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RESUMO

EURICH, Grazieli. A fé que move os indigenas: o0 monge Sao Jodo Maria e 0s
“ecos” do Contestado na luta Kaingang pela terra no interior do Parand. 203p.
Tese (Doutorado em Historia). Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais,
Departamento de Histdria, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro,
Seropédica, RJ, 2019.

Esta tese investiga o conflito entre Kaingang e colonizadores na Vila da Pitanga,
regido central do Parana, em 1923, e sua conexdao com o monge Sao Jodo Maria do
Contestado. Por meio de uma perspectiva historica de longa duracdo e do didlogo
com a literatura antropoldgica sobre movimentos sociorreligiosos, destaca o
entrelacamento entre religido, cosmologia indigena e luta pela terra nos episédios
analisados. Aborda o encontro dos indigenas com a religido cat6lica nas reductes
jesuiticas do séc. XVII, localizadas no atual territério paranaense, e Com 0 processo
de catequizacao religiosa promovida pelo regime imperial no séc. XIX, salientando
como os Kaingang reformularam suas estratégias diante da realidade do contato e
as reivindicagcdes que encaminharam ao poder estadual e ao Servigo de Protecédo
aos Indios (SPI), com vistas & demarcacéo de seus territorios. Analisa o contexto da
confusa politica de terras implementada pelo estado do Parand, que ndo demarcou
os limites da Terra Indigena Ivai ap6s a mudanca do sitio original, em 1913,
motivando o conflito na década seguinte. Finalmente, analisa a acdo armada
realizada pelos indios e seus desdobramentos: a invasao da vila em abril de 1923, o
massacre dos indios em seus “toldos” e o julgamento dos indigenas pela Justi¢a. A
tese mostra como os diversos encontros dos Kaingang com as missdes e
aldeamentos religiosos facilitou a adeséo deles ao multifacetado movimento do
Contestado, transformando a linguagem religiosa em um importante instrumento de
expressdo politica e a luta pela terra em um movimento de cunho sociorreligioso.
A pesquisa se apoia em um amplo repertério de fontes primarias, especialmente no
processo crime no qual os Kaingang foram julgados pelo homicidio de moradores
da vila e os jornais da época. Utiliza ainda mapas, relatérios governamentais e
depoimentos dos indios Kaingang sobre o evento, colhidos por meio da Historia
Oral.

Palavras-chave: Movimento sociorreligioso, Kaingang, Parana.



ABSTRACT

EURICH, Grazieli. The faith that moves the indigenous people: the monk Séo
Jodo Maria and the ""echos' of the Contestado in the Kaingang fight for their
lands in the interior of Parana. 203p. Thesis (Doctorate degree in History).
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Departamento de Historia, Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, 2019.

This thesis investigates the conflict between Kaingang and settlers in Vila da
Pitanga, central region of Parang, in 1923, and its connection with the monk, Séo
Jodo Maria do Contestado. Through a long-term historical perspective and a
dialogue with the anthropological literature on socio-religious movements, the
intertwining of religion, indigenous cosmology, and struggle for land in the
analyzed episodes is underscored. This work addresses the meeting of the
indigenous Kaingang with the Catholic religion in the 17th century’s Jesuit
missions (reducciones), located in the present territory of Parana, and with the
process of religious catechesis promoted by the imperial regime in the 19th century,
emphasizing how the Kaingang reformulated their strategies in the face of the
reality of the contact and the demands that they forwarded to the state power and to
the Service of Protection to the Indians (SPI), with a view to the demarcation of
their territories. This work document and analyzes the context of the confused land
policy implemented by the Parand state, which did not demarcate the boundaries of
the lvai Indigenous Territory after the original site change in 1913, motivating the
conflict in the following decade. Finally, it analyzes the armed action carried out
by the Indians and their consequences: the invasion of the village in April 1923, the
massacre of the Indians in their "tents,” and the judgment of the Indians by the
courts. The thesis shows how the various meetings of the Kaingang with religious
missions and settlements facilitated their adherence to the Contestado's
multifaceted movement, transforming religious language into an important
instrument of political expression and the struggle for land in the movement. The
research relies on a broad repertoire of primary sources and the newspapers,
especially in the criminal process, in which the Kaingang were tried for the murder
of villagers. It also uses maps, government reports, and statements from Kaingang
Indians about the event, collected through Oral History.

Key word: Socio-religious movement, Kaingang, Parana.
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INTRODUCAO

As minhas primeiras incursGes na pesquisa em historia indigena ocorreram
no primeiro ano do curso de Histdria em 2005, na Universidade Estadual do Centro-
Oeste (UNICENTRO), em Guarapuava-PR, ao me deparar com o conflito entre
Kaingang e colonizadores na Vila da Pitanga em abril de 1923. Como pitanguense,
conhecia a “historia” da igreja que teria sido incendiada pelos indigenas neste
conflito e procurei por vestigios no Centro de Documentacdo e Memoria de
Guarapuava, que se localiza na universidade em que estudava. O surpreendente ndo
foi ndo encontrar nada a respeito do incéndio da igreja. Bem ao contrario, localizei
0 Processo de Promotoria Publica instaurado sobre o homicidio de colonos no
conflito e que colocava indios Kaingang no banco dos réus.

Se toda pesquisa surge de uma inquietacdo, esta nao foi diferente. A busca
pelo esclarecimento do conflito que envolveu indigenas surgiu de uma necessidade
pessoal, talvez subconsciente naquele momento, de pensar os indios na histéria da
regido central do Parana. Sempre que procurei saber da ascendéncia indigena de
minha avo materna, Dona Davina (in memoriam), ouvi a propria negar qualquer
parentesco com indigenas, respondendo que seus antepassados eram paraguaios.

Levei algum tempo para entender o porqué dela ndo se reconhecer como
india ou descendente. Um dia, quando eu ja estava no mestrado, perguntei a ela
sobre o conflito. Ela me disse que os indios passaram pela estrada jogando fazendas
de tecido que pegaram na cidade. Percebi, naguele momento, que os indios eram 0s
outros. Aqueles indios estavam muito distantes dela, mesmo ouvindo os relatos de
outros familiares, dizendo que meu bisavd José Paulista era um “auténtico” indio.
E assim, a historia da Vila da Pitanga e dos indios Kaingang da Terra Indigena Ivai
viraram temas que venho estudando desde o ingresso na graduacao em Histdria.

Os primeiros passos na pesquisa foram dados na graduacdo com a analise
das versdes sobre o conflito presentes no interrogatorio dos indios detidos (1923),
no jornal O Pharol (abril de 1923) e em dois livros regionais: Abril Violento: a
revolta dos indios Kaingangs (1999), de Manuel Borba de Camargo, e Lendéario
Caminho do Peabiru na Serra da Pitanga (2002), de Terezinha Aguiar Vaz.
Tentando contribuir com uma historiografia regional bastante escassa e que carece

de estudos que trouxessem o indio como sujeito, continuei com minha investigagao
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durante o Mestrado em Histéria na Universidade Estadual de Maringa (UEM),
Maringa-PR, aprofundando a pesquisa sobre o processo de demarcacdo da Terra
Indigena Ivai e sobre o conflito na vila em 1923, trabalhando principalmente com
0 processo crime e com mais jornais paranaenses que o noticiaram. O resultado foi
a dissertagdo intitulada “O indio no banco dos réus: historicizando o conflito entre
indios Kaingang e colonos na Vila da Pitanga (1923)”, defendida em 2012.

Sentia que a reflexdo sobre o monge Sdo Jodo Maria, um dos nomes
presentes no processo crime de 1923 e esmiucada muito brevemente no mestrado,
merecia continuidade em uma pesquisa de maior félego como o doutorado.

Durante o mestrado estive vinculada ao Laboratorio de Argueologia,
Etnologia e Etno-Histéria da UEM, chamado carinhosamente de Tulha. Trabalhei
por alguns meses no Centro Paranaense de Documentagdo e Pesquisa (CPDP),
também na UEM, que, naquele momento em convénio com o Instituto de Terras,
Cartografia e Geografia do Parand (ITCG), digitalizava a mapoteca do estado.
Neste trabalho localizei os mapas referente ao Decreto Estadual n® 294 (1913), que
transferiu os indios Kaingang da margem direita para a esquerda do rio lvai.

Além dos mapas, o corpus documental reunido nesses 13 anos de pesquisa
é composto também por processos, jornais, relatérios governamentais e decretos
que foram examinados em diferentes acervos: Centro de Documentacdo e Memdria
da Casa da Cultura e Cartorio Santos Lima, em Guarapuava; Paroquia de Sant’ Ana;
Biblioteca Municipal e Museu Francisco Bobato de Pitanga; Casa da Memoria de
Ponta Grossa; Biblioteca Publica do Parand; Instituto de Terras, Cartografia e
Geografia do Parana (ITCG), em Curitiba; e, por fim, Museu do indio e Biblioteca
Nacional, no Rio de Janeiro.

Outra fonte de valor inestimavel foi a historia oral. S&o as narrativas do
evento, as memoérias dos Kaingang sobre o conflito e sobre a Terra Indigena lvai,
coletadas na cidade de Manoel Ribas, Parana. Com a colaboragdo de um intérprete
da lingua Kaingang, foram entrevistados seis senhores Kaingang de 44 a 80 anos
de idade, todos residentes na Terra Indigena Ivai. A coleta de depoimentos orais foi
efetivada por considerarmos o relato dos indigenas fundamental para a
compreensdo do conflito, mesmo sendo os relatos de descendentes dos que

participaram do evento. Desse modo, acessamos a memoria familiar, isto é, as
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reminiscéncias repassadas por indigenas que viveram o conflito e a luta pela terra
de seus familiares e ampliamos a voz de protagonistas tdo comumente silenciados
no passado.

Estive por duas vezes no lvai, a primeira conversando com o cacique
pedindo autorizacdo para as entrevistas, a segunda entrevistando 0s senhores
informantes. Percebi nas entrevistas que o limite da T. I. lvai foi bastante
questionado pelos indigenas, a partir de uma memoria de uma terra que chegava até
a beira do rio Ivai. Outros pontos mencionados foram a pouca terra da demarcacao
atual, que ndo estaria mais comportando o crescimento das familias Kaingang, e o
pedido de mais equipamentos para a agricultura. Percebo que, no momento em que
aceitaram dar as entrevistas, 0 meu encontro com os Kaingang foi delineado por
eles como uma oportunidade do registro de um manifesto da insatisfagdo com a
perda de seus territdrios e, quem sabe, uma esperanca de modificacao da realidade
atraves desse registro.

Trabalhar com o relato dos Kaingang ja faz parte de um pano de fundo maior
que visa trazer o protagonismo dos indigenas para o centro do debate sobre o
evento, mostrando a imensa capacidade dos indios agirem movidos por interesses
préprios diante das mais violentas situacdes. Nesta perspectiva, tentamos situar esse
estudo historico na desconstrucdo do que a historiadora Maria Regina Celestino de
Almeida chama de “visdes equivocadas e preconceituosas sobre suas relacoes COm
os colonizadores” (ALMEIDA, M., 2010, p. 9). O objetivo ¢ perceber os indios
como agentes sociais, e ndo apenas como meros espectadores da realidade que os

cerca:

De personagens secundarios apresentados como vitimas passivas
de um processo violento no qual ndo havia possibilidades de
acdo, os povos indigenas em diferentes tempos e espacos
comecgaram a aparecer como agentes sociais cujas acoes também
sdo consideradas importantes para explicar 0s processos
historicos por eles vividos (ALMEIDA, M., 2010, pp. 09-10).

Como agente ativo nos processos por ele vivido, a incorporacgdo da cultura
do colonizador e sua ressignificacdo também faz parte do protagonismo indigena.
Ainda como afirma Almeida: “Incorporam elementos da cultura ocidental, dando a
eles significados proprios e utilizando-os para a obtengédo de possiveis ganhos nas
novas situagdes em que vivem” (ALMEIDA, M., 2010, p. 22).
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Como explica Hall, a relacdo entre indigenas e 0 mundo dos colonizadores
€ um processo histdrico e social complexo, caracterizado pela negociacdo com as
novas culturas que passam a conhecer e a entrar em contato, “sem simplesmente
serem assimiladas por elas e sem perder completamente suas identidades” (HALL,
2006, p. 88). A traducdo e a negociagédo dessa identidade acontecem no encontro
com o outro, na ressignificacdo das proprias experiéncias, memorias e expectativas,
por meio de um processo continuo ao longo da colonizacdo até a
contemporaneidade. Em outras palavras, a identidade indigena néo representa um
mero retorno ao passado, embora estabeleca fortes vinculos com seus lugares de
origem e suas tradi¢bes (HALL, 2006, p. 88).

Considerando os diversos encontros dos Kaingang com o mundo dos
colonizadores, optamos pela abordagem histdrica de longa duracdo, desde o século
XVII até o evento da segunda década do XX. O objetivo € mostrar os encontros
desses indigenas com a religido do outro, com o mundo do trabalho, com as
vantagens coloniais, com a negociacdo politica e com a crenca no monge do
Contestado. Todos esses encontros resultaram no acionamento da linguagem
religiosa entre os Kaingang e em um movimento sociorreligioso que, ao fim e ao
cabo, era também um mecanismo de luta pela terra.

E preciso frisar que, apesar de utilizar a palavra encontro ao me referir aos
diversos contatos estabelecidos durante o periodo compreendido pela tese e,
sobretudo, o termo parecer harmonioso, 0s encontros foram muitas vezes violentos,
como podera ser percebido nos capitulos, como no relato de mais de 60 mortes
indigenas.

No primeiro capitulo, “No encontro da religido: estratégias, resisténcias,
mudancas e permanéncias Kaingang no territorio do Parang, séc. XVI ao XIX”,
pretendo historicizar os Kaingang no Parana, com destaque para 0s primeiros
contatos e as relacdes estabelecidas por eles na regido no momento da chegada das
frentes de exploracdo do territdrio a partir do século XVI. Também busco explorar
e entender as relagdes entre indigenas e a religiosidade. Primeiramente nos séculos
XVI1 e XVII, a partir de suas experiéncias nas reducdes jesuiticas que reuniam
grupos indigenas falantes da lingua Jé, depois no Aldeamento Atalaia nos Campos

de Guarapuava no inicio do XIX e nos aldeamentos religiosos no Império durante

15



todo o século XIX. Trata-se de um longo processo histérico que mostra claramente
a entrada do conhecimento religioso cristdo nos grupos indigenas, a resisténcia
destes e como estes reformularam estratégias diante da realidade do contato.

O capitulo 2, “No encontro da politica: os Kaingang e as novas estratégias
frente & expanso territorial, o Servico de Protecdo aos indios e sua atuacio no
Ivai”, aborda as reivindicag¢oes dos indios Kaingang junto ao poder estadual, com
vistas a demarcacdo de seus territorios. Mostra as varias idas de liderancgas
indigenas a Curitiba, capital do estado, e as teias de relagdes entre os Kaingang e
0s povoadores ndo indigenas e a politica governamental, por meio da analise de
oficios, relatorios e decretos. Também discorro sobre a criacdo do SPILTN em
1910, sua reformulacdo em 1918 (quando deixa a tarefa de localizacdo dos
trabalhadores nacionais para o Servico de Povoamento e passa a se chamar apenas
Servico de Protecdo aos indios), e a passagem de um célebre funcionario pela
regido, o alemdo Curt Nimuendaju, em 1912. O capitulo investiga, através de
decretos, mapas e jornais, a confusa politica de terras implementada pelo estado, a
ndo demarcacédo dos limites da Terra Indigena Ivai logo ap6s sua mudanca em 1913
e sua efetiva demarcacdo em 1924, apds o conflito entre Kaingang e povoadores.

No Capitulo 3, “No encontro do monge e do Contestado: movimentos
sociorreligiosos, ‘fanatismo’ entre os Kaingang e a crenca em S3o Jodo Maria”,
percorre-se a producdo historiogréfica e a antropoldgica sobre os movimentos
sociorreligiosos entre os indigenas para explorar como 0s processos de catequese e
traducdo cultural podem ter influenciado os Kaingang na aceitacdo da figura do
monge como lideranca do conflito na regido central do Parana. Discute-se as
ligacGes entre a religiosidade do Contestado, a crenca no monge S&o Jodo Maria
como lider espiritual e politico e a luta pela terra no movimento dos Kaingang do
Ivai. O capitulo também investiga outro movimento andlogo em nome do monge,
no local chamado de Papuan, proximo a cidade de Mafra — SC, no inicio do ano de
1923, mesmo ano do conflito na Vila da Pitanga.

No Capitulo 4, “No encontro da guerra: o conflito entre os Kaingang e os
povoadores da Vila da Pitanga e o julgamento dos indios”, discorro mais
detidamente sobre os antecedentes do conflito, a invaséo da vila em abril de 1923,

fatos posteriores, como a acdo violenta de represséo que desembocou no massacre
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dos indios em seus “toldos” pela for¢a policial que veio defender a vila, e o
julgamento dos indigenas na cidade de Guarapuava. Para isso, a fonte central na
construcao desse capitulo foi o processo crime no qual os indigenas sdo réus de
homicidio (documento datado de 1923, sob a guarda do Centro de Documentagdo
e Memoria de Guarapuava — UNICENTRO). Problematizo o suposto incéndio na
igreja da vila e analiso os relatos dos indios Kaingang da Terra Indigena lvai sobre

o conflito, suas motivacdes e resultados.
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CAPITULO 1

"En 1492, los nativos descubrieron gue eran indios,
descubrieron que vivian en América, descubrieron que
estaban desnudos, descubrieron que existia el pecado,

descubrieron que debian obediencia a un rey y a una
reina de otro mundo y a un dios de otro cielo, y que ese
dios habia inventado la culpa y el vestido y habia
mandado que fuera quemado vivo quien adorara al sol y a
la lunayalatierray a la lluvia que la moja".

Eduardo Galeano

No encontro da religido: estratégias, resisténcias, mudancas e

permanéncias Kaingang no territorio do Parana, séc. XVI ao XIX

Ao iniciar essa tese, 0 primeiro capitulo almeja discorrer sobre o choque
entre 0s mundos indigena e europeu, que negociaram seus objetivos: a
sobrevivéncia, a acumulacdo de riquezas e tecnologias e a conquista de terras,
aliados, trabalhadores e cristdos. Assim, neste capitulo vamos percorrer uma
trajetdria temporal longa, montando um quadro histérico que nos permita
problematizar o encontro, muitas vezes violento, do Kaingang com a religido
catolica, iniciando com as missdes jesuiticas no Brasil Col6nia, continuando com a
conquista dos Campos de Guarapuava, aldeamento Atalaia e, finalizando, com o0s
aldeamentos capuchinhos no Império brasileiro.

O que nos interessa € perceber como a empreitada religiosa adentrou a vida
dos grupos indigenas do territério que se tornaria Parana e como os indios se
articularam diante da realidade do contato. A exemplo de Cristina Pompa (2004),
buscaremos compreender a participacdo dos Kaingang nos movimentos
messianicos na segunda década do século XX na regido central do estado do Parana
como movimentos sociorreligiosos. Para Pompa, 0os chamados "messianismos
rusticos" do sertdo brasileiro fornecem a oportunidade de abordar, por um lado, o
universo simbolico daqueles que participaram deles e, por outro, de compreender
como os membros desses movimentos sociorreligiosos o utilizavam como
instrumento de leitura e de transformacgdo do mundo. O messianismo rastico pode

ser definido como "cultura do fim do mundo™ e é produto de um processo historico
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complexo, que teve inicio no século XVII com o encontro entre catolicismo ibérico

e cosmologia indigena nas aldeias jesuiticas do sert&o.

O patriménio do sertdo se construiu ao longo de um processo de
traducdo cultural e de negociacdo simbdlica que teve inicio com
0 encontro entre catolicismo ibérico e cosmologia indigena nas
aldeias missionarias fundadas pelos jesuitas nos séculos XVII e
XVIII, e que prosseguiu com as missdes capuchinhas junto a
populacdo "cabocla" até o seculo XIX. Entre rupturas e
adaptacOes, esse universo simbdlico se constituiu como uma
forma de leitura do mundo imbuida da perspectiva de existir na
historia e transforméa-la (POMPA, 2004, p. 72).

Originarios do Brasil Central, os Kaingang migraram ha mais de trés mil
anos! para o sul do pais, fixando-se na regido do atual estado de Sdo Paulo. Depois
de terem transposto o rio Paranapanema, os diferentes grupos dialetais Jé
separaram-se em segmentos, e se distribuiram pelos estados da regido Sul
(AMOROSO, 2003, p. 38). Ja segundo a arquedloga do Museu Paranaense, Claudia
Inés Parellada (2010), os primeiros povos ceramistas e agricultores chegaram ao
Parana ha quatro mil anos, vindos do Planalto Central brasileiro: “Eram os
ItararéTaquara, ancestrais de indios da familia linguistica J&é como os Kaingang e
Xokleng, que vivem até hoje no sul do Brasil, e que tiveram intensa miscigenacao
com 0s antigos cacadores-coletores aqui estabelecidos”.

No século XIX os dominios dos Kaingang se estendiam, para oeste, até San
Pedro, na provincia argentina de Missiones?. Sua cultura desenvolveu-se & sombra

dos pinheirais, ocupando a regido sudeste/sul do atual territdrio brasileiro.

Os indios Kaingang localizavam-se numa larga extensdo
territorial, que ia do rio Grande, divisa entre S&o Paulo e Minas
Gerais, até os campos ao sul do rio Iguagu, no Rio Grande do
Sul. Este grupo indigena limitava-se a leste pelas vertentes

! Na bibliografia arqueoldgica, os Kaingang sdo conhecidos como “Tradigdo Casa da Pedra”, como
observam Mota e Novak (2008, p. 30). De acordo com a pesquisa de Margarida Davina Andreatta
(1968, pp. 65-76), encontrada também em Pedro Ignacio Schmitz (1988, p. 104), povos ceramistas
classificados na tradicdo Itararé e tradicdo Casa da Pedra ocuparam o abrigo Wobeto na regido
central do estado do Parana, atual cidade de Manoel Ribas, cidade onde, juntamente com Pitanga,
esta localizada atualmente a Terra Indigena Kaingang Ivai.

2 InformagBes sobre os Kaingang foram retiradas do Portal Kaingang
(http://www.portalkaingang.org), espag¢o criado em 2005 e mantido pelos indigenistas e
pesquisadores Juracilda Veiga (antrop6loga) e Wilmar da Rocha D’ Angelis (linguista).
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orientais da Serra do Mar, a oeste pelas barrancas do rio Parang;
abrangendo terras dos Estados de Sdo Paulo, Parana, Santa
Catarina e Rio Grande do Sul, sendo grandes extensdes férteis,
ricas na flora e na fauna, cortadas pelos rios Tieté,
Paranapanema, Tibagi, Ivai, Piquiri e Iguacu (MOTA, 1994, p.
66).

Segundo Marta Rosa Amoroso (2003), o cenério de Guarapuava, por sua
vez, é referéncia mitologica para os grupos Kaingang, em cuja cosmologia
encontramos alusfes a Serra do Mar, aos Campos de Guarapuava, aos rios que
correm em direcdo ao sertdo e as florestas de araucaria.

Atualmente, o grupo Kaingang esta entre 0S mais nuUmMerosos pPovos
indigenas do Brasil. Segundo o IBGE de 2010 (referéncia?), representam uma
populacdo de cerca de 37 mil pessoas, distribuidas sobre seu antigo territorio, nos
Estados de S&o Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul.

Falam uma lingua pertencente a familia linguistica Jé. Junto com os
Xokleng, integram o ramo Jé Meridionais. Sozinhos, os Kaingang correspondem a
quase 50% de toda a populagédo dos povos de lingua Jé, sendo um dos cinco povos
indigenas mais populosos no Brasil.

Sua principal fonte de subsisténcia é o pinh&o, junto com a caca e a pesca.
A agricultura é complementar. As mulheres incumbe o preparo da comida, 0s
cuidados com as criangas, a confec¢do de ceramica e o plantio de rogas proximas
da aldeia, nas quais cultivavam milho, abdbora, feijdo e mandioca.

Constituem uma sociedade dualista, dividida em metades clanicas Kame e

Kairu. Esta forma de organizacdo definia os papéis sociais e cerimdnias de cada
individuo no grupo, estabelecendo regras quanto a nominagdo, casamento, pintura
corporal e a participacao nas atividades rituais (MARANHAO, s/d). Quando nasce,
a crianca herda a metade do pai. S6 podem se casar com individuos da outra metade.

Temas recorrentes da vida sociocultural Kaingang s@o a viséo de mundo

dualista, as relacOes de reciprocidade vivenciadas nos rituais, o faccionalismo
hierarquico e a guerra. As concepcoes e instituicbes nativas sao de grande
profundidade historica e social e datam, segundo a documentacdo linguistica e
arqueoldgica, de pelo menos trés mil anos, tempo da presenca dos grupos Jé no sul
do continente (AMOROSO, 2003, p. 28).
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O principal ritual dos Kaingang é o culto aos mortos, denominado kikikoi,
onde todos participavam exibindo pintura corporal, rezando, cantando e dangando
(MARANHAO, s/d). Kiki é também o nome da bebida feita de mel e agua, que é

fermentada no tronco do pinheiro e servida durante a festa.

A cerimbnia funeréria, considerada um segundo enterro do
individuo pelo qual o0 nome do homenageado fica liberado para
um novo uso, momento em que 0s jovens sdo iniciados. [...] A
importancia deste ritual funerario na reproducdo sociocultural
dos kaingang e dos Jé& no Brasil Central. [...] Para os Kaingang,
corresponde a reafirmacdo da alianca entre as metades e se¢des
que compdem o universo social, através da troca de rezas,
cuidados rituais e homenagens reciprocas superando oposicdes e
hierarquizagdes que, como vimos, chegam a gerar guerra
(AMOROSO, 2003, p. 35).

Neste ritual as criancas eram pintadas pela primeira vez com desenhos
circulares ou alongados, identificando-se desta forma com a metade clanica a qual
pertencem (MARANHAO, s/d).

No século XVII, os Kaingang haviam recebido denominagdes como
“Gualachos e Chiquis pelos padres jesuitas, Guaianas por parte da literatura
historica paulista do final do século XIX e inicio do século XX” (MOTA, 2004, p.
3; TAKATUZI, 2005, p. 61). Saint-Hilaire, em 1820, os chamou de “Coroados”; o
nome também foi usualmente descrito por diversos agentes do contato no século
X1IX e XX. A denominagdo “Kaingang” foi publicada por Telémaco Borba em uma
monografia enviada a Primeira Exposi¢do Antropolégica Brasileira, em janeiro de
1882 (TAKATUZI, 2005, p. 61).

Contudo, o etnénimo Kaingang ja vinha sendo utilizado pelos brancos e
pelo proprio grupo. O engenheiro Franz Keller, quando em viagem pelos rios Ivai,
Paranapanema, Tibagi e lguacu no ano de 1865, relatou que os indigenas
encontrados nos vales desses rios eram chamados de “Coroados”, devido ao corte
de cabelo em forma de coroa. Porém “a si mesmo ddo hoje o nome de Caén-gagn”
(TAKATUZI, 2005, p. 61).

Desde as primeiras incursdes de viajantes e conquistadores no seculo XVI
e inicio do XVII, temos o contato entre indios e ndo indios no territério que,

posteriormente, seria chamado de Parana. Pelo Tratado de Tordesilhas entre
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Portugal e Espanha, assinado em 1494, a regido pertencia aos espanhdis. Viajantes
e expedicOes como as de Aleixo Garcia (1522), Pero Lobo (1531) e Dom Alvar
Nufies Cabeza de Vaca (1541) atravessaram o territorio em busca de ouro e prata,
rumo ao império Inca. Também entraram na regido apressando indios para
encomiendas? apds a fundagdo da cidade de Nossa Senhora de Assuncio, capital do
Paraguai, e fizeram do Guaira seu trajeto de Santa Catarina para o Paraguai, do
Paraguai para os portos de Séo Paulo.

Um sistema de caminhos indigenas que cortava esta regido era conhecido
pelos Guarani* como Peabiru®. Eram caminhos antigos e conhecidos muito antes
da vinda dos europeus. Todavia, 0 jesuita Antonio Ruiz de Montoya atribuiu-os a
intervencdo do sobrenatural, concluindo que os trajetos foram feitos por milagre,
em razdo da passagem do Apostolo Tomé pelo territério americano quando
evangelizava os nativos (OLIVEIRA, O., 2003, p. 54).

De acordo com Mota e Novak, Cabeca de Vaca escreveu o primeiro relato

sobre os povos nativos do Parana:

0 primeiro documento a informar que quase todo o interior do
Parané estava habitado e, ao mesmo tempo, mostrar que havia uma
divisdo politica entre esses diversos grupos de mesma matriz
cultural, organizados politicamente em cacicados [..], dad-nos uma
nogdo da extensdo do territorio dominado pelos Kaingang nos
Koran-bang-ré (campos de Guarapuava) (MOTA; NOVAK, 2008,
p. 39).

Além do contato com os Guarani, o relato de Dom Alvar Nufies Cabeza
de Vaca faz mencéo a presenca dos Kaingang, ao se referir que, por orientacdo dos

indios Guarani, teriam desviado o territério dos Koran-bang-ré (campos de

3 Entende-se por encomienda um instituto colonial que se caracteriza como a concessdo dos Reis
Catolicos aos conquistadores espanhdis e seus descendentes, que tiveram papel destacado a servigo
da Coroa. Compreendia um territério e a populacdo que vivia no mesmo. Em troca, os favorecidos
deviam proteger os indigenas encomendados e instrui-los na religido (OLIVEIRA, O., 2003, p. 63).
4 O grupo Guarani, falante da familia linguistica Tupi-Guarani, comecou a chegar a regido ha cerca
de dois mil anos, provavelmente. Os indicios de sua cultura material — artefatos ceramicos —
apontam a Amazdnia como sua regido de dispersdo. Ocuparam primeiro 0 norte e oeste paranaense,
para depois fundarem aldeias no planalto curitibano e litoral (PARELLADA, 2010). Cabe salientar
que ha um debate sobre rotas de expansao e centro de origem dos Tupi-Guarani em NOELLI, 1996.
5> O ramal principal partia da costa, em S&o Vicente, atravessava o atual Estado do Parand, depois a
Provincia do Paraguai e acabava chegando ao Oceano Pacifico pelo Peru (PARELLADA, 2009, p.
60).
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Guarapuava) e dos Kreie-bang-ré (campos de Palmas), ocupados por “indios
ferozes, mais valentes que os guaranis” (MOTA; NOVAK, 2008: 38).

1.1. Missdes jesuiticas no Guaira
Embasada no discurso de civilizagao e cristandade, a colonizagéo da regido
foi iniciada. No atual territério paranaense, nos séculos XVI e XVII, foram
fundadas trés cidades espanholas e quinze missdes jesuiticas®. “A regido, chamada
Guaird, era povoada principalmente por povos Guarani e Jé [...] O Guaira tinha
como limites ao norte o rio Paranapanema, ao sul o lguagu, a oeste o rio Parana e a
leste as serras de Guarayr(” (PARELLADA, 2013, p. 251).
O governador de Assuncdo, Domingos Martinez de Irala, mandou, em 1554,
0 capitdo Garcia Vergara fundar a primeira vila espanhola do Guaira, chamada de
Ontiveros. Nas margens do rio Parana, Ontiveros teve curta duragao e seus poucos
habitantes foram transferidos para a Ciudad Real del Guaira, fundada em 15577, na
foz do rio Piquiri.
Segundo o historiador portugués Jaime Corteséo (1951, p. 70), “a
necessidade de se obter passagem mais rapida e facil para o Atlantico foi entre
outros, provavelmente, o fator que motivou a fundacdo de vilarejos no espaco
guairenho pelos espanhéis”. Outro objetivo era criar um obstaculo aos avangos dos
paulistas que entravam na regido para aprisionar indigenas. Luis Gonzaga Jaeger
(1957, p. 98) esclarece que “uma delegagdo de varios caciques do Guaira foi
recebida pelo general Domingo Martines Irala, governador do Paraguai, que Ihe
solicitavam um auxilio contra as invasdes dos tupis e dos mamelucos de Sdo Pablo”.
A vila contava com uma pequena fabrica de tecidos e comércio de erva-
mate (PARELLADA, 2009, p. 61). O capitdo Ruy Diaz Melgarejo, que havia sido
enviado para fundar Ciudad Real, também fundou, em 1570, Villa Rica del Espiritu
Santo. O local da vila situava-se a 60 léguas a leste de Ciudad Real, em terras do

cacigque Coraciberd, nas quais suspeitava-se que havia minas de ouro. “La mandou

% Parte da presente discusséo sobre o discurso colonial nas misses e reducdes religiosas jesuiticas
e aldeamentos indigenas no Império foi publicada em artigo na lingua inglesa. Ver EURICH, 2017.
" O historiador Oséias Oliveira (2003, p. 59), embasado em Ramon Cardozo, que, por sua vez, usa
os escritos do historiador argentino Ruy Diaz de Guzmam, coloca como ano de fundacdo do novo
povoado 0 ano de 1556. Ciudad Real ficaria a trés léguas ao norte de Ontiveros, no dominio do
cacique Guaira.
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erigir uma igreja e, ao lado, uma cruz, ordenando também a construgdo de uma
fortaleza” (PARELLADA, 2009, p. 61).

Frustrado o desejo de encontrar metais preciosos, pois foram encontrados
apenas quartzo e ametista, restava aos exploradores voltar a atencdo para outra
atividade que “parecia apresentar maiores possibilidades de sucesso material, a
exploragdo da mao de obra indigena” (OLIVEIRA, O., 2003, p. 61).

Segundo Parellada (2009, p. 61), o capitdo Melgarejo repartiu entre os
espanhais terrenos para a construcdo de casas dentro da vila e terras para chacaras,
assim como indios para servigcos domésticos e trabalhos agricolas. Por causa de uma
grande epidemia de variola, a vila foi transferida para junto da confluéncia do
Corumbatai com o rio Ivai. “A principal atividade econdmica era a extracdo da erva-
mate, que concorria com os ervais da serra do Maracaju. A retirada e transporte da
planta era feita pelos indios através do sistema de encomiendas, um tipo de
escravidao mascarada” (PARELLADA, 2009, p. 62).

Segundo Ramon Indalecio Cardozo, os encomendeiros espanhdis possuiam
em suas reparticdes nucleos de nativos (pueblos) ou reducGes naturais, dirigidas por
clérigos. Os pueblos distribuiam-se por toda a Provincia del Guaira, localizando-se
as margens dos rios Ivai, Corumbatai, Piquiri e Tibagi (PARELLADA, 2009, p.
65).

A Ordem de S&o Francisco foi a primeira a iniciar o trabalho religioso no
territorio do Guaira entre 1582 e 1585, com os padres Alonso de San Buenaventura
e Luis Bolafos. “A evangelizagdo e o batismo dos guarani concentraram-se nas
proximidades dos rios Piquiri e Ivai, que davam facil acesso a Ciudad Real e Villa
Rica del Espiritu Santo” (OLIVEIRA, O., 2003, p. 69).

Contudo, a empreitada dos franciscanos ndo obteve resultado duradouro
nem eficaz. Por serem missdes itinerantes, eram abandonadas pelos indigenas,
conforme afirma Oliveira,

a forma de evangelizacdo que utilizavam, baseada no
conhecimento da lingua nativa, na caridade, batismo, realizacdo
de matrimdnios seguindo 0s preceitos cristdios e o0
estabelecimento de pueblos, sofriam com seu conceito de
evangelizacdo e a adaptacdo ao contexto da regido que exigia
uma demanda de missiondrios que ndo conseguiam suprir,
restando, entdo, o estabelecimento das missdes itinerantes, as
quais, depois de um certo tempo, eram abandonadas e 0s
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indigenas voltavam a viver segundo seus antigos costumes
(OLIVEIRA, O., 2003, p. 70).
Para Necker, o objetivo do trabalho missioneiro franciscano resultou num

plano que beneficiou os encomenderos ao evitar em certa medida conflitos entre os
indigenas e facilitar sua catequizacdo (OLIVEIRA, O., 2003).

Em 1607 foi criada a Provincia Jesuitica do Paraguai e, em 1609, a
Companhia de Jesus iniciou o planejamento de missBes jesuiticas no Guaira,
“buscando concentrar os indios em locais fixos, para conseguir efetivamente a
evangeliza¢do dos indigenas” (PARELLADA, 2009, p. 65). Os padres jesuitas
Manuel Ortega e Tomas Fields estiveram em Villa Rica anteriormente em duas
oportunidades, em 1588 e, posteriormente, em 1593, permanecendo até 1599. O
trabalho jesuita com os indigenas ja era feito desde as primeiras incursdes dos
mesmos ao Guaira, “atendendo aos espanhdis quanto aos indios, fazendo batismos,
matrimdnios e ainda pregando o evangelho através de incursdes pelas aldeias
indigenas, especialmente as Guarani, com as missdes moveis” (PARELLADA,
2009, p. 65).

Apesar de ser comumente utilizado o termo misséo jesuitica, o historiador
Oséias de Oliveira assinala a diferenciacdo, a partir desse momento, do termo
missao por reducdo, quando se referia ao ato de reduzir os indigenas em pequenos
povoados®.

Com o estabelecimento da reducdo os sacerdotes estavam mais
préoximos de seu objetivo de proteger paternalmente os indios
contra os perigos materiais e morais infligidos pela ignorancia da
doutrina cristd e pelo contato com os espanhdis. A missdo por
reducdo, a qual acabou se constituindo na estrutura e sucesso do
servico empenhado pelos inacianos no Guaird. (OLIVEIRA, O.,
2003, p. 87).

Oséias de Oliveira aponta a obra de Antonio Ruiz de Montoya, que entende
reducdo como um local onde os jesuitas conseguiam fazer com que os indios
deixassem seus antigos costumes de viverem em pequenos povoados nas serras,
campos e selvas e passassem a habitar em uma grande povoacao, onde era possivel
transforma-los de “gente rustica em cristaos civilizados” (OLIVEIRA, O., 2003, p.
88).

8 A explanacdo completa de Oséias de Oliveira e referéncias de autores sobre o tema encontra-se no
Capitulo 7, intitulado “Missdo por reduc@o”, de sua tese. Ver OLIVEIRA, O., 2003.
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Em outras palavras, a redu¢do era uma forma de “territorializacdo” dos

indios. Segundo a acepcdo de Jodo Pacheco de Oliveira, 0 processo de

territorializacéo:

é, justamente, o movimento pelo qual um objeto politico-
administrativo — nas colonias francesas seria a “etnia”, na
América espanhola as “reducciones” e “resguardos”, no Brasil as
“comunidades indigenas” — vem a se transformar em uma
coletividade organizada, formulando uma identidade propria,
instituindo mecanismos de tomada de decisédo e de representacéo,
e reestruturando as suas formas culturais (inclusive as que o
relacionam com o meio ambiente e com o universo religioso)
(OLIVEIRA, J. P., 1998, p. 56).

A reducdo/territorializagéo, ao instaurar uma nova relagdo da sociedade com

o territério, gerou mudancas sociais e culturais entre os indios. Ainda segundo Jodo

Pacheco de Oliveira (1993; 1998), a atribuicdo de uma base territorial fixa se

constitui no ponto principal para a compreensdo das mudangas por quais a

sociedade passa, afetando assim o funcionamento das suas instituicbes e a

significacdo de suas manifestacdes culturais.

Segundo Mota e Novak (2008, p. 41), era o inicio das atividades religiosas

no Guaira, com o0s conquistadores europeus passando a veicular os elementos

béasicos da sua cultura por meio dos padres jesuitas:

As primeiras décadas do século XVII foram marcadas por uma
intensificacdo das ac¢bes dos europeus no Guaira. De um lado,
tivemos os choques entre os indios Guarani e os encomendeiros
espanhais, que os exploravam no trabalho semiescravo da coleta
da erva-mate, e 0s padres jesuitas, por meio de suas pregagdes,
buscando inculcar os valores da sociedade invasora junto as
populacbes indigenas existentes na regido. De outro,
contrariando os interesses dos encomendeiros espanhois e dos
padres da Companhia de Jesus, vieram o0s paulistas com a
intencdo de buscarem seu butim (MOTA; NOVAK, 2008, pp.
43-44).
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MAPA 01: Cidades Espanholas e Missdes Jesuiticas da Provincia Del
Guairg, 1554 a 1632.
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Fonte: PARELLADA, 2009, p. 62.

H& a indicagdo de grupos Jé (familia linguistica dos Kaingang) nas

reducOes criadas pelos jesuitas:

A maior parte das missdes foi criada com indios Guarani, apenas
quatro tiveram povos da familia linguistica Jé, que sdo as de
Santo Antonio e San Miguel, fundadas com Camperos, e as de
Concepcion de Nuestra Sefiora de Guafarfios e San Pedro com
Gualachos. Nos documentos do inicio do século XVII
descrevem-se estruturas subterraneas e diferencas linguisticas e
culturais entre esses grupos e os Guarani (PARELLADA, 2013,
pp. 253-254).

Catequizar o indigena seria importante para conquista-lo sem conflito

armado, ja que a superioridade numérica dos indigenas poderia representar um

perigo real aos objetivos e a vida dos espanhdis, como afirma a citacdo adiante:

Em 1607, o governador do Paraguai Hernandarias de Saavedra,
no seu relato a Felipe 111, insiste na importancia da catequizacao
de tribos indigenas do Guaira, por serem muito numerosas em
relacdo a quantidade de espanhdis, pois desta forma se
conseguiria conquistar a regido sem armas. Ainda na carta,
Hernandarias informa que Ciudad Real e Villa Rica tinham,

27




respectivamente, 30 a 100 colonos espanhdis e, ao seu redor,
existiam cerca de 150.000 indios (PARELLADA, 2009, p. 65).

As reducgdes foram criadas a partir de 1610, e o aprendizado do que é
civilidade e catolicismo contava com seus préprios materiais: “a evangelizacao dos
indios era feita com auxilio de livros ricos em imagens, que mostravam a vida de
Jesus Cristo: infancia, vida puablica, além da Paixdo e Ressurrei¢dao”
(PARELLADA, 2013, p. 254).

Os jesuitas trabalhavam em dupla, para que, enquanto um ficasse na
reducdo, o outro se deslocasse com os indigenas aliados pelas aldeias vizinhas para
ampliar a conversdo. A maioria das reducdes eram formadas junto a aldeias nativas
J& estruturadas: “Montoya chegava sempre com a cruz, o Evangelho ilustrado e,
algumas vezes, com um estandarte com a tela da Virgem Maria” (PARELLADA,
2009, p. 70).

O modo de vida do europeu “civilizado” era 0 objetivo a ser alcancado pela
evangelizacdo e ambos, civilizacdo e cristianizacdo, faziam parte do projeto
jesuitico. Ora, 0s “gentios”, como folhas brancas, deveriam ser preenchidos pelos
missionarios e sua moral cristd e como servos de apenas um deus e civilizados
colaborariam com os intentos da colonizacéo na exploracéo e expropriacao de seus
territorios.

Aos povos ou povoados de indios, que vivendo a sua antiga
usanca em selvas, serras e vales, junto a arroios escondidos em
trés, quatro ou mais, reduziu-os a diligéncia dos padres a
povoagdes ndo pequenas e a vida politica (civilizada) e humana,
beneficiando algoddo com que se vistam, porque em geral viviam
na desnudez (MONTOYA, 1985, apud PARELLADA, 2009, p.
66. Grifo nosso).

No trecho acima, nega-se ao indio que ndo esta sob “a luz” da civilizagdo
até mesmo sua humanidade. Em termos missionarios, tornar os indios civilizados
era instituir entre eles a vida civil (politica e social) das aldeias, tornando-os
verdadeiramente humanos. Cristina Pompa (2001) analisa os enfoques de alguns
autores sobre a imagem do indio no Brasil construida nas fontes dos séculos XVl e
XVII. Entre o “edénico” e o “diabdlico”, as fontes representavam em termos

negativos e genéricos o indio como selvagem, barbaro, canibal. Também falavam
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da sub-humanidade ou humanidade monstruosa dos indigenas presente no

imaginario europeu. Nessa questdo, Pompa cita Laura de Mello e Souza:

cruzam-se no imaginario europeu a migracao do Paraiso terrestre
para o Atlantico — as ilhas Afortunadas — e a migracdo das
marginalidades geograficas — homens selvagens e canibais para
a mesma regido! Tudo parece indicar, portanto, que para o Brasil
confluiram, desde o fim do século XVI, as formulacBGes do
imaginario europeu acerca de terras desconhecidas e de
humanidades monstruosas (POMPA, 2001, p. 21).

Assim, depois da reducdo dos indios podia-se cumprir os principais

objetivos dos jesuitas: catequizar os indigenas, batizando-os e instruindo-os na fé

catdlica; ensinar novos oficios, além de mdsica e artes visuais; ajudar na

recuperacdo de enfermos das epidemias de gripe e variola, ministrando o

sacramento da extrema-ungdo aos mortos; convencer os Guarani a abandonar a

poligamia e a antropofagia; amenizar os conflitos entre espanhdis e indios; defender

a Coroa espanhola ao denunciar e lutar contra invasfes paulistas para captura de

indios no Guaira.

TABELA 01: Localizacdo atual de parte dos sitios arqueoldgicos relativos as
cidades coloniais espanholas (1554-1632) e missGes jesuiticas do Guaird (1610-

1631).
N°  SITIO ARQUEOLOGICO COORD.  MUNICIPIO  REFERENCIAS
UTM/SAD 69 PARANA BIBLIOGRAFICAS
1 Ciudad Real del Guaird (1554- 7.338.410 TerraRoxa  Guzman (1612), Watson
1632) 185.520 (1947), Chmyz (1976)
2  Primeira fundag¢do Villa Rica 7.272.411 Nova Cantu Blasi et al (1989).
del Espiritu Santo (1570-1589), 348.919 Parellada (2009)
Tambo das Minas de Ferro
3 Segunda fundacido Villa Rica 7.355.400 Fénix Blasi (1963), Parellada
del Espirifu Santo (1589-1632) 404.100 (1995, 1997)
4  Missao Jesuitica N. Sra. Loretfo 7.506.680 Itaguajé Blasi (1966), Parellada
394.270 (2009)
5  Missdo Jesuitica San Ignacio 7.496.740 Santo Indcio Blasi (1966), Chmyz
Mini (1610-1631) 413.800 (1976)
6 Missao Jesuitica San Francisco 7.430.250 Ibipora Parellada et al. (1996)
Javier, a segunda fundagio 503.000
7 Missao Jesuitica San Joseph, a 7.444.505 Cambé Blasi & Gaissler(1991),
segunda fundacéo 467.460 Parellada (1997)
8  Missdo Jesuitica San Pablo del 7.357.150 Sao Pedro do Parellada &
Iniai 414.670 Ivai Maranhao(1996)

Fonte: PARELLADA, 2013, p. 253°.

% Parellada (2013, p. 250) afirma que, nos Gltimos 20 anos, houve um levantamento sistematico e
comparativo das varias pesquisas arqueoldgicas ocorridas nas areas das cidades coloniais
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Além da catequizagdo dos indigenas, o principal objetivo das reduces
espanholas era disponibilizar mdo-de-obra. Em uma col6nia em que nédo se
encontrava riquezas minerais para enviar a coroa, a mao-de-obra através do sistema
de encomiendas era essencial para a sobrevivéncia da mesma. A mao-de-obra
indigena foi motivo de conflito entre os missionarios e os colonos espanhdis e,
posteriormente, foi também um dos motivos que levou a destruicdo das reducdes
pelos bandeirantes paulistas para o aprisionamento dos indigenas. O indigena néo
interessou apenas aos colonos da Provincia do Paraguai, mas também aos jesuitas
espanhois e portugueses, além dos bandeirantes paulistas. A méo-de-obra indigena
para eles representava o incremento da economia no planalto (MONTEIRO, 1994,
p. 58). A fundacdo dos povoados facilitou a exploracdo da méo-de-obra indigena
no sistema de encomienda.

Sobre a fundacdo de Vila Rica na regido do Guaira, escreve o historiador
Oséias Oliveira:

ndo obstante o desejo de ricos metais preciosos, somente foram
encontrados quartzo e ametista, Unicas pedras de valor que se
pode retirar na exploragdo do local. Restava, entdo, volver as
atencdes para uma outra atividade que parecia apresentar maiores
possibilidades de sucesso material, a exploracdo da méo-de-obra
indigena (OLIVEIRA, O., 2003, p. 61).

O estabelecimento da encomienda esta ligado a ocupacao do territério,
fundacao de novos povoados e, principalmente, “a incorporacgéo do indio ao sistema
colonial no plano social, religioso e no estabelecimento desse, como peca
fundamental, na fragil economia guairenha do final do século XVI, chegando,
mesmo, a se constituir na ‘riqueza do sertdao’” (OLIVEIRA, O., 2003, p. 68).

Negavam-se 0s costumes indigenas, impunham-se novos costumes, como a
religido catdlica, para assim os indios servirem como forga de trabalho e defesa. O
indio civilizado ndo representava perigo, o indio cristdo ajudava a manter a defesa
do territorio, o indio era forca de trabalho para a prépria reducéo e para a colonia.

O discurso colonial ndo era apenas utilizado para converter almas ao cristianismo e

espanholas de Ciudad Real e Villa Rica del Espiritu Santo (primeira e segunda fundacfes), bem
como de vérias missdes de Loreto e San Ignacio Mini, e sistematizadas as evidéncias existentes no
Museu Paranaense, resultados de prospecces e escavacdes de diferentes arquedlogos, como Blasi
(1966), Chmyz (1976), Parellada (1995, 1997), entre outros.
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para a catequizacdo. O discurso colonial também legitimava as a¢Bes que teriam
fins politicos e economicos. De acordo com Oliveira, “basta observar atentamente
0 nome do novo povoado para se perceber 0s interesses que moviam a ocupacédo do
Guaira: Villa Rica del Espiritu Santo. Vantagens materiais aliadas a uma
mentalidade que busca justificagdo no ambito religioso” (OLIVEIRA, O., 2003, p.
60).

Por meio dos relatos de cronistas e missionarios, Eduardo Viveiros de
Castro (2002) abordou o que os missionarios chamavam de a inconstancia da
conversao dos Tupinamba, no século XVI. Situando 0s missionarios no discurso
colonial, os maus costumes, como a poligamia, as festas, as bebedeiras e,
principalmente, o canibalismo representavam obstaculos para a sua conversdo ao
cristianismo. Segundo Viveiros de Castro, embora jesuitas e cronistas assegurassem
que os indios ndo tinham religido, a verdade era que 0s “maus costumes” eram sua
religido e cultura: “os missionarios ndo viram que os ‘maus costumes’ dos
Tupinambé eram sua verdadeira religido, e que sua inconstancia era resultado da
adesdo profunda a um conjunto de crengas de pleno direito religiosas” (CASTRO,
2002, p. 182).

Sem religido e portadores apenas de “maus costumes”, os indios tiveram
sua territorializacdo (reducdo) e conversdo legitimada. Mas, como Viveiros de
Castro acentua, isso ndo foi facil exatamente pela inconstdncia Tupinamba: “A
vinganga guerreira estava na origem de todos 0s maus costumes: canibalismo,
poligamia, bebedeiras, acumulagdo de nomes, honras, tudo parece girar em torno
deste tema” (CASTRO, 2002, p. 226).

Concomitante a evangelizacdo e aos intentos do discurso colonial da Coroa
e dos colonos que utilizaram a religido para seus fins, os indigenas reinterpretavam
0 contato. Também resistiram a dominacdo da terra e de seus corpos e mentes.
Soma-se, portanto, ao projeto de expansdo do dominio da colonialidade muitas
estratégias e acoes indigenas nas missdes jesuiticas do seculo XV1I e também varias
iniciativas para demarcacéo de seus territorios nos aldeamentos religiosos do século
XIX.

Nos aldeamentos reducionais do Guaira, nas primeiras décadas do século

XVII, ocorreu um processo de reinterpretacédo cultural decorrente das relacfes
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interétnicas entre indios e jesuitas, destaca o historiador Oséias Oliveira: “As
reducbes foram o espaco onde se processou o contato cultural entre indio e jesuita,
o0 qual introduziu uma série de simbolos e valores cristdos na cultura nativa, que se
viu obrigada a readapta-los para que lhe fizessem sentido” (OLIVEIRA, O., 2003,
p. 116).

Louis Necker, em uma obra de 1990, traz contribui¢des para a compreensdo
da conversdo guarani ao cristianismo em seu estudo da acdo franciscana no
Paraguai, baseado nos estudos de Alfred Metraux sobre os profetas e messias na
América do Sul. Necker consegue perceber uma associacdo que os indigenas faziam
entre o eloquente, solitario e religioso jesuita e o xama (karai). Guardadas as
devidas proporgdes, o papel desempenhado pelo padre substituia o do antigo lider
religioso, 0 xamd, que vagava pregando a busca da terra-sem-mal entre as aldeias
(NECKER, 1990, apud OLIVEIRA, O., 2003, p. 22).

Além da associag¢dao ou “tradu¢ao” cultural, de acordo com outros autores
(POMPA, 2001), é importante ressaltar as vantagens mais concretas que os indios
recebiam ao se converterem ao cristianismo. Pode-se mesmo falar de uma politica
de vantagens para os indios convertidos, que recebiam protecdo, terras e outros
meios de sobrevivéncia social e econdmica e para a realizagdo de uma vida social
em comunidade, em que as festividades coletivas representam a parte mais visivel
na documentacdo. Para os indigenas, seguir ao jesuita ou ao xama era verificar as
vantagens oferecidas por esses: “diferentemente do Karai, o padre podia dispor de
protecdo aos encomenderos espanhois e bandeirantes paulistas, provimento
alimenticio e constantes festas religiosas” (OLIVEIRA, O., 2003, p. 122).

N&o podemos excluir o protagonismo indigena no jogo de interesses do
processo de colonizacdo. Se missionarios, colonos e Coroa tinham seus interesses
delimitados dentro da exploracdo do Novo Mundo, é também verdade que os indios
desse Novo Mundo, ndo tdo novo para eles, tinham também seus proprios interesses
em relacdo aos estrangeiros e esperavam também um retorno do contato com eles.
“Os jesuitas tinham um plano de humanizagdo e cristianiza¢do do indigena,
enguanto esse interessava-se, principalmente, pelas vantagens materiais e culturais
que poderia obter no contato com os sacerdotes” (OLIVEIRA, O., 2003, pp. 123-
124).
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Nem tudo o que foi colocado para os indigenas foi aceito por eles de bom
grado. Alguns sacramentos representaram barreiras para o intento de cristianizagéo

e necessitaram de improvisagdo por parte dos missionarios:

O fato de alguns indigenas morrerem apds o contato com 0s
padres gerou um problema para 0s missionarios, que se viram
obrigados a se readaptarem a essa nova situa¢do. Os indios
associavam a presenca do jesuita e o batismo do doente como
algo responsavel pela sua morte. O padre passa a ser duramente
criticado e responsabilizado como causador da morte do indigena
com esses seus rituais. O sal utilizado no ritual passa a ser
identificado com o veneno com o qual o padre causou a morte do
indigena. Diante disso, o sacerdote teve que mudar sua estratégia
de acédo, ou seja, permanecer um certo tempo sem ministrar o
batismo aos enfermos (OLIVEIRA, O., 2003, p. 155).

O matrimonio cristao foi outro dos sacramentos que teve grande resisténcia
dos indigenas. Abandonar o costume do casamento poligdmico ndo estava ligado
apenas a diminuicdo do ndmero de esposas, mas também a reducdo da rede de
parentesco, que trazia prestigio e bracos para a agricultura e caca. A monogamia
ndo era interessante para os indigenas e foi um dos motivos de conflito com os
MIssionarios.

Isso é o que buscavam ensinar os padres aos indigenas, mas como
esse sacramento envolvia a poligamia, um forte padréo da cultura
guarani, os jesuitas vao se envolver em uma série de conflitos
com os lideres indigenas, porque, tal como a eloquéncia, a
poligamia era simbolo de destaque na aldeia (OLIVEIRA, O.,
2003, p. 153).

Como foi brevemente dito anteriormente, a vida coletiva e os valores
compartilhados foram reelaborados pelos indios territorializados. As festas, por
exemplo, eram um momento de celebracdo coletiva e foram reinterpretadas.
Aceitando aparentemente as normas culturais instituidas pelos jesuitas, a cultura
indigena persistiu e novos significados foram atribuidos e acoplados a cultura
festiva cristd organizada e permitida pelos missionarios, que incentivavam festas
religiosas e procissoes.

Da festa cristd, em que a reunido tinha a funcéo de sujeicéo,
fixacdo e educacdo, uma outra foi elaborada pelos guarani, o0s
quais faziam dela a circunstancia para a universalidade, liberdade
e abundancia [...] Assim a festa converteu-se em uma via em que
os indigenas faziam das a¢0es rituais, das representacoes, das leis
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que lhe eram impostas, algo diverso do que o jesuita pensava
obter (OLIVEIRA, O., 2003, p.162-163).

Destruidas pelas bandeiras paulistas que capturavam indios desde a metade
do século XVI, ou abandonadas pelos indios e jesuitas que rumaram para o sul, em
1631 as reducdes jesuiticas no Guaira ja ndo existiam mais e, em 1632, também as
cidades (PARELLADA, 2009, p. 76).

As missOes jesuiticas sofriam ataques constantes de expedicbes
paulistas, que vinham capturar indios, e em 1631 aconteceu a
investida final as &reas do Paranapanema. Em 1632, houve
também a destruicdo das cidades coloniais espanholas, sendo que
a regido foi so efetivamente ocupada no final do século XIX, com
a criacdo de colbnias indigenas pelo Governo Imperial do Brasil
junto as areas das ruinas de Loreto e San Ignacio, e fortificacdes
nos locais outrora ocupados por Ciudad Real e a segunda
fundacéo de Villa Rica (PARELLADA, 2013, p. 254).

Raposo Tavares foi o bandeirante que assolou a regido em 1631. Com as
reducdes jesuiticas destruidas, as popula¢des indigenas se dispersaram, indo parte
para o sul fundar os Sete Povos das Missdes no Rio Grande do Sul, junto com os
padres, e a outra parte voltando a ocupar seus antigos territorios (MOTA; NOVAK,

p. 45).

1.2. A “conquista” dos Campos de Guarapuava

No século XVIII, com o inicio do trafego de tropas vindas dos campos de
Vacaria no Rio Grande do Sul para o mercado de Sorocaba em S&o Paulo, a
presenca dos Kaingang ao longo da estrada do Viamé&o, no planalto paranaense,
volta a aparecer em inumeros relatos. Todavia, até meados do século XIX o0s
Campos Gerais permaneceram conflagrados em acbes bélicas militarizadas
movidas pelos fazendeiros brancos que tentavam expulsar os Kaingang de seus
territorios ancestrais. A reacdo Kaingang também foi violenta e militarizada. Eles
sustentaram uma guerra contra 0s ocupantes de seus territorios por grande parte do
século XIX (MOTA, 2003, p. 22).
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MAPA 02: Mappa Chorographico da Provincia do Parana. Desenhado por Jodo
Henrique Elliot. 77X59 cm. 1857. Sec¢do Cartografica do Arquivo Nacional (MVOP A-
25). Editado com a numeragéo correspondente as regices por Mota (2003).

TABELA 02: Explicagdo da numeragdo do Mapa n°02

Area Denominagao Denominacédo Portuguesa
Kaingang
1 - Campos Gerais
2 Koran-bang-ré Campos de Guarapuava
3 Kreie-bang-ré Campos de Palmas
4 Xaxa-ré Campos de Xanxere
5 Kampo-ré Campo Eré
6 Kavaru-Koya S&o Pedro das Missdes
7 Pay-ke-ré Paiquere e/ou Campos do Mourdo
8 Min-krin-ia-ré Campos de Chagu
9 Inhoo Séo Jerdnimo
10 - Atualmente, regido de Rolandia, Arapongas

Fonte: MOTA, 2003, p. 22.
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Segundo Mota (2003, p. 23), a regido do atual territério do Parana era
habitat tradicional de muitos grupos Kaingang. Os Koran-bang-ré estavam em
Campos de Guarapuava; os Kreie-bang-ré em Campos de Palmas; os Xaxa-ré em
Campos de Xanxeré, hoje em Santa Catarina; os Kampo-ré no que hoje é o
municipio de Campo Eré; os Min-krin-ia-ré ou Xongu Chagu habitavam a oeste de
Guarapuava, hoje Laranjeiras do Sul — PR. Mais distantes e isolados da sociedade
campeira envolvente estavam os Kaingang dos Kavaru-Koya, que moravam em Sao
Pedro das Miss6es, na Argentina. Por fim, os Pahy-ke-ré, que viviam em campos a
oeste de Guarapuava, entre os rios Ivai e Iguacgu.

Desde o século XVIII os administradores da capitania de Sdo Paulo
tentaram colonizar a regido de Guarapuava. Entre os anos de 1768 e 1774, foram
feitas as primeiras tentativas de colonizagdo dos vastos territdrios entre os rios lvai
e Uruguai. Segundo Mota e Novak (2008), as tentativas de ocupacao do territério
dos Campos de Guarapuava por Afonso Botelho entre 1768 a 1774 foram frustradas
pela resisténcia Kaingang na manutencdo de seus territorios. Ao todo foram onze
expedi¢des militares na regiao, “encontros aparentemente pacificos, seguidos de

choques e escaramugas” (MOTA; NOVAK, 2008, p. 49).
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FIGURA 01: Cena da Expedigéo do Tenente-Coronel ffonso Botelho. 1771.
Joaquim José de Miranda. Aquarela, 42,5 x 55 cm.

Contudo, foi com a chegada da familia real ao Brasil que o propoésito de
colonizacdo desses sertdes ganhou folego. “Com o principe regente [D. Jodo],
varias frentes de ocupacdo foram organizadas. Em direcdo ao Mato Grosso e ao
sertdo do rio Doce também seguiram expedi¢des” (LEITE, 2008, p. 169).

Alguns fatores explicam o avango da colonizagdo sobre os sertbes de
Guarapuava, a partir de 1808:

A dinamizacdo do comércio de tropas para abastecimento
interno, a investigacdo de novas regides e suas possiveis
fontes de riquezas e a ocupagédo dos territorios fronteiricos
com as possessoes espanholas formaram, portanto, medidas
basilares da administracdo joanina em solos do continente
americano (LEITE, 2008, p. 171).

Nesse cenério, o dominio de novas areas e o controle das populacdes
indigenas eram “pilares centrais de um aparelhamento do Estado portugués que se

reestruturava ensejado pela recuperacéo de procedimentos de colonizagéo bastante
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antigos” (LEITE, 2008, p. 171). Nessa passagem, a autora faz clara alusdo a guerra
ofensiva decretada pelo principe regente contra os povos indigenas dos campos de
Guarapuava, qualificando-a de “antiga”, por basear-se na tradi¢ao da “guerra justa”,
que permitia inclusive o cativeiro dos indios sobreviventes.

Assim, em 05 de novembro de 1808, o principe regente e futuro D. Jodo VI
decretou, em carta régia, guerra justal® contra os indigenas e a organizagdo de
expedicdo para ocupagédo dos campos de Guarapuava.

A chegada da corte ao Rio de Janeiro, em 1808, e a declaracédo
de guerra justa aos botocudos, e posteriormente aos Kaingang,
ndo significaram profundas rupturas em relacdo a politicas
anteriores. A distingdo entre mansos e selvagens se acentuou,
sem davida, com a declaracdo dessa guerra, porém, o Principe
Regente manteria a pratica de zelar pela defesa dos indios
aliados, enquanto incentivava violentamente o combate aos
inimigos (ALMEIDA, 2010, p. 142).

Em 1809, pensando nos indios como uteis povoadores, D. Jodo VI

acrescentou:

N&o é conforme meus principios religiosos e politicos o querer
estabelecer minha autoridade nos Campos de Guarapuava e
territorio adjacente por meio de mortandades e crueldades contra
os indios, extirpando as suas ragas, que antes desejo adiantar, por
meio da religido e civilizacdo, até para ndo ficarem desertos téo
dilatados e imensos sertBes, e que s6 desejo usar da forca com
aqueles que ofendem os meus vassalos, e que resistem aos
brandos meios de civilizacdo que lhes mando oferecer
(01/04/1809) (CUNHA, 1992, p. 152).

Segundo Dora Shellard Corréa, as cartas régias de 1808 e 1809 podem ser
compreendidas como autorizacdes para possiveis massacres, para a “apropriacao
privada da terra e de utilizacdo da mao-de-obra indigena” (LEITE, 2008, p. 173).

Apenas em 1810 a expedicdo de Diogo Pinto de Azevedo Portugal logrou
éxito apos trés meses de embates contra os Kaingang dos Campos de Guarapuava.
Os indios perderam seu territério, mas continuaram com sua resisténcia contra a
entrada dos brancos e seu gado (MOTA; NOVAK, 2008, p. 49).

100 mote de guerra justa contra indios hostis é um expediente antigo, banido pelas reformas
pombalinas e recuperado pelo principe regente em 1808. A guerra justa foi utilizada durante a
colénia como forma de cativeiro legal ou exterminio. Ver PERRONE-MOISES, 1992, pp. 115-132.
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Leite afirma que o aniquilamento e aliciamento foram estratégias do

processo de ocupacdo dos Campos de Guarapuava.

Entre 1810 e 1812, a recém-instalada expedi¢do reconheceu o
territorio, estabeleceu contato com determinados grupos nativos
e lancou fogo sobre outros. A partir de 1812, formou-se o
aldeamento de Atalaia, para organizacdo e catequese de tribos
gue habitavam a regido (LEITE, 2008, p. 174).

Em 1812 foi iniciado o trabalho de catequese em um dos ultimos
aldeamentos regidos pela Capitania de Sdo Paulo: Atalaia, com o paroco Francisco
das Chagas Lima. O momento inicial da catequese foi o de maior nimero de
batismos. Além de testemunharem um momento de aproximacdo de nativos a
colonizadores, os registros de batismo podem indicar o papel da catequese como
instrumento de contato (MONTEIRO, 1994, p. 162).

A aproximacao entre as autoridades e missionarios e o cacique kaingang
Pahy foi importante no periodo. Por um lado, permitiu que Atalaia abrigasse um
grupo de indigenas e, por outro, favoreceu os indigenas aldeados, que tinham suas
préprias estratégias.

A guerra entre as tribos foi decisiva para a ocupagéo, por parte
do grupo de Pahy, dos terrenos de Atalaia. A permanéncia nessa
area representava condicdo privilegiada para os indios que
habitavam a regido. Considerado lugar sagrado e estratégico
geograficamente, os indigenas da regido disputavam-no por meio
de batalhas que representavam disputas pela propria supremacia
das tribos (LEITE, 2008, p. 176).

E importante notar que, posteriormente, indigenas Kaingang vindos dos
aldeamentos capuchinhos e outros irdo reivindicar seu antigo territorio,
conseguindo a demarcagdo em 1878, no vale do rio Marrecas, da primeira Terra
Indigena no Parana. Discutiremos adiante o assunto.

Segundo Leite (2008, p. 179), os colonizadores construiram uma narrativa
épica sobre a aproximacao entre indios e brancos na regido, que foi incorporada por
uma parcela da historiografia, que acentuou “o papel do indio colaborador que
ascendeu a civilizagdo e promoveu acordo entre adventicios e silvicolas” E

acrescentou: “Nada parece mais enganoso do que essa interpretagao”.
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Trés grupos proximos e dos mais importante na regido foram classificados
pelo paroco Chagas Lima: Cameés, Votorons e Dorins. Dentre eles, os dois
primeiros foram aldeados. Mas o principal grupo que permaneceu no aldeamento,
segundo Chagas Lima, foi o dos Votorons. As disputas entre os diferentes grupos
indigenas fizeram com que 0s mesmos se aproximassem, se afastassem, gerassem
guerras e fizessem aliangas por meio das quais eram incorporados ao aldeamento
(LEITE, 2008, p. 178).

Em Atalaia, os indios trabalhavam em pequenas lavouras e rocas. Em 1816,
0 principe regente determinou que os indios fossem conservados trabalhando em
terras a eles concedidas. Esses terrenos localizavam-se entre os rios Coutinho e
Lageado Grande. O terreno no Lageado Grande foi chamado de “sesmaria®! dos
indios” (LEITE, 2008, p. 179).

Trabalho, catequese e civilizagdo andaram lado a lado em Atalaia:

Quatro anos ap6s a fundacdo do aldeamento, os aldeados
circulavam entre os espacos da moradia (Atalaia), da roga e do
campo de criagdo. O sistema de organizagdo da reducdo ndo
visava ao aprisionamento dos nativos, ao contrario, as instrucoes,
a catequizacdo e as puni¢des tinham como funcgdo prepara-los
para o trabalho, seguindo recomendacBes do governo central
(LEITE, 2008, p. 179).

A catequese foi mais uma vez um instrumento de pacificagéo utilizado pela
Coroa para que os colonos pudessem povoar o territdrio sem temer os indios.

Tatiana Takatuzi, que trabalhou com os registros de batismo de Atalaia em
seu mestrado em Antropologia Social, reflete sobre o contexto de formacgéo do
aldeamento:

instituiu-se sobre um forte aparato militar, pelo qual os indigenas
se viam escravizados e, sujeitos ao exterminio outorgado pela lei
Régia de D. Jodo VI, as leis cristds da catequese em aldeamento
e a cobica dos particulares em situacao de cativeiro. O exterminio
via guerra justa foi uma das medidas mais radicais das politicas
promovidas contra o indigena. Contudo, 0 apresamento nas
fazendas e o confinamento em aldeamentos também se
caracterizaram como facetas do ideal de integracdo a sociedade
branca e, portanto, do amplo sentido de conquista (TAKATUZI,
2005, p. 40).

11 Sesmaria, um instituto juridico portugués que regulava a distribuicdo dos terrenos abandonados
ou incultos destinados a producéo agricola. Contudo, as terras destinadas aos indigenas ndo estavam
abandonadas, era uma forma de demarcar seus limites.
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Para se estabelecer o controle territorial da Coroa portuguesa sobre esses
campos era necessario conquistar e povoar. A povoacao dos campos de Guarapuava
se deu por meio de diferentes inciativas: envio de “degredados”*?, a fundagio de
um aldeamento e a catequizagdo e conversao dos indigenas a fé cristd (TAKATUZI,
2005, p. 30).

Em 1821, em uma relacdo dos indigenas aldeados de Atalaia com finalidade
de amostrar 0s progressos da sua missao catequética, o padre Francisco das Chagas
Lima dividiu-os nos seguintes tipos classificatorios: “batizados”, “catecimenos”,
isto ¢, que ainda ndo tinham recebido o batismo, “semibarbaros” e “barbaros”. A

classificacdo mostra um gradiente dos indios em relacdo ao aldeamento e aos

ensinamentos cristaos, que vai do batizado ao barbaro.

Nesse sentido, os batizados eram indios supostamente
convertidos, enquanto os catecimenos estavam caminhando para
0 processo de conversdo (normalmente ajudavam o paroco nos
servicos das rogas, da cozinha e ajudavam nas missas). Os “semi-
barbaros” eram de dificil instru¢do, que se moviam
constantemente do aldeamento para o0s sertdes e “seduziam” 0S
neofitos com eles, praticas que se mostravam constantes no
cotidiano de Atalaia. J& 0s “barbaros” pareciam ser indigenas que
esporadicamente ou vez alguma haviam frequentado o
aldeamento. Em relacdo a esses Ultimos, o padre ainda
estabeleceu uma nova divisdo, conforme o seu entendimento
sobre os grupos indigenas, identificando quatro “hordas de
barbaros” que se diferenciavam, aparentemente por relacGes de
inimizade entre si (TAKATUZI, 2005, pp. 56-57).

Em 18 anos de catequese, Chagas Lima realizou cerca de 460 batismos, a
grande maioria de criangas menores de 10 anos. O suntuoso nimero de batismos
realizados e registrados por Chagas Lima em Atalaia pode dar a entender que 0s
objetivos da conversdo estavam sendo efetivados. Contudo, a expressiva

“conversdo” dos aldeados, simbolizada e representada pelo nimero de batismos,

precisa ser problematizada.

Com efeito, o proprio paroco reconheceu que muitos vinham ao
Atalaia, quando enfermos, somente para serem batizados In

12 Durante um grande periodo do século XIX foram enviados prisioneiros degredados de varias
partes do Brasil a freguesia de Nossa Senhora do Belém de Guarapuava. O envio sistematico de
condenados a degredo foi instituido pela carta régia de 1 de abril de 1809. Sobre os degredados de
Guarapuava ver: FERREIRA JUNIOR, 2012; PONTAROLO, 2010.
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Articulo Mortis. Contudo, ao receberem o sacramento, a maioria
deles retornava aos sertdes levando consigo outros j& aldeados e
catequizados. [...] O batismo, sob esse prisma, ndo estaria sendo
acatado conforme a pretenséo da Igreja, mas para algum interesse
singular aos indigenas. Assim, a suposta aceitacdo do batismo
nao representou uma conversao ao cristianismo, mas antes, uma
atitude que convergia para interesses e elementos da ldgica
indigena (TAKATUZI, 2005, p. 73).
Mesmo repreendidos pelo vigario, os casamentos mistos (mulher indigena
e homem ndo-indigena) foram realizados em Atalaia e registrados pela Igreja e pelo
governo imperial. Lembremos que a assimilacdo do indigena por meio da
mesticagem estava na pauta do projeto indigenista do inicio do século XIX. A
despeito disso, muitas dessas mulheres indigenas ligavam-se matrimonialmente
com homens nao indigenas, em razdo de sua fragilidade social, pois eram vilvas ou
orfés.
Combater a poligamia e o sexo antes do casamento (a “promiscuidade’)

também era um dos objetivos de Chagas Lima ao sacramentar 0s casamentos.
Em 1814 ocorreu o primeiro matrimonio de portugués com india
e até o0 ano de 1858 foram realizadas 21 uniBes deste tipo. Apesar
da incidéncia pouco expressiva, estas unides foram
significativas, principalmente pelo carater intersocial que delas
advinham e que resultou no elemento mestico (TAKATUZI,
2005, pp. 76-77).

Os casamentos interétnicos no aldeamento foram registrados com as
variagdes de homem “branco” e mulher india; homem escravo®® e mulher india;
homem liberto e mulher india; homem indio e mulher ndo-india; homem indio e
mulher liberta; homem indio e mulher india (TAKATUZI, 2005, p. 79).

Segundo a pesquisa de Takatuzi (2005), Chagas Lima era contrario ao
aprisionamento e a venda de indigenas, embora tenha se mostrado a favor da
utilizacdo da méo de obra indigena assalariada como meio de civilizar.

A “conquista” e formacdo do povoamento dos Campos de Guarapuava

desenvolveu-se através de meios legais como também por meio de proposicGes e

praticas locais que ndo eram legais fora do cenario da conquista pela guerra justa,

13 Takatuzi (2005, p. 83) destaca que a realizagdo de casamentos entre indigenas e escravos é um
forte indicativo de que os Kaingang dos Campos de Guarapuava tenham vindo a ser escravizados
nas fazendas junto a populacéo africana.

42



como o cativeiro indigena. Também existiam tensfes agudas entre 0 missionario e
moradores locais acerca dos indios: “Se por um lado havia os interesses dos
fazendeiros e povoadores em diluir ou extinguir os indios dos territorios tao
almejados, por outro havia a barreira imposta pelo padre em fixar seus novos
cristdos no aldeamento e justificar o seu trabalho catequético” (TAKATUZI, 2005,
p. 93).

Exterminio, cativeiro e territorializacdo por meio de aldeamento foram os
caminhos percorridos pela colonizacao do territorio e as experiéncias vividas por

indios aldeados e ndo aldeados desde o século XVIII.

Diante desse contexto, os indigenas aldeados e nédo-aldeados
construiram formas de se relacionar com o0s interesses que 0s
circundavam. Souberam negociar suas relagdes: eram batizados,
participavam dos sacramentos da Igreja, mas também
aprisionavam indios inimigos e combatiam com aqueles que
tentavam aprisiona-los (TAKATUZI, 2005, p. 93).

Uma epidemia iniciada em agosto de 1812 fez com que varios indigenas
abandonassem Atalaia meses depois, em 1813, e foi vista de certa maneira como
uma espécie de providéncia divina pelo vigario Chagas Lima. A argumentacdo era
de que a epidemia contribuia para 0 andamento da missao catequética: realizaram-
se varios batismos de indigenas antes da morte e reduziu-se o nimero de mulheres.
Com isso, forgcou-se a monogamia, influenciada pela reducédo do nimero de esposas
disponiveis, fazendo com que os indios ficassem mais aptos a insercéo na religido
cristd (TAKATUZI, 2005, p. 96).

O Padre Chagas Lima observou que o ritual de enterro nos 6bitos dos indios
por enfermidade ou por conflitos continuava sendo Kaingang.

Os enterramentos indigenas devem ter causado uma certa
indignacdo ao paroco, pois possivelmente se diferenciavam do
ritual fanebre praticado pela Igreja. Chagas Lima chegou a
mencionar que “pela cerimdnia de seus enterros” percebia-se que
os indios ndo tinham nogdo da “idea do Creador” (TAKATUZI,
2005, p. 98).

Tal como os antigos missionarios do primeiro século da colonizagéo,
Chagas Lima ndo reconhecia a religiosidade dos indigenas dos Campos de

Guarapuava, mesmo ela estando visivelmente expressa nos ritos flnebres e

43



elementos tipicos do ritual do Kiki, relatados pelo proprio paroco: “O paroco
chegou a dizer que os indios gastavam dias e semanas nas malocas no meio do mato
cometendo “obscenidades”, dizia que, “além de poligamos, os indios eram
supersticiosos” (TAKATUZI, 2005, p. 101).

Do ponto de vista dos padres e missionarios, a poligamia era um obstaculo
as pretensdes da Igreja, interessada na conversdo dos indios. Foi também um dos
fatores que levaram ao abandono do aldeamento Atalaia por homens. O
comportamento poligamo do Kaingang estava ligado a aliancas e poder politico no
interior do seu grupo domeéstico e a recusa do privilégio da poligamia e a submisséo
ao regime monogamico rebaixavam o poder politico e social dos chefes indigenas.
Ao “adotar” a monogamia, os indigenas estariam abandonando um “‘status” que
definia as relacGes politicas na sociedade Kaingang (TAKATUZI, 2005, p. 111).

Para a efetiva realizacdo da misséo cristd, alguns ajustes foram feitos nas
praticas religiosas locais, mascarando a convivéncia e mescla de costumes
indigenas e cristdos no aldeamento. Um exemplo foi o do indio Manuel Fard, que
foi batizado em fun¢do de “necessidade extrema”, a beira da morte, mesmo tendo
sido casado com duas mulheres, conforme indica Takatuzi (2005, p. 103).

A poligamia também ndo impediu o batismo dos filhos de pais poligamos.
Chagas Lima até mesmo sacramentou unides, tentando impedir as relacGes
chamadas por ele de concubinato.

As contradigdes instauradas nos documentos produzidos por
Chagas Lima demonstram o empenho em manter e expandir o
seu rebanho de fiéis, uma vez que a recriminacdo ao
comportamento poligdmico impossibilitava o processo de
catequizacdo, além de provocar a evasao de muitos indigenas
(TAKATUZI, 2005, p. 109).

Segundo Takatuzi, o paroco ndo excluiu os relacionamentos “ilegais”,

“ilicitos” e “ilegitimos”, mas os colocou numa cadeia hierarquizada.

Os indios poligamos eram classificados como “os mais selvagens
e pagdos” e 0S monogamicos estariam mais “habilitados” a
catequese ¢ seriam ‘“mais civilizados” que 0S “indios que
possuiam varias mulheres”. A distingdo de indios entre
“barbaros”, ‘“semi-barbaros” e “catecamenos” tinha por
finalidade dar a nocdo quanto a integracdo indigena ao
aldeamento, funcionando como instrumento de classificacdo do
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grau de civilizacdo, assim como o sentido abrangido pela
realizacdo do batismo (TAKATUZI, 2005, p. 110).
A adocdo total, parcial ou até mesmo simulagdo de acatar os preceitos

cristaos entre os indigenas ocorriam dentro do aldeamento. Pelo angulo dos indios,
a conversdo era estratégica, pois com ela buscava-se beneficios junto a sociedade
branca, e para isso era preciso aceitar o batismo, a monogamia e ser crist&o.

Todavia, a conversédo dos indios mostrava seus limites. Mesmo tendo
recebido 0s sacramentos cristdos, a volta para o sertdo era uma constante entre 0s
indigenas. O sertdo aparece nos relatos do padre Chagas Lima como um lugar
pagdo, no qual os indios fugiam e “retornavam’ aos seus costumes tradicionais. “O
sertdo representava, aos olhos do paroco, uma vida alheia aos modos cristdos, cheia
de orgias, deboches, poligamia, devassiddo dos costumes” (TAKATUZI, 2005, p.
110).

A volta para os sertdes nao era, contudo, apenas um “retorno’ aos antigos
habitos ou causa de guerras intertribais. A mobilidade Kaingang representava um
elemento caracteristico dessa sociedade. “Os Kaingang se deslocavam no interior
de seus territdrios, construiam abrigos provisorios e rasticos para passar alguns
meses e quando 0S recursos escasseavam, queimavam ou abandonavam esses
ranchos e partiam para outro local” (TAKATUZI, 2005, p. 114).

O comportamento inconstante em relacdo a conversao foi informado pelo
Padre Chagas, em termos muito semelhantes aos antigos jesuitas. Reclamou que
“as pregagdes catdlicas foram ineficientes frente ao comportamento inconstante e
poligmico do indigena e porque as inimizades entre os Kaingang geravam
constantes conflitos” (TAKATUZI, 2005, p. 54). Mas, como frisou Takatuzi, o
“retorno” aos antigos habitos ou inconstancia testemunhava a constancia deles em
relacdo aos “seus costumes, religido e tradicdo” (TAKATUZI, 2005, p. 112).

Takatuzi (2005, p. 116) destaca outros significados do intenso movimento
de indios pagdos e batizados para os sertbes, pois, antes de constituir uma
resisténcia ao aldeamento e aos preceitos da Igreja, pode representar também a
ocorréncia de uma comunicagéo estabelecida entre indios aldeados e ndo aldeados
ou mesmo entre familias. Amoroso (2003, p. 33) também aponta essa rede de

relacdes que extrapolava as fronteiras do aldeamento, “delineando uma
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territorialidade de circulagdo dos grupos, que articulava aldeias do sertdo,
acampamentos sazonais de caga e pesca” e as colonias indigenas do governo.

O interesse nas mercadorias ndo-indigenas era um atrativo para que 0s
indios adentrassem os aldeamentos de modo temporéario, influenciando a
movimentacao para dentro e para fora dos mesmos de diferentes grupos. Takatuzi
(2005) ressalta que é fundamental perceber o quanto as concepgdes nativas muitas
vezes se propagaram e influenciaram as relagdes e os caminhos de Atalaia. Os bens
dos “civilizados” significavam status e poder na disputa hierarquica nas facgoes
indigenas. Amoroso confirma essa interpretacdo, pois, de acordo com sua
avaliacdo, ocorreram disputas “entre as liderangas Kaingang pelo controle dos bens,
equipamentos, mercadorias e tecnologias franqueadas pelos civilizados”
(AMOROSO, 1998, apud TAKATUZI, 2005, p. 119).

Em 1818, morreu em um conflito entre indios aldeados (Camés e VVotorons)
e indios afastados (Dorins) o cacique batizado Antdnio José Pahy. Como
salientamos, Pahy foi uma lideranca importante no processo de aproximacao dos
indios, criacdo do aldeamento de Atalaia, territorializacdo dos indios e insercao do
batismo, servindo ele mesmo como exemplo de cristdo convertido pelo Pe. Chagas
Lima. Como lideranca dos indios aldeados, seu falecimento enfraqueceu o
encaminhamento do trabalho de colonizacdo, ameacando a sobrevivéncia do
préprio aldeamento.

Como solucdo ao clima de tensdo dos constantes ataques ao aldeamento,
Francisco de Assis Mascarenhas, capitdo general da capitania de Sdo Paulo, propos
a separacdo entre aldeamento e povoado. Para assegurar o distanciamento dos
conflitos entre os indigenas, em 1819 foi fundada a freguesia de Guarapuava,
distante uma légua do aldeamento. O paroco Chagas Lima defendeu a separacéo,
pois, para ele, os vicios dos soldados contaminavam os indios em processo de
converséo (LEITE, 2008, p. 180).

Assim foram criados dois espagos, o0 espago dos nativos e o dos
colonizadores. Posteriormente, essa decisdo sera questionada e influenciard a
extingdo do primeiro. O aldeamento de Atalaia continuou sendo o centro dos
confrontos entre indios aldeados e indios afastados, enquanto a freguesia fortalecia-

se. Ao mesmo tempo em que o0s indios combatiam, o0s colonizadores organizavam
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a vida politico-administrativa e, assim, surgiu a freguesia de Guarapuava, longe e
protegida dos confrontos entre os grupos indigenas (LEITE, 2008, p. 180).

Em 1825, os indios Dorins, em guerra com os indios aldeados, atacaram o
aldeamento de Atalaia, onde estavam os Kaingang comandados pelo cacique Luis
Tigre Gacon. Mataram-no junto com mais vinte e oito indios e destruiram o
aldeamento (MOTA, 2008, p. 155).

O ataque ao aldeamento de Atalaia tinha por objetivo matar a lideranca
indigena, o cacique Luis Tigre Gacon. A tensdo entre indios aldeados e néo
aldeados ndo era nova na regido, como demonstra a morte do lider antecessor do
aldeamento de Atalaia, o cacique Pahy. Em 1819, ele morreu quando perseguia
indios ndo-aldeados para vendé-los como escravos'®. Em 1822, o indio Jacinto
Doiangre também foi morto por causa da perseguicdo que fazia aos indios nao-
aldeados (MOTA, 2008, p. 156).

O processo colonial criava novas beligerancias entre os grupos indigenas e
também aliancas de indios aldeados com os brancos. Segundo Mota (2008), os
indios ndo-aldeados eram constantemente perseguidos pelos brancos e pelos indios
aldeados em Atalaia. O aldeamento de Atalaia, durante toda sua historia, foi palco
de guerras e de aliancas e ambas foram fundamentais para a manutencdo da

esquadra colonizadora nos campos.

O conflito entre grupos ou familias inimigas ainda contribuiu
para o apresamento e a utilizagdo da mao-de-obra indigena. [...]
A negociacdo de cativos, enquanto um comércio lucrativo por
parte dos portugueses, pode ter influenciado ou arrefecido a
captura de indios inimigos (TAKATUZI, 2005, p. 126).

Para Chagas Lima, os conflitos entre os grupos indigenas inimigos
“tradicionais” influenciaram diretamente o fracasso da catequese no aldeamento.
Os ataques ao aldeamento era uma extensao do conflito e relacdo de inimizade entre
os indios aldeados (Camés e Votorons) com os ndo-aldeados (Dorins e Cayeres),
uma vez que as agressoes nao eram direcionadas aos colonizadores (TAKATUZI,
2005, p. 128).

14 Segundo Mota (2008, p. 234), no final da década de 1810 ocorria em Atalaia o comércio de
escravos indios e sdo inimeros os relatos da venda de criangas indias aos nacionais. Esse comércio
estimulava os indios aldeados em Atalaia a se aventurar nos Coran-bang-ré em busca de escravos.
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As aliangas entre brancos e indios eram de interesse de ambas as partes.
Enquanto o colonizador buscava aliados para a conquista de indios resistentes,
estabelecimento de nucleos de povoamento, a formacdo de uma sociedade mestica
e exploracdo de méo-de-obra, os indios tinham interesse de aliados e armas no
combate aos seus inimigos tradicionais e escambo.

Alguns chefes indigenas tentaram uma maneira de preservar sua autonomia
politica e cultural através da mobilidade e resisténcia ao encontro, ja para outros,
era dentro da situacdo colonial, nas aliangas mesmo que parciais e vigiadas, que
isso ocorreria (TAKATUZI, 2005, pp. 128-129). A experiéncia do aldeamento de
Atalaia foi bastante Util pois o0s interesses expansionistas utilizaram-se das
diferencas entre os grupos indigenas para liberar a colonizacéo do territério contra
indios hostis (TAKATUZI, 2005, p. 137).

Nos Campos de Guarapuava, guerra e poligamia foram costumes que a
catequese ndo conseguiu abolir entre os indios. Nesse sentido, tal como tem sido
demonstrado por ampla bibliografia histérica e antropolégica acerca da
evangelizacdo dos indios (POMPA, 2001; CASTRO, 2002; AMOROSO, 2003;
OLIVEIRA, 0., 2003; TAKATUZI, 2005; LEITE, 2008), também em Atalaia e nos
campos de Guarapuava o encontro entre os Kaingang e os agentes coloniais e locais
ndo acarretou na destruicdo dos padrGes e valores culturais das sociedades
indigenas. Frente as novas experiéncias coloniais, houve um rearranjo e
remodelacdo da cultura, praticas e valores indigenas.

O declinio de Atalaia deu-se a partir do ataque de 1825, citado
anteriormente. Em 1854, o Bardo de Antonina informou em relatério ao presidente
de provincia, Zacarias de Goes e Vasconcelos, ndo haver aldeamento propriamente
dito em Guarapuava, e que os indios estariam espalhados pelas fazendas locais
(MOTA, 1998, p. 332). A extin¢cdo completa do aldeamento foi decretada em 1857,
com a justificativa de que os componentes do aldeamento ja viviam confundidos e
haviam se integrado a populacéo branca.

Os Kaingang continuavam nas imediacOes de Atalaia ou da Freguesia,
mesmo com a progressiva diminui¢cdo dos indios nas listas nominativas de
habitantes. Em 1821 foram contabilizados 160 indios no aldeamento, a partir de

1830 ndo ultrapassou 120 indios, chegando a 40 individuos contabilizados em 1840.
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Na lista de 1840, os indios foram listados nos locais do aldeamento Atalaia, na
povoacao da freguesia e como agregados nos domicilios dos colonos (TAKATUZI,
2005, pp. 64-65). A diminuicdo dos indios listados, ao mesmo tempo que indica o
distanciamento do aldeamento de muitos deles, indica também que outros
permaneceram nas terras do extinto aldeamento. Mais ainda, nas listas nominativas
da populagdo, o aparecimento da nominacdo indio indica que eles ndo foram
diluidos através dos casamentos interétnicos, como propunha 0 projeto
assimilacionista.

O argumento da diluicdo ou mistura dos indios na populacédo geral livre foi
um argumento muito utilizado no Brasil Imperial, sobretudo em regides em que a
terra era disputada entre indios e ndo indios, como apontam Cunha (1992), Mattos
(2002), Takatuzi (2005), Almeida (2010), Amoroso (2014), entre outros, ao tratar
da politica assimilacionista do século XIX. Apos favorecer o estabelecimento de
estranhos junto ou dentro das terras das aldeias, 0 governo usou o critério da
existéncia de populacdo ndo indigena e de uma aparente assimilagdo para despojar
as aldeias de suas terras, de acordo com Cunha (1992, p. 145).

Contudo, os oficios e relatorios do Presidente de Provincia do Parana
informam que os indigenas continuaram nos arredores dos Campos de Guarapuava,
com assaltos dos indios aos moradores da vila e das fazendas (TAKATUZI, 2005,
p. 135). Os kaingang eram suficientemente numerosos para incomodar 0S
habitantes da vila. Marcos Francisco Bonetti e Licio Mota (2012) pesquisaram a
criminalidade praticada por indigenas e cometida contra eles na regido de
Guarapuava, no século XIX. Eles ressaltam que, em 1839, trés décadas apds a
chegada dos primeiros colonizadores aos Campos de Guarapuava, os indigenas
ainda eram considerados, na documentacdo trabalhada por ele, como um grande
problema para as autoridades locais e também para os moradores da recém fundada
Vila de Guarapuava.

Portanto, se eles eram um problema por todos reconhecido como tal, os
Kaingang nao foram, obviamente, “diluidos” na populagdo, como argumentou, por
exemplo, a autora guarapuavana Alcioly Therezinha Grumber de Abreu, ao dizer

que houve a “dilui¢ao” da populagdo nativa entre os moradores da freguesia
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(ABREU, 1981). Mais ainda, alem de ndo estarem diluidos, a ténue aproximacao

dos nativos aos brancos ndo atenuou as tensdes e disputas.

1.3. Aldeamentos indigenas no Império

Em 1822, fez-se a Independéncia; mas, em relacdo aos indios, o discurso
colonial continuou vigente e mobilizando o argumento da necessaria civilizacdo e
cristianizacdo dos indios, justificando a criacdo de aldeamentos religiosos no Brasil
Império. A proposta oficial de catequese e civilizagdo dos indios, por meio das
coldnias indigenas, foi a politica implementada pelo governo imperial a partir dos
anos de 1840 (MOTA; NOVAK, 2008, p. 49).

Pelo Decreto Imperial n°® 426, de 1845, regulamentou-se o servico das
Missdes de Catequese e Civilizacdo dos Indios. Mesmo sendo criados junto as
antigas reducOes jesuiticas destruidas em 1631, os aldeamentos indigenas do
Império representaram uma radical descontinuidade na longa era da catequese
indigena no Brasil.

O Programa de Catequese e Civilizagdo dos Indios se
aproximava explicitamente das teses do indigenismo da era
pombalina, sendo nesse sentido uma releitura do Diretério
Pombalino de 1775, no que dizia respeito a enfatica orientacéo
em prol da mistura dos indios com os demais habitantes das vilas
e povoados, ao estimulo a migracdo de colonos para as regides
habitadas tradicionalmente pelos indios e ao agenciamento de
deslocamentos forcados dos indios. Assim, se a inspira¢do do
formato de aldeamento junto aos indios vinha da misséo
jesuitica, as distancias construidas em relacdo ao seu modelo
foram notaveis (AMOROSO, 2014, pp. 74-75).

No periodo imperial, se desenvolveu um projeto de mesticagem dos
indigenas e povoamento do territorio por colonos nacionais e estrangeiros. Os
aldeamentos do Império foram pensados como transitorios, com o intuito de atrair
os indios, conté-los, até que os indigenas se misturassem com a populacgao crista,
para que depois os aldeamentos fossem desativados. Segundo Almeida (2013, p.
33), na segunda metade do século XIX a intensa correspondéncia oficial entre
autoridades do governo central, das provincias e dos municipios revela a
preocupacdo do Estado em obter o maximo de informacdes possiveis sobre os

aldeamentos e os indios com o nitido objetivo de dar cumprimento a politica

50



assimilacionista. O conteddo desses documentos insiste na decadéncia,
miserabilidade e diminuicdo dos indios e suas aldeias.

No aldeamento indigena em Itambacuri, criado em 1873, em Minas Gerais,
0 mais reconhecido do Impeério no projeto de mesticagem, nota-se a mistura como
instrumento de civilizagdo (MATTOS, 2002). Sobre a transformacdo dos indios
botocudos em cristdos trabalhadores, reflete Izabel Missagia de Mattos:

O “cruzamento” era tomado ainda como medida necessaria para
o “melhoramento da raga” (leia-se aprimoramento de “bragos
para a lavoura”), posto que os indigenas “puros” sucumbiam
facilmente as constantes epidemias, responsaveis pelos altos
indices de mortalidade entre as populacdes aldeadas (MATTOS,
2002, p. 272).

Em relatorio de 1893, o diretor dos indios de Minas Gerais, Antonio Alves
Pereira da Silva, elogiou o método de “cruzamento de ragas” dos missionarios
capuchinhos. Diz ele “que o indio casado com uma nacional ¢ trabalhador,
econdmico, morigerado e docil, habituando-se com mais facilidade aos nossos
costumes” (MATTOS, 2002, p. 274).

Na regido do antigo Guaira, provincia do Parana desde 1853, foi instituido
0 aldeamento de S&o Jerénimo, em 1859, depois da aproximacao entre os Kaingang
do aldeamento de S&o Pedro de Alcéntara e a colonia militar. Localizava-se ao sul,
no caminho de Castro, a doze léguas de distancia de Sdo Pedro de Alcantara. Foi
administrado entre 1859 e 1867 pelo sertanista Joaquim Francisco Lopes e depois
por frei Luis de Cimitille, missionario capuchino que permaneceu no aldeamento
até a década de 1880 (AMOROSO, 2014, p. 87).

Havia em S&o Jer6bnimo em torno de 12 funcionarios assalariados, mais
diretor, feitor, ferreiro, carpinteiro e uma professora de primeiras letras. Além dos
indios, o aldeamento abrigou um grande numero de colonos. Possuia cinco
edificacbes, equipamentos de trabalho que consistiam em casas de farinha,
maquinas de beneficiar algodao, monjolo, olaria, celeiros e um engenho de cana-
de-aglcar. Na década de 1880, os Kaingang somaram 400 aldeados, nimero que
crescia no inverno quando os grupos de outras regides, como os dos rios Ivai e

Piquiri, se reuniam na proximidade do aldeamento (AMOROSO, 2014, p. 88).
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O trabalho imposto ao indio, que foi tdo importante para a sustentacéo das
reduces jesuiticas no século XVII, também o foi para os aldeamentos religiosos
no seculo XIX. Para manter os indios préximos aos aldeamentos, missionarios e
autoridades viam como solucéo o engajamento do indio nas frentes de trabalho. Se
o formato dos aldeamentos indigenas do século XI1X foi jesuita e a orientac&o foi
pombalina, em favor da mistura dos indios com o0s demais habitantes, ja os
aldeamentos da Catequese e Civilizagdo queriam que os indios se tornassem em
pouco tempo trabalhadores livres e alvos da filantropia cristd (AMOROSO, 2014,
p. 76).

O trabalho indigena foi fator importante nos empreendimentos religiosos,
contribuindo para viabilizar o assentamento dos colonos. Amoroso ressalta estudos
anteriores sobre a legislacdo indigenista, como os de Manuela Carneiro da Cunha e
Né&dia Farage, que demonstraram que a finalidade dos aldeamentos indigenas era
atender demandas de mao-de-obra e de servicos de infraestrutura. Para isso, a
territorializacdo e a concentracao dos indigenas nos aldeamentos eram estratégicas.
“Na perspectiva dos frades mendicantes, a catequese dos indios foi sempre um
pretexto do governo: o fim dos aldeamentos indigenas era a viabilizacdo da
infraestrutura para o assentamento de colonos” (AMOROSO, 2014, p. 89).

Para os colonos, os aldeamentos capuchinhos ndo apenas liberavam as terras
para a colonizacdo, mas também garantiam a eles estarem préximos da religido,

com a presenca da Igreja e do sacerdote cristdo. Garantiam também a seguranca
pela proximidade das colénias militares aos aldeamentos, mao-de-obra, essa
indigena, e, por ultimo, abastecimento de mantimentos das lavouras mantidas pelos
funcionérios assalariados do aldeamento e pelos indios (AMOROSO, 2014, p. 90).
Os aldeamentos imperiais instituiram para os indios uma relacdo com o

Estado pautada na tutela juridica e na defini¢do do direito a terra, condicionado pelo
estagio de selvageria. O Estado imperial reconheceu o direito dos indios sobre as
terras de seus aldeamentos, e, “por ato especial, cedera aos indios o pleno gozo de
suas terras (Decreto 1318 que regulamenta a Lei de Terras, de 30/1/1854, art. 75)”
(CUNHA, 1992, p. 145). Todavia, também criou varios mecanismos para que eles

perdessem a posse efetiva de terra:
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Nas palavras de Moreira Neto (2005), com a criagdo dos
aldeamentos indigenas do Império, empreendia-se a mais
surpreendente expropriacdo de terras dos povos indigenas.
Criados, 0s equipamentos passavam a acolher colonos nos
arredores dos equipamentos, em terras declaradas devolutas, € 0
segmento formado por colonos nacionais ou estrangeiros passava
a pleitear a titulagho das terras em &reas indigenas
progressivamente ocupadas com a lavoura (AMOROSO, 2014,
p. 76).

FIGURA 02: Cacique guarani Pahi Kaiowa. Aldeamento de Santo Inacio do
Paranapanema. Franz Keller, 1865. Fonte: AMORQOSO, 2014, p. 186.

O assentamento dos colonos no territério dos aldeamentos ou em suas
proximidades se dava pela via de exploracdo e reparticdo das terras chamadas
“devolutas”, processo que se inicia imediatamente a criagdo dos aldeamentos.
Erguidos sobre terras devolutas, essas areas eram tituladas a favor do colono
migrante e imigrante, alvo principal das politicas de povoamento do periodo
(AMORQOSO, 2014, p. 90).

A diretoria dos aldeamentos S&o Pedro de Alcéntara e S&o Jerénimo,
segundo Amoroso, ndo considerava conveniente na maioria dos casos a demarcacao

das terras para os indios, utilizando dois principais argumentos. O primeiro, que 0s
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indios dos aldeamentos ndao eram exatamente ‘“autdctones” e haviam sido
conduzidos pelas autoridades para ocuparem os terrenos dos aldeamentos. E 0
segundo, que os indios eram ndmades e isso dificultava a demarcacéo de suas terras
(AMOROSO, 2014, p. 91).

De acordo com Amoroso, 0 que interessava e importava para a politica
imperial em relacdo aos indios era favorecer a mesticagem deles com os nacionais,
pois “a questao dos indios considerados domesticados e confundidos com os demais
trabalhadores rurais deixava de ser alvo de politicas publicas” (AMOROSO, 2014,
p. 78). Apesar disso, a mistura dos indios nem sempre era facil ou automatica como
imaginavam gestores, politicos e intelectuais imperiais e, em varios casos, 0s planos
imperiais ndo aconteceram como desejavam: “Nao se previu nas décadas seguintes
que os Guarani-Kaiowa permaneceriam indios depois do acontecimento dos
aldeamentos indigenas do Império: aldeados, eles deixavam tecnicamente de ser
considerados indios selvagens” (AMOROSO, 2014, p. 71).

O naturalista e arquedlogo argentino Juan Bautista Ambrosetti, na Revista
del Jardin Zooldgico de Buenos Aires, de 1895, ao abordar os indios Kaingang de
San Pedro (Missiones), cita os Kaingang do Parané e, especialmente, os indigenas
do aldeamento de S&o Pedro de Alcantara. De acordo com o autor, eles teriam
abandonado o aldeamento e passado a viver nos montes do vale dos rios Tibagi e

Ivai.

En 1858, acobardados por esta y otras derrotas, se presentaron
em gran ndmero a las autoridades de la Colonia Militar de
Yathahy, procurando entrar em tratos com el gobierno imperial,
el que fund6 com ellos las aldeas San Ger6nimo y San Pedro de
Alcéantara. Los que fueron destinados a la primera, vive aln em
ella, siendo mansos y industriosos, gracias a los esfuerzos de Frey
Luis de Cemitile, pero los de la segunda, disgustados del
misioneo que les tocd, la abandonaran, vivendo hoy
pacificamente en los montes de los valles de Tibagy e Ivahy. Los
que viven em estado salvaje, pero aun no han hecho dafio,
recorren las selvas del Piquiry, bajo Ivahy e Yguazl
(AMBROSETT]I, 1895, p. 306).

Ambrosetti é considerado o pai do folclore e da arqueologia argentina. De
acordo com ele, o indio que se manteve no aldeamento de S&o Jerdnimo tornou-se

manso e industrioso, ao aceitar os esforgos missioneiros. J& os indigenas que
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abandonaram o aldeamento religioso de S&o Pedro de Alcéantara desgostosos
passaram a viver pacificamente. O trecho acima ainda revela uma terceira
representacdo do indio, dos indios que ndo tiveram contato com aldeamentos
religiosos. Estes seriam selvagens e percorriam as selvas, de acordo com
Ambrosetti em 1895. Percebemos, através da narrativa do argentino Ambrosetti,
que, ainda no fim do século X1X, o trabalho realizado nos aldeamentos religiosos
do Império era elogiado e justificado como pacificador e criador de indios
trabalhadores. Tratava-se de um discurso que persistia por séculos, reproduzindo-
se desde as missdes jesuiticas.

A semelhanca dos indios territorializados nos aldeamentos coloniais, o
indio também resistiu e reelaborou o contato durante os aldeamentos capuchinhos
no Império, século XIX. As cartas dos freis capuchinhos sdo reveladoras dessa
relacdo nado tdo exitosa para os missiondrios ¢ de negociagdo constante. “A missao
capuchinha no Tibagi identificava nos costumes dos selvagens uma grande
resisténcia a conversao ao catolicismo, considerando que o trabalho da conversao
se daria, quem sabe, com o tempo, sendo nulos os resultados até aquele momento”
(AMORQOSO, 2014, p. 99).

Nos aldeamentos do Império a conversdo dos indigenas era algo por vezes
tenso devido a resisténcia dos indios. Por isso, os capuchinhos preferiam a
catequizacdo das criancas e consideravam o0 publico adulto impermeavel a
catequese. Varios indios negavam o batismo, tendo-o como um sinal de morte e de
doenca. Os capuchinhos demonstravam em suas cartas ndo se iludir quanto a
sinceridade da conversdo dos indios. Acreditavam que, quando aceito, o batismo
muitas vezes significava a possibilidade de ganhar presentes dos padrinhos. Nesses
casos, 0 que movia os indigenas na busca do sacramento era o interesse material.

O casamento cristdo exige a monogamia. Por isso mesmo, a poligamia dos
indios continuou sendo um obstaculo para a catequizacgéo e transformacéo deles em
verdadeiros ou pelo menos aparentes cristaos. O préprio missionario Frei Timotheo
de Castelnuovo admitiu, em carta ao presidente da provincia do Parana, Brasilio
Augusto de Machado Oliveira, a incapacidade de impor o casamento cristdo num
sistema poligdmico. “A poligamia simultinea impede este sacramento”

(AMOROSO, 2014, p. 97). A dispensa do impedimento de casamentos de primeiro
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grau entre os indigenas também foi pedida para ndo os afastar da missao catdlica.
Assim, frente aos costumes dos indigenas de raramente se casarem fora de seu
grupo, em casamentos consanguineos, 0 missionario teve que adaptar seu projeto e
reelabora-lo através de concessdes a realidade indigena encontrada®.

Os indios procuravam os aldeamentos conforme suas necessidades, e nao
ao contrario: “A maior parte do tempo os Kaingang permaneciam nas matas de
araucaria, recorrendo ao aldeamento quando necessitavam de alguma mercadoria
ou de ferramentas; para obté-las, realizavam tarefas. No final da década de 1870,
os Kaingang eram produtores de mantimentos e de derivados da cana-de-agticar”
(AMORQOSO, 2014, p. 88).

O protagonismo dos indios aparece claramente na missdo de Faxina, na
provincia de Sdo Paulo. Em 1862, frei Pacifico de Montefalco denunciou ao
governo a manipulacio do Programa de Catequese e Civilizaco dos Indios pelos
indios Kaiowa. De acordo com o frei, eles estariam se fingindo de selvagens, mas

ja eram velhos conhecidos das missdes de Sdo Paulo e Parana.

Os indios circulavam em torno dos aldeamentos, seguindo o
compasso das verbas que eram encaminhadas para uma ou outra
unidade do sistema. Quando necessario, langavam méo de
recursos teatrais, como o utilizado pelos Guarani-Kaiowa de
Faxina, ao se apresentarem pintados no gabinete do presidente da
provincia de Sdo Paulo na década de 1860, a fim de mostrar que
estavam afinados com as regras da politica indigenista da época,
que pregava que verbas publicas exigiam indios selvagens
(AMOROSO, 2014, p. 79).

Desde o inicio do processo colonial na regido de Campos do Guarapuava,
missionarios jesuitas espanhois, padres, como Chagas Lima em Atalaia, e
missionarios capuchinos do Império tiveram que se adaptar e adaptar a religido para
obter algum sucesso na catequizacdo dos indios e para garantir a sobrevivéncia do
projeto colonial no Novo Mundo. Para Oliveira (2003, p. 192), a experiéncia na
regido guairenha possibilitou emanar um cristianismo hibrido onde conviviam
elementos da cultura europeia com a do amerindio, ndo sem conflitos.

Responderam ao discurso e as praticas coloniais, invertendo-os, desconstruindo-os

15 Os acordos de casamento e os rituais funerarios permaneciam profundamente indigenas e
passavam distantes do envolvimento dos missionarios no aldeamento S&o Pedro de Alcantara.
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e colocando-o0s a servigo de seus interesses e objetivos. O indio foi sujeito dentro
do passado colonial e 0 é no presente de lutas contemporaneas. Os grupos
interpretaram e reinterpretaram o contato, reelaborando-o em uma rede de
estratégias, negociacgdes, traducdes, em que categorias coloniais como “civilizado”
¢ “selvagem” foram utilizadas pelos proprios indios, inclusive de forma teatral,
cumprindo fungdes dentro de seus interesses.

Os Kaingang também se movimentaram no territério que o Império
chamava de seu e foram a Curitiba, capital da provincia do Parana, reivindicar seus
antigos e imemoriaveis territorios. Foi durante os aldeamentos religiosos do
Império que a primeira terra indigena foi demarcada no Parand. Em 1878, 0s
indigenas Kaingang, parte deles vindos dos proprios aldeamentos capuchinhos
(MOTA; NOVAK, 2008, p. 68), retornaram a parte de seus antigos territérios no
vale do rio Marrecas. A Terra Indigena Marrecas foi a primeira area reservada a um
grupo indigena no Parana.

Ela [a Terra Indigena Marrecas] é prova de que mesmo apos
tantas politicas contrarias aos interesses dos indios,
desenvolvidas pelo Estado e pelas elites locais, estes ndo foram
capazes de extinguir os Kaingang dos Koran-bang-ré, que
mantiveram parte dos seus antigos territdrios na atual Terra
Indigena de Marrecas (MOTA; NOVAK, 2008, p. 94).

Os desafios do contato, evangelizacdo e colonizagdo, que, a partir das
reformas pombalinas e da politica imperial, apostaram no projeto de mesticagem e
liquidacdo das terras indigenas, ndo foram suficientes para desaparecer com 0s
Kaingang. Os indigenas souberam enfrentar muitos desses desafios e usar de
estratégias politicas, negociando a demarcacdo de seus territorios no contexto que
se apresentava para eles. Os indios esbocaram reagdes préoprias sobre os eventos,
explorando um espaco de negociacdo construido pela realidade do contato e da
catequizagéo.

Até a emergéncia da Republica, em 1889, e a instituicdo do Servico de
Protecdo ao Indio, em 1910, a negociacio e obtencio de territorio pelos indios
passou amilude pela religido e catequese. Espaco de resisténcia, negociacao,
expressao, traducdo e adaptacdo dos indios, a religido e a linguagem religiosa se

mostrardo, ainda durante as primeiras décadas da Republica, instrumentos
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fundamentais para a luta dos Kaingang pela terra, a despeito da crescente laicizacéo

da politica indigenista republicana.
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CAPITULO 2

No encontro da politica: os Kaingang e as novas estratégias frente
a expansao territorial.
O Servico de Protecdo aos Indios e sua atuacéo no Ivai

O Parané conseguiu independéncia de Sao Paulo e tornou-se provincia em
1853. Seu primeiro presidente, o Sr. Zacarias de Goes Vasconcelos, escreveu, em
seu relatério em 1854, sobre a “colonizagdo indigena”.

He huma desgraga, mas a verdade obriga-me a dizer-vos que,
nesta provincia, onde os indios selvagens aos milhares (a camara
municipal de Guarapuava avalia em mais de dez mil os que
percorrem 0s sertdes do Parand) habitam o territério de certos
municipios?®,

Segundo Mota (2008, p. 101) os edis da Camara Municipal de Guarapuava
poderiam estar superestimando o numero de indigenas para obtencdo de mais
recursos para serem utilizados contra os proprios indios que os importunavam,
atacando fazendas e matando fazendeiros. Contudo, ao falar da existéncia de
milhares de indigenas, o presidente Zacarias reportava-se aos varios oficios que
chegavam até ele das mais distantes vilas da provincia, relatando ataques e ameacas
dos indios.

Em 1855, a Camara Municipal de Guarapuava escreveu ao presidente da
provincia sobre a ameaca dos indios as vilas de Guarapuava e Palmas e aos
moradores de suas adjacéncias. Os indios vinham dos campos do Payqueré,
pequenos campos localizados a oeste de Guarapuava, em direcdo ao vale do rio
Piquiri (MOTA, 2008, p. 101).

Muitos indigenas estavam espalhados pelas fazendas locais, como
comunicou 0 Bardo de Antonina ao presidente da provincia, em 1854 (MOTA,
1998, p. 332). Com a destruicdo do aldeamento de Atalaia os fazendeiros
comegaram ocupando e se apossando das terras que foram dadas aos indios em
sesmaria, em 1816. As terras doadas em sesmaria e outras concessdes do governo,
segundo a propria Lei de Terras de 1850 (Lei n. 601, de 18/09/1850), em seu Aurt.

16 Zacarias de Goes e Vasconcelos. Relatério de 15/7/1854. Publicado no Boletim do Arquivo do
Parang, ano 6, n. 8, 1981, p. 11, apud MOTA, 2008, p. 101.
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3.2 (8 29, ndo seriam consideradas terras devolutas, logo, deveriam ser garantidas
suas posses (ITCG, 2008, p. 196).

Todavia, de acordo com Wilmar da Rocha D’ Angelis (2006), cabe lembrar
que desde a criacdo da Lei de Terras pelo Governo Imperial, as usurpacdes da terra

dos indios comegam a se processar em um regime legal.

A criagdo desta Lei estd diretamente relacionada com a decisdo
do governo Imperial de promover e estimular a colonizagéo do
Sul do pais por imigrantes da Europa. [...] a nova Lei de Terras
buscava atender as exigéncias do novo momento: submeter-se as
pressdes dos governos europeus no sentido de favorecer as
titulacOes de terras a imigrantes e, por outro lado, incorporar as
terras agricultaveis ao mercado da compra e venda (instituindo
0s “titulos” e abolindo as formas tradicionais dos direitos de
posse) (D’ANGELIS, 2006, p. 298).

Segundo D’ Angelis (2006), a nova legislacao favoreceu o empreendimento
colonizador e estabeleceu a especulacdo imobiliaria no pais, voltando-se contra as
formas tradicionais de apropriacdo de terras, que eram: as sesmarias, a posse direta
(morar e usar a terra) e a ocupacdao indigena.

Percebendo esse cenério, os indios mantiveram a resisténcia contra a
ocupacao de seus territorios, a0 mesmo tempo que aumentaram a demandas pela
demarcacdo de terras. Para isso, lancaram mé&o nao apenas de ataque e ameagas,
mas também de outros expedientes, como a negociacdo politica. O cacique
Francisco Luiz Tigre foi em 1862 até a capital da provincia reivindicando a posse
das terras de Atalaia em seu nome e de seus companheiros indigenas. Ele era filho
de Luiz Tigre Gacon, lideranca Kaingang importante no aldeamento Atalaia,
sucessor do indio Pahy e, que foi morto em 1825 quando indios ndo aldeados
invadiram Atalaia e destruiram o aldeamento.

Bem em nome de meus companheiros que vierdo comigo e dos
outros que pediram e que ficardo em Guarapuava, porque
aquelles homens nédo tendo pena dos indios como eu e 0S meos
companheiros porque tirardo as nossas terras e nos tocaram para
fora e as terras sdo nossas, e nos prejudicardo e estdo mandando
nelas e tem dinheiro para demandar com nos e tendo prometido
balas e por isso venhamos se queixa a vossa exceléncia para dar
a providéncia para eles nos entregar 0s nossos terrenos foréo
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arrendados por dois annos e pagardo hum anno e mais ninho.
Francisco indio nédo recebeo esses dinheiro?’.

O cacique reclamou que os fazendeiros tiveram acesso a terra indigena
primeiramente na forma de arrendamento, tomando posse definitiva
posteriormente. Relatou sobre as promessas de “bala”, ou seja, de violéncia armada
contra os indios que reivindicavam suas terras. Os indios séo claros ao dizer que as
terras eram deles e que foram expulsos dela. Segundo Takatuzi (2005, p. 137), o
governo provincial tentou resolver a questdo oferecendo terrenos em outras
localidades, mas os Kaingang insistiam na posse do terreno de Atalaia, pois diziam
querer ficar proximo a Freguesia. As pressdes dos indigenas para que suas terras
fossem legitimadas e demarcadas se refletiam nas a¢Ges contra os proprietarios dos

campos de Atalaia.

MAPA 03: Sesmaria dos indios de Guarapuava. Mapa dos campos de Guarapuava
organizado pelo padre Francisco da Chagas Lima
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Fonte: MOTA; NOVAK, 2008, p. 69.

Os indios comegam uma nova forma de luta: a pressdo politica para a
demarcacdo de suas terras. De acordo com Mota, por toda a provincia apareceram

indicios de que os Kaingang mudaram a forma de agir, lutando pela demarcacéao de

17 Correspondéncia datada de Curitiba, 13 de janeiro de 1862, de Francisco Luis Tigre Gacon “da

tribu dos coroados de Guarapuava”. Arquivo Historico Municipal de Guarapuava. Doc. 014, caixa
10, apud TAKATUZI, 2005, pp. 135-136.
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suas terras, “ndo era mais somente o ataque contra as fazendas e viajantes, e também
ndo eram apenas as exigéncias por mais recursos nos aldeamentos oficiais”
(MOTA; NOVAK, 2008, p. 70).

Em 1875, para garantir parte de seus territérios, diante do avanco dos
brancos, 19 indios Kaingang de Guarapuava foram a Curitiba.

Se achdo n’esta capital 19 indios (nagdo coroada) moradores no
municipio de Guarapuava que reclamam, se lhes de terras para
trabalharem assim como as ferramentas proprias a esse mister e
algum vestuéario que preciso.®

Ainda ndo esta esclarecido pela historiografia quem eram esses 19 indios e
0 grau de contato e interacdo com a sociedade imperial envolvente. Mas a ameaca
de invasdo a Guarapuava foi utilizada pelos indigenas como forma de pressionar as
autoridades. Um oficio do delegado informava que os indios ameagavam aquela
cidade, em 1877. Em outro oficio do mesmo ano, o juiz de Guarapuava, Antonio
Marcelino Carvalho, avisou que os indios ndo “esqueciam suas pretensdes sobre
um campo que Ihe dizem pertencer”.*® Esse campo era denominado de Atalaia e
compreendia, além de seu territdrio tradicional, provavelmente também as terras do
antigo aldeamento.

A mobilizacdo dos Kaingang continuou. De acordo com as fontes, no
mesmo ano se reuniram 150 indios, “mansos” e “bravos”, com disposi¢des hostis
ao redor de Guarapuava.

Estavam mobilizados os Kaingang de varios grupos, desde os
pertencentes ao grupo do cacique Viri, de Palmas, os que viviam
nos aldeamentos de Sdo Pedro de Alcantara e Sdo Jerénimo, no
norte da provincia, até os dos campos do Mourdo, no centro da
provincia. Foi uma mobilizacdo étnica em todo Parana (MOTA,;
NOVAK, 2008, p. 71).

O presidente da provincia Joaquim B. de Oliveira Jr. autorizou a concessao
de terras aos indios, em 1878. Contudo, ndo foi possivel a “compra” dos campos de
Atalaia e Sepultura, desejados pelos indios. Estes campos eram locais de seus

alojamentos tradicionais ha varios séculos, ficando proximo de Guarapuava, cerca

18 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Oficio. Curitiba, 8 jun. 1875, p. 64. Documento
manuscrito, apud MOTA; NOVAK, 2008, p. 70.

19 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Oficio. Curitiba, 5 set. 1877, p. 33. Documento manuscrito,
apud MOTA; NOVAK, 2008, p. 71.
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de dez quildmetros, e estavam abandonados, sob a posse de um fazendeiro gatcho
(MOTA, 2008, p. 219). Os indios negavam substituir Atalaia e Sepultura por outras
terras e se diziam dispostos a ir a Curitiba para falar com o presidente e até mesmo
ir ao Rio de Janeiro para falar com o imperador (MOTA; NOVAK, 2008, p. 75).

Os caciques Francisco Gacon, Paulino Dotahy?® e Joaquim Lehereu
estiveram efetivamente em Curitiba, em 1879. Enquanto havia uma mobilizacao de
grupos para reaver seus territorios ancestrais em Atalaia e Sepultura, nas
proximidades de Guarapuava, outros grupos Kaingang egressos dos aldeamentos
de Séo Jerbnimo, Séo Pedro de Alcéantara e indios independentes dos campos de
Paiqueré estavam ocupando terras no vale alto do Ivai e nas proximidades do rio
Marrecas (MOTA; NOVAK, 2008, p. 77).

Segundo Mota e Novak (2008, p. 80), os indios Kaingang da provincia do
Parana ndo obedeciam as ordens da Camara Municipal, dos juizes e dos delegados
de policia porque conheciam as estruturas dos poderes oficiais e sabiam que
estavam subordinados a uma esfera superior, a Diretoria Geral dos indios. Com a
inexisténcia da diretoria na regido, o juiz de Guarapuava, Luiz Daniel Cleve,
solicitou a nomeacdo de um diretor dos indios para a localidade. Estava interessado
em sua propria nomeacao. Sua nomeacéo foi indicada pelo diretor geral dos indios
da provincia, Hipdlito Alves de Araujo e, aceita pelo presidente da provincia Dantas
Filho.

Anteriormente a sua nomeacao, 0 juiz negociava com os indios, procurando
dissuadi-los dos territérios de Atalaia e Sepultura e tentando fazé-los aceitar uma
terra localizada na margem do rio Marrecas. Como diretor geral dos indios,
finalmente Cleve conseguiu convencer os indios a aceitar 0 novo sitio e medir o
aldeamento de Marrecas, escolhendo como cacique Francisco Luis Tigre.

Os indios foram atraidos para a regido do rio Marrecas pelas promessas de
terras, mercadorias, aldeamentos organizados, equipamentos, patentes e salarios

militares aos caciques®!. Todavia, ao chegarem la ndo viram, nem receberam o que

20 paulino Dotahy também chamado de Arak-x6, com variagdes na escrita: Arakxo, Arakchd.
Posteriormente, veremos a atuacdo desse cacique na demarcagdo das terras indigenas no Vale do
Ivai.

2l Importante notar a promessa de patentes e salarios militares aos caciques. N&o sera estranho
liderangas indigenas chamadas de Capitdo. A escassez de contingente militar para protecdo de
fronteiras, nicleos coloniais e aldeamentos, aliada a capacidade bélica dos indigenas, influenciou e
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Ihes fora prometido. Os Kaingang se instalaram nas terras demarcadas e
continuaram a reivindicar junto ao governo da provincia as promessas de
mercadorias (MOTA, 1994, p. 202).

O diretor geral dos indios queixou-se, em 1880, que necessitava formar mais
aldeamentos na provincia, mas com a verba que dispunha isso ndo seria possivel.
Os Kaingang, entendendo como funcionava a captacdo de recursos nas negociacgdes
entre eles e autoridades locais, pressionavam o diretor: “Elles querem aldear-se e
me tem atormentado continuamente. [...] O que hei de fazer com t&o escassos
recursos? Vou dando o que posso, consolo-os para o futuro, prometto alcancar
auxilio do Governo” (MOTA; NOVAK, 2008, p. 84).

Em 1879, indios Kaingang dos campos entre os rios Ivai e Iguagu também
estiveram em Curitiba reivindicando recursos e terras. Um més depois, indios
Kaingang da localidade Campo do Moron (Campo Mourdo) também aparecem
pedindo ferramentas, roupas e armas.?? Pelos pedidos, os indigenas mostraram
conhecer o sistema de funcionamento dos aldeamentos. Muitos deles podiam ser
egressos de antigos aldeamentos ou mesmo ter tido contato com outros indios dos

aldeamentos Sao Jerdnimo e Sao Pedro de Alcantara.

Tabela 03: Quadro do Diretor Geral dos indios, Luis Daniel Cleve sobre a situagdo
dos indios na comarca de Guarapuava

Chefes Francisco Tigre Bandeira Paulino | Desconhecido
Gacon
Residéncias Atalaia Marrecas | Campo Moron | Therezina Pai Queré
Caciques Paulino Felizardo e Mayor,
Subalternos Tigre José Gregorio,
Cafang Henrigue
NUmero de 40 62 200 200 2000
Indios
TOTAL 2502

Fonte: MOTA; NOVAK, 2008, p. 87.

colaborou em algumas regides para a militarizagdo dos povos indigenas desde o periodo colonial.
Exemplo disso é o trabalho de ELIAS (2005).

2 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Oficio. Curitiba, 16 ago. 1879, p. 172. Documento
manuscrito, apud MOTA; NOVAK, 2008, p. 85.
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As elites locais e o governo imperial queriam reunir em aldeamentos varios
grupos dispersos, egressos de antigos aldeamentos e independentes, catequiza-los,
civiliza-los e apropriar-se de seus territorios. Pretendiam transferir os Kaingang das
terras do oeste de Guarapuava para o aldeamento Marrecas. Os Kaingang dos Pahy-
ke-ré reagiram primeiramente atacando fazendas, depois aproximaram-se dos
aldeamentos religiosos, tirando 0 maximo proveito e finalmente comecaram com
uma nova demanda, forcando a provincia a demarcacao de areas ja ocupadas por
Seus grupos.

Muitos deles ja tinham tido contato com os aldeamentos de S&o
Pedro de Alcantara e S&o Jerbnimo e sabiam que, se
reivindicassem, o governo poderia reservar-lhes parte de seus
territorios, fornecer-lhes ferramentas e equipamentos para o
fabrico de agUcar e aguardente e muitas outras coisas (MOTA;
NOVAK, 2008, p. 89).

Com os brancos ocupando e colonizando cada vez mais terras, os indios
entendiam que era necessario a defesa de pelo menos parte de seus territdrios. A
Terra Indigena Marrecas foi a primeira area reservada a um grupo indigena ainda
no Parana provincia. Muitos outros grupos seguiram reivindicando seus territorios

posteriormente, como os grupos Kaingang do Ivai.

2.1. A politica Kaingang para garantir terras no lvai

Relatos de expedi¢des que exploraram o territério dos campos chamados de
Paiqueré?®, na década de 1840, notaram a presenca de indios Xetd. Os Kaingang
comegaram a ocupar os tradicionais territorios Xeta, nas margens do rio lvai, ap6s

a expansao das fazendas de gado nos Campos Gerais e na regido de Guarapuava.
O povoamento ndo indigena também comecava a adentrar o territério
e a aproximar-se das matas, das serras do vale do Ivai, como a fundacéo da
coldnia francesa Tereza Cristina, em 1847, pelo médico francés Jean Maurice
Faivre. Segundo Mota e Novak (2008, p. 105), apoiando e incentivando a
implantacdo das colbnias estrangeiras, o Império praticava uma de suas
politicas de ocupacdo de territdrios indigenas no Parand. A Colbnia Tereza

Cristina foi localizada as margens do rio Ivai, na regido central do Paran4,

23 Conforme grafia Kaingang Pay-ke-ré ou Pahy-ke-re, referida anteriormente na tabela n. 2 do
capitulo 1, que faz alusdo aos seus territérios, mapa n. 1.
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sendo hoje um distrito do municipio de Candido de Abreu. Nao havia apenas

familias estrangeiras vivendo na colbnia. Pelo contrario, no ano de 1858,

segundo carta do proprio fundador ao presidente da provincia, havia 37
familias brasileiras e apenas seis francesas®*.

Em meados da década de 1870, varios grupos Kaingang fixaram-se em

localidades do alto rio Ivai, nas imedia¢es da Coldnia Tereza Cristina. O relatdrio

do diretor da col6nia, Joscelyn Borba, informa que a populacdo branca era de 350

pessoas brancas e havia 67 indios Kaingang nas proximidades®.

WAITING FOR A SHOT.

FIGURA 03: indio Kaingang nas proximidades da col6nia Teresa Cristina em 1872. Desenho do
engenheiro inglés Thomas P. Bigg-Wither. Fonte: MOTA, 2003, p. 35.

A proximidade entre colonos da Colénia Tereza Cristina e grupos indigenas
gerou, em 1879, conflitos e tensdes. Moradores da coldnia fizeram um abaixo-
assinado ao Diretor de indios de Guarapuava, Luis Daniel Cleve, “denunciando que

24 Mais informac@es sobre a histéria da Colonia Tereza Cristina podem ser encontradas em
FERNANDES, 2006 e MANRIQUE, 2007.

25 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Oficio. Curitiba, 19 jul. 1871, p. 96. Documento
manuscrito apud MOTA; NOVAK, 2008, p. 105.
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os Kaingang estavam ocupando terras reservadas para a colonia, e pediram ao
diretor que escolhesse um local para eles”?.

O diretor entdo pede ao governo provincial informagfes sobre a area da
Coldnia Teresa Cristina e como deveria proceder.

Tendo-se tambem mudado para ali um numero de 200 indios
mais ou menos, estabeleceram-se nas terras aludidas, e reclamam
contra elles os moradores; para acabar com essas duvidas rogo a
V. Exa. que se digne esclarecer-me de que modo devo proceder
para que ellas cessem e sejam descriminadas as terras ocupadas
das devolutas?.

Outros grupos estavam reivindicando seus territorios junto ao governo
provincial. O cacique Felisbino do “Toldo”?® Barra Vermelha, que estava em terras
cobicadas por sua fertilidade entre Guarapuava e Ponta Grossa, esteve trés vezes
em Curitiba, nos anos de 1878, 1879, 1880, solicitando ajuda em ferramentas e
equipamentos para o fabrico de rapadura e aguardente. Em outra ida a Curitiba,
entre 1885 e 1886, além de solicitar ferramentas, roupas e dinheiro, o cacique
informa que seu grupo tinha sido maltratado por brasileiros e despojados das terras
que Ihe pertenciam (MOTA; NOVAK, 2008, p. 113).

As terras que os caciques Paulino e Felisbino reclamavam por demarcacao,
desde 1880, e que os vereadores de Ponta Grossa tinham avaliado como
fertilissimas, estavam sendo apropriadas pelos nacionais, conforme denunciavam
os Kaingang (MOTA; NOVAK, 2008, p. 114).

O cacique Paulino Arakxd estava no territério do Ivai, na localidade de
Porteirinha (atualmente municipio de Ivai). Intitulava-se cacique dos indios de
Terezina, um grupo de 95 individuos na época. Em 1880 ele levou suas
reivindicacdes as autoridades de Ponta Grossa e, segundo o documento da Camara
Municipal, o cacique prometia que, com a concessdo de terras, os indios ajudariam
no aldeamento de outros indios que vagavam pelo sertao.

Pedirdo mais que V. Exa garantisse ou concedesse 0s terrenos
compreendidos entre os arroios Porteirinha e Indio, a qual zona

% ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Oficio. Curitiba, 23 abr. 1879, pp. 120-121. Documento
manuscrito, apud., MOTA; NOVAK, 2008, p. 108.

27 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Oficio. Curitiba, nov. 1879, pp. 74-77. Documento
manuscrito, apud MOTA; NOVAK, 2008, p. 108.

28 Toldo era uma espécie de aldeia, isto é, acampamentos estabelecidos em que se reuniam um
consideravel nimero de indios, comandados por um cacique. Os toldos eram contados pelo governo
e nominados segundo a regido ou pelo nome da lideranca.
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pode conter duas legoas de comprido sobre uma [Iégua] de largo,
gue concedido isto a eles farido todo o possivel para aldearem
nessas paragens seos patricios que vagao pelos sertdes?.

Atraveés da declaracdo de que os indios desejavam dedicar-se ao trabalho da
lavoura, fixar-se e ainda ajudar no aldeamento de outros indios que “vagavam”
pelos sertbes, o cacique Paulino Arakxd tentava persuadir os edis de Ponta Grossa
na sua campanha de concesséao de terras a seu grupo pelo governo provincial. Nao
é demais salientar, portanto, que uma das contrapartidas oferecidas pelos indigenas
para conseguir terra era ajudar na conquista e territorializacdo de outros, que ainda
desfrutavam o status de povos independentes e impediam o livre acesso dos
colonizadores na regiéo.

O documento da Camara Municipal de Ponta Grossa revela que 0s
vereadores intercederam junto ao presidente de provincia, chamando os indios
chefiados por Paulino de laboriosos, pacificos e morigerados em costumes. Pediram
ao presidente que fosse concedida terras aos indios, cumprindo-se seus pedidos.

No periodo de 1868 a 1878, foram instalados mais de 60 nucleos de
colonizacao estrangeira por toda a provincia do Parana. Segundo Mota e Novak
(2008, p. 120), as acOes dos Kaingang devem ser consideradas, nesse contexto,
como atos politicos. Atos que fazem parte do projeto de continuidade de sua
existéncia. Acbes frente a um processo de expansao territorial do Império,
ocupando seus tradicionais territorios.

Em 1896, o cacique Arakx6 encontrou com o general José Candido Muricy
que viajava pelo vale do Ivai. O cacique vivia nas proximidades da Col6nia Tereza
Cristina, no Toldo Uba. O general ficou intrigado com os conhecimentos politicos
do indio.

Conversou sobre politica, eleicdes, falou da Republica e da
Monarquia; pediu informagdes sobre a Revolugéo, a estabilidade
do Governador do Estado e do Presidente da Republica, se ainda
estavam no poder, e porque iamos fugindo para o Paraguai
(MOTA; NOVAK, 2008, p. 133).

Com o fim do Império, nos primeiros anos da Republica, a estratégia dos

governantes continuou a mesma: agrupar os indios em aldeamentos, “civiliza-los”

2 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Oficio. Curitiba, 17 mar. 1880, p. 29. Documento
manuscrito, apud MOTA; NOVAK, 2008, p. 116.
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por meio do trabalho e da catequese e apropriar-se dos territérios ocupados por eles.
Tanto que, em 1891, tenta-se, sem sucesso, criar mais um aldeamento no extremo
oeste do Parana: o aldeamento de Catanduvas, o qual teve vida curta. Os
aldeamentos em funcionamento no Parand, no comego da Republica, eram os de
Sao Jeronimo e S&o Pedro de Alcantara. Ambos continuaram recebendo alimentos,
ferramentas e demais objetos mesmo com o fim do Império e mudanca de regime
(MOTA; NOVAK, 2008, p. 138).

A Republica chegou propagandeando a laicizagdo do Estado. A despeito
disso, as politicas indigenistas ainda se propunham a realizar a “catequese € a
civilizagdo dos indios”, conforme o Decreto n. 7, § 12, de 20 de novembro de 1889.
Com a Proclamacdo da Republica, a Igreja Catolica desvincula-se do Estado
brasileiro. No entanto, “os indios continuaram, nos primeiros anos do regime
republicano, como nos Periodos Colonial e Imperial, sob a acdo da catequese da
Igreja Catolica” (LAROQUE, 2007, p. 44).

Pelo Decreto n. 07, a responsabilidade pela catequese e civilizacao passaria
a ser atribuicdo dos governadores de cada estado. Segundo Gagliardi (1989), esse
dispositivo colocou as populagdes indigenas a mercé dos interesses particulares dos
régulos que chefiavam a politica local, os quais passaram a dispor como bem
entendiam dos indios e suas terras. Sobre a posse de terras, a Constituicdo de 1891
delegou aos estados o direito de decidir a respeito das terras existentes em seus
territrios e manteve o conceito de “terras devolutas™, assegurado pela Lei de Terra
de 1850 (artigo 83). Porém, com um detalhe muito importante: omitiu do texto
constitucional o legitimo direito dos povos autdctones sobre as areas em que
habitavam (GAGLIARDI, 1989, pp. 89-90).

Sendo assim, a passagem das terras devolutas ao dominio dos estados, pela
Constituicdo de 1891, implicava que cada unidade da federacdo deveria legislar
sobre seu uso e aproveitamento. A primeira Lei de Terras do Estado do Parana
surgiu com a Lei n. 68 de 20 de dezembro de 1892.

Aurt. 2°. So terras devolutas: 8 1°. As que ndo estiverem aplicadas
a algum uso publico federal, estadual ou municipal. 8 2°. As que
ndo estiverem no dominio particular por titulo legitimo, nem
forem havidas por sesmaria ou outras concessées do Governo,
n&o incursas em comisso por falta de cumprimento das condigdes
de mediacé&o, confirmag&o e cultura. 8 3°. As que ndo constituem
sesmarias ou posses que, apesar de incursas em comisso ou hao,
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se fundarem em titulo legal, forem revalidadas ou legitimadas por
esta lei. § 4° As que fazem parte de concessdes feitas pelo
Governo Federal, depois de 15 de novembro de 1889, que forem
declaradas caducas por falta de cumprimento de qualquer das
condicBes com que foram concedidas (LEI n. 68, de 20 de
novembro de 1892).

A lei de terras do Parané ndo destoou das dos demais estados, permanecendo
também fiel aos principios expressos na Lei de Terras de 1850%, quanto ao conceito
e apuracdo fisica. Contudo, a lei do estado de 1892 distanciasse da Lei de Terras de
1850 que, em seu Art. 12, trata das reservas de terras devolutas para a colonizacao
indigena:

Art. 12. O Governo reservara das terras devolutas as que julgar
necessarias: 1°, para a colonizagdo dos indigenas; 2° para a
fundacéo de povoag®es, abertura de estradas, e quaisquer outras
serviddes, e assento de estabelecimentos publicos: 3°, para a
construgdo naval (ITCG, 2008, p. 198).

A lei de terras paranaense de 1892 em nenhum momento menciona a reserva
ou destinacdo de terras para os indigenas. Isso simplificava e colaborava com o
amplo processo de penetragdo econdmica e conquista de territorios no Parand, pois
elidia-se o direito territorial dos indios. Apesar disso, as reivindicaces dos
indigenas para demarcacéo de suas terras intensificam-se na Republica. Com o fim
dos aldeamentos de S&o Jer6nimo e S&o Pedro de Alcéntara, em 1900, os indios
intensificaram a luta pela permanéncia na terra e passaram a reivindicar a
demarcacdo de seus antigos territorios e aldeamentos.

Os Kaingang do rio Ivai, chefiados por Paulino de Arakxd e Pedro dos
Santos, conseguiram, durante o governo de Francisco Xavier da Silva, a reserva de

uma area de terras. Através do Decreto n. 8 de 09 de setembro de 1901, determinou-

30 Segundo a Lei de Terras de 1850, Art. 3.°, sdo terras devolutas: “§ 1° As que ndo se acharem
aplicadas a algum uso publico nacional, provincial, ou municipal. § 2° As que ndo se acharem no
dominio particular por qualquer titulo legitimo, nem forem havidas por sesmarias e outras
concessdes do Governo Geral ou Provincial, ndo incursas em commisso por falta do cumprimento
das condigdes de medicéo, confirmagdo e cultura. 8§ 3° As que ndo se acharem dadas por sesmarias,
ou outras concessdes do Governo, que, apezar de incursas em commisso, forem revalidadas por esta
Lei. § 4° As que ndo se acharem occupadas por posses, que, apezar de ndo se fundarem em titulo
legal, forem legitimadas por esta Lei”. LEI n. 601 de 18 de Setembro de 1850. “A Lei n° 601, de 18
de setembro de 1850, portanto, adotou a expressdo terra devoluta, terra devolvida a Nagdo, de uso
ja introduzido na pratica administrativa e legislativa daquele tempo” (ITCG, 2008, p. 11).
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se do territorio desses indios em regido localizado na margem direita do rio, no

entdo municipio de Guarapuava.

O Governador do Estado do Parana, considerando que diversas
familias da tribu Coroados, das quaes sdo chefes Paulino Arakxo
e Pedro dos Santos, se acham estabelecidas em terras sitas a
margem direita do rio lIvahy dedicando-se a lavoura e
considerando que é de equidade gue lhes seja mantida a posse
das referidas terras, demonstrada pela cultura effectiva e morada
habitual e que ao mesmo tempo lhes sejam concedidas terras
adjacentes em que possam desenvolver os seus trabalhos de
agricultura e se estabelecer mais familias da mesma tribu, e de
outras; Usando da attribuicéo que Ihe confere o art. 29 da lei n.68
de 20 de Dezembro de 18923, decreta: Artigo Unico. Ficam
reservadas para estabelecimento de indigenas da tribu Coroados,
sob 0 mando de Paulino Arak-x06 e Pedro dos Santos e de outras
tribus, as terras devolutas sitas entre o rio do Peixe, ou Ubasinho,
desde a sua cabeceira até a sua f6z no rio lvahy, este rio até a f6z
do ribeirdo do Jacaré, este a sua cabeceira e 0 cume da serra da
Apucarana no municipio de Guarapuava. Palécio do Governo do
Estado do Parana, em 9 de Setembro de 1901. Francisco Xavier
da Silva. Arthur Pedreira de Cerqueira®.

MAPA 04: Territorio Kaingang a partir do Decreto Estadual n. 8 — 09/09/1901.
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3L Art. 29. O Governo reservara as terras devolutas que forem julgadas necessarias para a fundacéo
de colénias, povoagdes, patrimbnios municipais, abertura de estradas, cortes de madeiras de
construgdo naval e quaisquer serviddes publicas, e bem assim o territdrio pertencente a Unido, na
forma do art. 64 da Constituigdo Federal, que for indispensavel para a defesa das fronteiras e estrada
de ferro federais. Lei n. 68, de 20 de novembro 1892.

2 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Decreto n°. 8, de 9 de setembro de 1901. Curitiba, apud
MOTA; NOVAK, 2008, p. 143.
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As coordenadas do mapa n. 04 foram realizadas segundo o Decreto n. 8 de
1901. Assim, entre os rios Ubazinho e Jacaré se localizava a &rea reservada aos
indios, totalizando 36.145 ha. A reserva de areas para os indios era interessante para
o Estado, que queria agrupa-los. Por meio da politica de catequese e civilizagao, o
governo pretendia mudar a forma de vida dos indios, aperfeicoando-os no trabalho
agricola para gque eles abandonassem suas atividades que demandavam um imenso
territorio, como a coleta, a pesca e a caca. Territorializados e em pequenos espacos,
os indigenas, além de oferecerem mao de obra aos colonizadores, tambem
desocupariam terras para a expansao da imigrag&o.

Contudo, o governo ndo contava com o protagonismo dos proprios indios.
A demarcacdo de uma area especifica para eles ndo determinou a imobilidade dos
Kaingang pelo territdrio central, como apontam Mota e Novak (2008, p. 143).

Apesar de estarem com seus toldos na margem direita do lvai, os
Kaingang faziam incursdes constantes nos extensos e férteis
territérios da margem esquerda do rio Ivai. Subiam as escarpas
fronteiricas aos seus ema no rio Ubazinho e chegavam nos
planaltos divisores das aguas do lvai e do Corumbatai, na Serra
da Pitanga, repletos de araucarias, produzindo enormes
quantidades de pinhdes e fartos de varios tipos de caca apreciadas
pelos Kaingang.

O cacique Paulino Arakxé ja era conhecido entre as autoridades
governamentais por sua atuacdo na reivindicacao de terras para os indigenas. Em
maio de 1912, ele entra novamente em acdo e encaminha um requerimento ao
governo, propondo a permuta de parte das terras da margem direita do rio Ivai,
concedidas pelo Decreto n. 8 de 1901, por outras terras na outra margem.
Acrescenta, além disso, que alguns indios de seu grupo ja ocupariam o lugar.

Exm®. Snr. Dr. 'Presidente do Estado'.

O Abaixo assignado chefe da tribu dos indios coroados, que
habitam o terreno que lhes foi cedido pelo governo do Estado
pelo Decreto n° 8 de 9 de Setembro de 1901, situado na margem
direita do rio Ivahy e entre os rios Jacaré e do Peixe ou Ubasinho,
vem pedir a V. Excia. a permuta de dois tercos da area total desse
terreno, por uma area igual no logar denominado Campo do
Mourdo & margem esquerda do mesmo rio, alem da barra do rio
Preto. Esta resolucdo € motivada pela conveniéncia que lhes
advem da situacdo do referido terreno, logar, onde as terras lhes
afferecem maiores vantagens nao sé pela sua collocagdo como
excellencia da qualidade. Acresce ainda que muitos dos seus
chefiados ja se encontram localisados naquelle logar. O
suplicante pede a permuta apenas de dois tercos da area, pois, que
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0 terco restante deseja que seja conservado em poder do Capitdo
Pedro dos Santos Tamadoy, o qual habituado a viver de salarios,
prefer ahi conservar-se com a sua gente em numero de vinte
familias, estando de todos de acordo com ésta resolucdo. Nestes
termos pede deferimento. Therezina, 4 de Maio de 1912.
Assignados: Arégo do Cel Paulino Arak-x6, Raymundo Dinis
Pereira: Negociante. Testemunhas: Laurindo Ribeiro Borges.
Sub-Comissario de Policia.*®

Segundo Mota e Novak (2008, p. 146), a proposta do cacique parecia ser

vantajosa para os Kaingang, aumentando sua area. Mas era também interessante

para 0 governo, que intencionava as terras da margem direita para o estabelecimento

de nucleos coloniais. Pouco depois esse interesse do governo € confirmado, com a

instalacdo do Nucleo Céandido de Abreu. Sendo assim, dias antes da proposta do

cacique Paulino Arakx6 completar um ano, a permuta das terras é concedida pelo
Decreto n. 294 de 17 de abril de 1913.

O Presidente do Estado do Parana tendo em vista a representagdo
feita pela Inspetoria do Povoamento do Solo neste Estado,
encaminhando uma peticdo de uma das tribus de indios
moradores na margem direita do rio lvahy, entre os rios Peixe e
Jacaré, e bem assim informagOes favoraveis prestadas pela
Inspectoria do Servico de Protegdo aos indios e localizacdo de
Trabalhadores Nacionaes, a respeito do assunpto constante da
referida peticdo, e, autorisado pela Lei n°1198 de 16 de Abril
deste anno, decreta: Art. 1°. Fica concedida permuta de reserva
das terras ocupadas pelos indios a0 mando do cacique Paulino
Arak-xé. Sitas entre os rios Ivahy, Peixe, Jacaré, Baile e uma
linha que liga a cabeceira deste ultimo ribeirdo ao rio Jacaré e
gue constituem parte daquele trata o Decreto n. 8 de 9 de
Setembro de 1901, pela reserva de terras devolutas fronteiricas,
em area equivalente, situada na margem esquerda do rio lvahy e
comprehendida entre os rios Barra Preta e Marrequinhas, ficando
porém garantidas em sua plenitude, nesta ultima area, as posses
ahi existentes e que foram apoiadas em documentos legaes. Art.
2°. As posses a que se refere o artigo precedente, deverdo ser
medidas e demarcadas, immediatamente, pela Inspectoria do
Povoamento do Solo e de accordo com o0s respectivos
proprietarios. Art. 3°. As terras comprehendidas entre 0s rios
Ivahy, Peixe, Baile e Jacaré de que trata o art. 1° do presente
decreto, passam a pertencer o dominio da Uni&o, para os effeitos
da localisacdo de immigrantes, devendo a Inspectoria do
Povoamento do Solo respeitar integralmente a area ocupada
pelos indios a0 mando do cacique Pedro dos Santos, a que se
refere o Decreto n. 8 de 9 de Setembro de 1901 e sitas entre 0s
rios Peixe, Baile, Jacaré e Serra do Apucarana. Palacio da

33 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Curitiba. 1912, apud MOTA; NOVAK, 2008, pp. 145-

146.
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Presidencia do Estado do Parana, em 17 de Abril de 1913; 25° da
Republica. Carlos Cavalcanti de Albuquerque, José Niepce da
Silva

O decreto do governo determinou a troca das terras e respeitou os limites da
area ocupada pelos indios da margem direita do rio Ivai, chefiados pelo cacique
Pedro dos Santos. Além disso, 0 governo do estado pediu a imediata demarcacéo
das terras dos indios a Inspetoria de Povoamento do Solo. A antiga area pertenceria
a Unido e estava direcionada ao estabelecimento de imigrantes. O grupo de Pedro
dos Santos ficou com uma area de 19.205 ha, posteriormente denominada de Terra
Indigena Faxinal. A nova area de Paulino Arakx0, na margem esquerda do rio Ivai,
estava situada entre os rios Barra Preta e Marrequinha e, segundo Mota e Novak
(2008, p. 147), tinha uma éarea de aproximadamente 67.247 ha.

No entanto, a demarcacdo nao foi feita. Na realidade, nem o governo do
Estado — responsavel pela reserva e demarcacdo das terras dos indios, em 1901 e
em 1913 — nem o Servico de Protecdo aos indios e Localizacio dos Trabalhadores
Nacionais (SPILTN), criado em 1910, concretizaram a demarcagdo das terras
Kaingang. Posteriormente, isso criou crescentes tensdes entre 0s Kaingang e 0s
povoadores da Vila da Pitanga, que se tornavam cada vez mais numerosos com a
chegada de imigrantes a partir de 1914%,

Soma-se a isso o fato de que, ao conceder terras na margem esquerda do rio
Ivai aos Kaingang, o Decreto n. 294 reconheceu a possibilidade de existéncia de
propriedades particulares dentro da area reservada aos Kaingang. De acordo com o
decreto, estariam ‘“‘garantidas em sua plenitude nesta ultima area, as posses ahi
existentes e que foram apoiadas em documentos legais™®®. A existéncia de
propriedades particulares é apontada por Quadros (1979), ao se referir a posse
denominada Marrequinhas, registrada em 12 de janeiro de 1897, “conforme consta
nos Cadernos de Registros de Terras do Cartério de Teresina”. Estas terras

constituiam-se por terras de cultura, catanduvas, pastagens e, segundo 0s

3 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Decreto n. 294, de 17 de abril de 1913. Curitiba, apud
MOTA; NOVAK, 2008, p. 147.

3 Para mais informagdes sobre o povoamento da Vila da Pitanga ver EURICH, 2012.

% ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Decreto n. 294, de 17 de abril de 1913. Curitiba, apud
MOTA; NOVAK, 2008, p. 156.
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registrantes, esta posse “a haviam mansa e pacificamente, antes de 15 de novembro
de 1889” (QUADROS, 1979, p. 7).

Eram nove os registrantes, cada qual com trezentos alqueires. Porém, o
registro da posse abrangeria uma area de mais de vinte mil alqueires, segundo
Quadros, as coordenadas da posse Marrequinhas eram:

Comecando na Serra onde se encontra o Rio Marrequinhas,
seguindo por abaixo até a sua barra no Rio lvai, daqui seguindo
pelo Ivai abaixo até encontrar o salto Uba, seguindo do salto a
rumo sul, até encontrar a serra, seguindo pela serra até encontrar
0 Rio Marrequinhas onde comegou a divisa (QUADROQOS, 1979,

p. 7).

Cabe notar que a area acima vai além do territério permutado pelos indios
em 1913, entre o rio Barra Preta e o rio Marrequinha na margem esquerda do rio
Ivai. Ndo sabemos que fim levou a posse Marrequinha registrada em 1897. No
entanto, conforme o Decreto n. 294 de 1913, que trocou as terras do cacique Paulino
Arakxd, o Estado considerava a area como de terras devolutas.

Em 1910, ha a instalacdo do Distrito Policial na Vila da Pitanga. A chegada
de instituicdes do Estado em Pitanga € um testemunho de sua interiorizacdo e
também da formagdo de um nucleo habitacional com contingente bastante
expressivo, justificando a presenca policial no local. Segundo Camargo (1965), que
se baseou nos relatos de Generoso Walter, Pitanga ja contava com mais de vinte
casas, em 1910.

A concessdo de terras feita pelo estado a Camara Municipal de Guarapuava
da regido denominada “Serra da Pitanga” foi formalizada pela Lei 1.589, de 28 de
marc¢o de 1916, que cedeu a area de 2.000 hectares de terras devolutas, destinando-
as a futura povoagao®’. Dispde o artigo 2° desta lei: “Estas terras serdo incorporadas
ao Patriménio da referida Municipalidade, que as mandara medir e demarcar para
cedé-las em lotes a titulo de venda ou aforamento, como for mais conveniente”.

Em 20 de abril de 1918, a Camara Municipal de Guarapuava aprovou a Lei
n. 301. Nela o poder executivo ficou autorizado,

I- A mandar medir e demarcar as &reas e terras situadas nos
logares de Serra da Pitanga e Campo Mourdo concedidos pelo
estado para serem incorporadas ao patriménio desta

37 pitanga foi desmembrada de Guarapuava e elevada a condigdo de municipio apenas em 28 de
janeiro de 1944.
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Municipalidade pela Lei n°1.589 de 1916. § Unico — Feitos estes
trabalhos o Prefeito mandard demarcar os quadros que servirdo
para as sedes das futuras povoacdes fazendo escolher para este
fim os terrenos que melhor se prestarem.®
O titulo de terra denominado “Serra da Pitanga” foi expedido pela Secretaria
de Estado em 20 de fevereiro de 1925, sob n. 355, e registrado em 14 de agosto de
1926 no Cartério de Registro Imobiliario da Comarca de Guarapuava.® Titulos de
compra de terras na regido foram expedidos pelo Estado do Parand, antes mesmo
de 1925. Como exemplo, vale citar o titulo de Manoel Rosendo e outros, sobre o
imovel de Santa Maria, do ano de 1911; e também o titulo do imovel Piquiri, de
Manoel Pires de Araujo Vidal, expedido em 1919, dentre outros.
A ndo demarcacdo das terras indigenas da margem esquerda do lvai,
permutadas pelo Decreto n. 294, provocou um clima de tensao crescente, que mais

tarde desencadeara o conflito entre indios e colonos na vila, em 1923.

2.2. As linhas que cortam e contam a historia do territdrio: os mapas das terras
Kaingang no lvai

Através do Decreto n. 294, do ano de 1913, foi feita a troca de areas de uma
margem a outra do rio lvai para o grupo do cacique Arakx0. Todavia o decreto de
1913 n&o traz muitos detalhes sobre as linhas limitrofes da nova area.

Art. 1°, Fica concedida permuta de reserva das terras ocupadas
pelos indios ao mando do cacique Paulino Arak-xd. Sitas entre
os rios lvahy, Peixe, Jacaré, Baile e uma linha que liga a
cabeceira deste ultimo ribeirdo ao rio Jacaré e que constituem
parte daquele trata o Decreto n°.8 de 9 de Setembro de 1901, pela
reserva de terras devolutas fronteiricas, em area equivalente,
situada na margem esquerda do rio Ivahy e comprehendida entre
0s rios Barra Preta e Marrequinhas, ficando porém garantidas em
sua plenitude, nesta ultima area, as posses ahi existentes e que
foram apoiadas em documentos legaes.*°

Mota e Novak (2008) sugerem 0 seguinte mapa com area de 67.247ha

referente a terra indigena, obtida pelos Kaingang gracas ao decreto de 1913.

3 GUARAPUAVA. Lei municipal n. 301, 20 de abril de 1918. Guarapuava, PR.

39 O titulo do patrimdnio da “Serra da Pitanga” e informacdes sobre a divisdo de terras da regido esta
presente no trabalho que tem como assunto a grilagem de terras na regido em 1950. Ver JASKIU,
1999.

4 ARQUIVO PUBLICO DO PARANA. Decreto n. 294, de 17 de abril de 1913. Curitiba, apud
MOTA; NOVAK, 2008, p.147.
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MAPA 05: Territorio Kaingang a partir do Decreto Estadual n. 294 — 17/04/1913
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Fonte: MOTA; NOVAK, 2008, p. 150.

De acordo com o mapa n. 05, referente aos limites estipulados pelo decreto
de 1913, que determinou a “reserva de terras [...] situada[s] na margem esquerda do
rio Ivahy e comprehendida entre os rios Barra Preta e Marrequinhas”, a rea da Vila

da Pitanga, de 1918, ficou incorporada ao territério pertencente aos indios.

Contudo, ndo sabemos qual informacéo utilizada pelos autores do mapa para tal
incorporacdo ja que o decreto de 1913 ndo define o limite a oeste da areaindigena.

Na permuta de terras de 1913, os indigenas do grupo de Arakxo garantiram
um territério maior do que aquele que tinha sido concedido a eles em 1901. Mota e
Novak (2008, p. 149) observam que as reservas de areas aos grupos indigenas nao
foram acgdes provenientes apenas do interesse do Estado, mas também “sdo
demandas dos grupos indigenas”. Essas a¢@es dos indigenas decorrem da percep¢éo
da politica de terras adotada pelo Estado e a pela chegada intensa de colonos em
seus territorios.

Em abril de 1923, aconteceu um conflito entre indios Kaingang e habitantes
da Vila da Pitanga. Os indios entraram na vila requerendo as terras que, segundo

eles, os pertenciam. Invadiram estabelecimentos comerciais e casas. Os habitantes
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da vila fugiram para Guarapuava. Houve mortes de ambos os lados em confrontos
pela “defesa” da vila por seus habitantes e, depois, na perseguicdo aos indigenas.

Um relatorio de dezembro de 1923 foi redigido pelo entéo inspetor do SPI
responsavel pelo Parana José Maria de Paula. Este ingressou no SPI quando de sua
criacdo e exerceu os cargos de chefia das inspetorias de indios dos estados do Sul e
a diretoria do 6rgdo de 1944 a 1947. Ele esteve na regido apos o conflito e fez uma
descricdo das divisas das terras reservadas aos indios na margem esquerda do rio
Ivai. A medicdo da terra data de 05 de julho de 1923 e aconteceu apds trés meses
do conflito. De acordo com esse documento, os limites das terras indigenas eram
0s seguintes:

A comecar da Barra do rio Pitanga no Marrequinhas por este
abaixo ate a sua Foz no rio Ivahy, por este abaixo, com o rumo
geral de N. NE ate as proximidades do Salto Uba, onde comega
a linha dos limites dos terrenos Munhoes, por esta linha acima
numa extensdo de vinte e treis mil e oitocentos metros ate um
ponto situado entre os arroios “Ariranha” e Paciencia” e desse
ponto por uma linha recta, secca, com a extensdo de trinta
kilometros ate a barra do rio da Pitanga no Marrequinha, ponto
de partida destas divisas*.

Anexado ao relatério havia um mapa, visualizando a demarcacdo, que
deveria estar no arquivo da reparticdo do SPI, mas ndo o localizamos em nossa
pesquisa. Todavia, no arquivo do SPI no Museu do indio ha um mapa que
corresponde aos limites acima descritos, com area de 37.045ha, que estava anexado
ao relatdrio de 05 de maio de 1924; e, nesse caso, € o relatério de maio de 1924 que

n&o encontramos no arquivo do Museu do indio.

41 Relat6rio do Centro Agricola do Ivai. Museu do indio, Rio de Janeiro-RJ.
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MAPA 06: Planta do terreno reservado aos indios. 05 de maio de 1924. Escala 1:100.000.
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Fonte: Arquivo do SPI. Museu do Indio, Rio de Janeiro.

Com os mesmos contornos e area, localizamos outro mapa, com a planta do
terreno reservado aos indios, referente ao Decreto n. 294. O mapa n. 07 foi
localizado no Instituto de Terras, Cartografia e Geografia do Parana e possui duas
datas: 1918 e 1919, ou seja, ambas anteriores ao conflito e ao entendimento do
inspetor com os indigenas sobre a demarcacdo de suas terras. O mapa é do
Ministério da Agricultura, Inddstria e Comércio, Diretoria do Servico e de
Povoamento, e foi confeccionado no Rio de Janeiro.

O mapa n. 07, desenhado em 1918-1919, tem &rea de 37.045 hectares.
Chama a atencao que os limites deste mapa correspondem a proposta negociada e
aceita pelos indigenas ap6s o conflito de 1923. Por um lado, isso sugere que
existiam negociacdes em curso entre indios e autoridades governamentais com o
objetivo de demarcar as terras indigenas e, por outro, que o conflito de 1923 foi,
em grande medida, resultado da auséncia da demarcacao das terras prometidas e
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negociada. A efetiva medicdo da &rea negociada com os indigenas para fins
demarcatdrios data de julho de 1923. O mapa de 1918-1919 mostra, todavia, que o
governo ja tinha um esboco da terra a ser demarcada muito antes do conflito, porém
ainda ndo demarcadas na altura do conflito de 1923.

Pelas aproximag6es do mapa n. 07 (1918-1919) ao mapa n. 06 (1924) pode-
se confirmar que o primeiro serviu de modelo ao segundo que faz parte do arquivo
do SPI. Deste modo, confirma-se que a area que restou aos Kaingang aceitarem
apos o conflito ja havia sido estabelecida anteriormente pela Diretoria do Servigo
de Povoamento.

MAPA 07: Reserva indigena Decreto N°294 de 1913. Escala 1:100.000.
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Fonte: ITCG- Institutos de Terras, Cartografia e Geociéncias.

A negociagdo com os indios era, na verdade, mais antiga. O mapa n. 07
refere-se a area estabelecida pelo Decreto n. 294 de 1913, conforme escrito no
proprio mapa. Contudo, o mapa foi confeccionado somente em 1918-1919. O

decreto de 1913 n&o especificava com detalhes a area da terra indigena da margem

80



esquerda do Ivai. Resumia-se a afirmar que os limites da terra indigena eram os rios
Barra Preta e Marrequinha e ndo falava nada do limite a oeste. Mesmo assim, 0
mapa n. 07 traz limites diferentes dos limites do decreto de 1913. O decreto
estipulava que ao norte o limite era o rio Barra Preta. Na versdo do mapa n. 07 do
decreto, o limite norte ampliou-se até a propriedade dos terrenos dos Munhoes.
Diferentemente do mapa n. 05, fornecido por Mota e Novak referente ao decreto de
1913, o mapa n. 07 diminui o territério a oeste, deixando a area da vila fora da
demarcacao.

Localizamos mais outro mapa no Instituto de Terras, Cartografia e
Geografia do Parand, contudo ndo fornece data e outras informac6es adicionais. O
gue chama atengdo nesse mapa sdo os elementos graficos presentes nele: triangulos
vermelhos, pontos e circulos escuros. Ndo existe uma legenda explicativa sobre 0s
simbolos utilizados pelo cartografo. Mas, de acordo com nossa avaliacdo, 0s
triangulos sdo indicacbes dos toldos indigenas na regido, alguns dentro da area
delimitada como reserva, mas a maioria fora dessa area. Os pontos e circulos
escuros indicam a Vila da Pitanga e as propriedades que existiam dentro da area
reservada aos indigenas no mapa. Ha ainda quadrados vermelhos no mapa que

podem indicar propriedades de colonos.
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MAPA 08: Planta do terreno da reserva para os indios do lvahy. S/D. Escala 1:100.000.

|

Fonte: ITCG- Institutos de Terras, Cartografia e Geociéncias.

E importante frisar as diferentes datas e contextos historicos dos
documentos aqui analisados. O Decreto n. 294 € de 1913; o mapa n. 07 é de 1918-
1919 e a demarcacdo definitiva ocorreu somente depois do conflito de 1923 entre
indigenas e colonos. Em outras palavras, a demarcacdo das terras dos indios depois
de mais de dez anos de efetivada a permuta, pelo Decreto Estadual n. 128, de
fevereiro de 1924. Além disso, vale registrar que as areas reservadas para 0s indios
que aparecem nos mapas de 1918-1919, de 1924 e no mapa n. 08, ndo datado, séo
muito semelhantes entre si, demonstrando que pelo menos desde 1918 o governo
estadual e SPI ja tinham uma proposta de demarcacgdo de area indigena em mente.

Seguindo as linhas perimétricas estipuladas pelo decreto, Mota e Novak
(2008) constroem um mapa (n. 09) referente ao Decreto n. 128, de fevereiro de
1924, que regularizou a situagdo da demarcacéo das terras indigenas apds o conflito

com os colonos. O mapa confeccionado pelos autores, além de ter area menor que
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a do mapa n. 07, de 37ha para 30ha, é diferente dos demais citados acima,

principalmente na linha limitrofe norte, conforme pode-se verificar adiante.

MAPA 09: Territorio Kaingang a partir do Decreto Estadual n. 128 — 07/02/1924.
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Fonte: MOTA,; NOVAK, 2008, p. 163.

Desde o inicio do processo de demarcacdo das terras permutadas dos
Kaingang, em 1913, até a efetiva demarcacdo, em 1924, observa-se uma clara

diminuigdo das terras indigenas. Note-se, além disso, que os Kaingang do Ivai
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sofreram mais uma diminuigcdo em sua terra demarcada, em razéo da politica de
reestruturacdo das reservas indigenas, imposta pelo governo estadual em 1949. Os
critérios adotados pelo governo para a definicdo das novas extensfes das terras
destinadas aos indios mudaram. Passou-se a distribuir terras para as familias e
calcular seu tamanho em fungdo do nimero de pessoas que a integravam. Assim,
cada familia de 5 pessoas contabilizava 100 hectares e mais 500 hectares foram
destinadas para a localizacdo do Posto Indigena. Como na Terra Indigena Ivai
viviam 67 familias, em 1949, sua nova area foi reduzida a extensdo de 7.200 ha,
que corresponde a sua area atualmente. A seguir o mapa proposto por Mota (2003)
sobre a reducgdo das terras indigenas Ivai e Faxinal.

MAPA 10: Mapa da evolugdo histérica das terras indigenas do vale do Ivai. Escala
1:100.000
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Fonte: MOTA, 2003, p.79.

Visitei a Terra Indigena Ivai em junho de 2015 e entrevistei alguns senhores
idosos moradores do Ivai, acompanhada de um intérprete da lingua Kaingang. Um

aspecto importante que aparece no depoimento desses homens € a lembranca que
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possuem de suas antigas terras. Joaquim Vnhy*2 é um senhor de 80 anos que nasceu
na Terra Indigena Ivai e tem sua familia morando nela. VVnhy falou poucas palavras
em portugués, nos informando que € catdlico e que nasceu no dia de Nossa Senhora
Aparecida. A maior parte da entrevista foi feita em Kaingang. Lavrador, cultivou
milho e feijdo em sua roga e na roga comunitaria. O senhor VVnhy também trabalhou
no passado (“antigamente”) como funcionario do chefe do Posto Indigena.

Ele informou que seu pai se chamava Salvador Vnhy e fora capitdo dos
indios “naquele tempo”*3. Seu pai contava para ele sobre o conflito ocorrido em
Pitanga em 1923. De acordo com a traducdo sugerida pelo intérprete José Carlos
Alves, o indio Vnhy refere-se a diminuigdo da terra nos seguintes termos: “[...]
naquele tempo diz que a terra, a divisa, era Marrequinha e Barra Pitanga; e dai [a
terra continuava e seu marco] cruzava até o Rio Ivai, a divisa ai era rio. [...] Dai
diminuiram, mas agora essa terra que nos estamos aqui”.

Pela divisa delimitada pelo rio Ivai, o indio entrevistado Joaquim Vnhy pode
estar fazendo referéncia a terra permutada em 1913 ou a demarcacdo realizada antes
da diminuicéo territorial de 1949. A diminuicdo da terra indigena € um problema
social claramente apontado no depoimento de Vnhy: “cada vez mais, cada familia
esta aumentando; a comunidade era pequena; [...] mas agora, depois daquele
[tempo] aumentou. [...] hoje em dia, [existem] quase dois mil indios aqui; agora, e

dai [para frente] cada vez mais [indios]”.

2.3. O governo do SPI na empreitada da terra dos Kaingang no lvai

Criado no ano de 1910, através do Decreto 8.072, o Servico de Protecdo aos
indios e Localizacio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN) era um pequeno 6rgio
federal incrustado no Ministério da Agricultura®. Por meio de sua agéo,

42 VNHY, Joaquim. Entrevista I. [jun. 2011]. Entrevistador: Grazieli Eurich. Terra Indigena lIvai,
2015. 1 arquivo .mp3 (16 min.). O filho de Joaquim Vnhy esta sempre na cidade de Pitanga
vendendo seu artesanato, fui informada por ele que seu pai veio a falecer no comego de 2016.
Deixamos aqui um agradecimento péstumo ao Kaingang Joaquim Vnhy que nos presenteou com
seu tempo e memdrias.

43 Nio sabemos precisar qual o “tempo”, o ano, a que Vnhy refere-se. No contexto da entrevista,
falavamos anteriormente do conflito na Pitanga, mas o didlogo fica confuso por parte ser na lingua
Kaingang e depender da intermediagao do intérprete.

4 Um artigo publicado em 1907 pelo primeiro diretor do Museu Paulista, 0 zo6logo Hermann Von
Ihering, declarava que o caminho dos Kaingang do interior de S&o Paulo, considerado por ele um
povo “selvagem”, era a sua natural extin¢do. Essa declaragdo polémica resultou na tomada de
posicdes de varios grupos da sociedade civil, notadamente académicas e positivistas, que defendiam
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institucionalizou mecanismos que deveriam impedir que os “civilizados”
invadissem as terras indigenas e ainda tornou possivel a puni¢do dos crimes
frequentemente praticados contra os indios. Pelo decreto de criacdo do SPILTN,
uma das prioridades do 6rgdo era garantir a posse da terra aos indigenas.
O ¢6rgdo indigenista, no exercicio de seu poder tutelar, definiu “os indios”,
seus tutelados, como um estrato social que estava em uma condicdo transitoria. A
expectativa era de que eles, com a ajuda e apoio do SPI, fizessem uma transicédo
para a condicdo de trabalhadores nacionais. A ideia de transitoriedade é, para Darcy
Ribeiro (1970), parte importante da formulacdo da nova politica indigenista
republicana.
Responsaveis pela nova politica indigenista, 0s positivistas, na esteira da
explicacdo do evolucionismo humanista de Augusto Comte, defendiam a
autonomia das nacGes indigenas que evoluiriam espontaneamente, desde que
estivessem libertas de pressdes externas e amparadas pelo governo: “mesmo
permanecendo na etapa ‘fetichista’ do desenvolvimento do espirito humano, eram
susceptiveis de progredir industrialmente, tal como, na mesma etapa, haviam
progredido os povos andinos, os egipcios e os chineses” (RIBEIRO, 1970, p. 134).
Contudo, Antonio Carlos de Souza Lima (1995) afirma que o sistema de
pressupostos que definia a categoria indio ndo pode reduzir-se ao estagio
fetichista® em que os indios brasileiros se encontrariam segundo o positivismo.
Segundo o autor, tampouco, as explicacdes do evolucionismo disseminadas a época
eram suficientes para explicar a ideia de transitoriedade vigente no 6rgédo
indigenista. Para Souza Lima, a visdo do indio como ser transitorio era mais antiga:

A viséo de transitoriedade do “ser indigena” achava-se ancorada
em recortes mais antigos, como os relativos a capacidade de
perfectibilidade e civilizacdo desses povos [...] De fato a visdo do
indio como ser transitorio se armava sobre um “trabalho morto”
simbolico acumulado desde o periodo colonial (LIMA, 1995, p.
121).

a necessidade do Estado garantir a protecdo dos indios em seu territdrio. Também em 1908, em
Viena, diante do XVI Congresso dos Americanistas, pela primeira vez o Brasil foi acusado de
massacrar indios. Este contexto de denlncia sobre o exterminio das populagdes indigenas e a
movimentacdo da opinido sobre uma politica de protecdo aos indios colaboraram para a criacdo do
SPI em 1910. “Na esteira desse movimento de opinido, foi criado pelo governo Nilo Peganha, em
1910, o Servico de Protecdo ao indio, 6rgdo do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio”
(CUNHA; BARBOSA, 2018).

4 Sobre o tema, consultar: LIMA, 1995; RIBEIRO, 1970.
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A definicdo de ser indio como uma condi¢do humana transitoria estava
articulada, no periodo inicial da Republica, a politica ideolégica do Estado
brasileiro. O projeto da politica indigenista ancorado na ideia de perfectibilidade e
civilizagdo dos indios, pretendeu incorpora-los como méao de obra dentro de uma
economia de mercado, transformando-os em trabalhadores nacionais.

Se por um lado, o objetivo basico do SPI era a protecdo das
populagdes nativas, por outro vincula-se, enquanto organismo
estatal, a uma politica mais geral, na qual o indio aparecia como
um obstaculo a ser superado, diante dos objetivos maiores da
expansdo capitalista (LAROQUE, 2007, p.46).

O SPILTN tinha dois objetivos especificos: o primeiro relacionava-se aos
indios e povos indigenas. Visava prestar assisténcia aos indios do Brasil, desde
aqueles que viviam aldeados até aqueles que estavam reunidos em tribos
independentes, supostamente vivendo em estado ndomade. O segundo objetivo era
estabelecer centros agricolas, constituidos por trabalhadores nacionais. De acordo
com Gagliardi: “Os dispositivos relacionados a assisténcia ao indio tratavam, a
rigor, dos seguintes contetdos: a protecdo ao indio, a terra do indio e a povoacao
indigena” (GAGLIARDI, 1989, p. 229).

Em 1918, seguindo a Lei n. 3.454, artigo 118, o érgdo oficial foi dividido.
O setor que cuidava da localizacdo de trabalhadores nacionais foi deslocado para o
Servico de Povoamento do Solo e, desse modo, ficou constituido definitivamente o
Servico de Protecéo aos Indios (SPI) até sua extingdo, em 1967. Criou-se no lugar
do SPI, naquele mesmo ano, a Fundac&o Nacional do indio (FUNAL).

No sul do pais, segundo organograma administrativo de Souza Lima (1995),
primeiramente foi criada a Inspetoria Parana (1910-1914) e, p6s 1914, foi criada
uma Inspetoria abarcando os estados do Parana e de Santa Catarina*. O advogado
José Maria de Paula foi o inspetor responsavel pelo Parana atuando no SPILTN e
SPI de 1910 a 1940. Apds o conflito de abril de 1923 entre Kaingang e habitantes
da Vila da Pitanga, o inspetor apresentou o relatorio anual*’ do Centro Agricola

Ivai. Segundo Souza Lima (1995), os centros agricolas, como 0s postos e povoagoes

46 Quando do SPI no Ministério da Guerra, década de 1930, agrupou-se também o Estado do Rio
Grande do Sul a inspetoria. A denominagao 72 Inspetoria Regional, que abarcava os estados do sul,
foi criada em 1942.

47 Documento encontrado no Museu do indio no Rio de Janeiro, RJ.
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indigenas, eram as unidades construidas pela administracéo local do SPILTN. Néo
devem ser confundidos com reservas indigenas ou territorialidades nativas
especificas. No caso do centro agricola, a intencéo era a transformacao do indio em
trabalhador nacional®.

Em um trecho do relatério anual do Centro Agricola do Ivai, José Maria de
Paula afirma a inexisténcia de assisténcia do SPI aos indigenas do Ivai
anteriormente ao conflito de 1923. Contudo, o inspetor é perspicaz e tenta mostrar
no relatério, e mais tarde também em uma carta enviada ao jornal “Gazeta do
Povo”, que estava tentando resolver os problemas dos indios do Ivai. Frisa que seu
trabalho na Inspetoria estava comprometido com a demarcacéo da terra indigena do
grupo de Arakxo. Possivelmente, ao falar da inexisténcia de assisténcia do SPI na
regido do Ivai, o inspetor poderia estar fazendo referéncia a esfera nacional do
6rgdo, que no periodo estava com recursos reduzidos. O inspetor diz que ndo foi
até o local por falta de recursos da Inspetoria.

Em um relatério ao Diretor Interino do SPI em dezembro de 1927 no qual o
inspetor José Maria de Paula presta contas de sua atuacdo na Inspetoria do Parana,
ele afirma que néo tinha recebido verba para medicéo e demarcacéo das terras dos
indios do Ivai: “o Congresso ndo concedera verba para medicdo e demarcacdo de
terras e que por tal motivo continuava a Inspetoria impossibilitada de iniciar os
trabalhos daquela natureza no Ivahy” (RELATORIO SPI 1927, p. 36). As verbas
do segundo telegrama do Congresso destinavam-se exclusivamente a conservagao
e desenvolvimento dos estabelecimentos ja existentes.

No Parana, sabemos que a Inspetoria do SPI na época estava atuando

fortemente na regido norte do estado, mediando os interesses da Frente Pioneira*

8 Souza Lima (1995), afirma que, com a saida da Localizacdo de Trabalhadores Nacionais da esfera
do SPI em 1918, os centros agricolas também deixaram de existir, menciona que o Gltimo relatério
encontrado dos centros data de 1916 e ndo cita registros para o Estado do Parana. Através do
relatdrio citado podemos afirmar que na regido central do Parand ha a permanéncia desse tipo de
sistema com o Centro Agricola do Ivai em 1923. Essa constatacdo pode demonstrar possivelmente
certo descompasso do inspetor do Parana com a esfera administrativa nacional do 6rgéo, que o grupo
indigena ndo teria as condi¢des necessarias para a ‘alquimia’ institucional passando ao status de
povoacdo indigena ou que as implementacfes de centros agricolas continuaram a fazer parte das
acBes do SPI.

49 A frente pioneira paranaense inicia-se com o processo de ocupacdo das regides norte e noroeste
no final do século XIX. Liga-se ao avanco da fronteira agricola com paulistas e mineiros, no
estabelecimento de fazendas, na construcdo de estradas de ferro e na instalacdo de companhias
colonizadoras.

88



e os conflitos que estavam ocorrendo entre brancos e Kaingang do Posto Indigena
de S&o Jerdonimo, criado em 1911, precisamente no local do antigo Aldeamento de
Sé&o Jerdnimo, no vale do rio Tibagi (LAROQUE, 2007, p. 235).

Um notério funcionario do SPI, por sua militdncia indigenista e pela
pesquisa etnoldgica, esteve com os Kaingang do Ivai, em 1912. Trata-se do alemao
Curt Unckel, naturalizado brasileiro, em 1922, com o nome Curt Nimuendajd, um
nome que recebeu dos Nandeva-Guarani, em 1906. Nimuendaji ingressou no SPI
em 1910°°. Seu primeiro contato com grupos Kaingang deu-se no rio Feio, S&o
Paulo, numa expedicédo de pacificacdo realizada no final de 1911.

No Parana, especificamente na regido do Ivai, esteve em 1912, quando
participou com os indios da festa anual do Kiki-koi. Em sua passagem pela regido
fez registros etnogréficos sobre a festa ritualistica, organizagdo social, mitos de
origem e também sobre a relagdo dos indios Kaingang com seu parente jaguar®?.

Segundo Nimuendaju (1993, p. 60), os indigenas do Ivai cumpriam
rigorosamente as leis de exogamia Kaingang, apesar da “convivéncia com os
nacionais que la tem”. Nimuendaji fazia algumas criticas ao que chamava de
“aculturamento” dos indigenas. Dizia que “a simples presenca de alguém
interessado nas tradicdes indigenas operava na maioria das vezes uma reversao no
processo gradativo de aculturagdo” (AMOROSO, 2001).

Os textos etnograficos de Nimuendaju sobre os Kaingang do Ivai foram
redigidos em 1913 e ndo foi encontrado, até 0 momento, nenhum outro documento

oficial do 6rgéo indigenista resultante do encontro com os Kaingang do Ivai, em

50 O etnologo ingressou no Servigo de Protecdo aos indios em 1910. “Foi demitido em 1915, por
dendncias de espionagem, voltando a atuar no periodo de 1921-1923, quando foi novamente
demitido” (AMOROSO, 2016).

51 As referéncias aos trabalhos de Nimuendaju sobre os Kaingang comegam em 1982, quando, em
comemoragdo ao centenario de seu nascimento, Paulo Suess organizou a coletanea Textos
Indigenistas: relatorios, monografias, cartas (NIMUENDAJU, 1982). Nessa compilagio, Suess
publicou a “Carta sobre a pacificagdo dos Coroados” (14/04/1912), na qual Nimuendaju relata o
desenlace das expedic¢des de pacificacdo dos Kaingang de S&o Paulo (rio Feio) levadas a cabo pelo
SPI, desde o final de 1911. Na coletdnea Etnografia e Indigenismo: sobre os Kaingang, os
OfaiéXavante e os indios do Para (Nimuendajt, 1993), organizada por Marco Antonio Gongalves,
ha os textos redigidos em abril de 1913, sdo eles: “Notas sobre a organizagio religiosa e social dos
indios Kaingang”, “Notas sobre a festa Kikio-ko-ia dos Kaingang” e “O Jaguar na crenga dos
Kaingang do Parand”. J4 a série de mitos coletados por Nimuendaji em 1912, na regido do rio lvai
no Parang, foram publicados na coletanea organizada por Eduardo Viveiros de Castro intitulada
Curt Nimuendaju: 104 mitos indigenas nunca publicados (Nimuendaju, 1986). Sdo eles “A origem
dos Kaingang”, “A criagéo dos animais™; “A origem dos nomes de pessoas”, “As almas de defuntos”
e “O diluvio” (Nimuendaju, 1986, pp. 86-88). Mais informagdes em BARBOSA, 2013.
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1912. Pode-se afirmar com base nos textos de Nimuendaju que o SPI esteve
visitando a regido. Também o inspetor José Maria de Paula relata no jornal “Gazeta
do Povo” de Curitiba (06 de abril de 1923) que esteve no lvai em 1912, por ocasido
da realizacdo da permuta de terras, solicitada pelos Kaingang do cacique Paulino
Arakxo.

Desta perspectiva, embora o Estado ndo tenha criado um posto indigena na
regido, os indigenas ndo estavam de todo abandonados. Reunidos em area reservada
no lado direito do rio Ivai, desde 1901, ndo representavam interesse da Inspetoria,
possivelmente, por ndo apresentarem naquele momento perigo a vila mais proxima,
a Colonia Tereza Cristina. Apenas depois do conflito de 1923, em razéo da falta de
demarcacdo da terra permutada em 1913, é que o clima de tensdo se instaurou na
regido. Na negociacdo de 1913, o cacique Arakxo queria as terras do lado esquerdo
do Ivai e do estado tinha o interesse em liberar terras para a colonizacao.

Retornemos ao relatorio do inspetor José Maria de Paula. No relatério
agricola do entdo nominado Centro Agricola do Ivahy, de 31 de dezembro de 1923,
o0 inspetor foi enfatico ao dizer que tratou do assunto da demarcacdo da terra
indigena do Ivai. De acordo com o inspetor, o tema foi tratado exaustivamente em
oficios e relatorios dirigidos a diretoria do SPI, em diversos anos, mas nédo diz quais
0S anos.

Cumpre entretanto, notar, que ja ha muito antes de tal permuta, e
desde tempos remotissimos, outros humerosos toldos Kaingang,
ocupavam grandes extensfes de terras devolutas, a margem
esquerda do rio Ivahy, fora das divisas da area designada para a
referida permuta naquella margem, estendendo-se taes toldos até
a Serra da Pitanga. Por mais uma vez esses indios, reunidos aos
toldos de Arakxd, depois de todos mudados para a margem
esquerda do rio lvahy, pediram a esta Inspectoria que obtivesse
do Governo do Estado a reserva daquellas terras devolutas,
dentro dos limites mais amplos, que abrangessem todos os toldos
espalhados por todo aquelle vasto territorio, até entdo sé pelos
mesmos indios occupado, com excecdo apenas algumas
pequenas extensdes de terras occupadas por nacionaes, na zona
que orla a estrada da Serra da Pitanga e junto ao povoado do
mesmo nome®2,

Nessa passagem, José Maria de Paula reconhece a presenca Kaingang na

regido “desde tempos remotissimos”, afirmando que existiam “toldos”, isto &,

52 Relat6rio do Centro Agricola do Ivai. Museu do indio, Rio de Janeiro-RJ.
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acampamentos que reuniam um consideravel grupo de indios comandado por um
cacique. Vale notar, portanto, que até a década de 1924 os Kaingang continuaram
ocupando parte de seus antigos territorios, pois, como observou o inspetor, eles
possuiam toldos (aldeias) fora da area demarcada pela permuta. Em outras palavras,
a meta estatal de territorializacdo dos indios em reservas claudicava frente ao
protagonismo dos Kaingang, que incorporaram as terras recebidas do estado a
I6gica de uma territorialidade muito mais ampla e conectada com suas tradi¢oes.

Em pesquisa nos arquivos do SPI, custodiado pelo Museu do indio, no Rio
de Janeiro, dentre oficios e relatorios tratando das terras do Ivai, todos anteriores
ao ano de 1923, encontramos um documento importante®®, que fornece a relagio
dos valores das benfeitorias e propriedades dos indios, estabelecidos em Uba, no
toldo do Coronel Paulino, de agosto de 1913. Trata-se do toldo do cacique Paulino
Arakxd. Depois de varias idas a Curitiba, ele conseguiu a reserva da terra indigena
aos Kaingang do Ivai, em 1901. Posteriormente, negociou a permuta da terra na
margem esquerda do Ivai, em 1913. O relatério foi assinado por Laurindo Ribeiro
Borges, delegado da inspetoria na regido, e por Mario Bittencourt. Contabilizou 17
familias, discriminando os valores de suas propriedades no local informado.
Mesmo o documento ndo mencionando a permuta ocorrida anteriormente, no més
de abril de 1913, o documento certamente tinha ligacdo com o fato. Afinal, tratava-
se de um levantamento do valor das benfeitorias para a indenizacao dos indios que
seriam retirados de suas antigas terras que, em seguida, seriam ocupadas por um
nucleo de colonizacao.

Encontramos também no arquivo do SPI o Oficio n. 1.222, com a
transcricdo do decreto de concessdo de terras n. 294, de 1913. Contudo, ndo
conseguimos precisar o ano do oficio pela rasura feita na data®. O documento foi
enviado de Curitiba em 07 de junho para o encarregado do Posto de indios do

“Faxinal-Ivahy”®®. Segundo o oficio, a transcricdo seria para apresentar 8 Comissao

%3 Correspondéncia de Apucarana, 23 de agosto de 1913, de Laurindo Borges. Relacdo dos valores
das propriedades e benfeitorias. Museu do Indio, Rio de Janeiro.

54 O documento data de 07 de junho, sem ter a certeza do ano, 1913 ou 1933 pelo estado de rasura,
deixo em suspens&o. Na base de dados dos arquivos do SPI no Museu do indio esté registrado como
1933. Oficio n. 1.222. 07 jun. S/A. Museu do indio, Rio de Janeiro.

% Conforme documento.
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de Terras do Tibagy e, em anexo ao oficio, acompanharia um mapa. Este
acompanhava o documento que ndo foi encontrado no arquivo do SPI.

No relatorio do Centro Agricola Ivai de 1923, o inspetor afirmou, mais de
uma vez, que havia encaminhado oficios e memoriais ao Governo do Estado,
solicitando a demarcagdo das terras dos indios, no modo como queriam 0s
indigenas. Segundo ele, ndo logrou nenhuma solugdo, nem mesmo a demarcagao
original contida no decreto de 1913 que permutou as terras dos indios chefiados por
Paulino Arakx0, da margem direita para a margem esquerda. Ainda de acordo com
0 inspetor, a procrastinacao da demarcacao das terras dos indios era uma das causas
mais evidentes do conflito entre indios e colonizadores, em 1923: “Era este 0 estado
dessa questdo, quando occorreram 0s lamentaveis acontecimentos da Serra da
Pitanga, em abril de 1923, em parte motivado pelo citado estado de indecisdo da
questdo” (RELATORIO SPI, 1923).

A indecisdo quanto as terras dos indios, mencionada no relatério, dizia
respeito as negociacGes que estavam em curso sobre o referido tamanho e
localizacdo do territorio a ser demarcado. Os indigenas pleiteavam terras que
excediam a medicéo realizada pelo Servigo de Povoamento do Solo, conforme
aponta o relatorio.

Em dezembro de 1923, segundo informacgdes que constam no relatorio,
houve um entendimento, intermediado pelo SPI, entre o governo do estado e 0s
indigenas sobre os limites de sua terra. Depois disso, o inspetor do SPI pediu a
efetivacdo da demarcacao da reserva, com area total de cerca de 36.000 hectares.
Trata-se de uma area muito menor do que a definida inicialmente pelo decreto de
1913 que, segundo o mapa n. 05 elaborado por Mota e Novak (2008) seguindo as
coordenadas do decreto, preconizava uma &rea de 67.000 ha. A nova proposta cedia
aos Kaingang, segundo o mapa de Mota e Novak, um pouco mais da metade da
area. Lembremos que o limite a oeste da terra indigena ndo foi definida no decreto
de 1913. Juntamente ao relatdrio agricola apresentado pelo inspetor José Maria de
Paula, ha um documento com a descricdo das divisas das terras reservadas aos
indios na margem esquerda do rio Ivai. A medicdo data de 05 de julho de 1923,
apos trés meses do conflito, sendo demarcado:

A comecar da Barra do rio Pitanga no Marrequinhas por este
abaixo ate a sua Foz no rio Ivahy, por este abaixo, com o rumo
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geral de N. NE ate as proximidades do Salto Ub4, onde comeca
a linha dos limites dos terrenos Munhoes, por esta linha acima
numa extensdo de vinte e treis mil e oitocentos metros ate um
ponto situado entre os arroios “Ariranha” e Paciencia” e desse
ponto por uma linha recta, secca, com a extensdo de trinta
kilometros ate a barra do rio da Pitanga no Marrequinha, ponto
de partida destas divisas.

Sobre a atuacdo do SPI na regido central do estado, que compreende as terras
dos indios Kaingang do Ivai, existem além do relatério do Centro Agricola do Ivai
e dos escritos de Nimuendaju, informacdes da atuacdo do inspetor José Maria de
Paula publicadas na imprensa paranaense. A auséncia da atuacdo do SPI entre 0s
indios do Ivai foi denunciada e apontada nos jornais como uma das raz6es do
conflito de abril de 1923, entre indigenas e habitantes da vila. Argumentou-se que
um dos motivos primeiros da falta de resolucdo das tensdes por causa de territério
era ndo existir, na regido, a presenca do 6rgao indigenista.

Um telegrama escrito por Laurindo Borges, delegado da inspetoria na
regido, foi estampado nos jornais, no final de marco de 1923, dando conta que 0s
indios do Ivai ameacavam atacar o Nucleo Candido de Abreu. O telegrama
publicado no jornal Gazeta do Povo (31 de marco de 1923) € vago quanto ao
destinatario, mas foi enviado da Marrequinha, localidade proximo a Pitanga por
Laurindo Borges. Este homem informou que o Nucleo Colonial Candido de Abreu,
que atualmente localiza-se a cerca de 80 km da cidade de Pitanga, seria atacado
pelos indios armados do Coronel Paulino Xagu.

Ivahy, 31 — O Nucleo Colonial Candido de Abreu sera atacado a
mao armada pelos indios do toldo do coronel Paulino Xagu,
conforme annuncia carta de Laurindo Borges, enviada do logar
Marrequinhas. Fazem-se urgentes as providencias das
autoridades competentes, afim de evitar a carnificina. O Dr.
Correia, daqui telegraphou a Inspetoria de Indios, no mesmo
sentido — Correspondente. Como se V&, a ser verdadeira a
denuncia contida na carta de Laurindo Borges, o facto é grave e
requer ndo sO providencias urgentes, para evitar o ataque, como
para acalmar e subordinar os indios rebellados.

O conflito anunciava-se desde fins de marco de 1923. O aviso foi dado e os
acontecimentos previstos no telegrama foram consumados pouco depois, ndo no
Nucleo Céndido de Abreu, mas na Serra da Pitanga. Em noticia de 4 de abril, 0

mesmo jornal Gazeta do Povo publicou uma noticia intitulada “O caso dos indios

93



do Ivahy — O servico de Proteccdo aos selvicolas estard perseguindo 0s
Caingangs?”, discorrendo sobre as responsabilidades se o conflito ocorresse. Parte
da noticia do jornal reverbera 0 mesmo ponto de vista, publicando uma noticia
retirada do jornal A Republica (GAZETA DO POVO, 04/04/1923).

A noticia do jornal A Republica®®, reproduzida no jornal Gazeta do Povo,
eximiu o governador Caetano Munhoz da Rocha de responsabilidade em relacdo a
ndo demarcagdo das terras dos indios e afirma que quem reclama da falta da
demarcacdo é o cacique Paulino Arakxd, conhecido por suas idas a Curitiba para
defender os direitos dos indios,

com quem o governo de S. Exa. o Sr. [Caetano] Munhoz da
Rocha entrou em entendimento satisfatério com o offerecimento
de terras contiguas as em que 0s caingangs estdo estabelecidos, a
direita do Rio Ivahy e mais extensas do que Ihe foram arrebatadas
(GAZETA DO POVO, 04/04/1923).

O acordo acima mencionado, segundo o jornal, ficou dependendo de
demarcacio do Servico de Protecdo dos indios, a qual ndo foi realizada. Para a
imprensa, a primeira causa da “justa” reclamacao dos indios era a ndo demarcagéo
de suas terras. Transcrevendo a nota do jornal A Republica, o jornal Gazeta do Povo
concordou com o argumento e acusou 0 SPI: “A Inspectoria de Protec¢do aos Indios
longe de protejel-os persegue-0s, abandona os seus tutelados a sua propria sorte e
as exploracdes dos rapinantes de terras, se é que Ella propria ndo entra nos
inconfessaveis conchavos” (GAZETA DO POVO, 04/04/1923).

Assim, os jornais A Republica e Gazeta do Povo culpavam a Inspetoria dos
Indios pelas tensdes por causa de terras que ocorriam proximo a Vila de Pitanga.
Diante dos ataques que a imprensava fazia ao SPI, o inspetor José Maria de Paula
enviou uma carta expondo seu ponto de vista sobre o conflito, que foi publicada na
edicdo do dia 06 de abril de 1923 da Gazeta do Povo.

Em carta em sua defesa, o inspetor do SPI informou que existia um
funcionario do SPI trabalhando na regido do Ivai. Trava-se do delegado Laurindo
Borges, 0 que enviou o telegrama publicado no final de marco. Segundo Laroque

%6 Né&o encontramos no acervo do jornal “A Republica” do arquivo da Biblioteca Publica do Estado
exemplares do ano de 1923. O jornal “A Republica” estampa em suas edi¢des o slogan: 6rgéo do
partido republicano paranaense. O governador Caetano Munhoz da Rocha era do partido
republicano paranaense.
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(2007, p. 178), na hierarquia do SPI, existiam alguns funcionarios que lidavam
diretamente com os indios. Dentre eles, € importante destacar particularmente as
figuras do “encarregado, diretor ou chefe”. Ao que tudo indica, o delegado
Laurindo Borges mantinha relagdes diretas com os indios do lvai e foi justamente
ele quem denunciou, no telegrama, a possibilidade de um conflito na regiéo.

Segundo o inspetor José Maria em suas explicacfes na Gazeta do Povo, ele
teria enviado um telegrama oficial anteriormente, em 31 de maio de 1922, ao
delegado Laurindo Borges, dando orientacdes de como proceder para acalmar os
indigenas diante do prendncio de um conflito. O inspetor explicou que esteve no
Ivai em 1912, por ocasido da realizacdo da permuta de terras, solicitada pelos
Kaingang do cacique Paulino Arakxd. Na época, o Governo do Estado determinou
que fosse ouvida a Inspetoria: “Em Maio de 1912, dirige-me aquella regido e ali
procurei os referidos indios, aos que falei sobre 0 assumpto” (GAZETA DO POVO,
06/04/1923).

A ideia da permuta ndo foi primeiramente dos indigenas. Segundo o
inspetor, Arakxd contou a ele que seu grupo foi convidado a fazer a troca de terras
pelo Servico de Povoamento ao Solo, 6rgdo do governo estadual. Na época, 0s
indigenas acharam a permuta vantajosa.

Fui ter com Paulino Arakx6 nas proximidades do Salto Uba.
Declarou-me elle que escasseando a caga na suas terras, ja ha
muito tempo estava passando para o outro lado do rio Ivahy
muita gente de sua tribo que néo tinha boas plantagdes de milho
e cana de assucar; e que, convidado pelo Servico de povoamento
do Solo, que pretendia até ali extender a sua Colonia de
Apucarana, para premutar, com 0 mesmo Servigo, a sua parte de
terras naquella reserva, por outra em area equivalente ou maior,
na zona fronteirica, entre os rios Barra Preta, Marrequinhas e
Ivahy, estava elle disposto a effectuar tal permuta, porque
conhecia essas terras fronteiricas que eram tdo boa como as suas,
sendo ali mais abundante a caga, o palmito e o mel, e ja muito
dos seus se tinham passado para aquellas terras que, desejava
ficassem limitadas pelos rios Marrequinhas, Ivahy, Barra-Pretae
serra do lvahy, fazendo o Servigo do Povoamento a sua mudanca
e indenisando as bem feitorias que a sua gente fizera no terreno
gue Ihe pertencia. Prometti-lhe que, nesse sentido, entender-me-
ia com os poderes competentes, e de facto assim o fiz, tendo dado
conhecimento deste factos, em tempo devido, e com todas as
minudencias, a Directoria deste Servico (GAZETA DO POVO,
06/04/1923. Grifo nosso)
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Na carta ao jornal Gazeta do Povo, o inspetor ainda citou o Artigo 2°, n. 13,
Capitulo 1°, do Regulamento n. 9214, de 15 de dezembro de 1911% do SPI, que diz
que uma das modalidades da assisténcia aos indios era “promover a mudanga de
certas tribus, quando for conveniente e de conformidade com os respectivos”. Com
1SS0, justificou sua decisdo de apoiar a permuta, pois a inspetoria nada tinha a opor-
se ao pedido dos indios ao Presidente do Estado.

O decreto de 1913 garantiu, contudo, as posses de particulares que
estivessem documentadas na area pretendida pelo cacique Arakxo. Alem disso,
nem mesmo a demarcacdo da area indigena ficou estabelecida pelo estado. O
inspetor do SPI, José Maria de Paula, explicou que no momento em que 0s
funcionarios do Povoamento do Solo foram medir a area da nova reserva, 0s indios
que se achavam na regido compreendida entre o Marrequinhas ao Sul, estrada da
Pitanga a Oeste e rio Corumbatai ao Norte, exigiram que suas terras fossem
incorporadas na medicao, pois residiam nelas desde tempos muito remotos.

O engenheiro Hugo Moschini, funcionario do Povoamento do Solo, utilizou
o trabalho dos indios para realizar os servi¢os de medicdo e demarcacao de suas
terras. Em seu levantamento, avangou os marcos das terras indigenas até a estrada
de Pitanga, 0 que deu aos indios a certeza de que suas terras seriam incorporadas
na area que seria demarcada pelo estado.

Da linha septentrional até o Corumbatahay, pouco acima de um
velho pary dos indios, e a cerca de 3 kilometros & direita do
caminho de tropas de Pitanga ao Campo Mourdo, no
levantamento do Marrequinhas foi até as proximidades do toldo
do cacique Chico loveré e, nesse ponto foi obstado de continuar
a medicdo até a estrada, pelos indios do toldo do cacique Maneco
Mendes, que ndo concordavam em entrar naquelle perimetro, a
direita da estrada ndo querendo, por forma alguma, deixar o local
gue ocupavam a esquerda da referida estrada. Ora, esse
avancamento do mencionado engenheiro até esse ponto, veio
ainda mais robustecer a convicg¢do em que ja se achavam aquelles
indios de que as suas terras alcangavam até a referida estrada da
Pitanga, limite ocidental da area por elles pretendida (GAZETA
DO POVO, 06/04/1923).

Os indios ocupavam a regido da margem esquerda do Ivai ha muitos anos.

Tratava-se de uma area consideravel e ela estava fora dos limites da &rea permutada.

57 Decreto que aprovou o regulamento do Servigo de Protecdo aos indios e Localizagao dos
Trabalhadores Nacionais.
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Nela exploravam a erva mate nativa, tinham plantagdes e criavam suinos. Vendiam
seus produtos aos negociantes da estrada da Pitanga ou se dirigiam ao Ivai e
Apucarana para vende-los diretamente. Na area que estava fora do limite da reserva
negociada existiam nada menos do que 11 toldos Kaingang, com mais de 300
familias de indios.

Alem disso, para aquella regido affluem consideraveis grupos de
indios de outras regides do Estado e véo ficando os primitivos
occupantes daquelas terras cada vez mais apertados pela
crescente invazdo de intrusos nacionaes, que ali vem se
estabelecer (GAZETA DO POVO, 06/04/1923).

Segundo o inspetor em relatério de 1927, quando da permuta de terras de
1913, o governo estadual queria expedir um ato no qual somente a area cedida a
Arakxé seria reconhecida como propriedade de todos os indios, ficando os indios
dos demais grupos espoliados do que era seu. Esta medida afetaria principalmente
os indios que ocupavam a margem esquerda antes da permuta.

A Inspetoria ndo podia, evidentemente, concordar com a
interpretacdo que o governo estadoal queria dar ao acto da
permuta combinada entre Arakxd e o Povoamento de Solo, por
isso ndo se ultimava o tratado entre os indios, a Reparticdo do
Povoamento do Solo e 0 Governo do Estado (RELATORIO SPI
1927, p. 22).

Em outubro de 1919, o inspetor José Maria de Paula dirigiu-se a Affonso
Camargo, entdo Presidente do Estado, no Oficio n. 297, onde tentou resolver a
situacdo territorial dos indios e atender aos pedidos dos principais chefes indigenas
daregido. Dentre os chefes, constava Arakxo e 0 objetivo do inspetor era conseguir
demarcar uma reserva que correspondesse as areas ocupadas pelos indigenas, com
o fito de diminuir a invaséo de nacionais:

Fundamentei, longa e minuciosamente, o referido pedido de
reserva da area comprehendida entre os seguintes limites: A
partir da foz do rio Marrequinhas no rio Ivahy, por este acima até
encontrar a estrada Carrocavel de Pitanga para Guarapuava, por
esta Estrada até Pitanga e dahi proseguindo pelo caminho de
cargueiros ao Campo Mourdo, até o passo do rio Corumbatahy e
por este abaixo, com rumo Nordeste até encontrar a linha
polygonal a rumo de Leste, figurada na planta que acompanhou
o referido memorial, e por esta até encontrar a linha limitrophe
do terreno Munhoz acima da cabeceira do arroio da Ariranha e
dahi até ao Salto do Ub4, do rio Ivahy, e por este acima até a foz
do Marrequinhas, ponto de partida destas divizas.
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Segundo o inspetor José Maria de Paula, o pedido de demarcagdo da terra

indigena foi enviado ao governo estadual, para o exame e estudo pela reparticéo

competente do governo.

Cumpre notar, que, segundo informagé&o por mim recebida, tendo
pretendido o engenheiro Sr. Moschini abrir a linha limiotrophe
da barra do rio da pitanga as proximidades do arroio Ariranha,
em &rea ndo equivalente mas bem superior 4 do terreno
permutado & margem direita do Ivahy, ndo consentiram os indios
que tal fizesse, insistindo todos os grupos indigenas ali
localisados, em numero de 25 toldos em exigir as divizas de seu
terreno como acima ficou descripto e aqui me foi declarado pelos
principaes chefes daquelles indios, a saber, os caciques Pinheiro,
Salvador Catd e o proprio Paulino Arakxé (GAZETA DO POVO,
06/04/1923).

A area era maior em relacdo a terra na margem direita permutada em 1913.

Contudo, ainda ndo eram os limites que queriam os indigenas, pois pretendiam que

o limite oeste da area chegasse até a estrada da Vila da Pitanga.

Em outubro de 1921, logo depois que o cacique Paulino Arakxo esteve na

inspetoria negociando as terras dos indios, o inspetor envia 0 memorial n. 210 ao

Secretario Geral de Governo do Estado. O documento expressava o resultado das

negociacbes com o cacique, procurando o atendimento de suas demandas.

Reiterava, por isso mesmo, o pedido de demarcacdo de uma reserva, nos termos

acordados em 1919 no Oficio n. 297, enviado ao presidente. Entre outras razes, a

Inspetoria alegou:

Embora pareca & primeira vista de grande extensdo a area pedida
pelos indios, considerando-se, entretanto, que oS mesmos ja se
encontram espalhados por todo aquelle territério em numero
consideravel; que possuem grande numero de bemfeitoras,
inclusive consideravel extensdo de lavoura de cereaes, boas
plantacbes de arroz, batata, canna de assucar, criam engordam
numero de suinos, e alem disso extrahem e preparam
considerdvel quantidade de herva matte; que tendem a se
estabelecer naquella regido um numero cada vez mais
consideravel, apertados como se encontram em outros pontos do
Estado pela entrada de lavradores nas terras que elles, indios, tem
occupado desde tempos immemoriaes; verifica-se que ndo é
exagerada a area de terras, cuja reserva é pedida pelos indios,
attendendo-se mais a que toda aquella regido estd sendo
procurada por grande numero de lavradores vindo de outros
pontos do Estado, e até mesmo de outros Estados, e que, dentro
em breve, a ficarem os referidos indios na &rea que lhes foi
designada pelo referido Decreto Estadual n. 294 de 17 de Abiril
de 1913, estardo sem espaco sufficiente para estabelecerem as
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suas culturas; accrescendo ainda a consideracdo mui importante
que os indios, que desde remotos annos ali se estabeleceram e
cuidam da extrac¢do da Herva-matte, se encontram todos para
fora dos limites da referida &rea designada pelo citado Decreto
294 (GAZETA DO POVO, 06/04/1923).

Na passagem, pode-se verificar que ja existia a preocupacdo de possiveis
conflitos entre indios e povoadores, que em busca de terras adentravam a area
pretendida pelos indigenas. O inspetor acreditava que a ameaca dos conflitos
cessaria com a criagdo da reserva, nos termos exigidos pelos indios.

Os ervais mencionados pelo inspetor € assunto retomado em um relatério
do proprio em 1927. Segundo José Maria de Paula, grileiros e gente muito poderosa
queriam se apoderar daquelas terras e ervais: “Os indios da Serra da Pitanga
estavam de posse de magnificos hervaes, cobicados por gente poderosa, pedio a
Inspectoria do Parana e Santa Catarina ao governo que regularizasse a occupagao
daquellas terras, nao foi atendida” (RELATORIO SPI 1927, p. 21).

Na carta publicada no jornal Gazeta do Povo, José Maria de Paula defendeu
os atos da Inspetoria dos indios, sob sua direcéo, explicando:

Do exposto resultam, logica e claramente, as seguintes
conclusdes: -Que esta Inspectoria, apesar de ja, ha diversos
annos, ndo ter recursos consignados em lei orcamentaria para
attender os indios daquella regido, o que, de accordo “com as
proprias leis orcamentarias, a exonera de tal incumbencia, nunca
abandonou, nem aquelles, nem outros quaesquer indios, que tem
procurado a sua assistencia e, muito menos, 0s perseguiu-o — 0
que seria absurdo; antes os tem sempre attendido e empregado
todos os esforgos para defender e salvaguardar os seus legitimos
interesses; -Que a reserva das terras pedidas para os indios do
Ivahy, ainda esta sendo regularmente processada, por quem de
direito, ndo sendo, portanto, ainda possivel, a esta Inspectoria,
nem a qualquer outra reparticdo, proceder a nenhuma
demarcacdo, uma vez que ainda ndo estdo fixados, pela devida
forma legal, os limites da reserva pedida em substituicdo aquella
ja definida, mas que os indios ndo acceitaram, pelos motivos
expostos; -Que esta Inspectoria nunca entrou em quaesquer
formas ou especies de conchavos com quer gque seja; -e aqui fica
lancada um repto solenne a quem entende de vir provar o
contrario. Quanto a responsabilidade, a que alludis no final do
V0SSO artigo, muito satisfeito ficarei si a mesma for aventada por
quem de direito, porque, assim, ainda mais patente ficard a
maneira como sempre se tem conduzido esta Reparticdo, e quem
pela mesma responde, no cumprimento dos deveres do cargo de
gue se acha investido (GAZETA DO POVO, 06/04/1923).
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Mesmo com a falta de recursos da inspetoria “ha diversos anos”, segundo o
inspetor em suas explicacdes, a inspetoria ndo teria abandonado os indigenas e
muito menos os teria perseguido, conforme sugeria o titulo da noticia veiculada no
jornal Gazeta do Povo. Ao ndo aceitarem os limites da reserva entdo em pauta, 0s
indios deixaram em aberto a demarcagdo de suas terras até aquele momento. José
Maria de Paula afirmou que a questdo da reserva estava sendo regularmente
encaminhada. Contudo, ndo enunciou a quem ou a qual Orgdo cabia a
responsabilidade de fazer a demarcacdo. Mas, ao eximir a inspetoria de tal
responsabilidade, mesmo nao dizendo a “quem de direito” deveria pesar a fixagao
dos limites e ao haver dois drgdos envolvido na pendéncia, fica claro que o
cumprimento da mesma se devia ao governo de estado, por meio do Servigo de
Povoamento do Solo.

Ja em relatorio de 1927 atribuiu a culpa ao governo: “O Governo do Parana
perseverou em deixar sem solucdo o problema que ele, e sO ele havia creado”
(RELATORIO SPI 1927, p. 23). A propriedade das terras devolutas desde a
Constituicdo de 1891 era de responsabilidade do governo estadual.

Desde a publicacdo do telegrama vindo do lvai, os jornais defenderam o
governo do Estado e, por sua vez, atacaram a inspetoria regional do SPI. Sobre o
telegrama, ainda na carta publicada no jornal “Gazeta do Povo”, 0 inspetor detalhou
as providéncias que tomou, quando o recebeu, mostrando incredulidade de que atos
violentos pudessem acontecer na regiao:

Esse o estado da questdo, quando aqui chegou a noticia alarmante
de constar ali mais uma ameaca de ataque dos indios &
Commissao do Servi¢o de Povoamento do Solo, fundadora do
nucleo “Dr. Candido de Abreu”, localisado justamente nas ja
referidas terras permutadas. No mesmo instante em que tive
conhecimento dessa noticia pelo telegrama do Sr. Dr. Delegado
do Povoamento do Solo, entdo naquelle nicleo, telegraphei ao
delegado desta Inspectoria naquella regido, Sr. Laurindo Borges,
determinando-lhe as providencias e medidas a adoptar e que ja
deram resultados positivos e idénticas circumstancias, naquella
mesma regido e pelo mesmo motivo. Devo, Sr. Redactor,
communicar-vos que, entre taes providencias, ndo houve nem
vislumbre de appelo a carabinas ou a qualquer outra espécie de
instrumentos malfazejos, contra os indios; como nunca
semelhante cousa occorreu nesta Inspectoria, desde o primeiro
dia da sua installacdo até a presente data; cumprindome convidar
a quem tiver provas em contrario a vir exhbil-as (GAZETA DO
POVO, 06/04/1923).
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O inspetor fez questdo de frisar que solicitou “providéncias” do governo
estadual para evitar um conflito na regido e que tais “providéncias” nao incluiam
qualquer tipo de violéncia contra os indios. Além disso, frisou que uma situacéo
idéntica e pelo mesmo motivo, isto é, a ameaca dos indios contra os colonos, teria
ocorrido anteriormente naquela regido. Tentando talvez tranquilizar os leitores da
“Gazeta do Povo”, informou que a ameaca do ataque dos indios ao Nucleo Candido
de Abreu foi contida naquela circunstancia pelo delegado Laurindo Borges,
cumprindo suas orientacGes, sem o apelo a armas de fogo.

O ataque ao Nucleo Candido de Abreu ndo aconteceu. Porém, a despeito de
o conflito ndo ter ocorrido, tal como havia previsto o delegado da Inspetoria na
regido, Laurindo Borges, ainda estava aberta a questdo da demarcacdo da reserva
até aquele momento e o clima de tensdo estava instaurado na regido com a ameaca
de ataque dos indios ao nucleo colonial. Na verdade, a procrastinacao era antiga e
vinha pelos menos desde 1913, quando foi assinado o decreto que autorizava a troca
das terras. Segundo o inspetor José Maria de Paula, a questdo seria resolvida
imediatamente:

Pelo Officio n. 106 de 2 do corrente mez, levei ao conhecimento
do Exmo. Sr. Dr. Secretario Geral do Estado taes informagdes e
pedi a essa alta auctoridade do Estado a solucdo da reserva ja
mencionada, cujo processo, a0 gque me consta, ja se achava
devidamente informado, por quem de direito, e encaminhado
para a final solugdo. Nesse mesmo sentido tambem se dirigio,
officialmente, ao Governo do Estado, o sr. dr. Delegado do
Servigo de Povoamento do Solo neste Estado, e, temos certeza
que ao elevado patriotismo que caracteriza as normas do
Governo do illustre Presidente deste Estado sera grato
solucionar, definitivamente, esta questdo, pela maneira pedida, e
que consulta os legitimos interesses dos indios daquella regido
(GAZETA DO POVO, 06/04/1923).

Ironias do destino, enquanto o inspetor tentava se defender no jornal Gazeta
do Povo contra as acusagdes de que o SPI ndo atuava eficazmente na regido, o
conflito entre Kaingang e colonos ja havia se iniciado no interior do estado. Nos
dias seguintes, manchetes estampariam nas capas dos jornais de Curitiba, Ponta
Grossa, Guarapuava, Sdo Paulo e Rio de Janeiro a violéncia no interior do Parana

e a inoperancia do orgao indigenista na regiao.
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CAPITULO 3

“(...) o cristianismo indigena Nao é
meramente um ‘verniz’ colado sobre uma
estrutura preexistente”.

Robin Wright

No encontro do monge e do Contestado: movimentos
sociorreligiosos, “fanatismo” entre os Kaingang e a crenca em Sao
Jodo Maria

Na bibliografia classica sobre a Guerra do Contestado, este movimento
sociorreligioso envolveu a populacdo rural, sobretudo cabocla, que se reuniu em
torno do monge José Maria (QUEIROZ, 1965; MONTEIRO, 1974; Vinhas de
Queiroz, 1981). O monge organizou uma comunidade de "Quadro Santo”, contudo
morreu em um conflito no inicio da guerra em 1912. O territério do Contestado
recebeu esse nome por ser uma regido fronteirica disputada pelos estados do Parana
e Santa Catarina. Mesmo com a morte do monge, 0 movimento estendeu-se até
1916. Os sertanejos formaram por toda a regido “cidades santas” ou redutos que
foram combatidos pelos poderes estadual e federal como se fossem povoados de
gente “fanatica”.

Abordagens mais recentes sobre a Guerra do Contestado tém se dedicado
também a focalizar os indigenas como um dos grupos sociais que participaram do
movimento ou que pelo menos compartilham da memaria sobre o Contestado por

meio de suas representacdes acerca do monge. Vale citar, por exemplo, autores
como Pedro Martins (1995), Nilson Thomé (2007), Flavio Braune Wiick (2012,
2014, 2017), Rafael Pereira Simonetti (2014, 2015, 2017), Grazieli Eurich (2015).
A despeito da pouca visibilidade indigena na bibliografia classica sobre a Guerra
do Contestado, os indios foram parte ativa do que se entende hoje como o
Contestado. O foco principal desse capitulo é a participacdo do monge Jodo Maria,
ou sua representacdo, como lideranca indigena no conflito entre os Kaingang e
colonizadores na Vila da Pitanga em 1923. Para problematizar a presenca da figura
de Séo Jodo Maria no conflito, discutiremos a participacédo de indios e caboclos na

Guerra do Contestado e a forte religiosidade voltada ao santo entre os Kaingang.
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Para nos ajudar a entender essa aproximacdo entre 0 monge e os indigenas,
utilizaremos a literatura antropoldgica para melhor compreender a ocorréncia de
movimentos sociorreligiosos em grupos indigenas.

Para comecar, é importante esclarecer mesmo que brevemente 0s conceitos
milenarismo, messianismo, movimentos proféticos e movimentos sociorreligiosos
utilizados pela literatura critica sobre o Contestado e outros movimentos que
surgiram no Brasil com caracteristicas semelhantes. Os movimentos milenaristas
sdo tipificados como aqueles que prometiam um tempo de bem-aventuranca
(LEVY, 2003, p. 6). Sdo coletivos, salvacionistas, orientados pela esperanca do fim
iminente deste mundo e da instauracdo de um outro tempo e de um outro mundo
perfeitos (MACEDO, 1999, p. 3). Trata-se de um conceito derivado da tradigédo
judaico-cristd, assim como o0 messianismo. Segundo Macedo, muitos sdo 0s
exemplos de movimentos milenaristas ocorridos no Brasil:

O milenarismo fundiu-se com 0s mitos tupi-guaranis da Terra
Sem Mal. Vicejou entre os caboclos, que receberam noticias da
volta do rei portugués Dom Sebastido, morto em 1578, que
retornaria um dia para fundar um reino milenar. Inspirou
movimentos no sertdo pernambucano em Pedra do Rodeador
(1817) e Pedra Bonita (1838), no Ceara dos tempos de Padre
Cicero (1892) e nos sertdes baianos tocados pela palavra de
Antbnio Conselheiro ou pelo significado mistico de Canudos
(1870-1897). Que se pense ainda nos movimentos ocorridos no
sul do pais, entre os quais 0 do Contestado em Santa Catarina
(1912-1916), o dos Mucker (1873-1874), o dos Monges do
Pinheirinho (1902) e o dos Monges Barbudos de Soledade
(1938), no Rio Grande do Sul (MACEDO, 1999, p. 3).

A expressao milenarista congrega subtipos especificos como movimentos
messianicos, nativistas, proféticos, entre outros. Ja os termos profetismo ou
messianismo revelam a presenca da figura de salvadores — profetas ou messias
(LEVY, 2003, p. 6).

Entre os indigenas, 0s movimentos de carater milenarista, messianico ou
profético ndo encontram suas origens na tradi¢do judaico-cristd, mas a partir de suas
proprias categorias nativas e dos seus rituais. Sendo assim, 0 messias ou profeta
vincula-se muitas vezes ao mito do heroi civilizador.

Segundo a antropologa Cristina Pompa, os termos mais utilizados no Brasil
para tratar de movimentos religiosos e subalternos complexos sao “messianismo” e

“milenarismo” (POMPA, 1998). A antropologa diz preferir o termo “movimento
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sociorreligioso”, utilizado também por Lanternari (1960). Com base nas teorias e
classificagbes gerais sobre os movimentos, elabora uma definicdo minima e
operacional de “movimento sociorreligioso™:

— Uma coletividade que conceptualiza a realidade presente como
crise e a define como um Tempo (ou um Tempo/Espaco)
chegando ao Fim;

— A expectativa de uma mudanca mais ou menos radical dessa
realidade, mudanca definida como salvagdo e anunciada pelas
profecias;

— Um corpus de crengas e préaticas religiosas, tradicionais ou
criadas ex novo, com o qual a coletividade visa realizar a
mudanca e inaugurar a nova ordem;

— A presenga de um ou mais personagens carismaticos, que a
coletividade reconhece como lideres (POMPA, 1998).

Para Pompa, esses elementos seriam comuns a todos 0S movimentos, sejam
eles definidos como milenaristas, messianicos, proféticos, salvacionistas, nativistas,
revivalistas etc., incluindo os movimentos dos povos indigenas, os da Europa
medieval e moderna ¢ o chamado “messianismo rastico” brasileiro.

Efetivamente, entre os povos indigenas ndo foi incomum o surgimento e
desenvolvimento de movimentos sociorreligiosos. No noroeste da Amazénia houve
uma eclosdo de movimentos messianicos na segunda metade do século XIX. O
primeiro deles foi o de Venéncio Anizeto Kamiko, o profeta Baniwa que iniciou
uma série de rebelides proféticas em 1857, analisado pelos antrop6logos norte-
americanos Jonathan Hill e Robin Wright (WRIGHT; HILL, 1986; HILL,
WRIGHT, 1988) através de trabalho de campo na Venezuela e no Brasil.

Criado por um famoso pregador conhecido como Padre Anaoud e treinado
em artes xamanicas, Kamiko ficou conhecido na época como Venéancio Cristo.
Sofria de catalepsia e interpretava os ataques da doenca como chamados divinos,
em que ele viajava ao céu, falava com Deus e recebia poderes para absolver as
dividas dos povos e para guia-los a sua salvacao.

Por meio do uso dos simbolos cristdos de sofrimento, purifica¢do, salvacao
e imortalidade, Kamiko refor¢cou simbolos poderosos do mito e do ritual de
diferentes grupos indigenas:

o milenarismo de Venancio Cristo foi um rito historico de
passagem em que Venancio e seus seguidores ligaram
analogamente simbolos cristdos selecionados as metaforas
subjacentes da ideologia religiosa wakuénai: a cruz e o chicote
(Kapéti) como simbolos do sofrimento ritual, dia de S&o Jodo e a
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danca sagrada Kuwai (kwépani) como simbolos de purificacdo
através do fogo, Cristo — o Salvador e Yaperikuli/Kuwai/
poderoso xamd/Venancio como simbolos de salvacdo e
imortalidade. (WRIGHT; HILL, 1986, p. 50).

O Cristo Baniwa profetizou o fim do mundo, causado por um incéndio
césmico, que é um tema importante na mitologia da criacdo Baniwa. O incéndio
ocorreria no dia de Sao Jodo, em 24 de junho de 1858, um dia santo de purificacdo
ritual, que também tinha fortes conotagdes politicas. “Nesse dia Deus desceria a
terra e anunciaria uma era de felicidade. Esse grande rito de passagem deveria ser
provocado pela danca ritual intensa com cruzes e pelo canto de masicas derivadas
dos mitos Baniwa da destrui¢do cataclismica do mundo pelo fogo” (WRIGHT,
1992, p. 199).

Durante as pregacdes de Kamiko, ele dizia aos seguidores que evitassem 0s
bens materiais e ideias trazidas pelos brancos. A influéncia do Cristo Baniwa
estendeu-se por uma grande parte da regido do alto rio Negro, atingindo seguidores
entre caboclos e povos Arawak e Tukano. Uma repressédo militar forgou Kamiko e
seus seguidores a fugirem para o territorio venezuelano. No inicio de 1858, seu
movimento havia se espalhado entre os povos Warekena dos rios Uaupés e Xié. Na
Venezuela, Kamiko foi feito prisioneiro em diversas ocasifes, mas conseguiu
escapar e continuar com suas atividades messianicas até sua morte, em 1902
(WRIGHT, 1992).

O movimento do alto rio Negro procurava reverter as profundas
desigualdades entre os indios e brancos e, ao longo deste processo, 0 protagonismo
dos lideres religiosos indigenas deu nova abrangéncia e significado ao culto de seus
ancestrais:

Assim, a transformagdo que Venancio Cristo e outros lideres
milenaristas do século XIX efetuaram foi uma redefinicdo do
culto dos ancestrais indigenas em um culto de oposicao histdrica
a dominacdo externa. Hoje, os Wakuénai continuam a evocar
Venancio Cristo como simbolo de seu proprio rito histdrico de
passagem e sobrevivéncia cultural (WRIGHT; HILL, 1986, p.
51).

Traduzindo pautas politicas e valores religiosos indigenas por meio de ritos
e simbolos catdlicos, o lider assumia as fungdes sacerdotais tipicas do catolicismo,

como casar, batizar, ouvir confissdes e perdoar pecados. Tais préaticas, no entanto,
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também tinham suas bases nas crengas e rituais tradicionais dos rezadores Baniwa
como, por exemplo, cerimdnias nos leitos do rio em que sao atribuidos nomes, tal
como ocorre no ritual do batismo cristdo. Existe também um claro paralelo entre o
uso da cruz por Kamiko e o uso do maraca pelo xama durante o ritual da cura
(WRIGHT, 1992, p. 199).

O movimento messianico de Kamiko foi tirado diretamente do
catolicismo e a estrutura subjacente do movimento foi
organizada em torno de conceitos miticos e préaticas rituais
indigenas. Em vez de ver o milenarismo de Venancio como uma
ilustracio do sincretismo religioso, argumentaremos que
Venancio e seus seguidores selecionaram radicalmente do
simbolismo cristdo apenas aqueles simbolos-chave, atividades e
contextos que faziam sentido em termos das culturas aruaquesas
regionais e da experiéncia histérica dos povos indigenas durante
os séculos XVIIl e XIX (WRIGHT; HILL, 1986, p. 33).

A ocorréncia de movimentos de tipo messianico entre os indios pode ser
vista também entre os Ramkokamekra-Canela do estado do Maranhdo, que em 1963
se sublevaram. De acordo com a pesquisa da antropdloga Manuela Carneiro da
Cunha,

Trata-se de um movimento surgido das profecias de uma mulher
casada, Kee-kwei, que teria recebido revelagdes provenientes da
filha que carregava no ventre, e que anunciava a subversao das
relacOes de poder: a 15 de maio de 1963, o dia em que a crianga
nasceria, 0s indios se apossariam das cidades, pilotariam avifes

e Onibus, enquanto os “civilizados” seriam enxotados para a
floresta (CUNHA, 2009, pp. 16-17).

O movimento reuniu trés faccdes tribais que tomaram cabecas de gado de
criadores da regido, pois consideravam o gado como seu originariamente. O
resultado desta acdo foi que os criadores da regido queimaram a aldeia e mataram
quatro indios. Para proteger os indigenas, os funcionarios do Servico de Protecéao
aos Indios (SPI) tiveram que os transferir para outra reserva.

Cunha analisa a relagdo entre mito e historia, ja que, para ela, na base do
movimento estava a aplicacéo pratica do mito Auké dos Canelas. Segundo o mito
colhido por Nimuendaju, apds sucessivas tentativas de assassinato, 0 menino Aukg,
desprezado pelos parentes, € morto queimado por seu tio. Os Canelas teriam

deixado a aldeia e depois de algum tempo, ao voltarem, encontraram Auké como
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homem branco, que tinha construido uma casa grande e criado homens e mulheres
negras, os cavalos e o gado.

Esse mito foi criado entre os indigenas ap0s o contato. Trata-se do mito que
explica a origem do homem branco e que, segundo Cunha, é a conceitualizacdo de
uma situagdo de desigualdade entre eles e os brancos. Trata-se também de um mito
que € retomado e revivido pelos indios durante 0 movimento sociorreligioso.

Afinal, como explica Cunha:

[...] o desenrolar das acGes, tal como foi entendido pelos atores,
refere-se dialeticamente a um mito, o da origem do homem
branco, mito que € literalmente reencenado as avessas para o
triunfo indigena e a derrocada final dos brancos (CUNHA, 2009,
pp. 15-16).

Ainda de acordo com a autora, 0 movimento sociorreligioso

[...] ndo o nega [isto é, o mito de Auké], ele o exemplifica: pela
negacdo das premissas do mito, valores e relagdes se invertem.
Mas as regras do jogo sdo as mesmas, € essas regras sdo a propria
estrutura do mito de Auké, o que é apenas um outro modo de
dizer que 0 movimento messianico e o mito sdo transformacoes
de um mesmo e Unico modelo ou estrutura, no sentido que Lévi-
Strauss estendeu a etnologia (CUNHA, 2009, p. 48).

Muitos messianismos surgiram entre os Krah6 (1961) e entre os
Ramkokamekra (1963), grupos gue vivem numa regido de pecuéria, em que seus
servicos ndo sao necessarios e suas terras sdo cobicadas (CUNHA, 2009, pp. 47-
48). A sublevacdo messianica € uma reacdo que tenta corrigir a situacdo de
desigualdade entre os indios e 0s brancos.

No inicio da década de 1950, entre os indigenas Krah6, ramo do grupo
Timbira Oriental, que vivem no norte do Goias, ocorreu um movimento messianico
também dialogando com uma versdo do mito Auké. Este movimento foi pesquisado
pelo antropblogo Julio Cezar Melatti através de trabalho de campo e relatos de seus
informantes indigenas. Nesse movimento havia um lider, o indio José Nogueira, e
auxiliares xamas. O proprio lider também era considerado um xamé&. Segundo 0s
relatos, o vidente entrava em contato com Tati, a personifica¢do da chuva.

O movimento foi desencadeado por um indio chamado Ropkur
Txortx6 Kraté, conhecido também pelo nome de José Nogueira.
[...] Os oferecimentos de “Chuva” a José Nogueira tinham dois
objetivos: ao mesmo tempo que punha a sua disposi¢do poderes

107



para castigar os “cristdos”, queria também transformar os indios
em civilizados (MELATTI, 1972, p. 24).

O castigo para os civilizados seria a sua destruicdo. Isso também funcionava
como uma forma de vinganca contra os fazendeiros que teriam atacado, em 1940,
duas aldeias indigenas por causa do roubo de gado. A destruicdo dos civilizados
também visava impedir que tomassem as terras dos indigenas (MELATTI, 1972, p.
25).

Outro objetivo do messianismo dos Krahd era transformar os indios em
civilizados. Desse ponto de vista, 0 movimento sociorreligioso estava dialogando
com o mito do Auké. De acordo com os relatos dos Krahd, esse mito narra a historia
do menino Auké, filho de uma indigena e, segundo algumas versGes, de uma
serpente. Ao amedrontar os habitantes da aldeia com suas transformacfes em
animais ou pessoas das mais diversas idades, 0 menino é queimado até a morte
pelos indios. No local de suas cinzas, posteriormente, os indios encontram uma casa
de fazenda cercada de animais domesticos e mercadorias. Nela estava morando
Auké, que faz os indios escolherem entre 0 arco e a espingarda. Escolhem o
primeiro e com ele recebem toda a cultura material indigena. Se tivessem optado
pela espingarda, teriam também toda a cultura material dos civilizados.

O movimento messianico tenta corrigir a distribuicao de técnicas narrada no
mito, invertendo a situacdo dos indios pelo dos “civilizados” e acionando o mito
como mote e justificativa da acdo empreendida por eles:

O mito de Auke tem uma grande importancia para 0 movimento
Kraho: de certa maneira, a atividade messianica visava corrigir a
distribuicdo de técnicas que fora feita entre indios e civilizados
de que esse mito faz mencdo. O mito é tdo importante que mais
de um informante, ao fazer seu depoimento sobre 0 movimento
messianico, resolveu precedé-lo com a narrativa do mito
(MELATTI, 1972, p. 33).

Mesmo com a ndo concretizacdo das profecias do lider, a transformacéo dos
indios em civilizados, e 0 movimento desacreditado entre os indigenas, a esperanga
messiénica ainda foi sentida entre os Kraho (MELATTI, 1972, p. 34).

A investigacdo da pesquisadora Gabriela Copello Levy também merece ser

citada. Seu estudo mostra outro movimento religioso que teve inicio na década de
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1970 entre os Arekuna, Kamarakoto e Taurepang (subgrupos Pemon), indios da
lingua Carib da regido da Gran Sabana, estado de Bolivar, Venezuela.

Depois de uma visdo com o arcanjo Miguel, a senhora indigena Pemon
Lucencia comeca a predicar, benzer e cantar, propagando através de viagens a
mensagem do anjo entre os Pemon. A senhora também fazia curas com a ajuda
espiritual do Dr. Jose Gregorio Hernandez, personagem de grande devocgao popular
em toda Venezuela e Coldmbia. Ap6s a morte da rezadora Lucencia, seu seguidor,
0 jovem Emiliano, torna-se profeta e consolida o movimento conhecido como San
Miguel.

Movimentos analogos sdo vistos entre 0s povos caribes da regido,
movimentos como o “Aleluia”, o “Chochiman” e o “Chimiting”, todos ocorridos
na segunda metade do século X1X. Tais movimentos, além disso, mesclaram-se ao
Movimento de San Miguel. Os movimentos eram milenaristas e proféticos,
prometiam um tempo de bem-aventuranca.

A lideranca religiosa causou impactos na demografia, na composicéao aldea
e, consequentemente, na politica Pemon:

Tal como o0 xamd, o profeta teria uma experiéncia visionaria que
seria da ordem dos sentidos, ou seja, haveria um deslocamento e
acdo num mundo que ndo pertence aos homens de hoje; no caso
do xamd, ele viaja a procura da alma dos doentes, utilizando-se
da ajuda dos entes sobrenaturais, sua atuagdo € direcionada a um
objetivo especifico e individual: trazer de volta uma alma
roubada e, com isso, curar outrem. Ja o profeta parece oferecer
uma salvacdo coletiva e sua viagem seria em busca do
conhecimento necessario a tal empresa. [...] Salvagéo eterna ndo
somente de um individuo, como de toda uma populagdo ou,
ainda, da humanidade (LEVY, 2003, pp. 64-65).

Movimentos proféticos foram percebidos no estado de Roraima, area de
fronteira entre Brasil, Venezuela e Guiana, pelo pesquisador Geraldo Luciano
Andrello (1993). Com filiacdo linguistica Carib, pertencentes ao subgrupo Pemon,
0os Taurepang, por causa do movimento profetico, foram até a Venezuela,
convertendo-se, posteriormente, a religido adventista. Andrello argumenta que a
conversao dos Taurepang ao adventismo ocorreu porque a religido teria 0 mesmo
fundo profético das versdes construidas pelos pregadores dos movimentos a

respeito do paraiso celeste.
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Com proposta diferente dos convertidos ao adventismo, outros movimentos
proféticos sdo apontados pelo autor. Dentre outros aspectos importantes, nos
chamam a atencdo nestes movimentos o teor de transformacao proposto na relacédo
de dominacdo existente entre colonizador e indigena. Andrello, utilizando o relato
do boténico Karl Ferdinand Appun, de 1893, discorre que a aldeia de Ibirama Yeng,
dos grupos Arekuna e Arawaio, foi palco em 1884 de uma concentracdo liderada
por um xama de 25 anos. De acordo com ele, tratava-se “de um movimento
messianico motivado pela ‘vontade coletiva’ de alcangar uma condigao
tecnicamente superior, corporificada na imagem dos brancos” (ANDRELLO, 1993,
p. 109).

Para o autor, 0 movimento entre os Arekuna e Arawaio representa um tipo
classico de messianismo, caracterizado como espécie de resposta coletiva a um
estado de “depressdo” ou ‘“desorganizacdo social” promovido pelo contato
interétnico: “A emergéncia de um profeta detentor de uma revelagao acerca de uma
inversdo nas relacBes entre nativos e colonizadores é uma constante nesses casos.
[...] A grande ansiedade destes por conquistarem uma superioridade atribuida aos
brancos” (ANDRELLO, 1993, p. 109).

Outras discussdes sobre movimentos sociorreligiosos estdo na pesquisa da
antropdéloga Maria Cristina Pompa, que os analisa no sertdo brasileiro. Ela trata
particularmente dos chamados “messianismos rasticos” e de uma “cultura do fim
do mundo” que teve inicio no século XVII com o encontro entre catolicismo ibérico
e cosmologia indigena nas aldeias jesuiticas do sertdo.

O patrimdnio religioso do sertdo se construiu ao longo de um
processo de traducdo cultural e de negociagdo simbdlica que teve
inicio com o encontro entre catolicismo ibérico e cosmologia
indigena nas aldeias missionarias fundadas pelos jesuitas nos
séculos XVII e XVIII, e que prosseguiu com as missdes
capuchinhas junto a populagdo "cabocla" até o século XIX. Entre
rupturas e adaptacdes, esse universo simbdélico se constituiu
como uma forma de leitura do mundo imbuida da perspectiva de
existir na histdria e transforma-la (POMPA, 2004, p. 72).

Pompa cita Roger Bastide, que, na década de 1950, foi o primeiro
antropologo a estabelecer uma ligagdo histérica entre religiosidade nordestina,

raizes mitologicas indigenas e pregacao missionaria:
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O elemento cristdo substituiu o elemento indigena. [...] Um
cristianismo de peniténcia e de apocalipse. Os irmaos pregadores
percorreram noutros tempos o sertdo, e seus sermdes so falavam
em castigos, sofrimentos, punicdo de pecados. [...] Quando
partiram, profetas leigos os substituiram, [...] caminhavam através
de caatingas mendigando, rezando, anunciando o fim do mundo
(BASTIDE, 1975, apud POMPA, 2004, p. 74).

Ao analisar as relagdes interétnicas entre indigenas e missionarios, a autora
sugere que houve um processo de negociacdo simbolica entre eles construido ao
longo de séculos. Os padres reconheceram em alguns rituais indigenas os sinais da
presenca de Deus, fazendo uma leitura desses rituais, aproximando-os de suas
praticas e apoderando-se deles, por exemplo:

a confissdo (ou pelo menos o que interpretaram como uma
confissdo indigena), a cura das doencas, o afastamento do
"diabo" (rituais funerarios, que foram substituidos por
exorcismos). Sobretudo, acabaram assumindo duas prerrogativas
fundamentais dos "feiticeiros": a profecia (eles se tornaram
profetas da morte para quem ndo se sujeitava a Cristo) e a
capacidade de fazer chover (POMPA, 2004, p. 84).

Do lado dos indigenas ocorreu por vezes, nas aldeias, a imposicdo
frequentemente violenta da religido catélica. Contudo, Pompa destaca que a religido
também foi uma recriacdo original dos indios, a partir de seus préprios sistemas
simbdlicos e costumes:

Se 0s missionarios privilegiaram o penitencialismo exacerbado
em meio a um tempo histérico em que o fim do mundo acontecia
todo dia, foi a partir dessa visdo que os indigenas releram e
transformaram seus mitos e rituais, incorporando e traduzindo a
nova realidade: o fim de seu mundo e de sua histdria e 0 comecgo
de um novo mundo e de uma nova histéria (POMPA, 2004, p.85).

Em relacdo aos indios, ela ainda destaca a ocorréncia de uma reorganizagédo
social e cultural entre os indigenas “em que alguns elementos foram absorvidos e
replasmados, porque podiam conferir sentido ao mundo, e outros rejeitados, porque
sem sentido no mundo do sertao” (POMPA, 2004, pp. 87-88).

O antropologo Jodo Pacheco de Oliveira também se deteve na ocorréncia de
movimentos sociorreligiosos entre os indios. Ao escrever sobre o surgimento da
primeira reserva indigena no Alto Solimdes, aborda o0 movimento de natureza

salvacionista entre os indigenas Ticuna na década de 1940. Os Ticunas habitam
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uma regido chamada de Alto Solimdes, fronteira do Brasil com Peru e Colombia.
No final do séc. XX, comerciantes do interior do Ceara se estabeleceram na regido
para exploracdo de seringais, que utilizaram, desde o inicio, a méao-de-obra
indigena. Segundo Pacheco, a expropriacdo fundiaria e o controle do trabalho
indigena foram processos realizados de maneira simultanea. A destruicdo das
malocas, distribuicdo dos indios em familias nucleares nas “colocagdes” dos
seringais, juntamente com a imposicao de mercadorias e endividamento dos indios,
foram instrumentos para estabelecer a sujeicao dos indios aos patrdes seringalistas
(OLIVEIRA, 2002, p. 282).

O éxodo de familias dos seringais e a migragdo para o posto indigena em
Tabatinga em 1946 foram, segundo Pacheco de Oliveira, uma resposta a violéncia
dos patrdes seringalistas e a disputa por terras. Mas, além disso, ocorreu também
um processo histérico protagonizado pelos Ticuna a partir de seus proprios valores
e cultura, pois encontra respaldo e significado em sua cosmologia, nas crengas
relativas a destruicdo e a recriacdo do mundo. Segundo as proprias palavras do
autor: “Trata-se de uma resposta cultural possivel a momentos de crise em que
surgem instrumentos sociopoliticos e religiosos para a intervencdo e modificacéo
da sua realidade” (OLIVEIRA, 2002, p. 280).

Os indios atribuiram ao inspetor do posto indigena Manuel Pereira de Lima,
também conhecido como Manueldo, o dom do carisma, vendo-o até mesmo como
enviado dos imortais. Deste modo, as acdes do SPI eram interpretadas pelos
indigenas a partir desse filtro cultural, entrecruzando-se com a ideia salvacionista.
Para os Ticunas, imortais interferiam diretamente no cotidiano de forma a salvar o
mundo de uma destrui¢ao iminente, sendo assim “a agdo indigenista veio articular-
se e superpor-se a uma linguagem salvacionista, reincorporando crencas religiosas
e papeis tradicionais” (OLIVEIRA, 2002, p. 298).

O autor relaciona o processo de territorializacdo com o poder da mensagem
milenarista. O conceito de territorializacdo, cunhado por Oliveira (1998), conforme
ja abordamos no primeiro capitulo, é o processo que transforma grupos e/ou povos
indigenas em um objeto politico-administrativo do Estado, impactando e
transformando a sociedade original em uma nova coletividade organizada. Neste

processo, 0s indios protagonizam papéis e eventos importantes, reformulando a
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prépria identidade, instituindo mecanismos de tomada de decisdo e representacao,
reestruturando as suas formas culturais, inclusive as que o relacionam com 0 meio
ambiente e com o universo religioso (OLIVEIRA, 1998, p. 56). Por isso, nao
podemos desvincular o territorio, a tradicdo e os mecanismos de afirmacéo
identitaria. Em resposta ao processo de territorializagao, os indios reunidos no posto
indigena se apropriam daquele ambiente reformulando sua cultura, propulsionando
a reafirmacéo de sua identidade.

No caso dos Ticunas, a mensagem milenarista como uma resposta cultural
a momentos de crise e que necessitavam de uma modificacdo da realidade cotidiana
acelerou o processo de territorializacéo:

a formacdo de uma comunidade étnica em um novo territério sé
ocorreu em razdo da forga das crencas religiosas e do poder de
mobilizacdo da mensagem milenarista. Sem essa, 0 processo de
territorializacdo ndo se completaria com a velocidade e
intensidade que o caracterizou (OLIVEIRA, 2002, p. 301).

Nestes movimentos estudados por trabalhos com forte aporte da
antropologia percebe-se a ligacdo entre indigenas e movimentos milenaristas,
proféticos e messianicos, tal como foram chamados pelos autores. Também fica
claro que a intencdo destes movimentos é de operar uma modificacdo na ordem
social vigente, ndo aceitando a colonizacdo e invertendo o papel de indios e
“brancos”. E por meio dessa inversdo que eles passam a esperar um tempo de bem-
aventuranga.

Essa intencdo de modificagdo na ordem vigente também encontraremos no
movimento dos indios Kaingang na Vila da Pitanga em 1923 e na correspondéncia

que eles estabelecem com as memdrias da luta do Contestado.

3.1. Monge e “fanatismo” entre os indigenas na Vila da Pitanga

Durante o conflito entre indios e moradores na Vila da Pitanga, em 1923,
ocorreram mortos e feridos dos dois lados. Mas as mortes de um casal de moradores
da vila e de um aleméo levaram os indios detidos a responder como réus em um

processo por crime de homicidio. No depoimento dos indios e nos relatos que

%8 No préximo capitulo, capitulo 4, trataremos especificamente do conflito ocorrido entre indios e
moradores na Vila da Pitanga no ano de 1923 e do julgamento dos indios pelo crime de homicidio.
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fizeram a Justica encontramos a mengdo ao monge Jodo Maria como lider da
invaséo da vila.

Na denudncia da Promotoria Publica feita na delegacia da vila ha a primeira
indicacdo da participacdo no conflito de um monge e dois homens que se diziam
padres, que inclusive usavam a batina. Segundo a mesma dendncia, os padres nao
passavam de farsantes mandados pelo monge Jodo Maria.

Nos interrogatdrios, os indios afirmaram que teriam recebido dos padres
ordens do monge: “veio diversos indios do Ivahy com ordens do Monge para 0s
indios daqui saquearem e matarem os portugueses e assim foi comprida as ordens”
(JUizO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 25). Os acusados informaram
também que os animais e mercadorias estariam com o0 monge em Barra Preta.

Todos os acusados, nos interrogatorios, sdo unanimes no apontamento do
monge Jodo Maria como mandante da invasdo a vila:

[...] No comego deste mez chegou da costa do Ivahy dois mogos
de nome Roberto de tal e Tonico, a mandado do monge Jodo
Maria que havia ficado no olho d’agua Santo, dictos vieram
acompanhados por muitos indios e indias do Ivahy entre elles os
seus conhecidos [...], € 0s mesmos torceram ordens do monge ja
referido para juntamente com os indios daqui saquearem e
matarem o pessoal deste districto fazendo seu alojamento central
em Carazinho de onde seguiam para Guarapuava, 0 que 0
depoente protestou, sendo obrigado pelos do Ivahy e comegaram
0 saque pela casa de Antonio Forkim, Fernando Marcos,
Generoso Walter, Jodo Vidal, Nestor de tal [...] o depoente fugiu
com outros companheiros para costa do Ivahy para onde levaram
todo roubo e animais furtados sendo intergue ao Monge (JUIZO
DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 4).

Mas ndo sdo apenas 0s indios presos que mencionam o monge. O morador
da vila José Antunes da Costa, testemunha de acusacdo, disse que eram cerca de
cem indios com um chefe “ficticio” que chamavam de Jodo Maria.

A participacdo de um monge, de dois supostos padres, o fanatismo e a
comparacdo com o movimento do Contestado foram temas abordados nas matérias

dos jornais®® da época que informaram sobre o conflito na Vila da Pitanga. Em

% Nas fontes periddicas, encontramos dados sobre a sociedade, questdes politicas, culturais,
econdmicas, entre outras, mas devemos analisar estes documentos sem a concepcdo que estes sejam
imparciais. Sobre a pesquisa em fonte periddica, “nega-se, pois, aqui, aquelas perspectivas que a
tomam como mero veiculo de informag6es, transmissor imparcial e neutro dos acontecimentos, nivel
isolado da realidade politico social na qual se insere” (CAPELATO; PRADO, 1980, p. 19).
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Guarapuava, o jornal semanal “O Pharol”, criado em 1919 e de propriedade de
Antonio Lustosa de Oliveira, uma das principais figuras politicas da cidade,
informou e alardeou a populacao sobre o conflito que se desenrolava em sua vila.

O conflito também teve destaque nos jornais diarios de Curitiba, como
Commercio do Parana, fundado em 1913, cujos arrendatarios eram A. Pican¢o &
Cia. e diretor D. Duarte Velloso; Diario da Tarde, criado em 1900, tendo como
diretor Generoso Borges; Gazeta do Povo, criada em 1919, de propriedade de
Placido e Silva & Cia. Ltda. e O Estado do Parana. A cidade de Ponta Grossa
também comentou o assunto por meio do jornal Diario dos Campos, fundado em
1907. De fora do estado, os jornais que noticiaram o conflito foram o paulistano
Folha da Noite, que mais tarde se tornaria o jornal Folha de S. Paulo, o jornal O
Combate e o Correio Paulistano. Também os jornais do Rio de Janeiro Jornal do
Brasil, A Unido, A Noite, O Jornal e O Paiz noticiaram o conflito.

Segundo a matéria de capa do dia 23 de abril de 1923 do jornal Gazeta do
Povo, “Apparece a verdade e ja agora se sabe que os indios foram os aggredidos e
ndo os agressores”, uma correspondéncia do Sr. Dulcidio Costa Pinto conta que os
indios estavam rezando quando foram atacados. Frisou-se, na ocasido, a
religiosidade dos indigenas e a presenca de um padre entre eles. A inocéncia dos
indigenas, que ndo teriam comecado o conflito, e a afirmacdo da legitimidade de
suas acOes pela posse da terra sdo também temas da carta:

Existe em Serra Pitanga (Barra Preta) um toldo de indios, que
vivem honestamente do seu trabalho, e, como todos os homens,
tem religido, elles tambem rendem o seu culto ao nosso Deus.
Pois bem, ha dias reuniram-se na sua pequena Igreja, afim de dar
expansdo aos seus sentimentos religiosos, quando foram
inopinadamente atacados por um grupo armado de moradores do
local, na sua maioria allemaes, em cujo ataque, perderam a vida
diversos indios, e um padre que officiava. Em represalia, entéo,
os indios, detonaram suas armas, sem contudo, occasionar
mortes. Depois dessas occurrencias, o0 delegado de Policia de
Serra Pitanga (Barra Preta) Dulcidio Caldeira, organizou um bem
armado grupo, para ir ao local restabelecer a ordem alterada, e,
qual ndo foi o espanto dos moradores daquella localidade (indios
na maioria) quando viram o soberano mirim (Caldeira) fuzilando
indios & todo e a direito, queimando suas propriedade e
rebanhando animaes! E, tudo isso, sr. Redactor, sem a menor
cerimonia. Eis ahi, sr. Redactor, um pequeno resumo dos factos
occoridos, que tanto alarmaram o povo, e que agora reclamam
sevéra justica para os autores desse massacre inglorio, onde
foram sacrificadas muitas vidas dos verdadeiros donos desta
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immensa regido que se chama Brazil. Pela publicacdo destas
linhas, fica-vos muito grato, o vosso constante l1édor. Dulcidio
Costa Pinto. Ipiranga, 19-04-23 (GAZETA DO POVO,
23/04/1923, p. 1).

Na edicdo da Gazeta do Povo do dia 16 de abril hd uma matéria com o
titulo “A rebelido dos indios — a crendice e a ignorancia do sertanejo a servigo
dos exploradores”, com informacdes de um correspondente do jornal no Ivahy,
Sr. Domingos Santana. Ao abordar em seu telegrama os interesses daqueles
que usam os indios ressaltou a ignorancia dos mesmos, que acreditavam que
seus parentes e amigos mortos em conflitos de terras com o0s brancos
ressuscitariam. Narra também o aparecimento de uma india entre eles que se
dizia ser “enviada divina”:

Accrescem porem, circumstancia de estar desapparecendo
sensivelmente o prestigio de Laurindo, entre os aborigenes visto
serem elles explorados, talvez, por algum espertalhdo que
introduziu a ideia de exigirem do governo o retorno as terras da
margem direita do Rio Ivahy, e, fazendo crér aos indios que todos
0S mortos nestes ultimos annos, alli ressucitardo. Assim é, que,
appareceu agora uma india dizendo-se enviada divina, que
confirma este e outros boatos ainda mais estapafurdios. Nao se
pode acreditar que taes ideias sejam produzidas pela intelligencia
dos selvagens e que ndo haja nisso a cooperagdo de individuos
interessado na retirada dos indios da margem esquerda do Rio
(GAZETA DO POVO, 16/04/1923. Grifos nossos).

Domingos Santana também destaca em seu telegrama o fanatismo, a
fome e a agdo indigena motivada pelo suposto sentimento de “vinganga” contra
as maldades perpetradas contra eles:

(...) como é sabido, elles jamais se esquecem das nossas
ingratiddes e ndo perdem vaza para exercerem sua vinganca.
Accossados agora pela fome, sentindo as influencias do
fanatismo, ndo podendo mais esperar 0s demorados recursos dos
seus protectores resolveram saquear algumas casas de nacionaes
da Serra da Pitanga, provocando um conflicto que resultou a
morte de dois indios e ficarem quatro gravemente feridos
(GAZETA DO POVO, 16/04/1923).

Segundo o telegrama, quem confirma os fatos é o capitdo do toldo
Bufadeira, que afirmou néo ter conseguido repelir as influéncias do fanatismo
em seu toldo e temia, assim como 0s outros, o desenrolar dos fatos se medidas

enérgicas ndo forem tomadas.
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A existéncia de monges indios e a influéncia do fanatismo entre o0s
indigenas sdo também apontados no relatério de 1927 do inspetor do SPI, José
Maria de Paula. Os indios teriam vindo a Pitanga, segundo o diretor, para “se
entregarem ao seu rito religioso, influenciados ou ndo pelo espirito de
sectarismo que dentre elles fazia a santidade dos padres ou monges indios da
Campina do Corumbata” (RELATORIO SPI, 1927, p. 27). O relatério de 1927
é a Unica fonte que identifica os padres ou monges, como afirma a citacéo
acima, como sendo indigenas.

O inspetor menciona que havia se propagado um movimento de
fanatismo entre os indios, como ja havia sido citado pelos jornais. De acordo
com sua narrativa, estava “avultando cada dia, 0 niUmero de indios ali reunidos,
[...] ndo queriam attender os conselhos que o nosso Delegado ali j& Ihes tinha
dado afim de abandonarem aquellas praticas de fanatismo e voltarem a cuidar
de suas lavouras” (RELATORIO SPI, 1927, p. 31).

Nem o relatério e nem os jornais definem claramente o que seria esse
movimento chamado de fanatismo. Os jornais mencionam a mensagem da
india de que haveria um retorno dos indios A margem direita do Rio Ivai, terras
que haviam sido permutadas por Arakxé em 1913, e que ali os indios mortos
em conflitos com os brancos ressuscitariam. Este seria um movimento inverso
da reivindicacao que faziam ao invadir a vila, pois queriam a demarcacgéo do
territorio que ocupavam na margem esquerda e que vinha sendo invadido pelos
colonizadores, e ndo o retorno a margem direita do Rio Ivai.

Apesar da caréncia de maiores informacdes sobre o que de fato ocorria
entre os indios, a apari¢do da india que se dizia ser enviada divina, de padres e
monges no movimento, bem como as compara¢fes com o ex-Contestado,
indicam que o que é chamado de fanatismo pelos jornais e autoridades € a
reunido de grande numero de indigenas em torno de uma figura profética e a
realizacdo de rituais de cunho religioso fora da esfera do catolicismo oficial.
Assim como no Contestado, as elites locais e regionais usaram termos como
ignorantes e fanaticos para definir os indios envolvidos no movimento.

Mas importa salientar que algo de fato estava ocorrendo na regido e

despertando a atencdo da imprensa, moradores e autoridades. Meses antes do
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conflito em outubro de 1922, por exemplo, um grupo “suspeito” de jagungos,
ciganos e estrangeiros estariam indo para a Serra da Pitanga, segundo noticia
veiculada no jornal A Noite, do Rio de Janeiro. O jornal menciona que o local
era um “covil de bandidos”, e que no grupo existia um homem com descri¢ao
muito semelhante que faziam do monge Jodo Maria: “Um deles que conduzia
trés carneiros e usa longas barbas e cabelos até os hombros, negou-se,
terminantemente, a declarar sua nacionalidade, e desappareceu para logar
ignorado” (A NOITE, 09/10/1922).

O jornal Diario da Tarde, no dia 19 de abril, noticiou que o capitéo
Pedro Nolasco foi designado para conter o conflito, mas ndo encontrou 0s
indios e grupos “sediciosos” que atuavam na Serra da Pitanga. Mas o mais
interessante dessa reportagem é a comparacdo dos sediciosos da Serra da
Pitanga com o movimento qualificado pelo jornal como “ex-Contestado”: “Ali
poude o sr. Nolasco verificar a extensdo dos crimes commetidos pelos
sediciosos, actos de banditismo como s6 houve no ex-Contestado, quando a
rebeldia chegou ao seu auge” (DIARIO DA TARDE, 19/04/1923).

O tema fanatismo volta a tona com a comparacdo a Canudos e ao
Contestado que aparece na Gazeta do Povo do dia 28 de abril:

Importa aos poderes competentes, abandonar um pouco a vida de
gabinete e curar com 0 justo e necessario interesse, dum caso
como este que bem pode degenerar num Canudos ou Contestado,
custando mais tarde rios de dinheiro e de sangue a nagdo
(GAZETA DO POVO, 28/04/1923).

O suposto monge aparece também no relatério do entdo nomeado
subdelegado, Pedro Nolasco, ao Sr. Desembargador Chefe de Policia,
publicado no jornal Diario da Tarde do dia 07 de maio de 1923. O
subdelegado, porém, ndo acredita na existéncia do tal monge, que seria
invencdo de um bandido conhecido naquele local.

Confessam 0s criminosos que as ordens do “Monge” era para
fazer Quartel General no Carasinho, em casa do negociante
Alberto De... e de 14 seguirem para Guarapuava para saquearem
0 Banco e o commercio. Elles ndo dizem que conhecem o
‘Monge’ e ndo sabem onde elle estd; accredito, porem, ndo existir
tal ‘Monge’ e que isto € industria de Domingos Palmeano, para
poder ficar senhor de todos os roubos e furtos sem
responsabilidades (DIARIO DA TARDE, 07/05/1923).
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Domingos Palmeano era um bandido conhecido na época e foi indicado
pelo subdelegado como um dos supostos lideres do movimento da Serra de Pitanga.
Na época o tema do ex-Contestado estampava muitas matérias na imprensa
paranaense, preocupada com o clima de tensdo social na regido. As informacoes
que indicavam a existéncia de um movimento de “fanatismo” entre os indigenas
mesmo antes de ter ocorrido o conflito, a presenca de um monge e de padres entre
os indigenas, faziam com que as comparacdes com a Guerra do Contestado fossem
inevitaveis, pois o episodio era ainda recente na memoria paranaense, mobilizando
medos e preocupacdes. As comparacfes atemorizavam a populacdo em relagéo ao
movimento dos indios, a0 mesmo tempo que atraiam os leitores para comprar e ler
as publicacdes que se dedicavam ao assunto, muitas vezes com a intencao de elogiar

ou criticar a atuacao das autoridades.

3.2. Os monges e o0 Contestado

A partir das narrativas da época, algumas questdes terminam sendo
inevitaveis. Por exemplo, 0 monge que teria participado nos eventos em Pitanga em
1923, chamado naquela circunstancia de Jodo Maria, poderia ser 0 mesmo que
atuou como lideranga no Contestado?

Em linhas gerais, a Guerra do Contestado foi um conflito social ocorrido
entre 1912 a 1916 em um territorio fronteirico disputado pelos estados do Parana e
Santa Catarina. De carater messianico e milenarista, envolveu a populagéo rural,
poderes estadual e federal. Para a construgéo da estrada de ferro entre Sao Paulo e
Rio Grande do Sul pela empresa norte-americana Brazil Railway, e durante o
processo de venda de uma grande area da regido para o estabelecimento de uma
empresa madeireira, milhares de familias de camponeses perderam suas terras.

Para agravar a situacéo social local, com o final das obras da estrada de ferro
muitos trabalhadores ficaram desempregados. Estes e os camponeses expulsos de
suas terras foram as pessoas que se reuniram em torno do monge José Maria. Por
meio de pregacOes religiosas, curas e profecias 0 monge organizou uma
comunidade de "Quadro Santo" e criou uma guarda constituida por 24 cavaleiros
que intitulou de "Doze Pares de Franca™, numa alusdo a cavalaria de Carlos Magno
na Idade Média.
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O conflito do Contestado teve inicio com a perseguicao policial ao grupo,
que, fugindo da policia catarinense, chegou ao Irani, territério contestado sob
administracdo paranaense. Segundo Paulo Pinheiro Machado, “os sertanejos
passam a ser objeto de desconfianga das autoridades paranaenses, que interpretam
sua chegada como uma ‘invasdo catarinense’ no intuito de ocupagdo do territorio
contestado” (MACHADO, 2012). O inicio da guerra é apontado como tendo sido
com a batalha do Irani em 1912, na qual morreram 11 sertanejos, entre eles 0 monge
José Maria, e 10 soldados.

Os sertanejos enterraram José Maria com tébuas, ja que
aguardavam por seu “retorno”. Um ano apos este combate, uma
menina de 11 anos, Teodora, passou a relatar que tinha sonhos
com José Maria e que este ordenava a todos 0s seus seguidores a
dirigirem-se para Taquarugu (MACHADO, 2012).

Formaram-se outras "cidades santas” ou redutos dos sertanejos, como
Caraguata, Santo Antonio, Cacador Grande, Bom Sossego, Santa Maria, Pedra

Branca, Sdo Miguel e Sdo Pedro.

MAPA 11: Mapa editado dos limites entre o Parana e Santa Catarina tendo como
tema a Guerra do Contestado. S/E. Utiliza como referéncias os mapas de:
AFONSO, 1994, p. 20; PIAZZA; HUBENER, 2003, p. 196.
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A forga de repressdo foi heterogénea e numerosa. Mais de 7 mil soldados
federais, junto com as policias de Santa Catarina e Parana e grande grupo de
““vaqueanos civis”, como eram chamados os capangas dos fazendeiros, combateram
os redutos. O fim do conflito em 1916 ocorreu com o cerco e o desabastecimento
dos redutos finais. Estima-se cerca de 10 mil mortos em razdo dos combates
armados, das epidemias e da fome que se alastrou nos povoados (MACHADO,
2012).

Contudo, a crenca nos monges teve suas origens décadas antes deste
conflito. Segundo Alexandre de Oliveira Karsburg (2014), em todo o planalto
meridional do Brasil a tradicdo religiosa centrada no Monge Jodo Maria ja era muito
presente desde o século XIX, transformando a devogdo no monge em uma crenga
viva e em constante transformacéao na regiéo:

Fontes d’agua, grutas, cavernas, lapas, cruzes, capelinhas e
imagens do santo estdo espalhados de S&o Paulo ao Rio Grande
do Sul, principalmente no interior do Parana e Santa Catarina,
demonstrando a forga desta devocdo que remonta a um monge
andarilho tornado santo pelo povo em meados do século XIX
(KARSBURG, 2014, p. 1035).

De acordo com Karsburg, ao longo das décadas outros sujeitos se fizeram
passar ou foram confundidos com o eremita Jodo Maria de Agostini, o primeiro da
série de monges peregrinos. Entre 1844 e 1912, o nome de monge Sao Jodo Maria
foi atribuido a pelo menos trés individuos diferentes e importantes (CREPEAU,
2010, p. 76).

Segundo o historiador Paulo Pinheiro Machado (2004), o primeiro monge
transitava entre Sorocaba, Santa Maria e Lapa, mas ndo foi mais visto ou
mencionado a partir de 1870. Giovanni Maria de Agostini, chamado também de
S&0 Jodo Maria, “tinha fama de curador e de homem sagrado para as populagoes
locais, preferia dormir na floresta perto de fontes de agua, agora designadas como
as nascentes de agua benta de S&o Jodo Maria”. Giovanni Maria de Agostini esteve
também no México, Peru e Estados Unidos, e em sua jornada para o0 Novo México
foi assassinado em 1869 em circunstancias nebulosas (CREPEAU, 2010, p. 76)

O segundo monge foi Jodo Maria de Jesus, cujo nome era Anastas Marcaf.
Fez a sua aparicdo em torno de 1890 no sul do Brasil e rapidamente ocupou o lugar

deixado vago pela partida de Giovanni Maria de Agostini, se distinguindo na

121



pregacao e profetizando. Historiadores perdem seu rastro por volta de 1906
(CREPEAU, 2010, p. 77).

O terceiro monge Jodo Maria foi Miguel Lucena de Boaventura, que teria
perambulado pelo interior do Parand, Palmas e Lages. Era um renomado curandeiro
que trabalhava na &rea de Curitibanos e Irani, pequenas cidades no estado de Santa
Catarina. Ex-soldado, desertor do exército da provincia do Parand, essa terceira
figura historica é diretamente associada a Guerra do Contestado (CREPEAU, 2010,
p. 77). Foi morto na regido contestada em um combate no Irani em 1912.

Segundo Karsburg (2014), o papel destes sujeitos na difusdo da crenga foi
importante & medida que eles também foram itinerantes, curandeiros e pregadores
da palavra de Deus, transformando-se em “discipulos” do eremita Agostini.
Involuntariamente, um destes “discipulos” se viu envolvido em um conflito que
tomou enormes dimensdes — a Guerra do Contestado.

Segundo o antropélogo Robert Crépeau (2010, p. 78), que realizou pesquisa
de campo na Terra Indigena Xapeco, Santa Catarina, os Kaingang contemporaneos
e a populacdo nao distinguem as trés figuras histéricas do monge, tomando-0s como
um mesmo e unico monge. Posteriormente, muitas outras liderancas vieram a
assumir o poder politico e a ligacao espiritual com a populacéo regional, acionando
ou entronizando a identidade do monge Jodo Maria.

Embora nossos dados indiquem a existéncia de varias outras
pessoas tendo ocupado em diferentes épocas o lugar destes trés
principais personagens histéricos no Sul do Brasil, as historias se
referem a existéncia de uma figura Unica: Sdo Jodo Maria
(CREPEAU, 2010, p. 78).
Ainda segundo Crépeau, as historias coletadas no Brasil, no Novo México
e no Peru enfatizam os dons de onipresenca e clarividéncia de Sdo Jodo Maria e
também seus poderes para trazer uma fonte de dgua ou para curar. “Sao Jodao Maria
traz solucdes e conhecimentos eficazes e atemporais para as comunidades visitadas,
dai o fervoroso reconhecimento popular de suas qualidades como profeta, curador,
em suma, o poder imanente encarnado a servigo da multiddo” (CREPEAU, 2010,
p. 80).
Baseado na existéncia de olhos d’agua benta de Sdo Jodo Maria por toda a

regido central do estado do Parana, o historiador José lurkiv (1999) considera que
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parte dos colonizadores da regido de Pitanga poderiam ser egressos das &reas do
Contestado e ter trazido consigo a crenga no monge:

A existéncia na regido de alguns olhos d'dgua de Sao Jodo Maria,
com grande frequéncia de pessoas que depositam nos arredores
objetos demonstrativos das gracas obtidas, locais onde
permanece o costume de batizar as criangas nas dguas “‘santas”
do olho, sem a presenca de sacerdote oficial, apenas dos
compadres e do batizando (IURKIV, 1999, p. 19).

Segundo lurkiv (1999, p. 20), no imaginario popular dos colonizadores, a
figura do monge ficou presente. A regido de Pitanga foi fruto de intensa ocupacao
imigrante, cenario de varias levas de ocupacdo concomitantes e anteriores ao
Contestado, e talvez tenha reunido individuos que trouxeram consigo a crenca no
monge S&o Jodo Maria.

H& também indicios da passagem do monge pela regido central do Paran4,
porém sem data precisa, como é relatado no livro Lendas e contos populares do
Parand (2005). Segundo a publicacdo da Secretaria de Cultura do Estado do Parana,
antigos moradores e pioneiros da cidade de Pitanga contam que um monge
messianico, conhecido como S&o Jodo Maria, andava pela regido pregando a
palavra de Deus. No local onde ele passava as noites, no dia seguinte formava-se
uma mina de agua, “olho d’agua”, que tinha o poder de curar. Segundo o relato, as
pessoas que tomavam da agua ou molhavam algum lugar ferido com ela obtinham
a cura. O olho d’agua passou a se chamar “olho d’agua de Sao Jodo Maria” e em
alguns lugares foram construidas grutas em homenagem a figura do monge. Nos
diversos olhos d’agua de Sao Jodo Maria espalhados pelo municipio de Pitanga

criangas sdo batizadas.
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FIGURA 04: Gruta e olho d’agua de Sao Jodo Maria na localidade rural de Rio Batista,
Pitanga. Junho de 2018. Fotos: Romildo Eurich

Em Pitanga, na localidade rural de Rio Batista, hd uma gruta ¢ olho d’agua
de Sdo Jodo Maria, conforme mostram as fotos acima, de junho de 2018. Ainda
hoje, no local, sdo realizados batismos utilizando a agua considerada benta, oracdes
e pedidos destinados a S&o Jodo Maria. Também ocorre o depdsito de imagens de
outros santos catolicos, como pode ser visualizado nas fotos. A reproducdo da
figura de um homem no banner é de uma das imagens mais conhecidas atribuidas
ao monge Jodo Maria. Na legenda do banner, pode-se ler que 0 monge possui 180
anos.

Robert Crépeau informa que encontrou fartamente a foto do monge no sul
do Brasil como objeto de adoracdo em pequenos altares e igrejas familiares, ou
mesmo em caixas esquecidas, seja em reproducao comercial ou fotocopia. Esta foto
moldou e ainda molda dramaticamente a imagem de Sdo Jodo Maria na regido
(CREPEAU, 2010, p. 78).

N&o apenas na regido geografica do Contestado, mas em outros locais da
regido sul ocorreram concentragfes camponesas em nome de Jodo Maria.
Importante registrar mais uma vez, além disso, que muitas mengdes sdo anteriores
e posteriores ao proprio Contestado, e, geralmente, estio acompanhadas de acéo
repressiva da policia e de forcas militares, como a concentracdo do Campestre
(Santa Maria, RS, 1848), o movimento do Canudinho de Lages (Lages, SC, 1897),
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0 movimento dos Monges do Pinheirinho (Encantado, RS, 1902), o0 movimento de
Fabricio das Neves (Irani e Concordia, SC, 1924), o movimento dos Monges
Barbudos do Fund&o (Soledade, RS, 1935-38) e 0 movimento dos Sertanejos do
Timbo (1942) (MACHADO, 2013, p. 1). Ainda nesse capitulo abordaremos outra
concentracdo liderada por um monge no local chamado de Papuan, préximo a
cidade de Mafra, SC, no inicio do ano de 1923, mesmo ano do conflito na Vila da

Pitanga.

3.3. Caboclos e indios: a participacéo de indigenas na Guerra do Contestado

Dar visibilidade & participacdo indigena na Guerra do Contestado nédo €
tarefa facil, sobretudo em um trabalho como este que se propde, fundamentalmente,
a problematizar e compreender o conflito de Pitanga a partir da histéria, das
experiéncias e da perspectiva dos indios. Contudo, se faz necessario entrarmos um
pouco nesse tema mais geral para problematizarmos a importancia e o poder da
lideranca do monge entre os Kaingang. Para isso, iremos construir um quadro
histdrico da época, mostrando a presenca indigena no territorio e problematizando
guem é a massa que a historiografia tradicional convencionou chamar de “caboclo”.
Esperamos que as reflexdes ainda embrionérias dessa pesquisa possam contribuir
para futuros trabalhos.

O termo caboclo assume diferentes significados em diferentes tempos
histéricos e em diferentes regides. Uma reflexdo sobre os indios nos censos
nacionais feita pelo antrop6logo Jodo Pacheco de Oliveira (1997) mostra como, no
século XIX, o Império usou a categoria de caboclo para se referir aos indigenas.
Segundo Oliveira, o primeiro censo nacional, ocorrido em 1872, considerava 0s
indios como parte da populagdo “livre”, diferenciando-0s, portanto, tanto dos
negros escravizados como dos “brancos”. Os indios eram nominados de “caboclos”
por sua origem indigena, seja por mesticagem ou pela condicdo de remanescentes.
Um contingente de mais de 380 mil pessoas, representando cerca de 4% da
populacdo do pais, foram situados nessa categoria (OLIVEIRA, 1997, p. 77).

Os dois primeiros censos nacionais, o0 de 1872 e o de 1890, dividiam as
pessoas em quatro categorias, chamando-as de “ragas™: ‘brancos”, “pretos”,

“pardos” e “caboclos”. De acordo com Oliveira, os caboclos eram os indigenas no
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censo de 1890, pois a traducdo do censo para o idioma francés ndo deixa margem a
duvidas: “Os ‘pardos’ foram traduzidos como mesticos (‘métis’), enquanto 0s
‘caboclos’ aparecem como indigenas (‘indiens’)” (OLIVEIRA, 1997, p. 70).

No censo de 1872, a divisdo geral da populacdo é também realizada pelas
categorias em “livres” e “escravos”. Desse modo, os “pretos” (e também os
“pardos”) se dividem em “livres” e “escravos”, enquanto os “brancos” e o0s
“caboclos” sd0 sempre caracterizados como “livres”, reforcando a impresséo de que
com a categoria “caboclo” se esta falando dos indios, cuja escravizacdo ja fora
proibida em atos da antiga legislacao colonial (OLIVEIRA, 1997, p. 71).

Uma mudanca nos critérios de definicdo da categoria “caboclo”, passando a
incluir ndo so os indigenas, mas também o0s seus descendentes por linha paterna ou
materna, em unides com ex-escravos, fossem estes “pretos” ou “pardos”, explicaria,
segundo Oliveira, o grande aumento de “caboclos” no censo de 1890. Em seguida,
no censo de 1940, todos os mesticos (e inclusive os proprios indios) serdo
contabilizados enquanto “pardos” (OLIVEIRA, 1997, p. 74).

Para o historiador Luis Rafael Aradjo Cérrea (2017), ao tratar da trajetéria
de um indio julgado pela Inquisicdo no Rio de Janeiro colonial, 0 uso do termo
“caboclo” designava indios que mantinham estreitas relacdes com a sociedade
envolvente, sendo diretamente influenciados pelos padrdes sociais e culturais
construidos a luz da colonizagdo portuguesa.

A palavra pode ter derivado de duas expressdes provenientes do tupi:
kari’boka, que significa “filho do homem branco”, ou caa-boc, que significa “o que
vem da floresta”. Segundo Correa, € possivel que o termo tenha combinado os dois
sentidos ao longo do tempo, e, além de referir-se ao fruto da unido entre brancos e
indios também passasse a indicar uma mesticagem nado bioldgica, remetendo aos
indigenas que deixavam de lado as formas de vida tradicionais, a “floresta” da
definicdo de caa-boc, para ir viver com e como 0s brancos, em um estilo de vida
mais proximo do que era praticado nos nucleos de povoamento portugueses
(CORREA, 2017, p. 163).

Corroborando com essa ideia, ao tratar sobre a Lingua Geral na Amazonia,
Bessa Freire (2003) reflete como a defini¢cdo do termo evidencia como a questéo da

lingua ¢ central para marcar a identidade: “Caboclo, s.m. — tapuio ou Seu mesti¢o
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que ja ndo se exprime no, completamente esquecido, nheengatu materno”
(MIRANDA, 1968, p.12 Apud FREIRE, 2003, p. 161).

Os indios tapuios transfiguravam-se em indios “civilizados” e
“caboclos”, a tal ponto que as trés denominagdes comecaram a
ser usadas como sinbnimos, para dar conta dos indios citadinos,
que, ja ha muito civilizados, tendo esquecido a lingua de seus
antepassados, hoje falam portugués (WALLACE, 1979, p.291
Apud FREIRE, 2003, p. 167).

Ja& para a antropbéloga Deborah de Magalhdes Lima, que pesquisa a
construcdo historica do termo enfocando a Amazonia, o caboclo como uma das
categorias de classificacdo social é reconhecido pelos brasileiros em geral como o
tipo humano caracteristico da populacdo rural da Amazénia. Outra utilizacdo do
termo seria como uma categoria de “mistura racial”, referindo-se ao filho do branco
e do indio (LIMA, 1999, p. 6).

Aproximando-se da ideia de caboclo como populacdo rural e mestica,
contudo com outro recorte espacial, na regido do Contestado, o historiador Paulo
Pinheiro Machado adota a definicao dos caboclos no sul como sendo “os habitantes
do planalto, ou seja, o habitante pobre do meio rural” (2004, p. 48). Embora,
conforme o autor, “ndo haja uma conotagdo étnica nesta palavra, frequentemente o
caboclo era mesti¢o, muitas vezes negro”. Porém, ainda de acordo com Machado,
a principal caracteristica desse conceito é que denota “uma condi¢do social e
cultural, ou seja, caboclos sdo os homens pobres, pequenos lavradores posseiros,
agregados ou pedes que vivem em economia de subsisténcia e sdo devotos de Sao
Jodo Maria” (MACHADO, 2004, p. 48). Sendo assim, para o autor, havia também
brancos caboclos, alemées e polacos acaboclados.

Dentro da literatura critica, portando, conclui-se que o termo caboclo se
refere a indigenas, como também a mesticos e a populacdes rurais, sobretudo no
séc. XX avancado. Se o termo esta sendo utilizado em regido que possuia grupos
indigenas, a chance do chamado caboclo ser também indio ou descendente é
consideravelmente maior.

Sobre a presenca indigena na regido do Contestado, Nilson Thomé (2007),

utilizando o censo demografico de 1890%°, ressalta que 45% da populagdo da

% Na comarca de Palmas, regido do Contestado, o censo demografico de 1890 apontava para um
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comarca de Palmas era formada por indios e por mesticos, mais de 4 mil individuos.
Este dado comprova a importancia dos Kaingang na formacao étnica do que o autor
chama de “caboclo pardo” — 0 homem do Contestado primitivo (THOME, 2007, p.
74).

Segundo Thomé (2007), os grupos majoritarios na regido do Contestado,
nos dois Ultimos séculos, eram 0s Kaingang e os Xokleng. Ainda segundo o autor,
quando da construcdo da Estrada de Ferro S&o Paulo-Rio Grande do Sul e da
deflagracdo da Guerra do Contestado, os Xokleng ainda estavam isolados em
porc¢des das matas fechadas das florestas de araucaria. Na mesma época, no entanto,
0s Kaingang estavam aldeados nas regides de campos e em fase de catequizacéo.
Havia também os cafuzos e os mamelucos, em processo de “aculturagdo” e
convivendo com os caboclos (THOME, 2007, p. 70).

Entretanto, segundo Thomé, a maior parte dos caboclos na regido durante a
Guerra do Contestado era constituida por miscigenados de brancos com negros
(mamelucos), tanto vindos de Sdo Paulo nas entradas para ocupacéao das terras, na
condigdo de escravos, como trabalhadores livres oriundos de outras partes do pais
para a construcao da ferrovia. “Alguns dos principais lideres do movimento rebelde
de 1913-1916, considerados “comandantes-de-briga”, eram negros, como Olegério
Ramos, Joaquim Germano, Benevenuto Lima e Adeodato Manoel Ramos
(THOME, 2007, p. 79).

Jé a participacdo direta de indigenas Kaingang na Guerra do Contestado é
investigada pelo antropodlogo Flavio Braune Wiik (2012, 2014, 2017) e pelo
cientista social Rafael Pereira Simonetti (2014, 2015, 2017). Em trabalho conjunto
de 2017, os autores analisam os discursos sobre indigenas e caboclos da regido do
Contestado, no periodo das batalhas (1912-1916), no periédico paranaense Diario
da Tarde.

total de 9.601 habitantes, dos quais 4.759 brancos, 2.074 indios, 2.099 mesticos e 669 pretos
(CIMI, 1984, p.38 Apud THOME, 2007, p. 74). Nesse tempo, existiam os aldeamentos de
Palmas, Xapecd e Formigas, mas os indios e mesti¢os foram contados nos distritos da comarca,
que incluia Palmas, Palmas do Sul, Boa Vista, Campo Eré, Mangueirinha, Colonia Militar do
Chopim, Unido da Vitoria, mais o distrito do Passo do Carneiro (abrangendo os indios do Baixo
Irani, onde, mais tarde, surgiria o Toldo Chimbangue) e da Colénia Militar em Xanxeré (reunindo
os Kaingang do Alto Irani) (THOME, 2007, p. 74).
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Também em uma noticia do jornal catarinense O Dia h& uma referéncia
sobre a participagdo de indios em um dos conflitos: “(...) tendo os bugres
aproveitado o fardamento, armamento e muni¢do para sustentarem a guerra com
eles fanaticos, conforme Sdo Jodo Maria havia anunciado” (O DIA, 28/11/1915).
Esta € uma rara referéncia na imprensa sobre uma possivel ligacdo direta entre 0s
indigenas e 0 movimento (WIIK; SIMONETTI, 2017, p. 81).

Descriges a respeito do monge como sendo um indigena foram encontradas
duas vezes no jornal O Diario da Tarde. No dia 15 de outubro de 1912, um homem
ndo identificado foi entrevistado pelo jornal, afirmando ter conhecido José Maria
durante a Revolucdo Federalista, no Rio Grande do Sul. O homem descreveu seu
conhecido José Maria e comparou-o com o José Maria do Contestado, alertando
que este ltimo aparentava ser mais perigoso do que o que havia conhecido. “E um
indio, com talvez 38 anos de idade, estatura elevada, barba ampla, cabelos caindo
sobre os ombros, magro, direito” (O DIARIO DA TARDE, 15/10/1912).

A caracterizacdo do monge surgiu novamente no dia 22 de outubro de 1912,
contudo, em referéncia ao José Maria do Contestado, diferenciando-o do outro José
[Jodo] Maria que fazia parte do passado da regido:

Esta provado néo ser José Maria, 0 monge gue outrora viveu nos
sertes deste Estado, e sim um homem de tipo indigena, bandido
e autor de duas mortes no municipio de Palmas, onde foi
processado e condenado, conseguindo fugir da priséo (O DIARIO
DA TARDE, 22/10/1912, apud WIIK; SIMONETTI, 2017, pp.
84-85).

Segundo os autores, ndo se pode afirmar que se tratava de fato de alguém
pertencente a alguma etnia indigena, e que tal descricdo leva a um dos fenotipicos
de mesticagem, do caboclo da regido (WIIK; SIMONETTI, 2017, pp .84-85). O
jornal também traz a descricdo de um caboclo com caracteristicas indigenas. Era

Bonifacio José dos Santos, conhecido como Papudo:

Diz o nosso informante que o “Papudo” é um caboclo analfabeto,
mal intencionado, um verdadeiro bugre, tipo de cabecinha
propensa ao banditismo. E um dos chefes mais respeitados dos
jaguncos, monarquista do “papo-amarelo”. (...) E casado e tem
dois ou trés filhos. Conta 60 anos mais ou menos, tem um tipo de
botocudo puro sangue e ostenta um monstruoso papo, donde sua
alcunha (O DIARIO DA TARDE, 17/09/1914, apud WIIK;
SIMONETTI, 2017, p. 89).
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O termo bugre refere-se aos indigenas de forma genérica e pejorativa. J& o
termo botocudo era associado aos indigenas que utilizavam botoques labiais e
auriculares, como os Xokleng que habitavam a regido. Outra amostra da presenca
indigena na regido sdo os conflitos entre indios e ndo-indios que estavam
acontecendo paralelamente ao Contestado, como apresentam as matérias do jornal
Diario da Tarde analisadas por Wiik e Simonetti.

Uma dessas matérias fala do trabalho dos postos indigenas em conter os
caboclos chamados na reportagem de “bugreiros”, que queriam massacrar os indios.
Quem afirmou isso ao jornal foi o proprio inspetor do SPILTN, José Maria de Paula,
que estava atuando na regido desde 1913. “Suspensos 0s servi¢os dos postos € bom
de ver que os bugreiros cairdo sobre os selvagens, trucidando-os, mais e mais
dificultando a pacificacdo que se quiseste continuar mais tarde” (O DIARIO DA
TARDE, 31/10/1914, apud WIIK; SIMONETTI, 2017, p. 92).

Os autores Wiik e Simonetti sugerem que as lacunas da participacdo dos
indigenas no evento do Contestado poderiam ser preenchidas levando em
consideracdo a existéncia de terras de ocupacdo tradicional indigena na regiao,
fotografias dos conflitos do Contestado que mostram a participacdo de indios e a
presente devocdo deles a Sdo Jodo Maria, entre outros indicios (WIIK;
SIMONETTI, 2017, p. 93).

A participacdo de indigenas no Contestado também foi abordada no livro Anjos
de cara suja, de Pedro Martins. A obra conta a histéria de uma familia de cafuzos
que, em 1916, com o fim da Guerra do Contestado, foge da persegui¢do imposta
aos vencidos. Os cafuzos seriam os mesticos da unido do indio com o negro.
“Formados por dois segmentos marginais da populacao camponesa que tem de um
lado o negro, ex-escravo, e do outro o0 indio destribalizado, aculturado e pobre”
(MARTINS, 1995, p. 17). Segundo o autor, este é um grupo etnicamente
diferenciado, cuja identidade foi forjada ao longo dos ultimos cem anos:

Os cafuzos constituem um Unico grupo de parentescos, na
medida em que todos se reconhecem como descendentes do casal
Jesuino Dias de Oliveira e Antbnia Lotéria de Oliveira — ele
negro, ela indigena de nacdo desconhecida —, cujo casamento
deve ter ocorrido entre 1870 e 1880 na regido do Planalto
Catarinense. Os antepassados dos cafuzos desceram a Serra
Geral em busca de refagio ao término da Guerra do Contestado
(1912-1916) — onde haviam sido derrotados na condicdo de
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rebeldes — e durante muitos anos ocuparam terras devolutas na
Serra do Mirador, a meio caminho entre o Planalto e o Vale do
Itajai, até que em 1947 o SPI os removeu para o interior da area
indigena (MARTINS, 1995, p. 14).

O grupo familiar teria vivido como “caboclos” no sertdo até a década de 1940,
sendo posteriormente conduzidos para a reserva indigena Ibirama, em Santa
Catarina, juntamente com grupos Kaingang, Xokleng e Guarani. A convivéncia na
area indigena levou-os a estruturar uma identidade étnica referenciada pelos seus
antepassados, negro e indio. Foram batizados de cafuzos por um administrador do
Posto Indigena no final da década de 1960.

“As raizes do grupo [i.e., 0s cafuzos] encontram-se no Planalto de Santa
Catarina, mais precisamente na regido onde se desenvolveu o movimento do
Contestado e que extrapola o atual territorio catarinense, entrando no Parana”
(MARTINS, 1995, p. 18).

Os informantes de Martins sdo precisos sobre a origem étnica de Antdnia
Lotéria de Oliveira, “era uma india pega no mato a cachorro” (MARTINS, 1995, p.
39), contudo, sem referéncia ao seu grupo. A participagdo da familia no Contestado
é demonstrada na atuacao de Antonio Alves Machado, genro do casal Jesuino Dias
de Oliveira e Antonia Lotéria de Oliveira. Ele comandou piquetes rebeldes durante
a guerra, rendeu-se em Canoinhas e, posteriormente, assumiu a lideranga do grupo
em fuga serra abaixo. “O grupo efetivamente participou da guerra e na condi¢éo de
gente espoliada, vinda dos escaldes sociais menos privilegiados” (MARTINS,
1995, p. 37). Segundo Martins, saindo da regido do conflito, hd indicacdo da
movimenta¢do dos “caboclos” rumo ao Parand, “outros caboclos foram para bem
longe da é&rea, alguns para o Sul de Santa Catarina e Rio Grande do Sul”
(MARTINS, 1995, p. 44).

Um manuscrito de 1942, citado por Martins (1995), deixa claro que a
religiosidade cabocla presente no Contestado ainda marca o grupo de cafuzos e que,
mesmo decorridos 26 anos do movimento do Contestado, o simbolo do movimento,
o “profeta” Jodo Maria, continuava presente: “[...] o profeta Jodo Maria/ todos tem
visto falar / deixou sua profecdo/ que em nada se viu falhar” (MARTINS, 1995, p.
48).
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3.4. O monge de Papuan

Em janeiro de 1923, em outro local da regido Sul, chamado Papuan e
préximo a cidade de Mafra, estado de Santa Catarina, regido de fronteira com o
Parana e denominada de ex-Contestado, apareceu um novo monge Jodo Maria. A
concentragdo camponesa em nome dele foi acompanhada também de acdo
repressiva da policia no inicio desse ano, 0 mesmo ano do conflito na Vila da
Pitanga.

Segundo o jornal Commercio do Parand, na edicdo de 23 de janeiro de 1923,
de tempos em tempos surgiam na regido do ex-Contestado manifestacGes
supersticiosas que dominavam uma parcela da populacdo, qualificada pela
reportagem como “pobre gente do mato”, exploradas por individuos sem escripulos
e que ameacavam a estabilidade, a harmonia e a paz na regido.

Segundo o artigo, estavam atuando na regido Jodo Maria e José Maria,
monges que se diziam portadores de uma missdo divina, mas que ndo passariam de
exploradores dos ingénuos “caipiras”: “E assim é que os ‘enviados de Deus’
arrastam uma multidao de fanaticos que, ndo raro, sob a sua inspiracdo e mando, se
permitem praticar toda a sorte de vandalismos” (COMMERCIO DO PARANA,
23/01/1923).

Além dos termos “pobre gente do mato” e ingénuos ‘“caipiras” os jornais
também utilizaram os termos caboclos, brasileiros ignorantes e fanaticos para
referir-se a populacdo rural que se concentrou em Papuan. Na regido de Mafra,
segundo a histéria da cidade, além dos caboclos conforme ja foi discutido, havia a
forte presenca de imigrantes aleméaes, poloneses, ucranianos, italianos e seus
descendentes.

Ao abordar o aparecimento do novo monge, o jornal diz que o fanatismo foi
combatido pelo governo: “como medida de seguranca e defesa, 0os governos tém
enviado forcas para combater esses brasileiros empolgados pela mais dolorosa das
ignoréncias. Afirma ainda ser um erro o combate armado ao “fanatismo”. O que
deveria ser feito é desenvolver um certo grau de cultura no caboclo, “que uma vez
redimido pela luz do saber, longe de se tornar um elemento perigoso, viria colaborar
eficientemente na grande obra em prol do progresso” (COMMERCIO DO
PARANA, 23/01/1923).
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Outras solugdes apontadas pelo artigo do jornal O Commércio para acabar
com o fanatismo criado pela ignorancia do sertanejo seriam a colonizagéo da regido,
a criacdo de um posto militar e, posteriormente, a abertura de escolas. “Ninguém
ignora que essa situacdo atual representa o fruto da ignorancia daquela gente. [...] o
caboclo receberia a necessaria instrucao, sem a qual sempre ha de ser esse ponto de
transi¢do entre o selvagem e o civilizado” (COMMERCIO DO PARANA,
23/01/1923).

O jornal Gazeta do Povo de 16 de janeiro de 1923 também tratou de Papuan
e traz outras informacdes sobre 0 movimento. Enviou um correspondente®® ao local,
gue narrou 0 aparecimento de um novo monge na regido do ex-Contestado. O
correspondente contou sobre a prisdo de cerca de 50 “fanaticos” com o seu chefe:
“Homens simples de nossas matas, fanatizados por um espertalh&o, que se diz Jesus,
Padre Eterno e S. Jodo Maria, a0 mesmo tempo, ja estavam formando um
inexpugnavel reduto no lugar Papuan”. A ac¢do da policia catarinense teria
surpreendido os fanaticos e evitado a matanca de “infiéis” que aconteceria no outro
dia, “logrando matar ao nascedouro mais uma futura guerra de fanaticos” (GAZETA
DO POVO, 16/01/1923).

O novo Sédo Jodo Maria, como esclareceu o correspondente, chamava-se
José Victorino do Espirito Santo. Dizia-se enviado por Santa Maria da Gléria e
conseguiu reunir cerca de 300 “caboclos” em seu reduto. Também afirmava que iria
destruir o mundo e reconstruir um novo: “Dizendo-se ora Deus, ora enviado das
poténcias celestes, com o fim de desmanchar este mundo e constituir um novo, para
0 que havia combinado para amanhd, 16 do corrente, 0 comeco do massacre dos
infiéis” (GAZETA DO POVO, 16/01/1923).

Cabe notar que o termo “infi€¢is” se referia a indios ainda ndo “civilizados”
e “convertidos” ao cristianismo, desde o século XVII. A guerra justa contra os
“infiéis” ndo s6 matava indigenas como também justificava a escraviddo.
Curiosamente, o termo “infiel” era também utilizado pelo monge como forma de
exterminio dos ndo convertidos, neste caso, contudo, dentro de um projeto religioso

e social talhado pelo préprio.

61 N&o ha mencdo ao nome do correspondente.
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Os infiéis eram todos aqueles que ndo se converteram a nova crenca e
deveriam ser mortos, segundo 0 monge. Seriam mortos os préprios familiares dos
crentes: “Para isso o S. Jodo Maria ja tinha sugestionado o espirito dos crentes,
sendo pais, irméos e filhos sacrificariam os filhos, irmédos e pais incrédulos. O
sacrificio seria feito pela gloria de S. Jodo Maria, o Jesus” (GAZETA DO POVO,
16/01/1923).

José Victorino planejava iniciar a destruicdo do mundo quando conseguisse
reunir mais “caboclos” que chegassem ao reduto. Naquela altura, eram esperados
cerca de mais 200 “fi¢is”. Ainda de acordo com a narrativa do correspondente, Sdo
Jodo Maria tinha um sdcio. Tratava-se de um abastado “caboclo”, conhecido por
agiotagem e uma fortuna “amontoada com lagrima de vitivas e 6rfaos” (GAZETA
DO POVO, 16/01/1923). Ele era chamado de José Bino de Andrade. O sdcio teria
entregue a propria filha para servir como uma das virgens do monge.

Havia no reduto de Papuan uma mulher chamada de Nossa Senhora da
Conceicdo e mais cinco mulheres que ocupavam a posicdo de “virgens” que
acompanhavam o Sao Jodo Maria e eram consideradas santas. O correspondente
entrevistou trés das mocas que figuravam como as “virgens” do monge e que foram
presas durante a acdo da policia. Duas delas, inclusive, acreditavam que eram santas
por terem sido fecundadas pelo monge que se dizia santo e Jesus Cristo. Logo, na
I6gica do catolicismo romano, acreditavam na santidade porque possivelmente
traziam no ventre um filho do monge. Mas, de acordo com o correspondente:

Helena Custddia, que hoje ia ser entregue solenemente a flria
sensual de S. Jodo Maria, e que gracas a pronta intervencdo das
autoridades ndo foi sacrificada, esta, que ndo acreditava, como
me disse, na santidade do bandido e demonstra certa inteligéncia,
narrou-me todo o plano tenebroso, urdido por José Victorino do
Espirito Santo (GAZETA DO POVO, 16/01/1923).

O correspondente ndo da detalhes do plano narrado por Helena. Uma das
virgens chamava-se Julia Soares e Andrade. Tinha apenas 13 anos e era filha de
José Bino. Quando interrogada, informou que fora seu proprio pai que Ihe havia
entregue a S&o Jodo Maria, porque ficaria santa como Nossa Senhora. Disse-lhe que
iria um dia morar no céu em um palacio de ouro e prata, no qual Sdo Jodo Maria
apareceria formoso e moco. Neste palécio encantado no ceéu seria eternamente feliz
(GAZETA DO POVO, 16/01/1923).
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O correspondente do jornal fez uma descri¢do do monge “farsante”: “E ele
um individuo de aparéncia repugnante. Usa barba e melenas caidas e diz-se ainda
enviado de poténcias celestes. Vive a entoar canticos e fazendo sinais cabalisticos
no xadrez onde foi trancafiado” (GAZETA DO POVO, 16/01/1923).
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FIGURA 05: Recorte do jornal Gazeta do Povo. O monge S. Jodo Maria (José
Victorino do Espirito Santo). Gazeta do Povo. Curitiba, PR. N° 1.223, 29/01/1923.
Ano V, p. 01.

O ritual imposto por José Victorino aos crentes era severo e mantido
rigorosamente por meio de castigos e pancadas aos que ndo cumprissem
devidamente o que lhes era solicitado. Também eram castigados quando o
“Santo” achava que ndo cumpriam com devogdo os rituais (GAZETA DO
POVO, 16/01/1923).

O correspondente também faz um relato sobre o0s supostos poderes do
monge: “José Victorino, para os seus fiéis, tinha um poder extraordinario. Com
um sopro ele desmancharia 0 mundo e faria outro, endireitando-o ‘nem que
fosse a pau’”. Seus seguidores também acreditavam que com um sopro o

monge fazia um homem desaparecer, 0 que 0s amedrontava muito. Os que nao
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0 acompanhassem seriam igualmente mortos e amaldigoados (GAZETA DO
POVO, 23/01/1923).

Segundo o correspondente, a atitude do monge era de um louco
mistico. José Victorino negava qualquer fim politico ao reunir os caboclos em
torno dele e de seus principios religiosos. Contudo, os depoimentos dos seus
companheiros diziam que ele pregava, juntamente com José Bino, temas de
carater claramente politico, como a abolicdo dos impostos, o desrespeito as
autoridades e o massacre dos que se opusessem a sua doutrina. O
correspondente afirma ainda que S&o Jodo Maria declarou “que nunca pensou
ser tdo facil passar por ‘Jesus’ nesses matos, adiantando-nos que se a policia
ndo interviesse a tempo arrastaria atras de si mais de mil homens prontos para
tudo” (GAZETA DO POVO, 20/01/1923).

O dito monge era natural de Santo Anténio dos indios, Sio Paulo, mas
ja tinha morado no Pinh&o, perto da Colénia Cruz Machado e em Unido da
Vitoria, estado do Parana. José Victorino teria estado também em Campos
Novos e Cruzeiro [atualmente Joacaba, ambas cidades do oeste catarinense]
tendo feito nestas localidades novos seguidores “fanaticos” (GAZETA DO
POVO, 22/01/1923).

Em nova matéria, o jornal aventou a hipoOtese de que o monge teria
fanatizado a populacéo rural para um plano de revolucdo a mando de politicos
interessados em manter a ordem no territorio do ex-Contestado e adjacéncias.
“Nho Bino era o sub-chefe do reduto, e foi o principal culpado da caboclada
ser fanatizada, pois tinha, por essas posses, certa ascendéncia sobre eles”
(GAZETA DO POVO, 16/01/1923).

O episddio de Papuan ganhou destaque na imprensa carioca, em O
Jornal. Ao abordar o caso do fanatismo em Mafra, escreveu o jornalista: “A
histéria sempre repetida do misticismo sertanejo e das falsas religides que se
formam no deserto, longe do contacto da civilizagdo” (GAZETA DO POVO,
03/02/1923). Segundo o correspondente, ouviu de varias pessoas e inclusive
dos proprios “fanaticos” presos pelas for¢as policiais que o movimento ja
estava ramificado em varios pontos dos Estados do Parana e Santa Catarina
(GAZETA DO POVO, 16/01/1923).
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Como mencionei anteriormente, o jornal Gazeta do Povo, em abril de
1923, noticiou sobre movimentos “fanatizados” entre os grupos indigenas do
Ivai, proximo a Vila da Pitanga. Do nosso ponto de vista, esta noticia € mais
um indicio que, de fato, os indios do Ivai estavam passando efetivamente por
um movimento sociorreligioso naquele momento, e este poderia ser a
confirmacéo da ramificacdo do movimento de Papuan. Além disso, também o
relatorio do SPI em 1927 destaca o “fanatismo” entre indigenas no Ivai em
1923.

N&o podemos afirmar que 0 “monge” de Papuan, José Victorino, preso
em Mafra, Santa Catarina, em janeiro de 1923, seja 0 mesmo que aparecera no
conflito da Vila da Pitanga em abril do mesmo ano. Nao encontramos mais nos
jornais mengdo ao monge, se continuava preso ou se havia sido solto pela
policia. Contudo, o surgimento de um movimento reunindo cerca de 200
pessoas em Papuan e as concentragbes em nome do monge que ja
mencionamos indicam como era forte a crenca no monge entre as populagdes
rurais, inclusive entre povos e populacGes indigenas ou descendentes de
indigenas, e como era igualmente recorrente o aparecimento de individuos
intitulando-se monge Jodo Maria. Em outras palavras, e para resumir nosso
argumento, o aparecimento de um monge no conflito entre indios e colonos na

Vila da Pitanga ndo era um fenémeno estranho aquela realidade sociocultural.

3.5. Os Kaingang, o catolicismo popular e a crenca em Sao Jodo Maria

A relacdo entre a crenca no monge Sdo Jodo Maria e a reinterpretacédo
da religido catdlica pelos indios Kaingang foi objeto de reflexdo e estudo do
antropologo Ledson Kurtz de Almeida (2004a e 2004b). Para ele, é importante
que se reconheca a importancia das crencas catolicas no processo de
construgdo e reconstrucdo cultural e identitaria dos Kaingang. Afinal, desde os
“primeiros contatos com os colonizadores até hoje, a aproximacao dos
Kaingang com algum tipo de misséo é constante. Por isso, a prética religiosa
cristd ndo esta desvinculada do universo social e cultural indigena, mas

pertence a propria historia desse povo” (ALMEIDA, 2004a, p. 287).
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Isso é possivel, segundo o autor, porque os principais elementos do
catolicismo usados pelos Kaingang ndo oferecem resisténcia substantiva a vida
ritual indigena, nem aos elementos fundamentais da ideologia dualista,
expressos principalmente na divisdo mitoldgica entre Kamé e Kairu, e também
no ritual do Kiki, eixo que aproxima a cosmologia & vida social, ritual
conhecido como “culto aos mortos”.

Os Kaingang dividem-se em metades clanicas, Kamé e Kairu, que
definem os papéis sociais e cerimonias de cada individuo no grupo. Quando
nasce, a crianca herda a metade do pai. S6 podem se casar com individuos da
outra metade. As metades sdo personificacfes dos seus herdis miticos,
conforme explica Nimuendaju:

a tradicdo dos Kaingang conta que os primeiros desta nagao
sairam do chdo. (...) Sairam em dois grupos, chefiados por dois
irmdos por nome Kafieri e Kamé, sendo que aquele saiu
primeiro. Cada um ja trouxe um nimero de gente de ambos 0s
sexos. Dizem que Kafier( e sua gente toda eram de corpo fino,
peludo, pés pequenos, ligeiros tanto nos seus movimentos como
nas suas resolugdes, cheios de iniciativa, mas de pouca
persisténcia. Kamé e 0s seus companheiros, ao contrario, eram
de corpo grosso, pés grandes, e vagarosos nos seus movimentos
e resolugdes (NIMUENDAJU [1913] 1993, pp. 58-59).

Os seres e objetos do mundo natural estdo relacionados a essas
metades, por terem sido criados pelos primeiros Kaingang, e sdo classificados
conforme a aparéncia que tenham para os indios. Se sdo redondos sdo
classificados como Kairu, se sdo compridos sdo Kamé. Essa divisdo também é
importante durante o ritual do Kiki.

Conforme abordamos no primeiro capitulo, o principal ritual dos
Kaingang é o culto aos mortos, denominado kikikoi, onde todos participavam
exibindo pintura corporal de sua metade, rezando, cantando e dangando
(MARANHAO, s/d). Kiki é também o nome da bebida feita de mel e agua,

que é fermentada no tronco do pinheiro e servida durante a festa.

Para os Kaingang, corresponde a reafirmacdo da alianca entre as
metades e se¢Bes que compdem o universo social, através da
troca de rezas, cuidados rituais e homenagens reciprocas
superando oposi¢des e hierarquizacbes (AMOROSO, 2003, p.
35).
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Segundo Almeida (2004a), o ritual do kiki coloca em cena simbolos do
cristianismo articulados com caracteristicas da cultura kaingang: “Para aqueles
catdlicos ligados ao catolicismo popular a religido catolica € a ‘mesma religido
kaingang’ e esta corresponde ao Kiki” (ALMEIDA, 2004a, p. 288).

Almeida salienta a existéncia de diferentes tipos de praticas catdlicas,
especialmente entre o que se convencionou chamar de catolicismo oficial e
catolicismo popular. Para os indigenas, no entanto, tal distingéo € irrelevante,
pois acreditam que sdo e que praticam o verdadeiro cristianismo. Em outras
palavras, quando questionados sobre a religido tradicional do indio os
entrevistados admitem ser a catolica, indiferentes aos rigores, normas e
dogmas apregoados pelo Vaticano.

Observando a documentacdo disponivel e analisada até aqui, fica em
evidéncia que a crenca em Jodo Maria entre os indigenas esta mais proxima de
seus valores primitivos do que do cristianismo oficial. O catolicismo praticado
pelo Kaingang é uma espécie de catolicismo popular, que se expressa nas
festas de santos e legitima a pratica de kuids e curandeiras com seus
benzimentos e chas de plantas: “A catélica enquanto religido do indio esta mais
préxima das crencas nas curas de Sdo Jodo Maria com suas fontes de agua
santa e, consequentemente, da valorizacdo da memoria oral sobre suas
profecias” (ALMEIDA, 2004b, p. 93).

H& uma interacdo entre elementos de diferentes universos simbolicos,
vindos do campo indigena e catdlico, mostrando certa autonomia dos
Kaingang frente ao catolicismo: “ser catolico € participar das festas dos santos,
atuar no ritual do Kiki, crer em Deus (Topé) e em S&o Jodo Maria (Ipai Kofa)”
(ALMEIDA, 2004a, p. 289). Desse modo, os indios praticavam um tipo de
catolicismo que permitiu simultaneamente a préatica ritual kaingang.

Almeida aponta os estudos do antropélogo Robin Wright (1999) sobre
os “campos inter-religiosos de identidade”, que apontam as maneiras como as
religides indigenas tém moldado o cristianismo. Mais ainda, esta moldagem é
realizada gragas a incorporacgdo, transformacdo e/ou rejeicdo das diferentes
formas de cristianismo que eles conheceram durante a historia de contato: “A

religido, nesse sentido, € tomada como ponto focal em torno do qual se
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ordenam as transformagdes socioculturais € o pensamento indigena”
(ALMEIDA, 20044, p. 293). Séo Jodo Maria, seja nos relatos dos crentes em
geral seja entre os indios, esta intimamente associado com a agua, “pois 0s
lugares que ele passou sdo marcados com fontes de 4gua santa, as quais servem
para curar doengas” (ALMEIDA, 2004a, p. 296).

Ha uma relacdo forte de reciprocidade entre Sdo Jodo Maria e 0s
animais e a associacdo deles aos elementos da natureza. A transformacao do
santo em animais é uma caracteristica associada ao xamanismo.

Os relatos de santos no sistema simbolico kaingang aparecem
cumprindo relacGes préticas da realidade contemporénea, entre eles aparecem
relatos de Sdo Jodo Maria, que anunciam a resisténcia “a superacdo dos
catdlicos por outras religifes, a dissensdo da familia, ao poder do dinheiro, e
preveem a recuperacdo da tradicdo e do espaco na terra pelos Kaingang
catolicos” (ALMEIDA, 20044, p. 306).

As profecias de Sdo Jodo Maria sdo associadas a fala de Jesus por
estarem ligadas a um processo de restauracdo da ordem social. Sdo Jodo Maria
prevé uma época de infortdnios,

0 profeta aponta o ingresso de estrangeiros e de outras religides
Como 0s principais agentes capazes de enganar os indios e leva-los
a um caos no relacionamento com o universo social e natural. Mas
esta situacdo ndo é definitiva, ficando aberta a possibilidade da
reconquista de uma era de felicidade (ALMEIDA, 20044, p. 310).

As praticas dos kuids e das curandeiras, como a identificacdo das
doencas e dos remédios a elas associados, sdo inspiradas em Séo Jodo Maria e
conduzidas por ele através do saber xamanico (ALMEIDA, 2004b, pp. 93-94).
A religido catolica é considerada a religido do indio: “Agua santa, Sio Jodo
Maria, kuid, curandeiras, Festas de Santos, procissGes sdo suas principais
expressoes concretas” (ALMEIDA, 2004b, p. 191).

Na Terra Indigena Xapeco, o antropélogo Robert Crépeau (2010, p.
78), em trabalho de campo realizado em 2004%, encontrou historias que

relacionam encontros xamanicos e a transmissao de conhecimento

52 O trabalho de campo no Brasil foi realizado em 1993-1995, 1998, 2003-2005, 2007-2009.
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fitoterapéutico de S&o Jodo Maria a um aprendiz, em uma clara integracéo
entre os saberes e religiosidades indigena e ocidental.

O saber e 0 poder xamanico remontam a Sdo Jodo Maria: € ele quem
indica ao xama as plantas para usar em cada caso de doenca, a dosagem, entre
outros aspectos importantes, dependendo da condicdo do paciente. Ele também
ird orientar o xamé& quando chegar a hora de escolher as plantas medicinais. A

curandeira Diva, que diz receber de Sdo Jodo Maria o dom da cura, afirmou:
“Eu curo com a méo de Deus [...] é Sdo Jodo Maria quem faz todo o trabalho”
(Diva, entrevista 24 de junho de 2004, Pinhalzinho — CREPEAU, 2010, p. 79).

Para os indigenas, S&o Jodo Maria manifesta-se especialmente em
xamas e curandeiros. De acordo com Crépeau, curandeiros e xamas afirmam
frequentemente possuir S&o Jodo Maria como “auxiliar”, “guia”, “protetor” ou
“mestre” (CREPEAU, 2010, p. 78). Além dos poderes de cura, Sio Jodo Maria
também seria capaz de realizar milagres da mesma maneira que Cristo. Teria
igualmente poderes de carater profético e messianico, como evidenciado pelo
seguinte pressagio:

Ele disse que a floresta, um dia, ndo existiria mais, entdo haveria
uma punicdo, as doencgas que os médicos ndo podem curar. Ele
disse que iamos comer carne que foi morta desde um ano e iamos
comprar a agua. Est4 acontecendo agora com freezers e &gua
engarrafada. (Matilde, entrevista 24 de junho de 2004 —
CREPEAU, 2010, p. 79).

A curandeira Ivanira afirma que o poder xamanico conferido por Séo
Jodo Maria constitui uma grande riqueza que lIhe permitiu lidar com a sua
situacdo, ajudando seus irmé&os e irmas Kaingang a lutarem contra suas aflicbes
(CREPEAU, 2010, p. 80).

Também abordando a questdo da crenga no monge, o texto “Séo Jodo
Maria e os quatro batismos Kaingang”, do antropdlogo Benedito Prezia
(2010), refere-se as praticas do catolicismo popular, enfocando os varios
batismos praticados pelas familias indigenas Kaingang do oeste de Santa
Catarina. “Os kaingang, assim como uma parte da populacéo rural do Parana
e de Santa Catarina, foram muito marcados pela figura de um lider religioso —

Jodo Maria —, chamado depois de Sdo Jodao Maria” (PREZIA, 2010, p. 16).
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Segundo Prezia, a figura de Sdo Jodo Maria continuou no imaginario
das populagdes pobres de vérias regides do Sul, sobretudo em algumas &reas
indigenas de Santa Catarina, onde apareceu o batismo de S&o Jodo Maria.

Em Santa Catarina, os kaingang introduziram uma terceira
cerimdnia, o batismo de S&o Jodo Maria, que ocorre numa das
fontes surgidas pelo poder do monge. Ali, a crianca é lavada,
enquanto os pais e familiares rezam orag6es catolicas, como o
Pai-Nosso, Ave-Maria e Salve-Rainha. Embora curta, a
cerimbnia mostra a importancia, ndo sé da &gua corrente na
cultura indigena, como também do hero6i civilizador (PREZIA,
2010, p. 17, grifos do autor).

Séo Jodo Maria teria se tornado, segundo Prezia, a encarnacdo do heroi
civilizador, encontrado em muitas culturas antigas, visto como santo e profeta.
Como mostram o0s autores acima, as historias e a crenca em Sdo Jodo

Maria sdo bastante difundidas entre os indios Kaingang, até mesmo assumindo
papel de guia de kuids e curandeiras. Soma-se a isso o0 fato de que a religido
catdlica foi incorporada e ressignificada pelos indigenas na longa duracao de
seus contatos com o mundo do colonizador, conforme abordado no capitulo 1.
A importancia do catolicismo entre os Kaingang e sua crenga em Sao Jodo
Maria sdo dois aspectos essenciais para o0 entendimento do processo de
legitimacdo da lideranca de um monge e de “padres” no movimento de
sublevacédo dos Kaingang na Vila da Pitanga em 1923. As fontes indicam que,
anteriormente a este conflito, os indios da regido do Ivai ja estavam
mobilizados em um movimento sociorreligioso mais amplo e segmentado que
grassava em diferentes momentos e partes do sul do pais. Em outras palavras,
em Pitanga os indios sentiam as influéncias daquilo que as elites regionais e
nacionais qualificavam de “fanatismo”, organizando e legitimando suas lutas

a partir desse universo religioso e cultural.
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CAPITULO 4

No encontro da guerra: O conflito entre os Kaingang e 0s

povoadores da Vila da Pitanga e o julgamento dos indios

4.1. Essa terra tem dono! Antecedentes do conflito

O clima de tensdo entre indigenas e povoadores na regido da Serra da
Pitanga por causa de terras é percebido claramente nas fontes histéricas como um
fato anterior ao conflito de abril de 1923, tal como demonstra um processo do ano
de 1922. Segundo a denudncia da Promotoria Publica, Augusto Schon, lavrador,
residente na Serra da Pitanga, havia atirado no indio Joaquim.

No dia 03 do mez de junho do corrente anno, no logar Pitanga,
em frente ao estabelecimento commercial de Manoel Mendes de
Camargo, por questdes de terras, houve uma luta entre o
denunciante e o indio Joaquim e outros companheiros, resultando
disso o dicto indio receber um tiro de pistola dado por Augusto
Schon. (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1922, p.2).

No processo, 0 entdo subdelegado Dulcidio Caldeira apresentava a defesa
de Nicolau Schon em carta, dizendo que seu irmao Augusto Schon foi agredido
pelos indios e atirou no indio para defender-se. Seu irmao ausentou-se porque foi
perseguido pelos outros indigenas (JUiZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA,
1922, p. 4).

As quatro testemunhas ouvidas foram Antonio Mendes de Oliveira e Anibal

de Mello, que estavam junto com Augusto, e Francisco e Bernardo. Todos foram
unanimes ao dizer que ao passar a cavalo pelo estabelecimento de Manoel Mendes
de Camargo, Augusto Schon encontrou-se com o indio Joaquim que, ja alcoolizado,
puxou as rédeas do cavalo de Augusto tentando derruba-lo. Ainda de acordo com
as testemunhas o indio teria dito que queria o cavalo para medir suas terras e, nesse
momento, Augusto pediu para que soltasse do animal e, sem éxito, atirou no indio.

Antonio Mendes de Oliveira tinha 25 anos, era operario e ainda contou que
encontrou feixes de grimpas de pinheiro perto da casa de Bernardo Bassani, pois 0s
indios haviam prometido queimar as casas dos aleméaes. De acordo com a narrativa

do processo:
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(...) cujos indios depois da lucta disseram publicamente que iam
naquella noite queimar as casas dos Alleméaes, e matar Augusto
Schon. Na retirada, digo depois que os indios levaram o ferido
no toldo, voltaram com mais reforco para ezecutarem seus
planos, acampando proximo a casa de Bernardo Bassani, e este
voltando da casa de Jose Schon, ao chegar em sua casa
dispararam contra elle treis tiros sendo que este correu em
diregdo a casa de Virtuoso de Lima (JUiZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1922, p. 7).

Francisco Virtuoso de Lima, 42 anos, comerciante, narrou que depois do
ocorrido um dos indios que estava no local foi ao toldo do Capitdo Maneco Mendes
que imediatamente veio a sua casa, “acompanhado por trese indios bem armados
exigindo que lhes entregasse kerozene para queimarem as casas dos Alemaes e
matarem os civilisados que encontrassem pois ndo mais queriam a presenca de
portugueses no terreno delles” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1922,
p. 8). Essa testemunha conta também que dias antes o indio Joaquim havia agredido
José Eleutério dos Santos, quando este chegava em seu estabelecimento, tirando do
mesmo seu chicote prateado e ndo o devolvendo.

Bernardo Bassani, 43 anos, lavrador, afirmou que teve que escapar dos
indios duas vezes. Primeiro, logo depois do ocorrido, “encontrando um indio e
algumas criancas que tratou de aggredil-o contando-lhe que o Augusto havia atirado
em Joaquim” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1922, p. 9).Depois a
noite, quando teve que fugir dos tiros, conforme ja foi descrito em citacdo anterior.

N&o houve corpo de delito no indio. O juiz de direito deste caso era Antonio
Gomes Junior e serd mais tarde também o autor de sentenca sobre o conflito de
1923. Segundo o juiz: que “sejam tomadas urgentes providéncias pois que os indios
sdo pela nossa legislagdo considerados incapazes e nestas condi¢Oes tem elles
direito atodas as assistencias legaes” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA,
1922, p. 21).

No dia 10 de junho de 1922, o subdelegado de Policia de Pitanga Dulcidio
Caldeira escreve um aviso importante nos autos do processo:

(...) hoje fui me entender com os indios, afim de ali achar o fulano
gue elles tem, devido um atricto entre um dos allemées e um
indio; fil-os ver as méas consequencias futuras, fiz diversas
propostas para acalmal-os, mas foram baldados meus esforgos,
sendo que me foram francos, disendo que s6 querem brigar, e
para isto estdo reunindo indios de outros acampamentos, para
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darem o assalto nos allemaes! Nada mais posso fazer para evitar,
assim que mais esta vez venho expor a V.Ex?® para que
providencie como achar favoravel, e com a maxima urgencia
(JUiZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1922, p. 22).

O mandado de intimagdo da primeira audiéncia data de 31 de outubro de
1922 e processa Augusto Schon pelo crime previsto no artigo 303 do Codigo Penal:
“offender physicamente, produzindo-lhe dor ou alguma lesdo no corpo embora sem
derramamento de sangue” (PIERANGELI, 2001). A certificacdo que o réu e as
testemunhas foram intimadas data de 08 de abril de 1923. E importante registrar
que esta data coincide com o estouro do conflito de Pitanga.

Para o crime do artigo 303, a que Augusto Schon estava sendo processado,
a pena seria de prisao por trés meses a um ano. Contudo, no processo ndo ha mencéo
a realizacdo da audiéncia. Além disso, em marco de 1927, o processo foi arquivado:
“julgo depois de haver examinado o caso dos autos prescripto a presente agdo para
contra o réo Augusto Schon, para por fim ao presente processo e ademas seu
arquivamento” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1922, p. 26). Quem
assina é o juiz Edison Nobre de Lacerda.

O inspetor do Servico de Protecdo ao indio, José Maria de Paula, em
relatério ao Diretor Interino do SPI em dezembro de 1927 aborda a ocorréncia de
1922, quando Augusto Schon teria atirado em um indio, mostrando que o 6rgao
indigenista acompanhou o ocorrido na época. O relatério traz a resposta do Juiz de
Guarapuava a inspetoria, em 14 de junho de 1922: “Pode apurar que a origem da
desavenca fora um ferimento leve (no abdémen) produzido por umtiro desfechado
por um regional num indio” (RELATORIO SPI, 1927, p. 17).

Segundo o inspetor, ficou claro que os “alemdes” teriam provocado os
indios. “Para c4, porém, mandaram dizer o contrario, fazendo-se de victimas de um
supposto ataque dos indios que diziam estarem revoltados e ameagando cometter
actos de selvageria como, com toda desfacatez affirmou o jornal ‘Diario dos
Campos’ de Ponta Grossa” (RELATORIO SPI, 1927, p. 18).

O jornal Gazeta do Povo do dia 16 de abril de 1923 menciona um atrito
anterior entre colonos, caboclos e indios que também era um dos motivos que
provocaria a indignacédo dos indios. Porém, segundo o jornal, este tinha ocorrido

dois anos antes do conflito na vila e havia resultado em morte.
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No livro O massacre da Serra da Pitanga: exumacdo de um genocidio, o
autor Verner Artur Conrado Barthelmess relata que apos dois jovens brancos terem
matado dois indigenas, reclamando justica, o cacique Paulino Arakx6 pede que as
autoridades levassem os jovens para serem julgados em Guarapuava. Mas na
estrada os indigenas fizeram uma tocaia, matando os prisioneiros e cumprindo
assim a justica indigena. Barthelmess, também afirma que os colonos esperavam
um motivo para atacar os indios (BARTHELMESS, 1997).

Segundo o relatério do SPI de 1927, José Maria de Paula recebera aviso das
ameacas dos indios invadirem a vila por Laurindo Borges um ano antes do conflito
na vila da Pitanga. O inspetor fala da correspondéncia recebida em julho de 1922
do Juiz de Guarapuava, que narrou todas as providéncias ao saber das ameacas dos
indios, até mesmo comunicando chefes de outros toldos para acalmarem os indios
da Serra da Pitanga.

Percebemos por meio do processo de 1922, pelo relatério de 1927 e pela
mencdo de outros conflitos que o clima era de grande tensdo na regido central do
Parana. Os indios provocavam, amedrontavam e, segundo os relatos, chegaram a
agredir os colonos. Estes, por sua vez, como no caso do processo, balearam um
indio, mas inexplicavelmente o processo foi arquivado sem coibir as violéncias
praticadas pelos colonos contra os indios.

O motivo principal do desentendimento e da exaltacdo dos indios era a
questdo de suas terras, estas que ndo estavam demarcadas e, consequentemente,
estariam sendo invadidas pelos colonos. Mesmo sendo as vitimas, os indios ndo
foram ouvidos no processo. Segundo as testemunhas do processo de 1922, os indios
SO queriam “brigar” e “matar” 0s alemé&es e portugueses, expulsando-os da terra que

os pertencia. Em abril de 1923, as ameacas se tornaram realidade.

4.2. O aviso e motivos para a invasao da vila pelos indigenas

O processo do conflito entre indigenas e moradores da Vila da Pitanga data
de 03 de setembro de 1923 e foi instaurado em Guarapuava, pois a vila pertencia
ao municipio. As 131 péaginas do processo contém a denuncia por parte do
Ministério Pablico, seis exames cadaveéricos, oito exames de corpo de delito nas

casas e estabelecimentos comerciais, oito testemunhos feitos na subdelegacia de
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policia da vila, mandado de prisdo preventiva, nove autos de perguntas as
testemunhas, cinco interrogatorios dos indios detidos, libelo, ata do juri, sentenca.
O processo judicial é um tipo de fonte que exige do historiador certos cuidados e
atencOes especificas. De acordo com Sidney Chalhoub: “Ao examinar 0s processos
crimes é preciso estar atento aos elementos que se repetem de forma sistematica,
mentiras ou contradi¢cdes que aparecem com frequéncia, versdes que se reproduzem
varias vezes” (CHALHOUB, 2005).

O processo criminal ¢ um documento que pretende apurar a verdade para
sentenciar um crime. Faz parte do universo do discurso juridico e se remete aos
individuos que fazem parte dele: juiz, advogado, promotor, escrivao, jari. Acerca
desse tipo de documento, cabe ressaltar que: “O processo criminal ¢ uma fonte
institucional, produzida pela justica e carregada de manifestacdes de interesses
distintos, que filtram — por meio da pena do escrivdo — os relatos dos envolvidos”
(FERREIRA, 2005, p. 26).

O discurso do processo crime se dirige ndo somente a institui¢do juridica,
mas também a sociedade. Desse ponto de vista, € um discurso que pretende realizar
a prestacao de contas do criminoso ou do acusado e estabelecer a justica. Também
¢ produzido para guardar a memoria da justica, podendo ser utilizado
posteriormente como vestigio do passado.

E preciso entender o lugar de producdo do discurso, a quem e ao o que ele

se destina. No caso do processo crime de 1923, ele esta envolto pelas praticas
juridicas da época. O oficio do historiador é fazer a documentacao falar, fazendo-
Ihe as perguntas que interessam a investigacao cientifica. No arquivo, o processo
crime testemunha a vida e a agdo de uma sociedade em movimento. O historiador
deve fazer com que as vozes existentes ou latentes nos processos sejam ouvidas e
compreendidas no contexto que foram produzidas, a partir de seu olhar do presente.
O inquérito policial do conflito de 1923 foi primeiramente instaurado na
Subdelegacia de Policia do distrito da Pitanga. Posteriormente, a audiéncia
aconteceu no Férum em Guarapuava. Pelo auto de pergunta, o morador Francisco
Virtuoso de Lima, 53 anos de idade, auxiliar do comércio, conta que no dia cinco
chegou a casa comercial de Manoel Mendes de Camargo, onde estava trinta e seis

indios e ouviu o seguinte aviso dos indios:
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sendo intimados por Manoel José Bandeira afim de retirar o
negocio dentro do prasso de tres dias porque a casa elles indios
gueriam para por negocio que era ordem do Monge Jodo Maria,
sosedendo porem que na noite seguinte a casa foi asaltada por um
grupo de indios superior a cem que o saque completo inclusivel
mobilia roupa da familia e louga de seu uso particular, desse mais
que o prejuizo € superior a cinquenta contos (JUiZO DE
DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 26).

Em testemunho na audiéncia no Forum em Guarapuava no dia 30 de maio,
Cezario Vaz de Oliveira afirmou que antes do conflito um grupo de indios,
comandado por Maneco Mendes (Manoel), em atitude pacifica pediu aos moradores
que desocupassem o terreno, que era de sua propriedade.

Na mesma audiéncia, Jodo Eleutério dos Santos disse que ndo sabia o
motivo do ataque dos indios. Mas, quinze dias antes do ataque, o indio Nhonhori
Verissimo foi a casa dele e avisou-o para sair do lugar, afim de salvar os residentes,
pois em breve seria atacada a Serra da Pitanga pelos indios e pela sua divindade
Jodo Maria, prosseguindo depois até Guarapuava, onde havia um cofre que lhes
pertencia: “Sabe que os indios desde dois meses atras avisaram aos moradores da
Serra da Pitanga que haviam de vir alli, afim de que a populacdo se retirasse
daquelle local” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 83). Jodo
Eleutério dos Santos também afirmou que os indios de Pitanga, por muitas vezes,
diziam-se donos daquelas terras.

Os moradores da vila foram avisados pelos indios que a Vila da Pitanga seria
invadida. O motivo? Retomar as terras que lhes pertenciam. Desde 0s primeiros
avisos os indios também mencionaram o nome do monge Jodo Maria e uma possivel
ida até Guarapuava. Pelos testemunhos podemos perceber o clima de tensdo. Além
disso, 0s avisos e ameacas chegam aos jornais da época no final de mar¢o, por meio

de telegramas pedindo providéncias.

148



-
T

FIGURA 06: Jornal Gazeta do Povo. Curitiba, PR. N. 1.274, 31/03/1923. Ano V, p. 1.

A primeira noticia que previne sobre a invasdo da Vila é da Gazeta do Povo,
do dia 31 de marco de 1923. A matéria de primeira pagina refere-se a um telegrama
recebido da Marrequinha, localidade proxima a Pitanga. Estava assinado por
Laurindo Borges, que informava que o Nucleo Colonial Candido de Abreu

(atualmente cerca de 80 km da cidade de Pitanga) seria atacado pelos indios

armados do Coronel Paulino Xagu.

Ivahy, 31 — O Nucleo Colonial Candido de Abreu seré atacado a
mao armada pelos indios do toldo do coronel Paulino Xagu,
conforme annuncia carta de Laurindo Borges, enviada do logar
Marrequinhas. Fazem-se urgentes as providencias das
autoridades competentes, afim de evitar a carnificina. O Dr.
Correia, daqui telegraphou a Inspetoria de Indios, no mesmo
sentido — Correspondente. Como se V&, a ser verdadeira a
denuncia contida na carta de Laurindo Borges, o facto é grave e
requer ndo sO providencias urgentes, para evitar o atague, como
para acalmar e subordinar os indios rebelados (GAZETA DO

POVO, 31/03/1923).

Ndo foram tomadas providéncias para que o ataque dos indios ndo
ocorresse. Talvez pela escassez de tempo entre o aviso e os fatos ou porque as

autoridades ndo deram a devida atencédo ao telegrama. A Unica certeza € que 0 aviso

149



foi dado e os atos previstos no telegrama consumados, ndo no Nucleo Candido de
Abreu, mas na Serra da Pitanga.

No dia 13 de abril o jornal Diario da Tarde publicou uma carta de
Guarapuava do dia 08, dizendo que ja haviam avisado anteriormente do
agrupamento de individuos suspeitos em Pitanga e fala de forasteiros fugitivos das
empresas do Alto Parana.

Devem estar lembrados os leitores do ‘Diario’ de uma pequena
correspondencia que ha tempos enviamos a esse jornal, com
referencia a situagdo da Pitanga, na qual faziamos ver a
necessidade de uma providencia para evitar a agglomeracao de
individuos suspeitos e que accossados pelas autoridades de
outros municipios para alli affluiam em grande numero, ficando
sem occupacao certa. Previamos o que se ia dar, pois, ndo era
pequeno o numero de forasteiros em regra typos valentes que
para ali se dirigiam vindos do Alto Parani escapados dos
acampamentos das empresas que por ali existem (DIARIO DA
TARDE, 13/04/1923).

Paraguaios e argentinos chamados de mensus trabalhavam nas empresas do
Alto Paranad na exploracdo de erva mate e madeiras nativas. Uma das grandes
empresas da época era a Companhia de Madeiras Del Alto Parana, empresa inglesa
com sede em Buenos Aires. A empresa possuia uma area de 275 mil hectares,
denominada Fazenda Britania, que atualmente abrange municipios do oeste
paranaense (LAVERDI, 2005, p. 29). O processo de exploracdo era marcado pela
violéncia, o que pode explicar as fugas dos trabalhadores estrangeiros para outras
regides do Parana. Contudo, a participacdo de paraguaios sera mencionada no
conflito, como serd visto adiante, mas colaborando com as forcas policiais no
combate aos indios.

Os colonos estavam cientes tanto pelo aviso dos indios no final de marco,
como pela movimentagdo suspeita relatada acima, que a qualquer momento 0s
indigenas invadiriam a vila. Em Curitiba, o clima de inseguranca regional ja era
debatido e estava posta a questdo de quem seria a responsabilidade se um conflito
ocorresse. O jornal Gazeta do Povo publicou texto do jornal A Replblica, em que
se acusava 0 SPI de abandonar seus tutelados. A questdo da ndo demarcacao das

terras indigenas foi a primeira causa do conflito a aparecer nas matérias dos jornais.
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4.3. O conflito

No inicio de abril de 1923, uma “turma” de indios enviados pelo tal Jodo
Maria, intitulado monge, e liderados por dois indios com vestimentas de padres®,
Tonico Capanema e Bonifacio de Tal, chegam ao Distrito Serra da Pitanga com a
intencdo de saqued-lo. Essa é a denlncia que consta na introducdo do processo
crime instaurado pela Promotoria de Justica Publica, comarca de Guarapuava,
Estado do Parand. Consta como réus os indios Manoel José Bandeira e Joscelym
Borba dos Santos.

Sdo citados na denuncia, datada de 29 de abril de 1923, 29 indios com nome,
alguns com sobrenome e profisséo, todos residentes no Toldo do Distrito Serra da
Pitanga e no Municipio de Reserva, Comarca de Tibagy. A denincia segue com um
resumo cronologico dos fatos:

Chegando essa turma em Pitanga, se reuniu com os indios alli
existentes e iniciou a pratica dos crimes como se descreve: Nos
dias 2, 3, 4, 5 e 6 saquearam as casas commerciais de Manoel
Mendes de Camargo e Generoso Walter e as particulares [...]
levando dessas casas todas as mercadorias existentes e
danificando os utencilios; assassinaram Manoel Lourenco, sua
mulher D. Geraldina Alves de Lima, Emilio Lansmann, a tiros e
a golpes de facdo, degolando em seguida os cadaveres, abrindo o
ventre de D. Geraldina, donde extrahiram uma crianca ainda
viva, que mataram, e depois disso picaram bem miludo esses
cadaver; accresce gue alem dessas e outras victimas, que néo se
sabe, os mesmos Indios feriram gravemente a crianca de nome
Jodo Bua.., que veio a fallecer, desses ferimentos, no Hospital de
Caridade dessa cidade, para onde foi transportada depois de
ferida. Diante das atrocidades e depredagdes commettidas pelos
indios houve reacéo da parte da populagdo de Pitanga, havendo
alguns combates nos quaes falleceram os Indios de nomes
Manoel Mendes, Domingos dos Santos, José Caetano e um dos
seus chefes de nome Tonico Capanema. Estdo provados esses
factos pelas pecas do inquérito policial de fls. constantes dos
autos de corpo de delictos, confissdes dos accusados e
depoimentos das testemunhas. (JUiZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, pp. 2-3. Acompanhamos a numeragédo
das paginas do escrivdo Manoel Vidal.)

Segundo a dendncia, os indigenas cometeram 0s crimes previstos pelos

seguintes artigos e paragrafos do Codigo Penal brasileiro de 1890: artigo 294, § 1°,

83 Algumas nomeacdes irdo aparecer nas fontes em referéncia a esses individuos: padres, farsantes,
indios padres, monges, contudo, nenhuma documentacdo encontrada confirma que seriam padres
ordenados pela Igreja Catdlica.
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“matar alguém”, combinado com o §3° do artigo 66, “quando o criminoso, pelo
mesmo facto, e com uma s6 intenc¢do, tiver comettido mais de um crime, impor-se-
Ihe-a4 no grau maximo a pena mais grave em que houver incorrido”. O artigo 8°,
§1°, diz que “sdo autores os que directamente resolverem e executarem o crime”.
Do artigo 39, o § 4°, “ter o delinqgiiente sido impellido por motivo reprovado ou
frivolo”; § 5°, “ter o delinqiiente superioridade em sexo, forca ou armas, de modo
que o offendido ndo pudesse defender-se com probabilidade de repellir a offensa”;
e o § 15° “ter sido o crime comettido faltando o deliquente ao respeito devido a
idade, ou a enfermidade do offendido” (PIERANGELIL 2001).

O inquérito policial foi instaurado na Subdelegacia de Policia do distrito da
Pitanga ainda no més de abril de 1923. No dia 17, comegaram a ser contado os fatos
e as providéncias que seriam tomadas a seguir, como 0s exames cadavéricos, de
corpo de delito, intimagdo das testemunhas e instaurando-se como escrivdo o
cidaddo Manoel Vidal. Pedro Nolasco da Silva, subdelegado de policia em
comissao, assinou o inquérito. Cinco autos de perguntas foram feitos com os
indigenas ainda na vila, na data de 18 de abril de 1923.

Cinco indigenas — Manoel José Bandeira, Joscelym Borba dos Santos, Jodo
Fernandes, Joaquim Borba e Cipriano Cordeiro —, “capturados” pelo subdelegado
Pedro Nolasco deram entrada na cadeia publica de Guarapuava no dia 25 de abril.
Em 26 de abril de 1923, um relatério de conclusdo do inquérito foi recebido pelo
escrivdo interino de Guarapuava Fernando Cleve.

Dr. Antonio Gomes Junior, juiz de Direito da Comarca, mandou intimar os
indios detidos, os demais que foram citados no inquérito e as testemunhas para a
primeira audiéncia em 29 de maio. Segundo o oficial de justica Leonidas Quillin
Don, foram intimados apenas 0s indios presos, por se acharem os demais indios no
distrito de Trés Bicos, municipio de Reserva, comarca de Tibagi. Os réus e as
testemunhas foram ouvidos em 30 de maio no Forum de Guarapuava.

Dado o fato de terem domicilio incerto e, pela sua incapacidade legal, foi
nomeado um curador® e decretada a prisdo preventiva dos réus Manoel José

Bandeira e Joscelym Borba dos Santos, “na forma do que preceitua o paragrapho

54 pessoa que, por lei ou designacéo judicial, tem a incumbéncia de zelar pelos interesses dos que
por si ndao o podem fazer. Exerce junto ao juizo especializado a tutela dos interesses de incapazes ou
ausentes, e de certas instituicdes (SIDOU, 1995, p. 221).
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unico do art. 341 do Cddigo de Processo Criminal do Estado e demais disposi¢des
da lei” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 4).

E importante salientar, além disso, que os indigenas possuiam legislaco
especifica para reger seus direitos e deveres. O Decreto 8.072 de 1910 foi o primeiro
ato da Republica no sentido de regulamentar a situagdo juridica do indigena
brasileiro. A aprovacdo do Codigo Civil em 1916 enquadra o indigena
juridicamente sob a tutela do estado.

Art. 6°. S8o incapazes, relativamente a certos atos (art.147, n° 1),
ou & maneira de os exercer: I. Os maiores de 16 anos e menores
de 21 anos (arts. 154 a 156). Il. As mulheres casadas, enquanto
subsistir a sociedade conjugal. 111. Os prédigos. IV. Os silvicolas.
8 Unico. Os silvicolas ficardo sujeitos ao regime tutelar,
estabelecido em leis e regulamentos especiais, 0 qual cessara a
medida em que se forem adaptando & civilizagdo do pais.
(CODIGO CIVIL, Lei 3.071, 1916)

Mas a regulamentacdo da situacdo juridica do indigena nascido em territorio
nacional somente se efetivou com o Decreto 5.484 de 1928, que o liberouda tutela
orfanoldgica instituida pela legislagao do império: “Art. 1°. Ficam emancipados da
tutela orfanoldgica vigente todos os indios nascidos no territorio nacional, qualquer
que seja o grau de civilizagdo em que se encontrem” (GAGLIARDI, 1989, p. 274).

Anteriormente, na legislacdo imperial, ao menos trés dispositivos juridicos
legitimaram a tutela orfanoldgica dos indigenas. A Lei de 27 de outubro de 1831
equipara os indios aos 6rféos, em seu artigo 4° que “serdo considerados como 6rfaos
e entregues aos respectivos Juizes” (GAGLIARDI, 1989, p. 274). Essa lei revogou
as Cartas Régias de 5 de novembro de 1808, que declarou guerra aos indios da

Provincia de S. Paulo, e determinou que os prisioneiros fossem obrigados a
serviddo, as Cartas Régias de 13 de maio, e de 2 de dezembro de 1808, que também
autorizava a Provincia de Minas Gerais a mesma guerra e serviddo dos indios
prisioneiros.

O instituto orfanoldgico de 1831 estava principalmente preocupado em pér
em liberdade os indios cativados em guerras justas, colocando-os para trabalhar de
acordo com as instrugdes da lei, “ficavam [os indios] sob jurisdicdo do juiz de

orfaos que os devia distribuir como trabalhadores livres” (CUNHA, 2009, p. 148).
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J& o Decreto de 3 de junho de 1833 foi dirigido a protecdo dos bens dos
indios pelos juizes de orfaos:

A Regéncia, em nome do Imperador o Senhor D. Pedro II,
Tomando em consideracdo que, com a extin¢do dos lugares dos
Ouvidores das Comarcas pela Lei de 29 de novembro de 1832,
nenhuma providéncia se deu acerca da administracdo dos bens
pertencentes aos Indios, de que eram Juizes privativos e
Administradores o0s sobreditos Ouvidores: H& por bem
encarregar da administracio deles, aos Juizes de Orfdos dos
municipios respectivos, enguanto pela Assembléia Geral ndo se
derem outras providéncias a tal respeito. (GAGLIARDI, 1989, p.
274)

Também o Regulamento n.143 de 1842 delibera sobre as propriedades
pertencentes aos indios no artigo 4°, que discorre que aos Juizes de Orfaos compete
a administracdo dos bens pertencentes aos indios, nos termos do Decreto de 1833
(GAGLIARDI, 1989, p. 274).

A tutela orfanoldgica tinha um teor de controle do trabalho indigena por
particulares. Mas historicamente é importante notar a existéncia de duas formas
diversas de tutela, uma sobre a pessoa do indio, que geralmente se interessava e
dizia respeito ao trabalho indigena, e outra sobre seus bens, especialmente a terra,
0s ervais, matas e outras riquezas que os indios tinham como propriedade. A
legislacdo imperial e da republica ndo tratou da criminalizacdo dos indigenas.
Segundo Feijé (2011, p. 70), o Codigo Criminal do Império, Lei de 16/12/1830,
como 0 seu sucessor, o primeiro Codigo Penal republicano de 1890, calaram-se
quanto a responsabilidade criminal dos indigenas.

A legislacdo criminal quanto ao indigena apenas abordava a questdo de sua
(in)capacidade civil:

De fato, o Codigo Civil de 1916 considerava o indio
relativamente incapaz para praticar, por si s8, os atos da vida civil
de modo que o submetia ao regime tutelar, exercido por um érgdo
especial do Governo, voltado ao suprimento de sua suposta
incapacidade. Nada mais natural, portanto, que fosse também
considerado inimputavel, penalmente incapaz, perante a
legislagdo criminal” (FEIJO, 2011, p.71).

Em um primeiro momento foi nomeado o cidaddo Antonio Mendes dos
Santos como curador dos indios na a¢do que a justica movia contra eles. Mas quem

efetivamente cuidou da defesa dos réus em nome da Inspetoria de Servicgo de
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Protec&o aos indios, que possuia a tutela dos indios, foi 0 advogado Francisco Borja

Mandacaru de Araujo.

Segundo o processo crime de homicidio, foram cometidos os crimes

previstos no Cddigo Penal de 1890, que entdo estava em vigor (PIERANGELI,

2001). O Cédigo Penal de 1890 baseava-se nas concepgdes da Escola Classica de

Direito. O socidlogo Marcos César Alvarez (2002) afirma que houve, com a

Proclamacdo da Republica, entusiasmo por reformas juridicas e a expectativa da

criacdo de um novo codigo penal por parte dos juristas. Porém, sobreveio a

decepcéo.

No Brasil, a Proclamacao da Republica foi saudada com grande
entusiasmo por muitos juristas, que viam na consolidacdo do
novo regime a possibilidade de reforma das instituigdes juridico-
penais, segundo os ideais da Escola Criminoldgica Italiana que
ainda dominava o debate no interior do direito penal na Europa.
Embora o otimismo inicial tenha dado lugar a uma certa
decepcdo, uma vez que o Cddigo Penal de 1890 ficou muito
aquém do que se esperava, por se organizar como um cédigo
ainda alicercado nos ideais da Escola Classica, a percep¢do dos
juristas reformadores — de que as transformagdes sociais e
politicas pelas quais o Brasil passou da segunda metade do século
XI1X ao inicio do XX colocavam a necessidade de novas formas
de exercicio do poder de punir — mantém-se ao longo de toda a
Primeira Republica (ALVAREZ, 2002, p. 692).

Nas acepcOes da Escola Classica, o crime é produto da vontade livre do

individuo por meio da violagdo da lei penal. Em outras palavras, “o homem possui

o livre arbitrio e por isso € moralmente culpado e legalmente responsavel por seus
delitos” (ARAGAO, 1963, p. 72). A Escola Classica proclama a igualdade de todos,

honestos e criminosos. Para ela,

o criminoso é um ser normalmente constituido e
psicologicamente s&o, provido de idéias e de sentimentos iguais
aos de todos os outros homens [...] salvo nos casos excepcionais
e evidentes de infancia, de loucura, de embriaguez, surdi-mudez,
etc. (ARAGAO, 1963, pp. 157-158).

Neste dltimo trecho, “salvo nos casos excepcionais”, podemos relacionar ao

que preceitua o termo “incapacidade legal”, ou seja, um individuo que nao pode

responder por seus atos.

Para o criminalista classico, 0 homem que comete o delito € um elemento

inteiramente secundario, pois o crime € “encarado ndo como um produto natural e
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social, mas como uma entidade juridica abstrata, constitui, se pusermos de parte a
pena, o objeto quase que exclusivo das suas especulaces metafisicas” (ARAGAO,
1963, p. 158). Mas ha os que criticam essa afirmacdo, concluindo que a Escola
Cléssica também se preocupa com o estudo do organico e psiquico do criminoso ao
examinar, por exemplo, se este “¢ menor, louco ou idiota, se encontra em estado de
inconsciéncia ou em uso da sua razio” (ARAGAO, 1963, p. 161). Ou seja, na
verificacdo da imputabilidade verifica-se claramente a preocupacdo da Escola
Classica em hierarquizar os que podem ser considerados responsaveis por seus
crimes, daqueles que, ao contrario, ndo podem.

A pena, pois, SO é legitima se € culpado o individuo que a sofre,
se praticou o ato punivel na posse ou gbzo da responsabilidade
moral. Esta se funda em duas condicGes: inteligéncia normal e
vontade livre. Consequiéncia do livre arbitrio, a punicao sem ele
ndo pode existir logicamente: se depende do homem ser ou néo
ser criminoso, ele merece um castigo, se torna culpado. Ao
contrario, se ndo possui, ao cometer a acdo delituosa, a faculdade
de livre escolha, ndo € um criminoso e ndao pode, portanto, ser
punido (ARAGAO, 1963, p. 261).

Pelos preceitos da Escola Classica que define o criminoso como um ser
dotado de “responsabilidade”, isto &, possuidor de “inteligéncia” e “vontade livre”,
a imputacdo de culpa e responsabilidade aos indigenas é no minimo um tema
bastante controverso, ja que no codigo civil de 1916 eles eram definidos como
“relativamente incapazes” e, por iSSO mesmo, sujeitos a tutela. Além disso, os
proprios indigenas alegavam ndo ser eles os verdadeiros responsaveis pela
ocorréncia, ja que nos interrogatérios atribuem a chefia da invasdo a vila aos padres

mandados pelo monge.

4.4. Monge, padres e indios do Ivai
Em todos os interrogatérios dos indios acusados, 0 monge Jodo Maria é
apontado como mandante da invasao a vila pelos depoentes.

[...] No comego deste mez chegou da costa do Ivahy dois mocgos
de nome Roberto de tal e Tonico, a mandado do monge Jodo
Maria que havia ficado no olho d’agua Santo, dictos vieram
acompanhados por muitos Indios e indias do Ivahy entre elles os
seus conhecidos [...], e 0s mesmos torceram ordens do monge ja
referido para juntamente com os indios daqui saquearem e
matarem o pessoal deste districto fazendo seu alojamento central
em Carazinho de onde seguiam para Guarapuava, 0 que 0
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depoente protestou, sendo obrigado pelos os do Ivahy e
comecgaram o saque pela casa de Antonio Forkim, Fernando
Marcos, Generoso Walter, Jodo Vidal, Nestor de tal [...] o
depoente fugiu com outros companheiros para costa do lvahy
para onde levaram todo roubo e animais furtados sendo intergue
ao Monge [..] (JUiZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA,
1923, p. 4).

O indio Joscelym Borba dos Santos tinha 65 anos e era diarista (JUIZO DE
DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 19). Segundo seu depoimento, registrado
no auto de perguntas feito na vila, os indios chegaram do Ivai com dois moc¢os, 0s
supostos padres, um chamado Roberto de tal e o outro Tonico, ambos mandados
pelo monge que havia ficado no olho d’agua santo. Eles traziam ordens do monge
para que saqueassem e matassem o pessoal da vila. Posteriormente, a intencdo do
grupo era seguir para saquear Guarapuava, contra o que Joscelym havia protestado,
sendo, todavia, obrigado pelos indigenas do Ivai.

Joaquim Borba dos Santos, indio, 28 anos, diarista, foi o segundo
interrogado. Ele fez praticamente 0 mesmo relato de Joscelym Borba dos Santos.
J& no interrogatdrio do indio Sopriano Cordeiro, 18 anos, diarista, uma palavra que
aparece pela primeira vez no processo chama a atengao: “portugueses”. O indio, ao
abordar os moradores da vila, ndo os trata apenas como colonos: “veio diversos
Indios do Ivahy com ordens do Monge para os indios daqui saquearem e matarem
os portugueses e assim foi comprida as ordens” (JUIZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, p. 25). Adiante poderemos perceber que as proprias
testemunhas ndo indigenas utilizam a mesma palavra ao fazer referéncia aos
moradores. Em ambos os casos, “portugueses” € uma palavra indicativa de pessoas
que nao eram consideradas indigenas. Curioso notar, contudo, que no processo de
1922, em que um indio recebeu um tiro, as testemunhas afirmavam que os indios
utilizaram o termo “alemaes” para designar os habitantes da vila.

Manoel José Bandeira, indio, 25 anos, lavrador, também afirma que a
intenc@o do grupo era chegar até Guarapuava para saquear 0 banco e o comércio.
De acordo com seu depoimento, no dia 2 ele estava rezando na igreja junto com um
dos mogos, 0 Tonico de tal, quando o outro mogo, mandado pelo monge junto com

os indios do Ivai, saquearam a vila.
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O ultimo interrogado foi o indio Jodo Fernandes, idade ignorada, diarista da
Barra Preta, ele disse que ndo estava na vila da Pitanga, mas que veio buscar os pais
velhos quando soube do ocorrido. Ndo sabia quem era o chefe e conhecia somente
alguns nomes dos indios que fizeram parte do movimento. “Sabe por ouvir dizer
que estiveram aqui na Pitanga os enviados do Monge junto com os indios do Ivahy”
(JUiZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 25).

Como pode ser fartamente observado, foi un&nime entre os indigenas
apontar o monge e os dois mo¢os, supostos padres, como os verdadeiros mandantes
dos ataques. Menos 6bvio ao leitor ndo especialista € a diferenciacéo existente entre
os indios interrogados e os indios do Ivai, mostrando que havia pelos menos dois
grupos de indigenas distintos envolvidos no processo. Essa diferenciagdo pode ser
vista também no testemunho dos habitantes da vila.

No segundo auto de pergunta feito ainda na vila, um morador, chamado
Fernando Malco, 24 anos, ferreiro, disse que chegou do Ivai uma turma de indios
que ele ndo conhecia e junto com os indios de Pitanga invadiram a casa de Antonio
Forkim, ali fazendo seu alojamento. Segundo ele, vieram no mesmo dia mais de
cinquenta indios e indias, que realizaram saques e, ao se aproximarem de sua casa,
ele escapou pelo mato.

Uma das oito testemunhas que foram ouvidas na primeira parte do processo,
foi Rodolpho Machado da Silva. Tinha 41 anos, era lavrador, brasileiro, mencionou
a acdo de defesa empreendida por parte dos moradores: “O povo reunidos foram
attacar o bando de ladrdes e assassinos estranguladores havendo tiroteiro [...] que
fez parte dos defensores das familias contra os bandidos” (JUIZO DE DIREITO
DE GUARAPUAVA, 1923, p. 29). A proximidade e intercambio entre indios e ndo
indios naregido fica em evidéncia na documentacgdo. Rodolpho, por exemplo, soube
informar vinte e cinco nomes de indios, trés deles falecidos e outro dois presos.
Ainda disse que havia outros indios, mulheres e homens, que ndo conhecia, mas
que também participaram dos saques.

A testemunha Cesimando Lopes Cordeiro, 29 anos, lavrador, brasileiro
informou que viu, antes dos saques, os indios de Pitanga e da Costa do Ivai se
reunirem na igreja. Apos o saque a casa de Antonio Forkim, ele se retirou da vila,

voltando apenas depois e encontrando 0s mortos e as casas arrombadas. Esta
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testemunha indicou quatorze nomes de indigenas supostamente envolvidos no
incidente e também asseverou que ndo conhecia muitos dos indios que atacaram a
vila (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 30).

José Antunes da Costa testemunhou que havia cerca de cem indios e indias
envolvidos no incidente, mas soube informar apenas o nome de trés deles. Salvador
Antunes da Costa, 29 anos, lavrador, também calculou em mais de cem indios e
indias de Pitanga e da Costa do Ivai envolvidos no arrombamento das casas. Tendo
ouvido muitos tiros na noite de cinco de abril e na manha seguinte, retirou-se com
sua familia para Serra Verde, sabendo depois das mortes de Emilio, Manoel e de
sua esposa. S6 reconheceu o indio Manoel José Bandeira (JUIZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, p. 33). A dltima testemunha a ser ouvida foi Ceséario Vaz
de Oliveira, 50 anos, lavrador, que relatou os mesmos fatos ja mencionados.
Também disse conhecer apenas o indio Manoel José Bandeira (JUIZO DE
DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 34).

No testemunho dos moradores da vila, os indios estranhos, isto €, que eles
ndo conheciam, foram chamados de indios do Ivai. Os demais tém nome e
sobrenome e sdo apontados como indios da Pitanga, mostrando que 0s mesmos
mantinham relacBes sociais cotidianas. Este fato é importante e explica a
preocupacao de certos indios em avisar os moradores da vila acerca da invasao que
estava sendo planejada. Segundo Barthelmess, em Pitanga e ao longo da estrada
existiam algumas casas de neg0cio que serviam aguardente e comerciavam com 0s
indios, trocando mercadorias por géneros produzidos pelos nativos, como a erva
mate. Esses indigenas eram, segundo o autor, “catélicos e alguns falavam
portugués, mas continuavam carentes de tudo” (BARTHELMESS, 1997, p. 27).

Os relatos dos habitantes da vila divergem quanto ao nimero de indios no
momento da invasdo: mais de cinguenta, cem e mais de cem pessoas. Em nenhum
momento no processo é feito mencdo a participacdo de ciganos, paraguaios e
argentinos como foi noticiado nos jornais da época®®, somente aponta os indios de
Pitanga e os indios do Ivai.

Consta desde a dendncia da Promotoria Publica, feita na delegacia da vila,

que os dois homens que se diziam padres e usavam a vestimenta de tal ndo

8 Jornal Diario da Tarde. Curitiba. N. 7.476, 11/04/1923. Ano XXIV, p. 1.
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passavam de farsantes mandados pelo Monge Jodo Maria. O monge também é
citado no depoimento dos indios detidos quando estes foram questionados sobre o0s
furtos nos domicilios e comércio. Oito exames de corpo de delito foram realizados
nas casas de moradores e estabelecimentos comerciais da Vila ap6s a invaséo dos
indigenas. No corpo de delito feito na casa do morador Generoso Walter, pode-se
ler: “Foi arrombada a porta da frente e alem de carregarem todas as mercadorias
existentes quebraram a mobilia rasgando os colchdes e travesseiros, em conclusédo
n&o deixaram cousa alguma no negocio e na parte da familia” (JUiZO DE DIREITO
DE GUARAPUAVA, 1923, p.12). Além do furto na casa de Generoso Walter,
também houve furto de mercadorias de valor na casa comercial de Manoel Mendes
de Camargo e na casa de Maximo Andrioli. Nos outros trés autos de corpo de delito
ndo ha mencao a furto, mas somente a arrombamentos e destruicdo de objetos.

Em depoimento na vila, o acusado indio Manoel José Bandeira disse que 0s
indios eram em numero superior a cem, foram tomar pinga e depois saguearam mais
casas. Na casa de Fernando Malko, encontraram uma pequena resisténcia. O
morador fugiu dando tiros, mas nio acertou nenhum dos indios (JUIZO DE
DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 23). Depois de novos saques,
transportaram as mercadorias para o Ivai. Segundo Bandeira, 0s animais e
mercadorias foram entregues ao monge em Barra Preta.

Treze pessoas residentes no distrito Serra da Pitanga foram arroladas como
testemunhas pelo promotor pablico Antonio Ribeiro de Brito. Porém, apenas oito
foram de fato ouvidas. A testemunha Rodolpho Machado da Silva afirmou que,
além dos saques as casas comerciais e de particulares, foram levados muitos
animais para a Costa do Ivai (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p.
29).

A testemunha Lucilia Alves de Freitas, filha do casal assassinado, contou
que os indios roubaram tudo o que tinham, inclusive o dinheiro que seu pai levava
no bolso. Em seu testemunho no forum, Lucilia Alves de Freitas acrescentou que
ficou sabendo por Antonio Onofre que dos objetos que sua familia levava em dois
cargueiros,

(...) os bugres tiraram alguns [objetos], deixando outros
abandonados na estrada, que animaes ficaram ali no logar do
crime, tudo sido apprehendidos; que a depoente soube pelo mogo
Angelino de Tal, filho de Zacharias de Tal, que os portugueses
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(habitantes da Pitanga) também roubaram objectos dos
cargueiros; que gquando a depoente voltou do ‘Rio Feio’, com seu
tio Valencio e seus irméos encontrou a casa de morada des seus
paes toda aberta, faltando muitos trem (JUIZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, p. 63).

O depoimento de Lucilia traz um fato novo e importante: o envolvimento
de “portugueses” nos saques dos cargueiros que estariam sob posse dos indios. A
terceira testemunha a se apresentar na audiéncia foi José Antunes da Costa. Ele
disse que eram cerca de cem indios, que atuaram com um chefe “ficticio” que
chamavam de Jodo Maria: “Os indios nunca vieram em grupo a Pitanga, sendo dessa
vez e que vieram do Ivahy, que quem comegou o combate foram os indios que ja
chegaram saqueando” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 64).

Também no Férum em Guarapuava, prestou depoimento Cezario Vaz de
Oliveira. Ele era morador que vivia distante uma légua e meia da vila. Informou
que voltou a Pitanga com uns oitenta homens, sob o comando de Ozério Climaco
e, chegando ao local, combateram os indios que j& estavam dispersos, afim de tomar
0s cargueiros e animais: “nessa ocasido houve tiros de parte a parte” (JU[ZO DE
DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 71).

Contudo, as mercadorias saqueadas ndo estavam com 0s indios presos,
segundo o relatério do subdelegado Pedro Nolasco publicado nos jornais,
confirmando que os indios deixaram as mercadorias e animais com 0 monge em
Barra Preta. No entanto, como vimos, a testemunha Lucilia Alves de Freitas acusou
0s proprios moradores de terem ficado, ao fim e ao cabo, com o butim
primeiramente realizado pelos indios. Ela os chamavam de “portugueses” e estes
teriam levado objetos dos cargueiros de seu pai e também de sua casa. O jornal
Diario dos Campos (30 de maio de 1923) deu outras informacdes importantes sobre
as mercadorias sagqueadas. Fiando-se no inspetor do SPI José Maria de Paula,
informou que as mercadorias saqueadas em Pitanga foram encontradas com 0s
paraguaios gque ajudaram uma autoridade civil no primeiro combate aos indios,
dispersando-os e tirando deles cavalos, mulheres e criangas. Do saque nada estava
com os indios, “que estavam maltrapilhos, quasi nus, sem possuirem si quer um

lengo provindo dos roubos ali effectuados” (DIARIO DOS CAMPOS, 30/05/1923).
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O escritor e advogado Verner Artur Conrado Barthelmess (1997) nasceu na
regido do Vale do Ivai, no distrito de Teresa Cristina, municipio de Candido de
Abreu. Crianca na época do conflito, em seu livro conta que ele e seus pais foram
visitar Laurindo Borges, funcionério da inspetoria dos indios logo ap6s o conflito.
Nesta ocasido, Laurindo Borges o chamou para ver algo escondido numa capoeira
atras da casa. Era um braseiro no chdo. O fogo era mantido baixo, para ndo fazer
clardo, nem fumaca e, em torno do fogo baixo, estavam acocorados muitos indios,
homens, mulheres e criangas. Todos estavam ‘“no mais absoluto siléncio como se
estivessem paralisados pelo terror; mesmo as criancas de colo ndo emitiam o menor
pio. Logo adiante havia outro braseiro igual, e mais um e mais outro ¢ outro”
(BARTHELMESS, 1997, p. 51).

Esté claramente estampado na descri¢do de Barthelmess o medo dos indios
de serem encontrados pelas forc¢as policiais e pelos paraguaios. O terror dos indios
ratifica as indicagcOes, como veremos adiante, da truculenta violéncia que foram
expostos pelas forcas que vieram para combaté-los. Os relatos se referem a mais de
60 mortes de homens e mulheres indigenas, sem contar as criancas desaparecidas®®
e/ou mortas e toldos queimados. Os indios tinham o que temer e conheciam o poder
de destruicdo do colonizador. A meta dos “brancos”, ao que tudo indica, era acabar
com 0s grupos indigenas do lvai, matando-os ou dispersando-os pelas matas. 1sso
seria interessante naquele contexto. Afinal, sem indio ndo haveria demarcacdo de
terras e elas ficariam livres para exploracdo da colonizacéo.

Laurindo Borges ainda conta que os indigenas tinham cruzado o rio durante
a noite, um pouco mais de cem,

(...) foi tudo que sobrou de toda aquela imensa indiada da Serra
da Pitanga depois que pedozada das fazendas caiu em cima deles
com a Policia por detrés e, o que foi pior: mais a bandidagem
paraguaia, bem armada, ajuntada pelo pessoal que trabalha pro
Alica. A ordem era pegar o Ultimo. Sem indio ndo precisava mais
a demarcacdo (BARTHELMESS, 1997, p. 51).

8 E celebre na historiografia os relatos da captura de criancas e mulheres indigenas por todo o
territorio brasileiro. Essa pratica recorrente para obtencdo de escravos desde o século XVII
(PERRONE-MOISES; DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, 1992), continua no século XVI11 com
criancas capturadas para servirem de intérpretes nas missdes franciscanas (ERIKSON, 1992) ou
como despojo de guerras para os servigos dos colonos, movimentando um mercado de escraviddo
(AMOROSO; PARAISO, 1992). Ainda no século XIX, hé a captura e venda de criangas e mulheres
indigenas para servir de mdo de obra (CUNHA; FANCHETTO; KARASCH, 1992; MOTA, 2008).
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O relatério de 31 de dezembro de 1923 do “Centro Agricola do Ivahy”,
apresentado pelo inspetor José Maria de Paula, menciona o conflito ocorrido em
abril entre indigenas e nacionais e a dificuldade de reunir novamente os indios que
estavam foragidos na mata. Segundo o relatério do “Centro Agricola do Ivahy” o
estado dos indigenas era de extrema penuria, “falto das cousas mais escenciais a
vida, havendo mesmo grupos, como os foragidos da Pitanga, que absolutamente
nada possuiam, tendo perdido tudo na fuga precipitada e sob perseguicao
implacavel dos seus algozes” (RELATORIO SPI, 1923).

Em relatério de 1927, o inspetor do SPI, José Maria de Paula, d& mais
detalhes do que aconteceu com os indigenas ap6s o conflito e do medo da
perseguicdo violenta que sofreram. Segundo ele, os indios ficaram refugiados na
Colonia Candido de Abreu, receosos de voltarem visto “a desumana e iniqua
perseguicdo contra elles promovida pelos habitantes da Pitanga chefiados pela
autoridade policial dali Sr. Dulcidio Caldeira” (RELATORIO SPI, 1927, p. 39).
José Maria de Paula afirma que o delegado havia incendiado toldos e assassinado
muitos indios.

Os indios pediam garantia que os bandos armados nédo iriam persegui-los na
Colonia Candido de Abreu. “Telegrama do Chefe da Coldnia Candido de Abreu
dizendo que os indios ali continuavam refugiados: que ndo tinham sido ditos indios
que provocaram a lucta e que estes estavam sendo perseguidos por individuos
interessados em expulsal-os daquellas terras” (RELATORIO SPI, 1927, p. 39).

4.5. Os indios sdo acusados de homicidio

Ocorreram mortes de ambos os lados durante o conflito na Vila da Pitanga
e, por mais que a pena do escrivao judicial pese nas acusa¢des dos homicidios
cometidos pelos indigenas, demonstrar que as violéncias vieram de ambas as partes
foi crucial para a absolvicdo dos mesmos como veremos a seguir.

No depoimento do indio Joscelym Borba dos Santos sobre os homicidios,
feito ainda na vila, ele afirmou que os indios mataram um dos agressores que

chegaram atirando no baile®’. Também montaram piquete para matar quem passasse

57 O baile, o momento de festividade, € um dos pontos mais mencionados por nele acontecer o
primeiro tiroteio contra os indigenas e pelas mortes resultantes.
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por ali, no caso, D. Geraldina, seu esposo Manoel Lourenco e um filho pequeno.
Afirmou ainda que seus companheiros esfaguearam um menino, camarada de
Manoel Lourengo, na roga. Depois levaram muitos cavalos e parte do roubo ao
monge intitulado Jodo Maria (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p.
19).

O depoimento do indio Manoel José Bandeira esclarece detalhes
importantes sobre o baile em que estavam os indigenas. Afirma que, a noite, fizeram
um baile na casa arrombada de Antonio Forkim e foram surpreendidos por um
tiroteio. Na perseguicdo aos seus agressores, um homem deu um tiro em Tonico.
Logo depois, 0 depoente atirou em um homem e 0 matou em seguida. Cortaram a
cabeca do mesmo e as partes baixas, tirando sua roupa. Depois souberam que era
Emilio. O indio Manoel José Bandeira também relatou as mortes de varios
indigenas, citando seis homicidios:

Tendo o depoente se retirado para sua residéncia afim de auxiliar
da sepultura a victima do baile e fugir para o Ivahy soube depois
que houve um tiroteio dado pelo povo contra os indios onde
foram mortos Manoel Mendes, Domingos, José Polaco, e foram
seguidos sendo alcancados na borboleta por diversas pessoas que
ndo conheceu nenhum delles havendo novo tiroteiro onde
morreram mais os Indios Gumercindo, uma India cujo nome
inguinora e Caetano de Tal (JUiZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, p. 27).

Segundo o testemunho de Lucilia Alves de Freitas, 14 anos, filha do casal
assassinado pelos indigenas, seus pais fugiam de Pitanga com seis filhos quando,
ao chegarem ao canto da cerca do Sr. Albino, encontraram um indio, o qual deu um
assovio chamando os outros. “Seu pae pedio licenga para passar e recebendo como
resposta um tiro em seguida sua mae correu para attender seu pae o que levou outro
tiro e em seguida muitos indios acabaram de mata-los a cacete e facio” (JUiZO DE

DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 28). A depoente fugiu pelo mato com
seus irmaos e, por conta do medo, ndo pdde reconhecer 0s assassinos de seus pais.

O filho de Manoel Alves Lourengo e Geraldina Alves de Lima, Abel Alves
de Lima, também prestou testemunho. O menino tinha, entdo, nove anos de idade e
reconheceu dois indios: Manoel José Bandeira, que deu o primeiro tiro em seu pai.
Foi reconhecido por causa do dedo indicador “pitoco” da mé&o esquerda.

Reconheceu, ainda, o indio José Caetano. O menino Abel disse que ndo pbde
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reconhecer 0s outros porque estavam em grande nimero e também porque fugiu
com seus irmaos, sendo perseguidos até certa distancia (JUiZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, p. 29).

No Férum de Guarapuava, Abel Alves de Lima contou o esfaqueamento do
menino Jo&o.

(...) que Jodo Ihe contou que foi fagueado pelos bugres na barriga,
[...] sahiu seu pae e todos de sua familia as pressas para o lado
da Palmeirinha afim de fugirem dos bugres [...] que quando iam
sahindo da casa, passaram uns cincoenta bugres em dire¢do &
casa de Virtuoso; que esses cincoenta bugres nada fizeram.

Narrou também ter visto os indios levarem 0s cargueiros e animais e ter
encontrado na estrada o corpo sem a cabega de Emilio sendo devorado pelos porcos.
Sobre o assassinato de Emilio, o jovem Abel acrescenta pistas importantes para
entendermos este ato de violéncia: “Sabia que era Emilio porque também soube que
0s bugres o mataram porque elle Emilio féra com Athayde dar fogo nos bugres, em
frente a Igreja, na casa de Forquim” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA,
1923, p. 78).

A testemunha Ozério Climaco Prates, 41 anos, lavrador, disse que morava
a oito quildmetros e que veio saber dos acontecimentos apenas no dia quatro. Ozério
viu 0s corpos de todos os mortos, degolados e destripados, e ressaltou que o povo
indignado se reuniu para dar combate aos indios. Houve um tiroteio no lado direito
da igreja. O lavrador também conhecia alguns dos indigenas, e afirmou que nédo
conhecia 0s que serviam de padres.

Em seu testemunho no Férum de Guarapuava, Ozério Climaco Prates
também afirmou que ficou sabendo, por Valentim Vaz, que “os habitantes da
Pitanga tivessem atacado os indios na Igreja, porque choravam muitos indios, que
na Igreja havia indias e criangas indias [...] que os bugres soffreram esse primeiro
ataque perto da Igreja, quando dangavam” (JUIZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, p. 60).

José Antunes da Costa, 31 anos, lavrador, fez praticamente 0s mesmos
relatos das testemunhas anteriores. Ao falar do ataque aos indios pelos moradores
da vila, José disse: “que invirtude desses crimes ouve uma reuniao de homens que

foram repelir os indios sendo recebidos a bala havendo tiroteio [...] os homens que
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defenderam a familia e a propriedade” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA,
1923, p. 32).

As perguntas do advogado de defesa dos indios na audiéncia no férum, a
testemunha Cezario Vaz de Oliveira narrou como foi o combate aos indios. Disse
que ouviu dizer de uma terceira forca policial vinda de Curitiba do Capitdo Pedro
Nolasco, deu combate aos indios em Barra Preta, matando o indio Gumercindo e
uma velha india que estava com ele. Soube também que “o toldo das Marrequinhas
também fora atacado pelos civilizados, ndo sabendo também os componentes e nem
os dirigentes desta forga, sabe que os toldos dos indios estavam queimados, ndo
sabendo por quem” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, pp.73-74).

A testemunha da audiéncia de julgamento, o morador da vila Joaquim
Leopoldino de Azevedo soube informar que aconteceram dois combates proferidos
pela populacdo de Pitanga contra os indigenas. O primeiro ocorreu no dia trés de
abril na igreja, no qual os indios resistiram e em seguida fugiram, morrendo quatro
indios. O segundo combate foi no dia cinco ou seis, comandado por Dulcidio
Caldeira e mais setenta homens, morrendo um indio. Joaquim Leopoldino de
Azevedo afirmou ndo saber de mortes, nem de feridos do lado dos habitantes da
vila em ambos os combates. N&o viu 0s réus tomarem parte da luta, s6 sabia por
ouvir dizer.

Jodo Eleutério dos Santos soube que o toldo do Capitdo Maneco Mendes foi
queimado, ndo sabendo quem o fizera. Contou também que, anteriormente, houve
agressGes cometidas pelos indios, pois dois anos antes os indios espancaram e
esfaguearam Tomaz Ribeiro e surraram Joaquim Lima. Ndo encontramos nenhum
processo referente a essa informacdo, mas, conforme ja foi mencionado, o jornal
Gazeta do Povo abordou um atrito em matéria do dia 16 de abril. No entanto,
segundo a reportagem, nesse incidente teria ocorrido uma morte.

Os laudos de exames cadavéricos presentes no inquérito foram feitos ainda
na vila, em 17 de abril de 1923. Os resultados apontam que os indios Manoel
Mendes, Domingo de Tal e José Caetano foram mortos por diferentes tipos de
armas: espingarda de chumbo, winchester e instrumento de corte (facdo).

Morto um homem regulando mais ou menos sessenta annos de
idade, cor morena, cabellos pretos e liso, pouca barba, altura
regular, corpo regular, vestido de algoddo ordinario, pés
descalgo, que reconhecemos ser o indio Manoel Mendes, cujo
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tinha os ferimentos seguintes: um tiro de espingarda de chumbo
na barriga e uma bala de Winchester no peito esquerdo e dois
golpes de facéo na cabeca, ndo podendo medir devido seu estado
de putrefagdo (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923,

p. 5).

O laudo também indicou o lugar em que foram encontrados os corpos. O
primeiro e o segundo corpo no lado direito da igreja e o terceiro numa picada de
mato, que ia da sede vila a margem do rio Ivai. Ndo had nenhuma mencéo de corpo
encontrado dentro da igreja.

Juntou-se ao inquérito também os exames cadavéricos dos moradores da
vila Manoel Lourenco Alves, Emilio Lansman e Geraldina Alves de Lima. O
primeiro morto com um tiro nas costas, golpes na cabeca, degolado com o ventre
aberto. A mulher também degolada com um tiro no peito esquerdo, com o ventre
aberto de onde foi extraido uma crianga picada a facdo. Sobre a morte de Emilio
Lansman, atesta 0 exame: “encontramos um cadaver a beira da estrada carrocavel
e reconhecemos ser Emilio Lansman degolado, com dois tiros de balla um nas
costas e outro no peito um talho em cucho brasso, o ventre aberto tirando as
entranhas para fora, castrado” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923,
p. 41).

Pelos laudos e relatos, sabe-se que foram mortos pelos indigenas trés
moradores da vila e uma crianca ferida. Note-se ainda que o laudo de exame
cadavérico foi feito em apenas trés indios. Mas os relatos dos combates realizados
pelos habitantes da vila sobre o ocorrido de modo geral e sobre as acOes
comandadas pelo subdelegado Dulcidio Caldeira e por Pedro Nolasco trazem
informacao de pelo menos sete indigenas mortos. No jornal Diario dos Campos (30
de maio de 1923), as informacBes sobre mortes de indigenas sdo ainda muito
maiores, visto que o inspetor do SPI José Maria de Paula, que foi até o Ivai apés o
conflito, calculou em pelo menos 60 homens e mulheres indigenas mortos e ainda
mais 25 criangas mortas e/ou desaparecidas, totalizando 85 pessoas.

No livro de Barthelmess, o relato de uma india da reserva Faxinal conta
como foi a retaliacdo das tropas que vieram defender a vila e constroi uma outra
versdo sobre os saques, invertendo o modo como a questdo foi narrada pelos

brancos:
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(...) chegaram atirando. Muita gente atirando. Eu vi quem estava
junto e mandava atirar. NGs saimos correndo para salvar a vida e
nos escondemos nas barrocas mas depois gque serenou eu voltei
para pegar nossas panelinhas. [...] O toldo estava todo queimado
e eles tinham levado minhas panelinhas (BARTHELMESS,
1997, p. 53).

No relato de um dos moradores da vila, ele afirma que ficou sabendo que o
toldo de Manoel Mendes teria sido queimado. Essa informacdo também estad no
jornal Gazeta do Povo do dia 29 de maio. Ja o incéndio na igreja da vila ndo é
mencionado pelos laudos e nem pelos relatos. Ao contrario, a igreja é apresentada

como ponto de localiza¢do dos corpos nos exames cadaveéricos.

4.6 A igreja, a india gravida, oralidade e as questdes da memoria

Nascida na cidade de Pitanga, sempre ouvi relatos sobre o conflito
envolvendo indigenas Kaingang e colonos. O destaque dos relatos gira em torno da
igreja. Ha a versédo de que a Unica igreja da vila tinha sido queimada pelos indios.
Outra narrativa desse fato era de que a igreja havia sido incendiada porque muitos
indios foram mortos dentro dela.

E recorrente, na cidade, a mencgao a esse incéndio. Além disso, a narrativa
do conflito entre indios e moradores faz parte da historia oficial local transmitida
através da oralidade. E importante salientar a importancia de um centro religioso,
seja uma capela ou uma igreja, na formagcdo de uma vila. Marco inicial na
construcdo de um povoado, de sua constituicdo enquanto comunidade, o vilarejo
forma-se ao redor dela.

A memoria e registro do conflito também esta presente no livro Lendéario
Caminho do Peabiru na Serra da Pitanga (2002), de Terezinha Aguiar Vaz. Esta é
uma das poucas publicacGes sobre a historia da cidade e nela figura o depoimento
da “pioneira” Luiza Petrechen que relata que “a igreja foi queimada porque néo
prestou mais de tanto sangue de indio derramado” (VAZ, 2002, p. 90). Luiza é filha
de Bernardo Bassani, que chegou com sua familia em Pitanga em 1914, oriunda de
Rio dos Patos (Prudentépolis-PR). Bernardo foi testemunha do processo de 1922 e
afirmou que um indio foi baleado por um colono.

Ao longo da pesquisa desta tese, a grande surpresa foi verificar que no
Centro de Documentacéo e Memoria de Guarapuava e também na Diocese de
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Pitanga no existia nenhuma referéncia a uma igreja incendiada no ano de 1923,
Uma das questdes que se apresenta é que a memoria do incéndio poderia ter sido
construida através da narrativa oral do conflito e, posteriormente, legitimada pelo
livro de Vaz. Importante salientar que o incéndio n&o foi mencionado por nenhum
dos documentos historicos encontrados na pesquisa, mas surge como memoria
coletiva da populacao da cidade sobre o evento.

As memdrias sdo construcbes dos grupos sociais, embora sejam 0s
individuos que lembram, sdo 0s grupos sociais que determinam o0 que €
“memoravel” e as formas pelas quais sera lembrado. Os individuos identificam-se
com os acontecimentos publicos relevantes para o seu grupo, “lembram muito o
que ndo viveram diretamente. [...] Dai, pode-se descrever a memoria como uma
reconstru¢do do passado” (BURKE, 2000, p. 70).

Na fonte processual ha mencdo de um ataque ocorrido na igreja. Contudo,
ndo menciona incéndio proposital da mesma. Em seu testemunho, Oz6rio Climaco
Prates afirma que ficou sabendo, por Valentim Vaz, que os habitantes da Pitanga
atacaram os indios na Igreja, “porque choravam muitos indios, que na Igreja havia
indias e criangas indias [...] que os bugres soffreram esse primeiro ataque perto da
Igreja, quando dangavam” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p.
60).

Se de fato ocorreu, a queima da igreja realizada de forma intencional pela
populacdo da vila ou mesmo pelos indios € um acontecimento cujas dimensdes ndo
podemos ignorar. No entanto, essa questédo nao foi abordado por um livro regional
de autoria de Manuel Borba de Camargo®®, que trata especificamente do conflito.

No Arquivo da Matriz de Santana de Pitanga também ndo encontramos
nenhum registro de um possivel incéndio em 1923. Porém, encontramos no Centro
de Documentacdo e Memoria de Guarapuava um processo de 18 de maio de 1924,
referente a um incéndio no altar da igreja sede do distrito de Pitanga, deixando-a

parcialmente queimada. Incéndio no altar da igreja, “o qual ficou totalmente

88 Curiosamente, a busca pelo incéndio me levou ao processo de Promotoria Plblica sobre o conflito
entre indigenas e colonizadores, iniciando assim, ainda na graduagcdo em Historia em 2005, a
pesquisa que trata do conflito entre indigenas Kaingang e colonizadores na Vila da Pitanga em abril
de 1923.

8 CAMARGO, 1999.
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inutilizado, bem como todos os apetrechos que ali se achava, ndo parecendo ser
effeito de casualidade” (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1924, p. 6).

Consta no Arquivo da Matriz de Santana de Pitanga que a igreja matriz foi
destruida por um raio em 1940, e em 1955 haveria ocorrido outro incéndio. Na
pesquisa em fonte periddica, as matérias que noticiaram o conflito ndo mencionam
nenhum tipo de incéndio da ou na igreja. O incéndio na igreja da vila também néo
é mencionado pelos laudos, nem pelos relatos do processo crime do conflito. Pelo
contrario, conforme ja foi dito, no relato juridico a igreja é trazida como ponto de
localizagdo dos corpos nos exames cadavericos.

A memo©ria ndo € objetiva, é preciso considerar fendmenos como a sele¢do
consciente ou inconsciente de fatos e acontecimentos, sua interpretacdo e sua
distor¢ao. “Nos dois casos, passam a ver o processo de selecdo, interpretacao e
distor¢do como condicionado, ou pelo menos influenciado, por grupos sociais. N&o
¢ obra de individuos isolados” (BURKE, 2000, pp. 69-70). A selecdo de fatos e
acontecimentos também é um processo construido no coletivo.

O incéndio da igreja no conflito de 1923 permanece como fato incontestavel
da histdria da cidade para os seus habitantes, surgindo da narrativa de quem viveu
na época, como a pioneira Luiza Petrechen.

A igreja foi muitas vezes reconstruida. O fogo figura como ponto principal
desses desastres: incéndio no altar em 1924; raio em 1940; e um incéndio ainda ndo
explicado em 1955. Esses eventos podem ter evocado e mesmo se confundido com

a memoria do conflito, pois trata-se de um acontecimento muito dramético e até
mesmo traumatico na experiéncia e memoria local. Assim, constréi-se uma
mem©ria coletiva e dominante que marca a historia da cidade e da identidade a sua
populacdo. Segundo Ecléa Bosi, “ha, portanto, uma memoria coletiva produzida no
interior de uma classe, mas com poder de difuséo, que se alimenta de imagens,
sentimento, ideias e valores que ddo identidade aquela classe” (BOSI, 2003, p. 18).
O suposto incéndio da igreja é também um ataque ao poder religioso e ao sagrado.
Deste ponto de vista, o incéndio a igreja pode ser interpretado como uma
representacdo simbdlica construida pelos colonos para justificar as agoes
perpetradas contra os indios, que foram, ao que tudo indica, extremamente

violentas, levando ao massacre de pelo menos 80 pessoas.
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Segundo o juiz que na época presidiu o julgamento do conflito, Dr. Antdnio
Gomes Junior, ndo ficou provado de qual parte foi iniciada a luta armada. Mas
concluiu que foram mortos pelos indios: Emilio Lansman, o casal Manoel Lourenco
e Geraldina, e ferido o menor Jodo. E pelos “civilizados” diversos indios, entre os
quais o cacique Manoel Mendes. Vale salientar que, ao contrario do que aconteceu
com os colonos, a quantidade exata de indigenas assassinados e/ou desaparecidos
nos confrontos nunca foi efetivamente levantado pela justica.

Segundo Bosi, a memaria oral também tem seus desvios, seus preconceitos,
sua inautenticidade. E neste ponto refletimos como a construgdo de uma memdria
do conflito, com suas deformaces, fica particularmente evidente no suposto
episodio do incéndio de uma igreja. O tal incéndio foi transmitido e compactuado
no coletivo, tornando-se o ponto central da histéria do mesmo. Chegamos a essas
conclusdes ndo somente pela falta de documentacdo especifica sobre o incéndio
suposto por Vaz e cristalizado na memoria, mas também pela auséncia desse fato
nas demais fontes analisadas sobre o conflito.

A memodria coletiva dos indigenas mais velhos da Terra Indigena Ivai sobre
o conflito da Vila da Pitanga, construida por meio da oralidade também nos
interessa’®. Trata-se, além disso, de uma memodria que conta o outro lado do
conflito, pouco conhecido ou reconhecido como uma versao legitima. Em lingua
Kaingang e com ajuda de um intérprete, o indio Joaquim Vnhy, 80 anos, conta que
0 pai e a avo contavam (a avo viveu até 103 anos) a histdria que tinha acontecido
em Pitanga.

Naquele tempo tinha sé caminho, dai eles [indios] foram, existia
morador 14, e tinha uma igreja que a minha avé contava naquele
tempo, era aquela igreja que os indios chegavam la e nem sabia,
tinha uma cruzinha na ponta, pensaram que essa casa aqui é uma
coisa boa, quebraram a porta, diz que os indios entraram pra
dentro rezaram e comecgaram dancar, de repente chegaram o
pessoal dos brancos, atiraram nos indios, e mataram uma india
gravida.

O indio José Carlos Alves, 44 anos, intérprete de Joaquim Vnhy,
completa:

E o proprio pai dele sabia e o que a minha avé contava, o pai dele
também contava, que naquela vez que [os indios] chegaram na

0 Entrevistas realizadas na Terra Indigena Ivai no ano de 2015.
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igreja quebraram a porta da igreja, entraram para dentro, rezaram,
depois fizeram o baile Ia e, mais ndo sei quantas horas mais ou
menos assim, se era trés horas da madrugada, duas horas, uma
hora, por ai vieram os brancos atirando. Mataram uma mulher
gravida e mataram um velho que estava com o povo la.

O Kaingang Domingos Crispin, 66 anos, chama o evento de guerra e
também desentendimento dos indios com o0s brancos: “ai comegaram a guerra,
entdo a avo da minha esposa, a mée da minha sogra ne, ela contava quando comegou
a guerra saiu um baile, eles fizeram um baile na frente da igreja”.

Importante frisar a diferenciacdo do Iéxico utilizado por indios e colonos
para tratar o conflito. O termo guerra aparece na perspectiva dos indigenas e
“conflito criminoso” na visdo dos colonos. Historicamente, os confrontos por
territorios geraram guerras entre os proprios grupos indigenas. Ha também a guerra
justa da qual foram vitimas. Logo, os indigenas operam fora da légica criminal da
sociedade colonizadora, pois o indio faz guerra contra seus inimigos.

Segundo Crispin, “naquele baile, 0s brancos ja estavam [por perto], eles ja
esconderam, ja [estavam] pronto pra meter fogo nos indios, e a avé da minha mulher
contava isso pra mim, diz que na época ela lembra tudo. Ela esteve 14, ela morava
1a”.

As informacdes dos indigenas sao parecidas. Distanciam-se umas das outras
apenas em relacdo ao local, dentro ou em frente da igreja. Ha paralelismos
importantes nas narrativas de indios e brancos, que merecem ser sublinhados e
analisados. Por exemplo, no depoimento de Domingos Crispin,

0s brancos mataram ainda [uma mulher] gravida, assim a avo que
contava isso, ela chamava Francisca Trajano, essa velhinha
contava isso, que [os brancos] destripava a india e tirava o
pequeno [da barriga dela] deixava nos bracos assim, e 0s branco
deixava com galho de pinheiro, deixava atravessado no pescogo
da india morta.

O relato sobre a morte de uma india gravida aproxima-se muito, em termos
tracos de crueldade, do relato sobre a moradora da vila, também ela gravida,
supostamente morta pelos indigenas. Na verséo dos indios quem comecou o tiroteio
foram os “brancos”:

guando comecou o baile e os brancos diz que era trés brancos que
estavam sondando com fuzil, com balas, sacoldo de bala e
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atiraram no meio dos indios que estavam dancando, uma india
tomou uma bala e outro indio tomou uma bala e sangrou, ai
ficaram, ndo mataram, mas morreram (Domingos Crispin, 2015).

Para o indio Domingos Crispin houve perseguicdo dos brancos aos
indigenas. Em defesa, os indios tomaram as armas e mataram.

Os brancos vieram atras dos indios, entdo, quando eles atiraram
nos indios, trés quatro indio, ela contava diz que eles em umerva
assim limpo (plantagdo de erva mate), ai eles correram quatro
indio, cercando assim aqueles que atiraram, ai tomaram o sacoldo
de bala, quatro indio que tomaram um deles sabia atirar, entdo
aqueles outros indios pra esse ndao adiantavam a puxadeira, ndo
adiantava, [...] e com aqueles fuzil que eles tomaram e com
aquele que sabia atirar e sabia carregar, mataram os brancos.

Sobre a morte do casal de moradores da vila, Joaquim Vnhy também conta
outra versao dos fatos. Informou que os indios tomaram algumas armas dos brancos
na vila e vieram para a terra indigena. Mas depois disso “o casal veio por tras, veio
seguindo, dai os indios I4 se esconderam, acabo matando o casal”. O indio Crispin
também ressalta, um fato importante: “muitos mais indios morreram, mais do que
0s brancos, os brancos tinham condicdes de ter armas pesadas”.

Jose Carlos Alves também possui uma versdo sobre os fatos transmitida pela
tradicdo familiar. Conta que a versdo ouvida e repassada pelos seus antepassados
do conflito, incluia a premonicéo dos fatidicos acontecimentos pelo pajé:

tem um [indio] que chama pajé, dai sabe essas coisas, amanhd
depois de amanha que vai acontecer, diz que ele sabia antes o que
ia acontecer, [os indios] foram |4 pra Pitanga, chegaram la
quebraram, entraram pra dentro, rezaram, depois da reza no patio
eles comecaram a dancar, dancaram e ai ndo sabe que tinha gente
sondando, mas de repente um velhinho Ia e uma mulher gravida
14, tdo falando que atiraram e o resto correram. [...] No comeco
os indios morreram e no segundo, se esconderam, pra atirar no
casalzinho e mataram, s6 que os indios foram preso la.

Domingos Crispin relata mais mortes: “um indio que vivia no meio dos
brancos e morou em Pitanga chamava Manoel Ferreira e, esse um e a irma dele,
Maria Ferreira, ele o branco pegou, matou, eles viviam no meio dos brancos, entéo
ele tinha amizade com muitas pessoas, pegaram ele a irma dele, parece que era

casada com um branco assim a irma dele”.
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Segundo o relato de Domingos Crispin da perseguicdo aos indigenas, “eles
[indios] trepavam o pinheirdo, trepavam assim |4 em cima e gritavam e mandavam
pros parentes se esconder mais, gritavam pros indios se esconder mais”. Ainda
segundo o indio, os brancos ndo chegaram na Terra Indigena, mas chegaram perto,
uns 5 quildmetros, na Barra Preta.

O Kaingang Domingos Crispin também relata como a situacdo foi
“acalmada” ap0s o conflito e fala sobre a defesa dos indios realizada por um enviado
do Rio de Janeiro.

Acho que era um chefe dos indios, acho que mandaram um
general e ndo sei se foi do Rio de Janeiro pra ca, uma lideranga
que veio do Rio de Janeiro pra acudir os indios e pra acudir 0s
brancos também, os dois lados e foram acalmando e acalmando
até que acalmou, ai na época o governo que era defesa do indios
do Rio de Janeiro e falava que ‘vamos remarcar tudo de novo a
area indigena’ [...] e Pitanga ficou fora também.

Sobre o incéndio da igreja, a participacdo de monge e de padres, o indio
Domingos Crispin diz ndo ter ouvido falar. “Ah, sobre isso ai a velhinha nédo
contava. [...] Pode ser que alguma coisa, anjo que desceu do céu que estava no meio
dos indios pode ser que foi isso ai, mas ninguém sabe”.

O indio Domingos Crispin finaliza sua entrevista falando da atual Terra
Indigena:

36 mil hectares, n6s precisamos do retorno disso ai, foi pago
pelos indios que perderam a vida, entdo, por mim foi pago esses
36 mil hectares. Vinte anos atras nds era pouco, trinta anos atras
eu fui cacique, em 85 e em 91 mas, na época, era SO cento e
poucas familias, hoje tem trezentas, quatrocentas familias, hoje
nos queremos retorno da nossa terra de 36 mil, 18 mil hectares,
isso ai que eu t6 falando, eu vou falar duas vezes, foi pago pelos
indios que perdeu sangue, que perdeu a vida.

Na memodria indigena, especialmente de Domingos Crispin, o conflito foi

uma guerra, e uma guerra pelo direito de viver na terra que pertencia a eles.

4.7 Retorno ao processo: A defesa dos indigenas
Para a defesa dos indios no julgamento, veio do Rio de Janeiro o advogado
Dr. Francisco de Borja Mandacar( Araujo. Ele representava os indios em nome da

Inspetoria de Servigo de Protecdo aos indios. Inquirindo a testemunha José Antunes
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da Costa, 0 advogado mostra, gragas as perguntas, como ird encaminhar a defesa
dos réus:

Se sabe que os indios ao passarem pela casa de Fernando Malco
(ferreiro) foram alojados por tiros de espingarda, respondeu que
ndo sabe e nem ouviu falar nesse ataque; que ndo sabe se 0s
bugres foram atacados & noite quando dangavam ha casa de
Antonio Forquim, gue ouviu, digo, que ndo ouviu dizer que D.
Geraldina de Lima, houvesse dado a luz uma creanca tres meses
antes, que ndo sabe que Generoso Walter dias antes de entregar
sua casa commercial ja havia digo, commercial ao Sr. Manoel
Lourenco j& havia retirado grande parte das mercadorias alli
existentes; que ndo sabe que havia entre os indios e 0s colonos
Ichen uma questdo sobre terras; que ignora si 0s indios
trabalhavam de empreitadas para os nacionaes; que sabe porque
ouviu dizer que os bugres faziam suas pequenas rocas e alguma
vez os encontrou & cavallo; que ndo sabe nem ouviu dizer que 0s
toldos dos indios ndao foram gueimados; que ndo sabe que as
mercadorias das casas commerciaes que se dizem que foram
roubadas pelos indios, tivessem sido aprehendidas pelo Delegado
Lino, em maos dos portugueses (habitantes da Pitanga); que ndo
sabe quantos indios morreram, nem si foram sepultados e nem si
ficaram alli expostos aos porcos (JUiZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, p. 65).

Como se pode ler na citacdo acima, os temas perguntados as testemunhas
pelo advogado colocaram em duvida quem havia iniciado o conflito,
protagonizando o primeiro ataque. Coloca-se em questdo também a gravidez de
Geraldina e procura-se esclarecer o que de fato aconteceu com as mercadorias da
casa comercial, questionando-se se ndo teriam sido retiradas pelo proprio
proprietario antes da invasdo. Outras perguntas referem-se a existéncia de um atrito
anterior por causa de terras entre indios e colonos, que os toldos dos indios haviam
sido queimados e que as mercadorias das casas comerciais foram encontradas com
os habitantes da Pitanga. O advogado finaliza perguntando se a testemunha saberia
0 numero de indios mortos, se estes foram sepultados ou deixados expostos para 0s
porcos.

Nao faz parte do processo nenhum documento escrito pela defesa. Mas por
meio das perguntas feitas as testemunhas podemos explorar os temas que a defesa
abordou. Com essa estratégia, o advogado fazia a testemunha falar de fatos novos
nédo arrolados no processo de acusacdo. Além disso, inevitavelmente fazia o juri

ouvir uma outra parte dos acontecimentos, justamente determinados fatos
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relacionados ao evento que o advogado Dr. Franciso Borja Mandacard Araujo
acreditava poder levar a absolvicdo dos réus.

Interrogando a testemunha, primeiramente o advogado de defesa tentou
deixar claro que quem teria comecado o conflito foram os habitantes da vila,
atirando nos indigenas. Ele também colocou em ddvida a gravidez de uma das
vitimas, perguntado se a testemunha ndo sabia que a vitima teria dado a luz trés
meses antes de sua morte. O advogado sabia do peso extremamente negativo
vinculado ao relato da morte de Geraldina Alves de Lima, mulher gravida que
supostamente teve seu filho extraido do utero e picado pelos indios. Certamente
ponderou que o juri escolheria a condenacdo dos réus, frente a um evento tdo
tenebroso.

Outro aspecto importante € a retirada da maioria das mercadorias da casa
comercial de Generoso Walter, realizado por ele mesmo, pouco antes da invasao.
Com isso, insinua que se os indios tivessem feito algum saque, ndo teriam levado
objetos de grande valor. A questdo de um atrito por posse e propriedade de terras
entre o colono de sobrenome Ichen e indigenas também faz parte das perguntas do
advogado dos indios. O sobrenome Ichen é muito parecido com o sobrenome de
Augusto Schon, que atirou em um indio um ano antes por causa de um
desentendimento motivado por uma questdo de terra, conforme mencionado no
inicio do capitulo. A grafia do sobrenome pode ter sido escrita errada pelo escrivao.
Isso nos permite supor que o advogado Dr. Francisco Borja Mandacar( Aradjo se
referia a esse atrito na pergunta a testemunha.

O advogado de defesa também perguntou se a testemunha sabia que os
indios tinham contato com os habitantes da vila, que os toldos dos indios foram
queimados, e que as mercadorias ditas saqueadas pelos indios foram apreendidas
pelo delegado com os portugueses, habitantes da vila. Em relagdo ao ultimo ponto,
vale lembrar que o testemunho de Lucilia Alves, abordado anteriormente, afirmou
que 0s saques estavam com 0s portugueses.

Por ultimo, o advogado perguntou se a testemunha sabia quantos indios
foram mortos. Se foram sepultados. Ou se estavam expostos aos porcos. Com isso,

trouxe a cena as violéncias e desumanidade cometidas contra os indios, mostrando
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que do lado indigena também houve mortes. Estas, porém, tampouco consideradas
como passiveis de serem também julgadas e processadas pela justica.

No julgamento, os indios Joscelym Borba dos Santos, Manoel José
Bandeira, Jodo Fernandes, Joaquim Borba dos Santos e Cypriano Cordeiro tambéem
foram interrogados. Nos interrogatdrios o juiz Dr. Anténio Gomes Junior perguntou
aos réus se 0s mesmos tinham motivos particulares que atribuiam a dentncia dos
crimes, responderam que ndo. A pergunta sobre se 0 réu é ou ndo culpado, todos
responderam que ndo e requereram trés dias para apresentar sua defesa escrita.
Contudo, ndo houve apresentacdo da defesa.

O parecer conclusivo do juiz esta datado em 28 de junho de 1923. Nele o
juiz entende que 0s “bugres” vieram as terras da Serra da Pitanga para intimar 0s
moradores e proprietarios desse imovel a deixarem a posse das mesmas terras, que
pertenceriam a eles, indios. A atitude era pacifica e aconteceu a apropriacéo pelos
indigenas das casas que se encontravam abandonadas pelos moradores que ficaram

receosos da acdo violenta dos indios. Contudo, segundo o juiz, 0 ato pacifico
degenerou dias depois em sangrenta luta, acompanhada de saques a casas
particulares e comerciais (JUIZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA, 1923, p. 94).

Segundo o juiz Antdnio Gomes Junior, ndo ficou provado qual parte iniciou
a luta armada, mas que foram mortos pelos indios: Emilio Lansman, o casal Manoel
Lourencgo e Geraldina, e ferido o menor Jodo. Note-se, além disso, que na versao
oficial do juiz ndo aparece mencdo alguma ao suposto ato de os indios estriparem
uma mulher gravida e a retirada do feto. Da parte dos “civilizados”, menciona a
formula genérica e impessoal do assassinato de “diversos indios”, entre os quais, 0
cacique Manoel Mendes.

As testemunhas (habitantes civilizados da Pitanga) narram esses
factos e accrescentam que os indios presos Manoel José Bandeira
e Joscelym Borba dos Santos estiveram presentes no grupo
massacrante do casal Manoel Lourenco e que 0 mesmo Joscelym
Borba dos Santos e Manoel Mendes foram os assassinos de
Emilio Lasmann (JUiZO DE DIREITO DE GUARAPUAVA,
1923, p. 95).
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O juiz dispensa o curador nomeado. Informou corretamente que a curadoria
legal dos indigenas, que era especial’®, deveria ficar sob a responsabilidade da
Inspetoria dos Servicos de Protecdo aos indios, autoridade federal responsavel pelos
indigenas. S6 foi apurada a responsabilidade criminal dos denunciantes presos
Manoel José Bandeira e Joscelym Borba dos Santos, ambos indigenas. Julgou em
parte procedente a dendncia contra eles, recomendando que ficassem na prisdo em
que se achavam. Os demais réus Jodo Fernandes, Joaquim Borba e Cipriano
Cordeiro que também constavam na mesma dendncia foram considerados de baixa

culpa, expedindo-se alvara de soltura para eles.

4.8 A sentenca do juri

Segundo o jurista José Maria Othon Sidou (1995, p.465), libelo é a
exposicdo escrita e articulada do fato criminoso e de todas as suas circunstancias,
em que se conclui pelo pedido da pena a que o réu deve ser condenado. No libelo
acusatorio da Promotoria Publica, os réus Manoel José Bandeira e Joscelym Borba
dos Santos foram responsabilizados pelos ferimentos de Manoel Lourenco,
Geraldina Alves de Lima e Emilio Lansmann, afirmando-se que estes ferimentos
foram a causa da morte dos mesmos conforme descrito no auto de corpo de delito.
Também se concluiu que houve premeditacdo, realizado entre os réus e mais
individuos. Além disso, salientou-se que cometeram 0S crimes empregando
diversos meios, inclusive perpetrando dor fisica as vitimas e cometendo atos de
crueldade.

A promotoria pediu a condenacao dos réus no grau maximo do artigo 294,
paragrafo 1°, “matar alguém”, combinado com o artigo 18, paragrafo 1° “sdo
autores: os que directamente resolveram e executarem o crime”; artigo 39 “sdo
circumstancias aggravantes”, paragrafos 2° “ter sido o crime commetido com
premeditacdo, mediando entre a deliberagdo criminosa e a execugéo o espaco, pelo
menos, 24 horas”, 13° “ter sido o crime ajustado entre dois ou mais individuos” e
17° “ter sido o crime commettido com emprego de diversos meios” ¢ o artigo 41

“também se julgardo aggravados os crimes”, paragrafo 2° “quando a dor physica

1 Aguele que é designado pelo juiz ao incapaz, se ndo tiver representante legal, ou se os interesses
desse colidirem com os daquele (SIDOU, 1995, p. 221).
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for augmentada por actos de crueldade”, do Codigo Penal da Republica 1890
(PIERANGELLI, 2001).

Os réus foram a juri no dia 15 de setembro de 1923. O primeiro interrogado
foi Manoel José Bandeira. As perguntas se tinha motivos particulares que atribuisse
a dendncia dada contra si e se era ou ndo culpado, respondeu novamente
negativamente. Assim também respondeu Joscelym Borba dos Santos em seu
interrogatorio.

O advogado dos réus leu as pecas dos autos e mostrou ao Conselho de
Sentenca a inocéncia dos réus. Depois pediu a absolvigdo dos mesmos.

Concluido o interrogatorio dos réos, eu escrivdo interino por
determinacdo do Dr. Presidente do Tribunal do Jury, li todo o
processo da formacéo da culpa e as ultimas respostas dos réos;
depois do que, transmitido o processo e dada a palavra ao Dr.
Promotor Publico da Comarca, este leu o libello, e com
desenvolvida accusacdo, mostrou que pelas circunstancias
expondo factos e razbes que sustentavam a culpabilidade dos
réos, mostrou 0 grdo da pena em que 0S mMesmos estavam
incursos, pedindo a condenacdo dos mesmos nas penas pedidas
no libello; transmittido o processo, dada a palavra ao advogado
do réos, este desenvolvendo a defeza, mostrou, circunstancias,
factos, e razdes, que sustentavam a inocéncia dos réos, pedindo
as suas absolvices.

Os réus Manoel José Bandeira e Joscelym Borba dos Santos foram
absolvidos por maioria do juri das acusacfes intentadas.

1° Quesito ndo, por unanimidade de notas. O réo Manoel José
Bandeira, nos dias 3 e 4 do mez de Abril do corrente anno, no
Districto da Pitanga, nesta Comarca, ndo fez, nas pessoas de
Manoel Lourenco e sua mulher D? Geraldina Alves de Lima e
Emilio Lansmann alguns dos ferimentos descriptos no auto de
corpo de delicto de folhas. Quanto aos demais quesitos o Jury
deixa de responder por se acabarem prejudicadas com a resposta
dada ao primeiro quesito (JUIZO DE DIREITO DE
GUARAPUAVA, 1923, p. 123).

Nota-se que no processo nao ha detalhes sobre 0s argumentos que a defesa
dos indios utilizou para inocenta-los. As pistas que encontramos sobre os
argumentos de defesa foram as indagagdes do advogado dos indigenas Dr.
Francisco de Borja Mandacar( Araujo feitas a testemunha José Antunes da Costa.
Ha também o parecer conclusivo do juiz Dr. Anténio Gomes Junior que diz que a

atitude dos indios era pacifica, reivindicando sua terra e que nao ficou provado
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quem iniciou a luta armada. Mesmo com inUmeras testemunhas de acusacao, a
defesa obteve éxito, sendo os réus absolvidos.
Na memoria do conflito, tanto dos indios como dos habitantes de Pitanga,

ndo ha mencao a prisao e ao julgamento dos indios.

4.9. Servico de Protecdo aos Indios apura os fatos em 1923

No relatorio do SPI de 1927, o inspetor José Maria de Paula relata o que
ouviu dos indios sobre o conflito na Vila da Pitanga. Segundo ele, antes do conflito
havia agitacdo dos colonos e lavradores nacionais da Pitanga contra os indios. Do
ponto de vista dos indigenas, os acontecimentos de 1923 foram apenas uma parte
da sequéncia de conflitos, tensdes e agitacbes mais antigas.

Os indios contaram ao inspetor que foram ao povoado, abriram a capela
local para dois padres indios batizarem sete criancas. Na denuncia do processo €
mencionado que eram indios vestidos de padres. E importante salientar que na
historiografia do Contestado ha mencéao aos ajudantes do monge, 0s puxadores de
reza. Os ditos padres poderiam ser essas figuras, que também poderiam ser
indigenas, que acompanhavam o monge.

Apoés a cerimbnia de batismo, os indios entraram na casa desabitada de
Fernando Fronkin com folguetos e dangas, quando foram interrompidos por forte
descarga de arma de fogo. Amedrontados os indios retiraram-se do povoado.
Todavia, ao passarem pela casa de Fernando Malco foram alvejados pelo mesmo.

Em represalia aos tiros, os indios atacaram diversas casas comerciais,
langando na estrada as mercadorias. Na mesma noite foram de novo atacados, sendo
dois indios mortos. Nesse ataque, os indios mataram o aleméo Emilio.

No dia seguinte, os indigenas mataram Manoel Lourenco e sua mulher. A
tarde do mesmo dia foram atacados por numeroso bando de nacionais, tendo ficado
varios indios feridos e outros trés mortos. Os indios sobreviventes fugiram para o
mato. Foram entdo perseguidos pelo grupo chefiado pelo subdelegado de Pitanga
Lino Ribeiro, que destruiu e queimou as casas e propriedades dos indios que achou
pelo caminho.

Essa perseguicdo generalizou-se por toda a regido na qual se
formavam diversos grupos que assaltavam e saqueavam os toldos
que por la existiam, embora seus habitantes [indigenas],
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nenhuma participagao tivessem nos acontecimentos da Pitanga
(RELATORIO DO SPI, 1927, p. 24).

A referéncia a queima de toldos aparece mais de uma vez na fonte
processual e nos relatos. O inspetor chama de “mentirosas” as testemunhas que
disseram que a provocacao inicial teria comecado com os indigenas. Para
comprovar seu ponto de vista, cita 0s autos do processo crime, pois o advogado de
defesa dos indigenas foi enfatico em demonstrar que o inicio da contenda ndo partiu
dos indios. Ao citar um dos testemunhos que consta no processo, menciona a morte
do monge. Note-se, além disso, que o inspetor ndo mais se refere a existéncia de
um “padre indio”, como anteriormente havia mencionado. O monge chamava-se
Tonico Capanema. O inspetor finalmente ressalta que os indios vieram até a vila

em atitude pacifica e que havia mulheres e criancas entre eles.
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Consideracoes finais

A abordagem em perspectiva de longa duracéo nos propiciou a reflexdo sobre
0 que chamamos de encontros. Encontros muitas vezes violentos. Encontros com a
religido, com a politica, com a crenca no monge do Contestado e, além destes, com
o0 trabalho e com a violéncia do mundo dos “brancos”. Esses diversos encontros
propiciaram que os Kaingang utilizassem a linguagem religiosa para desenvolver
sua luta pela terra.

A religido do branco foi sendo incorporada pouco a pouco no mundo indigena.
Um processo historico longo, que comegou com as missdes religiosas, no final do
século XV1 e inicio do XVII, depois continuou no aldeamento Atalaia e novamente
se reconfigurou nos aldeamentos capuchinhos do Império ao longo do século XIX.
O contato com a religido possui varios matizes de negociacéo e de traducéo cultural:
associacdo do jesuita a0 xamd; resisténcia a conversao; continuidade de rituais
indigenas, como o ritual Kaingang do kiki; e varias concessfes dos padres e freis a
cultura e aos valores indigenas, como a poligamia e casamentos em primeiro grau
nos aldeamentos para que a conversdo se concretizasse. Neste encontro de trocas
multiplas foram formadas as bases para a expressdo entre 0s indigenas,
posteriormente, de um catolicismo popular que emergiu na Vila da Pitanga na
crenca no monge Jodo Maria.

A conversdo entre os indios assentava-se em um processo de verificacdo de
vantagens, como os presentes dos padrinhos e a possibilidade de viver nos
aldeamentos conforme necessidade e interesse material, e mostra o protagonismo e
o rol de estratégias dos indios frente ao contexto que estava sendo imposto a eles.
Em seguida, o protagonismo indigena desembocou em acBGes mais complexas,
como pressdes e reinvindicagdes politicas aos poderes competentes, com o objetivo
de manterem parte de seus territorios, que estavam sendo tomados com a chegada
cada vez maior de colonos no final do século XIX e inicio do século XX.

A tentativa do exterminio dos indigenas é um longo caminho. Inicia-se na
entrada do branco no territorio que se tornard, posteriormente, o Parand. Continua
na expropriagdo das terras indigenas, assentando colonos nos arredores das

mesmas, e na cobica das terras férteis e dos ervais dos indios. Aprofunda-se no
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projeto da mesticagem nos aldeamentos do Império, pois, se ndo houvesse mais
indio, tampouco precisaria haver terra demarcada.

O trabalho também se configurou um dos temas que estruturavam as relagdes
entre indigenas e ndo-indios. Nas missdes jesuiticas a mao-de-obra indigena foi
concebida como a riqueza do sertdo e, depois, ao longo do século XIX, como
facilitadora do assentamento de colonos nos aldeamentos e da militarizacdo dos
indigenas para protecdo do territério. O ideal de aldear e civilizar através do
trabalho e da catequese continuaram no inicio da Republica. O SPILTN pretendeu
transformar o indio em trabalhador nacional. O trabalho também aparece no
processo crime em que os indios sdo réus em 1923. Nos depoimentos foram
mostradas as relacdes sociais estabelecidas através do trabalho entre os Kaingang e
os colonos na Vila da Pitanga. Os indios, conhecidos dos colonos, eram diaristas e
lavradores.

A violéncia sempre esteve presente na relacdo entre indio e branco. Todavia,
ganha dimensdes maiores no conflito da Vila da Pitanga. A truculenta e violenta
acao repressora ficou estampada nos toldos queimados, nas mortes indigenas,
desaparecimentos e no completo desinteresse do sistema judiciarioem investigar
os fatos e punir os culpados que cometeram vérias atrocidades contraos indigenas.

Ha no evento da Vila da Pitanga um entrelagcamento entre religido, cosmologia
indigena e luta pela terra. A crenca no monge Jodo Maria ainda estd presente nas

terras indigenas Kaingang do sul do Brasil, conforme evidenciado pelos autores
Crépeau, Almeida e Prezia. A figura do monge como profeta ecoava no universo
indigena e também na religiosidade regional, especialmente dos habitantes da vila.

Como um movimento de resisténcia e de modificacdo da ordem social vigente,
0 evento encontra correspondéncia nas memérias da luta do Contestado. Trata-se
de uma revolta dos indios contra a apropriacdo de suas terras pelos brancos, terras
que lhes pertenciam e onde estavam seus ema’?, sua caga, Seus ervais e seus
pinhdes.

O movimento indigena que invadiu a vila da Pitanga era um movimento
armado e politico de resisténcia a realidade de expropriacdo. Era igualmente um

movimento sociorreligioso, que, em um momento de crise, utilizou-se da linguagem

2 Moradia, habitacdo, aldeia.
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religiosa e da violéncia para restabelecer a ordem social. Tratava-se de crencas e de
praticas religiosas vinculadas a um movimento sociorreligioso maior, conhecido
como Contestado, em que um lider religioso, ficticio ou ndo, autoriza a agdo armada
e a justifica em nome da justica. Assim, os Kaingang reconheciam como lider o
monge Jodo Maria e, liderados por ele, buscaram recuperar seus territorios.

A religido traduziu os interesses politicos dos indios. A liderangca do monge foi
aceita e reelaborada pelos indios, primeiramente por causa da importancia histérica
do repertorio, da linguagem e da mediacdo religiosa entre os Kaingang e a sociedade
colonizadora, em razéo da territorializagdo dos indigenas em missdes espanholas e
aldeamentos religiosos durante os regimes colonial e imperial.

Posteriormente, na Republica, e em meio a crescente instituicdo de uma
politica indigenista estatal laica, o profeta do Contestado (ou sua representacdo)
serviu aos indios como justificativa de suas agdes na luta pela terra e como guia
politico e espiritual. O monge foi também a “tabua de salvagdo” dos indigenas,
quando foram presos e julgados por homicidio. Ndo encontrado pelas autoridades,
0 monge foi apontado pelos indios como o mentor da invasdo a vila. Aduzindo a
responsabilidade para o lider do Contestado e aderindo as correntes de pensamento
expressas nos jornais da época sobre o “fanatismo” religioso imperante na regiéo,
os indios foram declarados inocentes.

A éarea da Terra Indigena Ivai tem atualmente 7.200 hectares entre 0s
municipios de Pitanga e Manoel Ribas. Essa demarcacao obedece a critérios criados
pelo governo em 1949, diminuindo ainda mais a area demarcada em 1924 ap6s o

conflito. Os Kaingang do Ivai ainda esperam reaver parte do seu antigo territorio.
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