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RESUMO:

SERAFIM, Adriana da Silva. A Missa da Unidade entre faixas e crucifixos: hierarquia e
politica na Diocese de Nova Iguacu, 1982. Seropédica, RJ. 112 p Dissertacdo (Mestrado em
Historia, Estado ¢ Relagdes de Poder) Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, 2013.

Este trabalho visa, dentre outros objetivos, investigar aspectos da histéria da Diocese de Nova
Iguacu, instituicdo que completou cinquenta anos de fundagdo em 2010. Buscamos analisar o
papel da Diocese nas relagdes religiosas, sociais e politicas locais durante o periodo de
“abertura politica”. Dentro dessa temporalidade focamos o ano de 1982, marcado pela disputa
eleitoral que movimentou a cena politica em ambitos local e nacional. Para tal, tomamos
como fonte primaria um conjunto de fotografias digitalizadas que retratam a Missa da
Unidade, ocorrida em 1982. Esse ritual é abordado como um “evento critico” porque através
da forma como os presentes se expressaram nele foi possivel detectar a ocorréncia de um
conflito envolvendo um sacerdote, o Padre Valdir Ros, e o bispo diocesano, Dom Adriano
Hypolito. Ao recuperarmos a histéria do conflito percebemos que este foi construido ao longo
do tempo, ndo existindo desde 0 momento em que os religiosos passam a trabalhar na mesma
diocese. A andlise do contexto de mudanca eclesial proporcionada pelo Concilio Vaticano II
contribui para compreendermos a atuagdo pastoral da institui¢do. E o contexto de ditadura
militar aproxima a Igreja Catélica dos “pobres”, em defesa da “justi¢a social” e dos direitos
humanos. Nessa conjuntura, a “presenga” da Diocese de Nova Iguagu na Baixada Fluminense
se materializa na atuagdo junto aos movimentos sociais e no apoio a liderangas politicas
ligadas aos partidos e grupos perseguidos pela repressdo. Essa atuacdo desperta a oposi¢do de
uma parte do clero, sendo verificada maior radicalidade no posicionamento do Pe. Ros. Esse
conflito religioso assume caracteristicas de um conflito politico; subjazem disputas
relacionadas ao pleito eleitoral e a situacdo fundiaria local.

Palavras chave: Diocese de Nova Iguacu, D. Adriano Hypdlito, Ritual.



ABSTRACT:

SERAFIM, Adriana da Silva. The “Unity Mass”, a ritual between tracks and crucifixes:
hierarchy and politics in the Diocese of Nova Iguacu, 1982. Seropédica, RJ. 112 p
Dissertation (MA in History, State and Power Relations), Institute of Human and Social
Sciences, Federal Rural University of Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, 2013.

This work aims, among other goals, to investigate aspects of the history of the Diocese of
Nova Iguacu, which completed fifty years of foundation in 2010. Our goal is to analyze the
role of the Diocese in religious, social and political relations during the period 1974-1985,
that is the "political opening" of the Brazilian Civil-Military Dictatorship (1964-1985). We
focus the year 1982, marked by the election dispute which handled the political scene both on
local and national levels. As a primary source, we take a set of scanned photographs of the
Unity Mass, held in 1982. This ritual is regarded as a "critical event":the people present in it
expressed some kind of conflict involving a priest, Father ValdirRos, and the diocesan bishop,
Dom Adriano Hypoélito.

In order to recover the history of the conflict we realized that this was born in an specific
time, not existing from the very first moment that this two clergymenmet in the same diocese.
The analysis of the changing ecclesial context provided by Vatican II contributes to
understand the pastoral activities of the institution. And the context of military dictatorship
approximates the Catholic Church of the "poor" in defense of "social justice" and human
rights. In this sense, the "presence" of the Diocese of Nova Iguacu at the Baixada Fluminense
materializes its actions within social movements and supporting political leaders linked to
parties and groups persecuted by the government’s repression. This activity arouses the
opposition of a part of the clergy, mainly in the case of Father Ros. This religious conflict
assumes characteristics of a political conflict. There are underlying disputes related to the
electoral process and the situation of the local land policy.

Key-words: Diocese de Nova Iguacu, D. Adriano Hypdlito, Ritual.
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INTRODUCAO

Um evento ocorrido em 2007, na Baixada Fluminense, regido metropolitana do Rio de
Janeiro, deu-me a oportunidade de encontrar um inesperado material fotografico, que mostra
um momento peculiar da Diocese de Nova Iguagu (DNI). No més de novembro daquele ano, a
Diocese sediou o 6° Encontro Nacional de Fé e Politica (ENFP), que agrega militantes e
simpatizantes do Movimento Nacional de Fé e Politica'. As conferéncias aconteceram na
quadra do Servigo Social do Comércio (SESC)?, em Nova Iguagu, pela manhi, e na parte da
tarde ocorreram plendrias temdticas em vérias paroquias da Baixada’. Tratava-se de um
evento de grande porte, que traria para a regido milhares de participantes. Com objetivo de
oferecer uma estrutura adequada para recepciona-los, a DNI entrou em contato com 0s
governos das cidades que a compdem, para negociar apoios diversos: infraestrutura, logistica,
agua, transporte, organizagdo do transito para deslocar os participantes, acomodagdes etc.

Neste periodo, trés anos depois de formada em Histdria pela PUC-Rio, eu trabalhava
como coordenadora de preservagdo do patrimdnio historico da Secretaria Municipal de
Cultura de Mesquita. Também ja havia participado da Coordenagdo Diocesana da Pastoral da
Juventude. Por isso, fui uma das pessoas indicadas para integrar o grupo de trabalho entre
Prefeitura e Diocese, responsavel por organizar as atividades do 6° ENFP em Mesquita.

Motivada pelo evento, a Prefeitura de Mesquita organizou uma exposi¢do sobre a
Historia da Diocese de Nova Iguagu, cuja montagem foi de minha responsabilidade. A maior
parte do acervo exposto foi cedida pelo Dr. José Luiz Teixeira, catdlico e advogado, morador
de Nova Iguagu, que nos deu acesso a fotografias, publicagdes, brasdes dos bispos. Dentre os
materiais acessados havia um arquivo fotografico com dezenas de imagens de uma celebragdo
chamada de “Missa da Unidade” (MU), ocorrida em 1982. A pressa para organizar a
exposicao ndo me permitiu conhecer detalhes sobre aquele material, mas ao observar as fotos
me chamava atencdo o fato de os fiéis carregarem muitas faixas exaltando o entdo bispo da
diocese, D. Adriano Hypolito. Em uma delas 1é-se, como observamos abaixo, “o bispo é o
sinal de nossa unidade”.

Esse material ficou guardado por dois anos, até que, durante o levantamento de fontes
em busca da construcdo do objeto de estudo desta dissertacdo, avaliamos que esse
acontecimento talvez nos dissesse algo sobre a relacdo entre Igreja Catolica e politica no

' “O Movimento Nacional Fé e Politica foi criado em junho de 1989, durante um encontro de pessoas unidas
pela Fé cristd engajadas nas lutas populares, com o objetivo de alimentar a dimensdo ética e espiritual que deve
animar a atividade politica. Deixar-se animar pelo Espirito de vida é a esséncia do Movimento Fé e Politica, que
luta pela superagdo do capitalismo por meio da constru¢do de um sistema socioecondmico solidario e respeitoso
com a vida do Planeta.” Dez anos apos sua criagdo, atento a nova conjuntura dos movimentos sociais, o
Movimento passou a promover grandes Encontros Nacionais de Fé e Politica. Disponivel em
http://www.fepolitica.org.br. Acesso em: 17 de abril de 2011.

> O SESC ¢é mantido pelos empresarios do comércio de bens e servigos. E uma entidade privada que objetiva
proporcionar o bem-estar e qualidade de vida do comerciario, sua familia e da sociedade. Disponivel em
http://www.sesc.com.br/portal/sesc/o_sesc/ Acessado em 09 de outubro de 2012.

3 6° ENFP teve plenarias tematicas em: Nova Iguacu, Mesquita, Paracambi, Queimados, Belford Roxo, Japeri,
Nilépolis e Sdo Jodo de Meriti (este ltimo pertence a Diocese de Duque de Caxias).
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Brasil. E, numa escala local, sobre a atuacdo da Diocese de Nova Iguagu na Baixada
Fluminense em tempos de “abertura politica” (1974-1985). Tomamos como delimitagdo
temporal o ano de 1982. Apesar da derrota do Brasil na Copa do Mundo, esse ano ¢ marcado
por uma vitdria, um grande pleito eleitoral. Serdo as primeiras elei¢des pluripartidarias desde
que o Ato Institucional n° 2/A1-2* fora decretado em 1965, durante o governo do presidente-
general Humberto de Alencar Castelo Branco (1964-1967).

Um evento ocorrido na DNI, nessa conjuntura politica, nos chama atencdo. No
Riachdo, bairro afastado do centro de Nova Iguacu, ocorre a “Celebra¢do da Unidade”, no
dia 23 de maio de 1982. Essa missa foi celebrada em func¢do de um conflito que estava
acontecendo entre o bispo, D. Adriano Hypdlito, e um sacerdote, o Padre Valdir Ros, clérigo
dessa diocese até 1981. Esse conflito passou de discordancia a desobediéncia, até chegar a
agressoes verbais e fisicas envolvendo os protagonistas e suas redes de apoio. Um fundo
documental, constituido de fotografias digitalizadas, ¢ a fonte primaria desta pesquisa.

Apresentamos um breve perfil biografico dos religiosos protagonistas do conflito,
primeiro o bispo e em seguida o padre. D. Adriano Hypolito nasceu em Sa@o Cristovao, no
Sergipe, em 18 de janeiro de 1918 e faleceu em Nova Iguacu, em 10 de agosto de 1996. Dom
Frei Adriano Mandarino Hypolito membro da Ordem dos Frades Menores/ OFM
(franciscanos), clero regular’; fez toda a sua educagio basica como franciscano. Cursou a
faculdade de Filosofia no convento de Olinda, em Pernambuco, e a formagdo em Teologia no
convento de Sio Francisco, em Salvador, Bahia.®

Em 1942, aos 24 anos, Frei Adriano ¢ ordenado padre em Salvador, passando a ocupar
diversas fungdes e cargos dentro da ordem franciscana. Em janeiro de 1943, foi transferido
para o Colégio Serafico de Santo Antonio de Ipuarana, Paraiba, onde exerceu as funcgdes de
prefeito e professor de Portugués e de Musica. Na entrevista publicada no Boletim Diocesano,
em 1982, ao apresentar sua trajetoria, D. Adriano diz que em 1948, seus superiores o
enviaram para Portugal “primeiramente para estudar Literatura e depois para fazer
investigagdo histérica nos arquivos portugueses sobre os franciscanos”.’” De volta ao Brasil
em 1951, retornou as antigas ocupacdes no Colégio Serafico. Ao mesmo tempo exerceu
fungdes na ordem franciscana: de 1952 a 1958 foi mestre dos clérigos e redator da revista
Mensageiro da Fé¥ Em 1961, é reeleito como mestre dos clérigos. Nesse mesmo ano ¢
transferido para o Convento de S3o Francisco, na Bahia, onde foi diretor espiritual do
Seminério Central da Arquidiocese de Salvador. Em 1962 foi nomeado vigario-geral da
Provincia Franciscana da Imaculada Conceigdo, com sede em Sdo Paulo. Ainda no mesmo
ano, o Papa Jodo XXIII o indicou para bispo auxiliar do Cardeal D. Augusto Alvaro da Silva
(*1876 11968), Arcebispo de Sdo Salvador da Bahia e Primaz do Brasil. Aos 45 anos, foi
ordenado bispo (em fevereiro de 1963)’, tendo participado como delegado do Concilio
Vaticano 11, nas sessdes de 1963, 1964 ¢ 1965.'°

Catarinense, descendente de imigrantes italianos, Padre Valdir Ros nasceu em 08 de
fevereiro de 1942 e faleceu em 1994, em Nova Iguacu. Cresceu em Rio das Vargens, no Rio
Grande do Sul; estudou dos nove até os doze anos no Seminario de Lajes, Santa Catarina."!
Mas foi ordenado no Semindrio de Viamao, no Rio Grande do Sul, em 04 de julho de 1965,

* No dia 02 de outubro de 1965 foi decretado o Al-2, que aboliu a eleigdo direta para presidente da Republica,
dissolveu os partidos politicos criados a partir de 1945 e estabeleceu um sistema de dois partidos.
* Eclesistico sujeito as ordens religiosas.
® Revista de Cultura Vozes. Ano 75, Volume LXXVI, Janeiro-fevereiro de 1981, n°l. P.53-73.
7 Boletim Diocesano. Nova Iguagu: Diocese de Nova Iguagu, n. 162-163, 1982. Mensal.
8 Revista de Cultura Vozes. Ano 75, Volume LXXVI, Janeiro-fevereiro de 1981, n°l. P.53-73. De acordo com
a reportagem tratava-se de uma revista de grande influéncia no Nordeste.
° Revista de Cultura Vozes. Ano 75, Volume LXXVI, Janeiro-fevereiro de 1981, n°l. P.53-73.
" Diocese de Nova Iguacu: 50 anos de Missao 1960-2010. Nova Iguacu, 2010. p.36
' PADRES contra padres. O Estado de Sao Paulo. Sao Paulo, 08 de setembro de 1982.
12



onde fez os estudos superiores em Filosofia ¢ Teologia.'”> Apos essa resumida apresentacio,
expomos os referenciais tedricos utilizados para pensarmos sobre nosso objeto de estudo.

Para melhor compreender o que a MU representou ¢ importante conhecer de que
maneira vamos abordar a Igreja Catdlica. A historiografia sobre a Igreja Catdlica no Brasil
teve um “boom” na década de 1980, destacando principalmente a atuagdo dos religiosos apos
as diretrizes do Concilio Vaticano II, interpretadas, no ambito latino-americano, nas
Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e de Puebla (1979). Essa atuagdo foi entendida
por alguns autores como um marco nas relagdes entre a Igreja e o Estado na América Latina.

Para analisar a atuago da Igreja Catolica na Baixada Fluminense utilizarei o conceito
de Roberto Romano no livro Brasil: Igreja contra Estado (1979)". Romano considera a
Igreja uma instituicdo multicelular, dotada de uma coeréncia propria que ndao pode ser
avaliada apenas na conjuntura imediata dos fatos. Na condicdo de “corpo mistico”, seu
objetivo ndo atende a este mundo e sim ao plano transcendente: a salvacdo dos homens a
partir da construgio do Reino de Deus na terra — que o autor chama de atitude soterioldgica.'
Ao analisar a atuagdo da Igreja na Baixada Fluminense, o conceito de corpo mistico ¢ util para
compreendermos as opgdes pastorais, sociais e politicas dos religiosos. Romano entende que a
acdo dos homens e¢ mulheres envolve amor, devocdo, contri¢do, sofrimento, fé e,
principalmente, a crenga de que eles representam Jesus Cristo na terra e sdo anunciadores e
responsaveis pela salvacdo da humanidade. Roberto Romano parte do pressuposto que a fé na
salvagdo move as agdes desses religiosos. Por isso, a politica pastoral ou o trabalho pastoral
desses clérigos serd denominado “projeto teoldgico-politico™"®. Analisaremos o conflito entre
D. Adriano e o Padre Valdir Ros como uma disputa de projetos teologico-politicos de dois
membros do “corpo mistico” que a Diocese de Nova Iguagu integra.

Entretanto, esse conflito ndo se reduzira a disputa entre dois projetos opostos de Igreja,
abordagem que nos impediria de perceber as multiplas intervengdes da Igreja Catdlica na
regido. Nesse sentido, utilizamos o trabalho de Kenneth Serbin, Didlogos na Sombra (2001),
sobre a “Bipartite” — reunides organizadas secretamente por militares e catdlicos (bispos e
leigos), entre 1970-1974, com o objetivo de cessar o conflito aberto entre as forgas militares e
a Igreja Catolica brasileira, instituicdes historicamente parceiras. Ao analisar as posi¢des de
militares e religiosos, o autor, através da historia de D. Fernando Gomes dos Santos na
“Bipartite”, exemplifica o que chama de temas centrais do livro. Esses temas sdo apresentados
em trés abordagens: a dicotomia entre o publico e o privado na abordagem que os bispos
faziam da ditadura, a inadequacdo da formula progressista x conservador para o entendimento
da Igreja brasileira e a flexibilidade dos bispos e seu duplo papel como clérigos e politicos.16
Na investigacdo sobre a Diocese de Nova Iguagu seguimos a pista lancada por Kenneth
Serbin, que coloca a seguinte questdo: ¢ possivel analisar a Igreja brasileira dividindo-a, de
modo simplista, entre progressistas e conservadores? Acreditamos que essas posi¢cdes ndo sao
estaticas e sim mais complexas do que podemos imaginar para reduzir a atuagdo dos
religiosos a uma ou outra posi¢ao.

Os autores citados acima concordam que a Igreja Catodlica ¢ uma instituicdo
heterogénea, que abriga em seu interior diferentes concepgoes; estudiosos as qualificam, em
geral, como “progressistas”, “moderadas” ou “conservadoras”.'’ Recorrentemente, os

2 BISPO de Nova Iguagu acusa padre de ‘mania de grandeza’. O Globo, Rio de Janeiro, 31 ago 1982.

> ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. SP, Kairos, 1979.

" bid., p.23.

5 Ibid., p.20.

'S Cf. SERBIN, K. Diglogos na Sombra: bispos e militares, tortura e justi¢a social na ditadura. Sio Paulo,

Cia das Letras, 2001. p. 290

'7 Ao abordar a heterogeneidade institucional Mainwaring fala em “modelos de Igreja”. Ele afirma que “a nogéo

de modelos de Igreja sugere que o ponto de partida para a compreensao de sua politica deva ser a concepgao de

sua missdo”. Quatro modelos sdo identificados: neocristandade, modernizadora conservadora, reformista e
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religiosos catolicos sdo identificados dessa forma em matérias de jornal, artigos ¢ analises
sobre a instituigdo.

Nossa investigacdo em relacdo a DNI se justifica porque tal institui¢do forjou uma
memoria de “diocese progressista”'® e seu bispo, D. Adriano Mandarino Hypélito OFM, ficou
conhecido em todo o pais por sua firmeza no combate a violéncia e as injusti¢as sociais na
Baixada Fluminense, “contrariando interesses diversos de grupos que se aproveitavam de
alguma forma da desigualdade social existente na regido”, afirma o jornalista Audalio Dantas.
O mesmo autor afirma, no perfil que publica sobre D. Adriano na Revista Playboy, em 1978,
que o bispo ficou conhecido, sobretudo, por ter sido ele proprio vitima da violéncia'’.

Em setembro de 1976, D. Adriano foi sequestrado e seu carro explodido em frente a
sede da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), localizada no bairro da Gloria,
no Rio de Janeiro.”” O tenente-coronel Zamith foi acusado de tramar o sequestro, conforme
informou o semanario Correio da Lavoura®. Outros episodios de violéncia pessoal e
institucional foram relatados por D. Adriano: falsificacdo do periddico litirgico 4 Folha, em
1977; distribuicdo de panfletos caluniosos contra o bispo e vigilancia sistemdtica a sua
movimentacdo dentro e fora da diocese, em 1978; explosdo de uma bomba na Catedral de
Santo Antonio de Jacutinga e pichagdes de outras igrejas, em 1979.”

Além dos atentados contra a Igreja de Nova Iguagu, D. Adriano mereceu especial
atencdo por parte das forcas armadas. No livro Didlogos na Sombra (2001), um funcionario
do aparelho repressivo, entrevistado por Serbin, afirmou que D. Adriano foi um bispo vigiado
de perto pelos militares durante a ditadura. Era visto como “uma pessoa com muitas criticas
ao regime”™>, por isso merecedora de uma investigagio mais sistematica do Departamento de
Ordem Politica e Social da Guanabara®*/Dops-GB.* Algo que, de acordo com o entrevistado,
ndo acontecia com os hierarcas catolicos de uma maneira geral. Segundo Serbin, seu

popular. A neocristandade se caracteriza pela oposi¢do a secularizacdo e as outras religides e pregava a
hierarquia e a ordem. Posteriormente serfo identificados como tradicionalistas. Os reformistas aceitavam a
secularizag@o, eram menos antiprotestantes, mais anticomunistas, mais preocupados com a justi¢a social e com a
comunidade. Estimulavam varias reformas eclesidsticas, inclusive na liturgia e no catecismo. Os modernizadores
conservadores acreditavam que a Igreja deveria mudar, mas promoviam um catolicismo mais forte através da
educacio religiosa mais intensa. Rejeitavam o envolvimento politico aberto. A Igreja popular se preocupa com a
justica social assim como a reformista, mas postula que a verdadeira justi¢a exige uma mudanga politica radical.
Vé a Igreja como “povo de Deus” e defende maior participacdo do laicato. Quando estuda a atuacdo da Igreja
entre 1974-1982, Mainwaring se refere a Igreja popular como progressista; a neocristandade como tradicionalista
(conservadora); a modernizadora também ¢ vista como conservadora e a reformista como moderada. Mas todos
essas nomenclaturas tomam como base a “Igreja Popular” ou “Igreja dos Pobres”. Mainwaring, op. cit.,
p-21;43;65

'8 Cf MAINWARING, Scott. A Igreja e o movimento popular: Nova Iguagu, 1974-1985. In . Igreja
Catolica e politica no Brasil (1916-1985). Sdo Paulo, Brasiliense. 2004. Tradugdo Heloisa Braz de Oliveira
Prieto. 1? reimpressdo da 1* edigdo de 1989.

' DANTAS, Audalio. Dom Hypolito: a ira de Deus na terra da violéncia. Revista Playboy, Sio Paulo, Ano IV,
n. 39, outubro de 1978. p. 143-148.

20 Revista de Cultura Vozes, Petropolis, Ano 75, Jan/Fev 1981, n°l.

2l Correio da Lavoura, Nova Iguacu, 05 set. 1982.

22 Cf. Revista de Cultura Vozes, Petropolis, Ano 75, Jan/Fev 1981, n°1. p.53-73.

2 Informagio dada por um funcionario importante do Dops-GB em entrevista concedida sob condigdo de
anonimato a Kenneth Serbin. SERBIN, K. op. cit. p.113

24 Corresponde ao territério do municipio do Rio de Janeiro, capital federal até 1960.

¥ Os departamentos de ordem politica e social estaduais faziam parte do Sistema Codi-Doi (Centro de
Operagdes de Defesa Interna — Destacamento de Operagdes de Informagdes), instituido em 1969, como parte da
chamada “comunidade de seguranca” formada pelos orgdos de repressdo. Mais informagdes sobre os 6rgios de
repressao ver FICO, Carlos. “Espionagem, policia politica, censura e propaganda”. In: DELGADO, L. A. N.;
FERREIRA, J. (Orgs.). O Brasil Republicano. O tempo da ditadura: regime militar ¢ movimentos sociais em
fins do século XX. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003. p. 169-205.
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entrevistado parecia preocupado que o autor estivesse vendo o Dops-GB como um 6rgéo que
trabalhava contra a Igreja. Essas ocorréncias despertavam muitas preocupagdes em D.
Adriano e nas pessoas envolvidas nos trabalhos pastorais da DNI. Consideramos a
possibilidade de alguma relag@o entre essas perseguicdes ¢ o conflito que desencadeia a MU,
dada a curta distancia temporal.

Este estudo investiga aspectos da historia da DNI, instituicdo que completou cinquenta
anos de fundacdo em 2010, analisando o papel da Diocese nas relacdes religiosas, sociais e
politicas locais durante o periodo de “abertura politica”. Dentro dessa temporalidade focamos
o ano de 1982, marcado pela disputa eleitoral que movimentou a cena politica em ambito
local.

Ao longo da pesquisa, encontramos indicios que sugerem que o conflito religioso toma
caracteristicas de um conflito politico ou seria um conflito politico que se apropria das
divergéncias religiosas, que desemboca na disputa eleitoral em Nova Iguacu no ano de 1982.
A “Missa da Unidade” é um evento critico daquele microcosmo, através do qual pretendemos
perceber as disputas religiosas e politicas vividas por essa localidade. A MU funciona nesse
estudo como fio condutor que aponta a divergéncia de interesses e de atitudes do bispo local
(ordinario) e um sacerdote, e através dela nos ajuda a descortinar algumas disputas que
perpassavam o universo religioso, politico e social. Para contar essa histdoria, nosso estudo
estd organizado da seguinte forma:

No capitulo 1, através de uma densa descricdo das fotografias que retrataram esse
evento critico, evidenciamos pistas que nos ajudam a compreender o significado desse ritual
naquele momento e nos revelam outras tensdes existentes na diocese. A MU foi registrada de
varias formas, através de entrevistas, matérias de jornal e fotografias. Quando observavamos
esse conjunto de fotografias, saltava aos olhos a estética do evento. Em algumas imagens
parece que ocorre uma passeata, mas ¢ a procissdo. Em outras a sensagdo ¢ que um comicio
estava sendo retratado, contudo, tratava-se de um evento religioso. A curiosidade em saber
por que na MU aspectos religiosos e politicos se misturaram estimulou a escolha das
fotografias como fonte primaria. Buscamos compreender por que ocorreu um ritual com tais
caracteristicas naquele momento e qual o significado do evento em seu /ocus. O significado
deste ritual fica mais claro a partir de um breve historico do conflito religioso construido com
o auxilio de matérias de jornais locais e de grande circulacdo que deram ampla cobertura aos
acontecimentos que envolviam a DNI.

No capitulo 2 abordaremos a participacdo do episcopado brasileiro no Concilio
Vaticano II, evidenciando o resultado dessa participacdo para a Igreja Catolica do Brasil.
Analisaremos em que perspectiva eventuais relacdes conflituosas dos representantes da Igreja
Catdlica e do Estado brasileiros, durante o regime militar, proporcionaram alguma
aproximacdo entre clérigos e movimentos sociais. Além disso, tracamos um historico do
processo de organizagdo da DNI e apontamos como se forja a linha diocesana (politica
pastoral implementada pela diocese) durante as décadas de 1960 e 1970. Também verificamos
as aliangas estabelecidas entre a igreja e a sociedade iguacuana a partir do momento em que
se estabelece de que forma a Igreja se fard “presen¢a” na Baixada Fluminense. Seguindo as
orientacdes do Concilio Vaticano II, a DNI constr6i uma identidade que estimula os fiéis a
participacdo politica, através da organizacdo de movimentos populares que reivindicam
melhorias nos servicos publicos e, posteriormente, se envolve nas lutas politicas mais
abrangentes. Esses movimentos recebem todo o apoio da Igreja de Nova Iguagu, e suas
liderancas, muitas vezes militantes de esquerda, atuam protegidos pela instituigdo eclesial.
Mas a orientagdo do bispo nao reflete a vontade de toda a diocese. Ha padres, leigos e fiéis
que discordam da proximidade que existe entre as esferas religiosa e politica, no seio da DNI.
Ao verificarmos que a Igreja Catdlica atravessa uma séria crise vocacional vamos conhecer
algumas estratégias utilizadas pelo bispo para enfrentd-la, enquanto organiza a infra-estrutura
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da Diocese dentre as quais, destacamos o estimulo a formacdo religiosa através do Instituto
Estrela Missionaria/I[EM.

No capitulo 3 evidenciamos o carater politico do conflito religioso, na medida em que
a DNI esta envolvida na disputa eleitoral pela proximidade com lideres dos movimentos
sociais que concorrem a algum cargo eletivo no pleito de 1982, filiados ao partido visto como
oposicao ao governo. Por outro lado, buscaremos mostrar como as atitudes do Pe. Valdir Ros
contra a diocese sdo estimuladas e apoiadas por atores sociais ligados diretamente ao partido
politico identificado como base de sustentacdo do governo militar. E por ultimo, buscamos
depreender, através das redes de apoio construidas por cada religioso, que outras disputas
existem subjacentes a esse conflito protagonizado pelo padre e pelo bispo.

Nas consideracdes finais apontamos como a MU nos revelou peculiaridades sobre as
relagdes sociais e politicas de Nova Iguagu e da Baixada Fluminense no periodo abordado. O
conflito estabelecido entre o Pe. Valdir Ros e D. Adriano Hypolito apresenta relacdo direta
coma disputa eleitoral de 1982. E concluimos que a estratégia utilizada pelo bispo pra cessar o
conflito, movido pela “atitude soteriologica”, reflete a manutencdo da unidade da Igreja
Catdlica e do esfor¢o de reproducdo do “corpo mistico” numa conjuntura de crise vocacional
que instituicdo atravessava.
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Capitulo 1

“A Missa da Unidade”: um evento critico na Diocese de Nova Iguacu
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O ponto de partida deste estudo é a descricdo e analise da Missa da Unidade (MU),
que ocorreu no dia 23 de maio de 1982, na paroquia Nossa Senhora da Conceigéo, localizada
no bairro Riachdo, em Nova Iguacu. O evento repercutiu na imprensa local (nos jornais
iguaguanos Correio da Lavoura, Jornal de Hoje, Correio de Maxambomba) ¢ de grande
circulagdo (como Jornal do Brasil, Ultima Hora ¢ O Globo). A curiosidade despertada
outrora, pelas fotografias que retratam esse ritual, foi substituida pela conviccdo de que, se
tratadas como fontes historicas, elas poderiam nos revelar vestigios para construcdo do nosso
objeto, a historia da Igreja Catolica na Baixada Fluminense sob o governo de D. Adriano
Hypolito. Além de contribuir para formularmos hipoteses a cerca do mesmo. A questdo inicial
¢: qual o significado da MU?

Procuramos neste primeiro capitulo dialogar com diferentes autores da Antropologia
dos Rituais que, com suas reflexdes, nos permitiram descrever, analisar e produzir uma leitura
da “Celebragao da Unidade” ou Missa da Unidade. A MU, precedida por uma procissdo, foi
realizada na Diocese de Nova Iguacu durante a transicao do regime militar para a democracia,
periodo conhecido como ‘“abertura politica”. Neste didlogo, entre historia e antropologia,
buscaremos apreender o que esse ritual pode nos revelar sobre a histdria recente da Diocese
de Nova Iguagu (daqui em diante DNI) e da Baixada Fluminense.

A MU foi registrada de varias formas, através de entrevistas, matérias de jornal e
fotografias. Quando observavamos o conjunto de fotografias, saltava aos olhos a estética do
evento. Algumas imagens sugerem que a procissao foi uma passeata. Em outras, a sensacao ¢
que foi retratado um comicio, e ndo tanto um evento religioso. A curiosidade em investigar
por que, na MU, aspectos religiosos e politicos se misturam tanto estimulou a escolha das
fotografias como fonte primaria. Buscamos compreender qual o significado desse evento em
seu locus e por que naquele momento ocorreu um evento com tais caracteristicas.

As fotografias foram lidas a partir de uma “descricdo densa”. Ao descrevermos as
imagens encontramos pistas que nos permitiram classificar esse rito catoélico como um evento
critico. As pistas evidenciadas, quando analisadas isoladamente, nos permitiram conhecer um
conflito estabelecido na diocese envolvendo dois religiosos, fato que tornou a MU um ritual
peculiar neste cenario de disputas em esferas distintas. Além disso, as imagens contribuem
para compreendermos a fun¢do da MU naquele microcosmo, no ano de 1982, trazendo a tona
indicios de “teias” e “dramas” sociais ali vividos.

Neste mesmo capitulo, produziremos um histérico do conflito entre um padre e o
bispo diocesano permitindo ao leitor conhecer o cendrio e as disputas subjacentes a este
conflito.

1.1 - O uso de documentos visuais como fonte historica

A anilise que se segue toma como fonte o arquivo denominado Pe. Valdir Ros.ppt™.
O material, intitulado: Pe. Valdir Ros (1942-1994), Arquivo Fotografico 1981-1982, ¢
composto de um acervo de fotografias digitalizadas e organizadas em s/ides. No segundo slide
do arquivo ha uma introducao, segundo a qual, essa “memoria fotografica” esta dividida em
trés partes: a primeira mostra uma missa celebrada pelo Pe. Valdir Ros no Riachdo, em 30 de
agosto de 1981; a segunda “documenta um ato tnico na histéria da Diocese de Nova Iguacu”,

A pesquisa iconografica foi feita por Antdénio Lacerda de Meneses, responsavel pelo arquivo diocesano, e
digitalizadas pelo jovem estudante Felipe Couto, em janeiro de 2006. Essa organizacdo foi possivel com o apoio
do Dr. José Luiz Teixeira. De acordo com Antdnio Lacerda, Dr. José Luiz Teixeira € como um “mecenas” do
arquivo diocesano porque, varias vezes, apoiou financeiramente iniciativas para preservacao do acervo. Diante
desse apoio financeiro, José Luiz recebeu uma copia do material digitalizado e tive acesso a essas fotografias na
ocasido em que preparava a exposi¢do citada anteriormente. Agradeco a José Luiz Teixeira a permissdo para
duplicar os arquivos.
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que foi a “Celebracdo da Unidade”, na Pardquia do Riachdo, em 23 de maio de 1982; a
terceira e ultima parte registra o encerramento das “Santas Missdes Populares” exercidas
pelos freis capuchinhos, em 22 de agosto de 1982. Descreveremos a MU utilizando como
fonte de analise o acervo documental contido na segunda parte do arquivo Pe. Valdir Ros.ppt.

Este fundo documental ¢ formado por 90 fotos, organizadas numa sequéncia que vai
do slide n°14 ao n°104. A organizac¢do das fotografias sugere uma subdivisao em dois grupos:
o primeiro, composto de imagens coloridas, e depois aquelas em preto e branco. Esta
diferenciag@o pode indicar autores distintos. Contudo, na reprodug¢ao digital do arquivo ndo ha
referéncia ao fotografo/a ou aos fotografos/as. Na busca por informacdes sobre a procedéncia
das fotografias, consultei Antonio Lacerda, em visita ao arquivo da Curia Diocesana de Nova
Iguacu, local onde estdo depositadas as imagens originais. Nesta visita, fui informada de que
ndo existe no arquivo nenhuma referéncia a aquisi¢do das fotos (autor/a ou autores/as), se
foram doadas ou compradas pelo bispo ou por qualquer outra pessoa. Por ora, a analise sera
feita a partir do material que temos em maos. Entretanto, pesquisando posteriormente no
mesmo arquivo, acessei uma pasta organizada pelo proprio D. Adriano Hypolito, com recortes
de matérias de jornais sobre o conflito com o Padre Valdir Ros, na qual pude verificar trés
fotografias publicadas no diario local Jornal de Hoje (JH) que fazem parte do fundo
documental usado nesta pesquisa.

Observadas no conjunto de slides, podemos perceber que as imagens ndo estdo
organizadas de modo que fosse possivel reconstruir a ordem temporal do evento. A
preservacdo das imagens parece ter sido o centro das preocupagdes. O ato de digitalizar as
fotografias ndo foi acompanhado de a preocupag@o em remontar a sequéncia cronologica do
ritual. Para contribuir na analise de fontes visuais, utilizo o texto de Marcos Napolitano, ‘A
histéria depois do papel’”’, trabalho no qual o autor analisa o uso de fontes audiovisuais e
musicais, chamando a ateng@o para as armadilhas nas quais o historiador pode cair ao lidar
com essas fontes. O autor destaca dois procedimentos que podem comprometer uma analise
com base em fontes visuais. O primeiro seria tratar as imagens como testemunhos quase
diretos e objetivos da histdria; e o segundo seria tratd-las como uma obra tdo subjetiva que
ndo lhe permitiria a critica. Para evitar essas armadilhas, o autor sugere ao historiador
“perceber as fontes audiovisuais e musicais em suas estruturas internas de linguagem e seus
mecanismos de representacio da realidade, a partir de seus codigos internos™. As estruturas
internas de linguagem dizem respeito ao foco das fotografias, angulo, plano, que locais ou
atores se destacam nas imagens, o que ¢ fotografado, como ¢ fotografado, o que poderia ser
fotografado. A maneira como sdo estruturados esses codigos internos nos permite ler a
mensagem do fotografo como o autor desse texto. Dessa forma sera possivel produzir uma
leitura do documento reduzindo o risco de “enviesar” a analise, pois temos clareza de que o
fotografo/a ¢ um sujeito dotado de intencionalidade.

Considerando a fonte visual como produto de um processo ou de um evento ocorrido,
as imagens sdo o dado bruto e funcionardo como inicio de um processo de interpretagdo com
muitas variaveis. A medida que a pesquisa foi se desdobrando e novas informagdes surgindo,
percebemos as fotografias como uma evidéncia do conflito latente dentro da Igreja Catdlica,
envolvendo D. Adriano Hypolito e o Padre Valdir Ros. Além das fotografias, as entrevistas
concedidas por pessoas que estiveram no evento foram fundamentais para producdo de uma
leitura da “Missa da Unidade”.

A primeira vista podemos pensar que a missa como rito catolico ¢ monolitico e
repetitivo. Entdo, porque relatar esse evento? Para tentar dar conta dessa questdo recorro ao

*’ NAPOLITANO, Marcos. A Historia depois do papel. In: PINSKY, Carla Bassanezi (org.). Fontes Histéricas.
SP, Ed Contexto, 2010. p. 235
2 bid., p.236.
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texto de Mariza Peirano (2001)* sobre a abordagem dos rituais, que procura situar a analise
dos rituais e seu vinculo com o exame de eventos contemporaneos, “assim como indicar as
consequéncias, a0 mesmo tempo, disciplinares e politicas dessa abordagem analitica™. Este
trabalho me permite analisar a MU como um evento critico. Desse estudo utilizo o conceito
de ritual

“em sentido ampliado, expandido, tornando-o instrumental analitico para eventos
criticos de uma sociedade. Rituais indicam-nos o caminho das cosmologias, quer
daquelas um dia consideradas tribais, primitivas, ou, hoje, modernas.””!

De acordo com Peirano, quando o estudo de rituais ¢ transplantado dos estudos
classicos para o mundo moderno assume, entdo, um especial significado teérico e politico. Ou
seja, o foco se transpde dos rituais classicos, ligados a religiosidade, para eventos distintos
que, no entanto, nao deixam de ser ritualizados. Esse estudo nos permitiu pensar a MU como
um ritual catélico que desliza do significado classico religioso para um significado politico.
Acreditamos que o didlogo entre a antropologia e a historia possa contribuir para melhor
compreender um aspecto do conflito pelo qual passava a Diocese de Nova Iguacu.

A abordagem analitica proposta por Peirano sugere que os eventos que oS
antropologos definem como rituais partilham de alguns tragos, como uma ordenagdo que os
estrutura, um sentido de realizagdo coletiva com propdésito definido e uma percepgdo de que
eles sdo diferentes dos do cotidiano®. Peirano evita a definigio rigida de ritual e isso permite
uma flexibilidade na analise de ritos e outros eventos eleitos pelos etndgrafos”. No presente
estudo, a MU ¢ tomada como um evento critico para os catolicos, militantes de movimentos
sociais, politicos iguaguanos que estiveram de alguma forma nele envolvidos, pois
acreditamos que a MU partilha dos tragos sugeridos por Peirano.

Nesse sentido, interpreto a MU como um evento critico nao para apontar que a missa
foi marcada por um conflito, mas sim pelo fato de constituir-se em um ritual que nos permite
apreender aspectos da vida social, uma vez que as pessoas nele se expressam. Portanto, a MU
sera tomada como uma situacdo social exemplar, capaz de oferecer um quadro interessante
das redes sociais, religiosas e politicas envolvidas na historia recente da diocese e da Baixada
Fluminense.

Para produzir uma leitura sobre a MU, buscando apreender os significados desse
evento para os nativos ', recorri a Clifford Geertz (1989), no livro A Interpretagio das
culturas®®. No capitulo ‘Descri¢do densa: por uma teoria interpretativa da cultura’, o objetivo
do autor € reduzir o conceito de cultura a uma “dimensdo justa”, que assegure a sua
importancia em vez de debilita-lo. Para Geertz um conceito fica debilitado quando usado
como ‘“chave para o universo”, ou seja, como modelo explicativo para diversos
acontecimentos da humanidade.’® Geertz afirma que o conceito de cultura que defende é
“essencialmente semiotico”, pois ele “acredita, como Max Weber, que o homem ¢ um animal
amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu”.’” Para Geertz, a cultura amarraria
essas teias. Assim, a sua analise buscaria o significado das expressdes sociais.*®

2 PEIRANO, Mariza. O Dito e Feito. Ensaios de Antropologia dos Rituais. Relume-Dumara, 2001.
* 1bid., p.17.
*'1d., Ibid., p.35
32 PEIRANO, op. cit., p. 25.
33 Idem, p.26.
**As pessoas por algum motivo envolvidas com aquela realidade/evento.
3GEERTZ, Clifford. A interpretacio das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.
¢ bid., p,03.
371d., Ibid., p.04.
B1dem, Ibidem, p.3-4
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Nossa proposta de descricdo da MU sera no sentido de buscar o significado dessa
expressdo social, assim como o significado da forma de expressdo dos atores sociais (fiéis,
militantes, politicos, religiosos, militares) presentes. Para construir uma leitura deste evento ¢
imprescindivel, de acordo com o autor, indagarmos, o “que esta sendo transmitido com a sua
ocorréncia e através da sua agéncia”.39 Através das fotos tentarei perceber as teias de
significados que cercam a MU em relagdo a um contexto religioso, histérico, politico e
geografico especifico.

As pistas levantadas na densa descri¢do serdo lidas com o auxilio tedrico do texto de
Roberto DaMatta (1997), ‘Carnavais, paradas e procissdes’, no qual compara trés ritos
nacionais brasileiros.*® A partir dos conceitos trabalhados pelo autor é possivel classificar a
MU como um evento critico € analisa-lo, inserindo-o na dindmica da DNI.

Ao analisar os rituais brasileiros, DaMatta apresenta uma classificacdo dos eventos
sociais de acordo com os atores em cena, o lugar € o momento em que ocorrem. Nessa
classificacdo ha os eventos ordindrios, do dia a dia e os eventos extraordindrios, aqueles que
mudam de alguma forma a rotina, porque permitem a participagdo de maior numero de
pessoas, tal como o carnaval, o Dia da Patria e a Semana Santa. Entendemos a MU como um
evento extraordindrio porque € organizado mudando a rotina diocesana em fungdo da
participagdo do maior nimero de religiosos e fiéis. Adotamos esta perspectiva porque a MU
tem a formalidade institucional de um ritual catdlico cuja estrutura estd prevista em
documentos litirgicos e assume, ao mesmo tempo, uma caracteristica informal pela
espontaneidade e descentralizagdo assumidas quando o ritual foge ao controle de seus
organizadores. E um evento extraordindrio, pois na MU estdo contidos o reforgo da hierarquia
social (parada militar), a inversdo dessa ordem (carnaval) e a neutralizagdo (procissdo),
principais elementos desse tipo de evento, mas também ¢ previsto, porque ¢ divulgado e
obedece a uma estrutura institucional.

Como nossas fontes primarias de analise sdo fotografias, na descri¢do “densa” as
imagens serdo identificadas em ordem numérica, para melhor organizagdo narrativa e
compreensao do leitor. A disposicdo do texto e das fotografias ndo segue um padrao uniforme
porque nem todas as imagens puderam ser agrupadas no momento da descricdo. Quando esse
recurso pode ser utilizado o texto ¢ disposto na pagina par, enquanto a imagem, na pagina
impar. Nos outros casos, a fotografia antecede a descricdo, para facilitar a leitura e a
observagao.

A partir da reordenacdo das fotografias contidas no arquivo Pe. Valdir Ros.ppt, as
imagens serdo, pois, usadas como um instrumento capaz de oferecer algumas pistas sobre a
rede de relagdes em jogo e os possiveis significados que permitiriam apreender aspectos da
historia da Igreja Catdlica e da Baixada em “tempos de transicdo” entre a ditadura e a
democracia.

1.2 - Missa da Unidade: um ritual entre faixas e crucifixos.

Estamos no dia 23 de maio do ano de 1982. Naquela manha ensolarada de domingo,
como de costume, seria celebrada uma missa na Igreja Nossa Senhora da Conceicdo. O
templo esta localizado no bairro do Riachdo, no alto de uma colina, ao lado de um grande
seminario construido ha treze anos pelo Pe. Valdir Ros, hd quatorze anos naquela paroéquia. O
Riachdo ¢ um bairro da periferia de Nova Iguagu, que cresceu no interior da margem direita
da rodovia Presidente Dutra, no sentido Sdo Paulo - Rio de Janeiro. E naquele dia recebeu um
movimento distinto do habitual. “O gado que anda solto pelas ruas teve que enfrentar um

*Ibidem, p 08.
““ DAMATTA, Roberto. Carnavais, paradas e procissoes. In: Carnavais, malandros e herdis: para uma
sociologia do dilema brasileiro. RJ, Rocco, 1997.
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, . At . 41 . .
trafego intenso de dezenas de Onibus de aluguel e carros de passeio.” Na rua da igreja, o

movimento de fiéis era tdo intenso, que lembrava festa de padroeiro, escreveu Valéria
Fernandes. Mas, ao mesmo tempo, adverte a jornalista, “la em cima o cenario era diferente.”*

A descrigdo acima nos apresenta o cenario onde ocorre a MU e permite perceber que,
em 1982, o bairro do Riachdo, embora localizado numa érea urbana guardava aspectos rurais.
Trata-se de um bairro afastado do centro de Nova Iguacu, cidade que figurava entre as dez
maiores do pais em niimero de habitantes na década de 1980.* Vamos descobrir o significado
da adverténcia da jornalista do Jornal do Brasil na sua reportagem sobre a MU.

Ao observar as fotografias que retratam a procissdo percebemos que religiosos e fiéis
percorrem um trajeto linear. O percurso tem inicio na Rua Deolinda Ribeiro n°83, onde se
localiza o Instituto Estrela Missionaria (IEM)*. Essa via possui uma caracteristica curiosa:
em determinado ponto de sua extensdo, muda de nome e passa a se chamar Rua Nossa
Senhora da Conceigdo®, mesmo nome da paréquia. As imagens também nos permitem
conhecer o cenario. O bairro do Riachdo tem ruas de chdo batido, sem saneamento basico; ha
rede de energia elétrica, com poucas residéncias proximas ao local da celebragdo. Ha uma
vasta extensio de terras aparentemente desocupadas e ndo demarcadas.”® O corpo de
religiosos lidera a procissdo, seguido pelos fiéis que erguem faixas ao longo do percurso (Cf.
foto 1).

Na imagem 2, provavelmente o fotografo(a) procurou enfatizar a intensa presenca de
religiosos de acordo com a reportagem do JB, havia quatro bispos (D. Mauro Morelli, D.
Waldyr Calheiros, D. Herminio Malzone ¢ D. Adriano Hypolito) e cinquenta padres47. A
frente da procissdo estd o vigario” da Paroquia Nossa Senhora da Conceigdo, do bairro
Riachdo. Chama-se Luigi Constanzo Bruno®. Ele veste batina branca e estola também branca
com desenhos bordados (esta destacado por um circulo). Ao seguirmos o movimento do corpo
religioso, observamos que o bispo diocesano caminha apos os padres. D. Adriano (destacado
por outro circulo) pode ser identificado pelo uso dos paramentos religiosos especiais. Pela
profundidade da imagem percebemos que as construgdes estdo distantes. As terras proximas
apresentam o mesmo aspecto de abandono ja verificado acima.

Esse conjunto de imagens (de 1 a 4), explora ainda o deslocamento da procissdo numa
paisagem, o bairro do Riachdo, com algumas construgdes ao fundo com éreas arborizadas.

Na fotografia 3, no canto esquerdo inferior, estd D. Adriano Hypdlito portando a mitra
e o baculo. No centro da fotografia h4 um andor com uma imagem de Nossa Senhora da

41FERNANDES, Valéria. Milhares de catolicos se xingam e rezam em Austin. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro,
24 mai. 1982, ano 92, Segundo Caderno, p. 4.

2 1bid., p. 4.

“MAINWARING, op. cit., p.209.

4 Informag@o encontrada no sitio “Google Mapas”. Disponivel em http:/maps.google.com.br/maps/. Acessado
em 01 de outubro de 2011.

3 Percebemos essa caracteristica ao observar o mapa. Porém, este mesmo sitio indica que a rua se localiza em
Morro Agudo. Em visita ao IEM, em outubro de 2011, a Irma So6nia informou que a instituigdo se localiza no
bairro do Riachdo. No entanto, sobre essa caracteristica do nome da rua ndo me informei qual a identificagdo
utilizada pelos moradores.

**Mario Grynszpan nos informa que existe na Baixada Fluminense uma intensa luta pela terra desde a década de
1950. A terra era disputada por grupos denominados como: posseiros, grileiros e lavradores. Embora
transcorridos 30 anos desde a celebracdo da MU, ao visitar o local onde esta ocorreu, pude perceber que a
referida rua ainda ndo foi asfaltada, permanece como nas fotografias. A mudanga mais perceptivel se refere ao
aumento da quantidade de residéncias.

47FERNANDES, Valéria. Milhares de catolicos se xingam e rezam em Austin. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro,
24 mai. 1982, ano 92, Segundo Caderno, p. 4.

*® Vigario ¢ o padre nomeado pelo bispo como responsavel por uma paréquia, administra-la e pastoreé-la.

4 Ao observar as imagens reconheci que se tratava do Pe. Bruno, como ¢ conhecido na Diocese, de origem
italiana, chega a Nova Iguagu em 1981. Atualmente ¢ Diretor da Céritas Diocesana.
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Conceigdo. Ha bandeiras ao lado do andor, listradas nas cores amarela, vermelha e verde, nao
passiveis de identificagdo. Ao longo da procissdo, percebe-se que muitos dos presentes
levavam faixas e cartazes.

Na imagem 4, podemos observar que o plano da foto amplia a paisagem, mas o foco se
concentra nos fiéis. Notam-se mulheres no primeiro plano. Ao fundo, de forma mais
detalhada, vemos as faixas e dezenas de cartazes, carregados pelos fiéis. Entretanto, ainda nao
¢ possivel ler seu conteudo, exceto um cartaz no centro da imagem que diz: “Estamos unidos
com o nosso bispo”. Essa imagem pode sugerir varias interpretagdes desse evento. Gragas ao
grande numero de faixas e cartazes, ¢ possivel imaginar que se trataria de uma passeata, na
qual ha alguma reivindicagdo politica. O que ndo deixa de ser cabivel, embora se trate de uma
celebragdo religiosa precedida por uma procissao.
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A imagem 5 esta centralizada em D. Adriano Hypolito. A seu lado ha dois bispos
(destacados por circulos): ao lado esquerdo, D. Mauro Morelli — bispo da Diocese de Duque
de Caxias/Sa0 Jodo de Meriti — e ao lado direito, D. Waldyr Calheiros — bispo da Diocese de
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Volta Redonda/Barra do Pirai. Note-se que os dois prelados usam paramentos diferentes do
bispo de Nova Iguagu (o anfitrido). Os bispos caminham entre os padres e os fi¢is. Logo apods
as autoridades eclesiasticas observamos o andor. Ha fi¢is caminhando ao lado dos religiosos
e, ao lado direito, no canto inferior da fotografia, pessoas paradas, observando as autoridades
em procissao.

Na imagem 6, destacamos D. Adriano Hypolito, posicionado no centro da foto, em
primeiro plano, ladeado por outros religiosos. E possivel, entdo, perceber que os bispos nio
ocupam na procissao um espago reservado, caminhando junto com os fiéis. A esquerda de D.
Adriano, D. Mauro Morelli conversa com um homem — alto, forte, que usa roupas distintas
das pessoas ao seu redor. Esse homem ¢ Mércio Moreira Alves™. Entre os fiéis que seguem a
procissao, percebemos a presenca tanto de homens quanto de mulheres. Ao fundo vemos o
andor com a imagem da santa. E importante ressaltar que, nesse conjunto de fotografias, o
evento ¢ retratado de um angulo elevado, com o fotdgrafo/a oferecendo uma visdo de
conjunto.

A imagem 7 nos mostra mais claramente a questdo das vestimentas. D. Adriano
Hypolito estava paramentado com as insignias representativas do bispado: ele veste a casula,
tem na cabecga a mitra, na mao direita o baculo e na méo esquerda, levada ao peito, vé-se o
anel que os bispos recebem do Papa quando s@o nomeados. Ao seu lado, D. Waldyr Calheiros
usa a casula e tem no peito o crucifixo (de madeira), outra insignia utilizada pelos bispos.
Apesar de ocuparem o mesmo lugar na hierarquia eclesiastica, os dois religiosos se
apresentam de forma distinta no evento. O que motivou D. Adriano a utilizar, nesse ritual, os
sinais distintivos que sdo atributos de sua posi¢do de poder? Essa questdo sera discutida em
outro momento. Por ora vale destacar as diferencas de indumentaria.

Nota-se a presenca de leigos proxima dos bispos. Como, por exemplo, um homem de
terno. Essa proximidade com os membros da alta hierarquia nos chama a atengdo.
Verificamos, posteriormente, durante entrevista feita com Pe. Bruno’ ! tratar-se de um

% Marcio Moreira Alves, jornalista e deputado federal, eleito em 1966. Atuou na oposi¢io ao regime militar
instituido no Brasil pelo golpe de 1964. Por seu posicionamento politico teve seu mandato cassado e foi obrigado
a sair do pais. Ao longo do exilio percorreu diversos paises dos continentes Americanos e Europeu. Retornou ao
Brasil, em setembro de 1979, beneficiado pela Lei da Anistia. Assinou matérias de jornal publicadas no
semanario iguaguano Correio da Lavoura, inclusive relatando sua opinido sobre a Missa da Unidade.
>! Entrevista Pe. Luigi Constanzo Bruno concedida a Adriana Serafim em 22 de julho de 2011.
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advogado, Dr. Paulo Amaral, entdo membro da Comissao de Justica e Paz de Nova Iguacu.
Ao fundo, novamente a imagem de Nossa Senhora da Conceic¢do no andor.

Saldo paroquial

A imagem 8 nos permite reconhecer o local onde foi celebrada a MU. O prédio maior
a esquerda, é o saldo paroquial, edificio que parece inacabado. Ao seu lado, localiza-se a
Igreja, pintada de amarelo. H4 uma construcio pequena do lado direito da Igreja®* e, acima, o
prédio, também de cor amarela, que abrigava o Instituto Estrela Missionaria (IEM).” O IEM
funcionara até 1981 como um centro de formagédo religiosa, cujo reitor era o Pe. Valdir Ros,
que também residia no local. Naquele ano, este bairro de aparéncia humilde, ainda sem
servicos de saneamento basico, tinha imoveis eclesidsticos que sdo os que justamente se
destacam na fotografia — tanto pela localizacdo geografica, no alto da colina, quanto pelo
tamanho e tipo de acabamento. A procissdo segue em direcdo a igreja que fica a esquerda do
Seminario da Estrela Missionaria.

Os religiosos ocupam, de fato, um espago ainda em construg¢do, que funciona como
altar. O centro da imagem 9 retrata o interior do espaco utilizado como altar, pelo lado direito.
Para produzir essa imagem, tudo indica que o fotdgrafo/a subiu nos andaimes sobre os quais
estdo as caixas de som que propagavam a voz dos celebrantes. D. Adriano, com o microfone,
aparece em primeiro plano circundado por muitos leigos. Ao fundo ha a imagem de uma
Santa, provavelmente a mesma retratada durante a procissao.

Adiante, ao observarmos a imagem 10 € possivel perceber que os olhares daqueles que
ocupam o altar se voltam para o lado esquerdo (da nossa perspectiva lado direito), inclusive o
de D. Adriano. D. Mauro Morelli tem nas maos o microfone. Os trés senhores em evidéncia
na fotografia olham na mesma dire¢do. Essa mesma imagem foi utilizada pelo Jornal de
Hoje5 * numa reportagem sobre a MU.

A imagem 11 retrata a mesma cena com foco ampliado nos trés homens que ocupam a
frente do altar. O homem que esta no meio parece vestir batina. Na frente deles pode-se ver
parcialmente uma faixa onde se 1&: “viva o padre”. Pe. Bruno nos informaria, em entrevista>,
que os trés homens sdo padres diocesanos.*®

32 Essas informagdes foram obtidas através da entrevista com Pe. Luigi Constanzo Bruno.
>3 Em visita ao local em outubro de 2011 constatei que o prédio do IEM é uma construgdo com quatro andares
muito bem estruturada e acabada, que se destaca até hoje naquele cenario. Ver Anexo B.
>* Jornal de Hoje, Nova Iguacu, p.03, 25 mai 1982.
> Entrevista Pe. Luigi Constanzo Bruno concedida a Adriana Serafim em 22 de julho de 2011.
%6 Padres diocesanos sdo aqueles que pertencem ao clero daquela diocese.
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A fotografia 12 retrata melhor o espago utilizado como altar da MU, localizado entre a
Igreja e o prédio do IEM. Trata-se de uma obra inacabada em que ndo hd embogo, nem
pintura. Ha uma faixa pendurada com a frase: “queremos o Riachdo na unidade diocesana”.
Sobre uma mesa ha a imagem de uma santa. Na parte de fora, escrito na viga que sustenta a
laje: “Cristo vence/ reina /impera”. Uma mulher ocupa o centro do espaco. Observemos
também uma cruz no canto esquerdo superior da fotografia: ¢ um crucifixo grande com a
imagem de Jesus. Ao lado do crucifixo h4 uma bandeira’’ nas cores vermelha e branca. As
pessoas que estdo em frente ao espaco foram fotografadas de costas. Com vestimentas

>7 Essa bandeira aparece nas fotos da primeira parte do arquivo Pe. Valdir Ros.ppt.
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simples, elas estdo descontraidas, conversando. H4 um grupo, no lado direito, erguendo com
as maos folhas de papel.

A imagem 13 retrata um grupo de pessoas, sobretudo mulheres. Destaca-se, em
primeiro plano, uma delas vestida com blusa de manga comprida e saia preta, e com um tergo
na mao esquerda. E a mesma pessoa retratada na imagem anterior. Essa senhora parece
exaltada, pois tem o brago direito erguido e o dedo indicador apontado para o alto. Ao lado
dessa mulher, observa-se um rapaz vestido de calga jeans e camisa azul com casaco, trazendo
um crucifixo no peito. Ao seu lado ha outra mulher de vestido. Os dois fiéis tém maos
cruzadas na altura da cintura. As pessoas que estdo em volta das mulheres tém o semblante
sério. Percebe-se a presenca de criangas. Ao fundo, ao lado esquerdo, ha um veiculo branco
estacionado.

Nesta imagem 14 vemos no primeiro plano quatro homens, uma crian¢a ¢ a mesma
mulher destacada nas duas fotos anteriores. Persiste um ar tenso em seu semblante. Mas o
foco da imagem esta no grupo de pessoas que se deslocava em sentido contrario aquelas
evidenciadas no primeiro plano. Com efeito, ao visitar o local eu constatei que se tratava de
uma passagem que permitia a locomogao entre o espaco onde ocorria a missa e o prédio do
IEM, onde se encontrava o Pe. Valdir Ros.

Na imagem seguinte, 15, ha um grupo de pessoas ocupando o espago utilizado como
altar e um homem tem nas maos o microfone. A mulher do centro da fotografia, de roupa
escura, ¢ a mesma que sobressai nas fotos anteriores. Em primeiro plano, dezenas de pessoas
se colocam em frente ao espaco utilizado como altar, erguendo folhas, cartazes e faixas.
Entretanto, gostariamos de chamar atengdo para a quantidade de pessoas que estd neste
espaco, na laje, assim como os simbolos que ostentam. Ha mais de dez pessoas; alguém eleva
um crucifixo. Outro homem segura uma bandeira com listras vermelhas e brancas e uma cruz
do lado esquerdo. Algumas pessoas erguem duas faixas, a da direita diz: “A verdade, o
evangelho e o padre Valdir Ros”. A outra faixa estd fixada na laje, com letras grandes
pintadas de vermelho e azul: “4 Igreja cresce ao lado do seu pastor diocesano”.>®

¥ Verifiquei os dizeres das faixas consultando as fotografias originais depositadas no Arquivo Diocesano.
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Faixa menor lado direito: “A
verdade, o evangelho e o padre
Valdir Ros”, outra faixa, maior
no meio do palanque: “A Igreja
cresce ao redor do seu pastor
diocesano”.

As pessoas que ocupam a laje onde foi celebrada a MU sdo o centro da imagem 16. O
fotografo retrata o grupo mais de perto, sendo possivel ver seus rostos. Sao todos homens. A
bandeira ¢ o crucifixo ocupam o centro da foto. Enquanto, do lado esquerdo, dois homens
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erguem uma faixa onde se 1&: “fora os bodes comunistas”. Do lado direito ha um cartaz que
ndo € possivel ler. A faixa em apoio ao bispo descrita na imagem anterior tem o lado esquerdo
danificado. Essa fotografia também foi publicada pelo Jornal de Hoje’’ na reportagem sobre a
MU. Chama a aten¢do a maneira peculiar: como o rapaz no centro da imagem segura o
crucifixo, mesmo considerando o tamanho do objeto, assemelha-se a forma como os
soldados impde as armas.

A imagem 17 tem como foco uma espécie de procissdo, distinta daquela descrita,
inicialmente, pois este grupo ndo parece percorrer o mesmo trajeto. Neste caso, destacam-se
um crucifixo levado por uma mulher, que parece lidera-la e a bandeira listrada de vermelho e
branco, destacada nas imagens anteriores. Esse crucifixo parece ser o mesmo indicado na
imagem 16. Compdem a imagem mulheres e criancas vestidas com roupas utilizadas em
ocasides especiais, embora simples, e cabelos penteados. H4, porém, criangas calgadas de
chinelo. Uma mulher leva no colo um bebé.

h |
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18
Jorge Gama  Anténio Ivo

A fotografia 18 centraliza o foco em dois homens. Trata-se de Jorge Gama e Antdnio
Ivo de Carvalho.®® Ambos sdo atores sociais envolvidos na militdncia politica iguaguana. O
primeiro, Jorge Gama, ¢ advogado. E o segundo, Antonio Ivo de Carvalho, ¢ médico
sanitarista.”’ Eles desempenharam importante papel no cenario politico e social de Nova
Iguacu, trabalhando em conjunto com a Igreja Catolica. Falaremos deles no capitulo 3.

% PADRE nio quis a unido com D. Adriano. Jornal de Hoje, Nova Iguagu, p.03, 25 mai. 1982.
* Entrevista Pe. Luigi Constanzo Bruno concedida a Adriana Serafim em 22 de julho de 2011.
%! Debate politico retine dois jovens candidatos no Colégio Leopoldo. Correio da Lavoura, Nova Iguacu, ano
66, n. 3402, 29-30 mai. 1982.
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As proximas fotografias retratam os fiéis nos ritos em que nao ha deslocamento.
Destacamos os dizeres das faixas erguidas. Na fotografia 19, podemos ler: “Estamos com o
bispo na luta pela libertagdo” — Federagcdo Municipal das Associag¢oes de Bairro de Nova
Iguacu — MAB. A frase citada parece indicar o apoio dado ao bispo por um dos movimentos
sociais locais. O primeiro plano da imagem mostra fi¢is de bragos erguidos, como se
estivessem em oragdo. Os penteados das mulheres sdo simples, com cabelos envoltos em
bobes e lengos. No canto inferior direito, destacamos uma mao erguida que segura um terco.
Mais ao fundo da imagem, percebem-se diversos cartazes elevados pelos presentes.

Os fi¢is também sdo retratados na fotografia 20. Mas o foco esta nas faixas. Uma delas
chama atengdo porque traz a seguinte mensagem: “O povo quer a paz, a verdade, o evangelho
e o padre Valdir Ros”. No primeiro plano, fiéis estdo com as maos erguidas segurando folhas
de papel. A maioria dos presentes observa o local onde as autoridades eclesiasticas presidem a
missa, mas ¢ possivel perceber que ha pessoas olhando na direcdo da camera. Do lado direito
da foto um homem esta pendurado numa coluna olhando na direcao dos fiéis.

A fotografia 21, feita de um lugar bem alto, nos da a nogdo do grande nimero de
pessoas presentes ao evento critico. Ao fundo da imagem, onde ha arvores em linha reta,
passa a rodovia Presidente Dutra — que liga o Rio de Janeiro a Sdo Paulo®. H4 um vasto
terreno, sem construgdes e/ou plantagdes. Mas o foco esta nas faixas erguidas pelos fiéis,
cujos dizeres demonstram apoio a D. Adriano. A faixa da direita, diz: “Estamos com D.
Adriano, com a pastoral diocesana. Comunidades N. S. do Carmo, Ass. Moradores St*
Terezinha”. A faixa mais recuada, a esquerda, propaga: “A C.E.B. % Piam® assume
integramente a pastoral de D. Adriano e todas as suas consequéncias”. E outra faixa mais
proxima do centro da foto diz: “A unidade da Igreja faz a for¢a ™.

%2 Essa informagao foi obtida através da entrevista concedida por Artur Messias e na visita ao local.
% Essa sigla significa Comunidade Eclesial de Base — C. E. B.
64 Refere-se a uma comunidade localizada num bairro pertencente ao distrito de Belford Roxo, hoje municipio
emancipado de Nova Iguagu.
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Finalizando nossa descri¢do, julgamos interessante analisar isoladamente a fotografia 22,
abaixo.

22

A imagem retrata a laje da constru¢do sob a qual os religiosos estavam celebrando a
missa. Ha varios homens em posi¢do de observagdo, um deles porta uma camera fotografica.
Mas o foco é um policial militar que carrega uma escada. Esse ator social nos chamou muita
atencdo. Qual o motivo para presenca da policia militar num ritual religioso? E por que ser
fotografado? De acordo com as reportagens consultadas, a MU ocorreu sob forte esquema de
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seguranga, a policia garantiria “a normalidade do evento”. Num primeiro momento imaginei
que a presenca do policial (forga militar) fosse motivada pela divergéncia do bispo, D.
Adriano, com a ditadura. Porém, durante a constru¢do do objeto de pesquisa tivemos
conhecimento que se tratava de uma situagdo de conflito intenso dentro da diocese,
envolvendo o proprio corpo mistico. O que gerou um clima bastante tenso e a policia foi
acionada para evitar agressoes ou conté-las caso ocorressem.

Segundo Pe. Bruno®, os seguidores do Pe. Valdir vaiaram e hostilizaram D. Adriano
Hypolito durante toda a celebrag@o. A divergéncia era de tal nivel que o padre referia-se a D.
Adriano como “bispo comunista”, do mesmo modo como os militares costumavam fazer —
mais um dado motivador desta investigagdo. Através da descri¢do evidenciamos as formas de
expressdo dos diferentes atores sociais presentes na MU. As faixas e os cartazes foram
utilizados pelos fiéis, por leigos, pelas CEBs e pelas associagdes de moradores para indicar
sua posicdo naquele conflito: apoio ao Pe. Valdir Ros ou ao bispo D. Adriano Hypoélito.
Através das vestimentas percebemos o lugar social dos atores: elite intelectual, elite politica e
econdmica ou gente simples do povo. As insignias, atributos de poder, diferenciam o bispo da
diocese dentre os seus pares.

Essa descri¢do evidenciou elementos que julgamos importantes para a produgdo de
uma leitura da Missa da Unidade: faixas, cartazes, vestimentas, insignias. Esses elementos
ndo falam por si. As faixas, os cartazes, as vestimentas dos presentes e as insignias usadas
pelo bispo D. Adriano apontam para a forma como os atores se expressaram durante este
evento critico por ritualizar um conflito que, ha muito, a Diocese de Nova Iguagu vinha
experimentando.

Na analise seguinte, com base na sociologia comparada, pretende-se apreender o
significado do ritual a partir da forma como as pessoas se expressaram nesse evento critico.
Esse método nos auxilia a interpretar esses elementos ou pistas, e inseri-los em seu contexto
religioso e social.

1.3 - Reforgo, neutralizacdo e inversdo na Missa da Unidade

Para auxiliar na andlise das pistas evidenciadas na descricio da MU utilizaremos o
texto “Carnavais, paradas e procissdes”, de Roberto DaMatta.*® Nesse texto, o autor utiliza os
rituais para discutir o papel e o significado dos ritos numa sociedade complexa como a
brasileira. Foi possivel, entdo, compreender o significado da MU naquele momento.

Para seguir as pistas indicadas e ampliar as possibilidades interpretativas, recorri, nesta
secdo, a fontes complementares: reportagens de jornais de grande circulagdo, como Jornal do
Brasil ¢ O Globo, reportagens de jornais locais, tais como Jornal de Hoje, Ultima Hora e
Correio da Lavoura, bem como a cobertura em periddicos institucionais, como o Boletim
Diocesano. Além dessas fontes, levamos em consideracdo o livro Abaixo o Muro da
Vergonha (1983), de autoria do Pe. Valdir Ros.%’

Com o auxilio das reportagens também buscamos construir as redes sociais, religiosas
e politicas dos religiosos expoentes do conflito. Através das matérias vamos perceber as
interpretagdes acerca do uso das faixas e cartazes; do comportamento dos politicos, dos
crucifixos, das vestes e do local onde ocorreu a MU. O uso desses elementos permite
apreender aspectos importantes da estrutura da sociedade brasileira e nos ajudardo a perceber
e interpretar a vida social naquele microcosmo.

® Entrevista Pe. Luigi Constanzo Bruno concedida a Adriana Serafim em 22 de julho de 2011.
% DAMATTA, Roberto. Carnavais, paradas e procissoes. In: _ Carnavais, malandros e heréis: para uma
sociologia do dilema brasileiro. RJ, Rocco, 1997.p.45-84
87 Ao visitar o local onde ocorreu a MU fui recebida pela Irma Sénia; quando expliquei o motivo de minha visita,
areligiosa me falou sobre esta publicacdo e prontamente me ofereceu um exemplar.
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A reportagem publicada no Jornal do Brasil (JB), na segunda-feira, 24 de maio de 1982,
pela jornalista Valéria Fernandes, trazia uma descri¢do detalhada do evento. A manchete de
capa dizia: “Fiéis vaiam missa em Nova Iguagu”. Acima da chamada inicial ha uma foto
emblematica: um rapaz com um crucifixo na mao em frente 4 multidio que assiste a missa.”®
A legenda diz: “No teto do altar, um adepto do Padre Valdir Ros, de Austin, agitava a cruz
para os milhares de fiéis.” Mas a tonica do texto foi a maneira como os fiéis se comportaram:

“Em nome do mesmo Deus e em defesa do cristianismo, milhares de fiéis liderados
pelo bispo Adriano Hipdlito e pelo padre Valdir Ros se agrediram verbalmente,
rezaram e vaiaram. Tudo isso durante a missa celebrada ontem, em Austin, por
quatro bispos e 50 padres — promovida pelo bispo de Nova Iguagu, D. Adriano, para
unificar a igreja do municipio divida entre progressistas (“os comunistas”) e os
conservadores (“os fanaticos™), segundo a dtica de cada grupo.”®

A jornalista acentua a oposi¢do entre dois grupos, que ela identifica como
“progressistas” e “conservadores”. Os “progressistas” eram aqueles que apoiavam D.
Adriano, vistos pelos “seguidores” do Pe. Ros como ‘“comunistas”, enquanto os
“conservadores” se constituiam naqueles que apoiavam o padre, considerados pelos
“seguidores” do bispo como “fanaticos”.

Ainda de acordo com a mesma reportagem, “os cristdos que aceitaram o convite de D.
Adriano Hypdlito (...) subiram a colina em procissdo, carregando o andor com Nossa Senhora
da Conceigdo”.”" A missa foi precedida por uma procissio na qual os fiéis caminharam
erguendo faixas e cartazes, como evidenciado nas fotos n° 03 e 04.

Diante desse quadro, parece claro que a MU ¢ um ritual que desliza da esfera religiosa
para politica, tdo intensa era a manifestacdo das faixas e cartazes. Conforme escreveu a
reporter do JB, a “missa-manifestagdo” parecia “um comicio polz'tico””. Buscaremos
compreender porque os limites entre as esferas religiosa e politica sdo tdo ténues na MU, a
ponto de serem confundidas nas fotografias.

Retomando DaMatta, ele compara analiticamente trés rituais brasileiros: a parada
militar, o carnaval e as procissdes catolicas, e este procedimento nos ajuda a pensar o
significado da MU na diocese de Nova Iguacu, localizada numa area complexa como a
Baixada Fluminense. Esses rituais sdo tratados pelo autor como modos de expressar a
estrutura social brasileira, porque sdo analisados por meio de sua dramatizagdo social. No
estudo de DaMatta, a dramatizagdo permite definir a fungdo dos rituais na estrutura brasileira
da seguinte forma: o Dia da Patria e o Carnaval sdo apresentados como dois momentos sociais
contrastantes ou, rituais simétricos e inversos no quadro da vida social brasileira. O primeiro
representa o refor¢o da estrutura hierarquica da sociedade e o segundo a inversdo da ordem.
Entretanto, essa separacdo ndo ¢ tdo rigida assim e no seu desenrolar tais rituais acabam
desempenhando papéis complementares, € ndo uma mera oposi¢ao.

As festas religiosas, em especial as procissoes, aparecem como uma espécie de “fiel da
balanga”, ou seja, representariam a neutralizacdo, entre a extrema formalidade do Dia da
Patria (expressa na parada militar) e a extrema informalidade do carnaval (expresso no desfile
das escolas de samba). A procissdo ocuparia, assim, o papel de conciliagdo no cenario social
brasileiro. Vale a pena retomar as palavras do autor:

%8 Ver a fotografia no Anexo A.
% FERNANDES, Valéria. Milhares de catélicos se xingam e rezam em Austin. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro,
24 mai 1982, ano 92, Segundo Caderno, p. 4
" 1bid., p.4.
"' bid., p. 4.
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O outro problema diz respeito as chamadas “festas de igreja” ou “festas de santo”
brasileiras, em que o foco ¢ um desfile especial (uma procissdo). Tais ritos sdo em
geral iniciados com uma missa, estdo centrados na procissao (onde a imagem do
santo sai de um santudrio para outro) e terminam com uma festa no adro da igreja
onde foi depositada a imagem. Ai se vendem doces, bebidas e sdo leiloados objetos
para a irmandade do santo, ha jogos e dangas, criando-se um ambiente de encontro e
comunh@o muito semelhante ao do carnaval. Além disso, a propria procissdo teria
caracteristicas conciliadoras, pois seu nucleo é formado das pessoas que carregam a
imagem do santo, essas pessoas estdo rigidamente hierarquizadas: sdo as autoridades
eclesiasticas, civis e militares. Entretanto, o nicleo ¢ formado e seguido por um
conjunto desordenado de todos os tipos sociais: penitentes que pagam promessas,
aleijados e doentes que buscam alivio para seus males, pessoas comuns que apenas
demonstram sua devogdo ao santo.”

Na perspectiva de DaMatta, a procissdo retine “os componentes da hierarquizacao da
parada militar” no seu centro, quando o nticleo deste ritual é formado pelas autoridades
eclesiasticas, civis e militares. E no seu conjunto, a procissdo, retine “os elementos da reunido
polissémica” como acontece no carnaval, porque ao longo do percurso unem-se “o alegre ao
triste, o sadio ao doente, o puro ao pecador e, mais importante, as autoridades ao povo”. De
acordo com o autor, nas procissdes as autoridades (que carregam o andor e estdo mais
proximas da imagem) tém o papel de fazer a mediagdo entre o povo e o santo.”” Nesse
sentido, seria impossivel, afirma DaMatta, conceituar as procissoes, “que nao seriam nem
sagradas nem profanas, nem formais nem informais””’?. Para o autor esse ritual ndo teria nem
a funcdo de criar uma communitas nem de acentuar a estrutura social, mas possui todas essas
facetas a0 mesmo tempo. Entretanto, sugere o autor, o discurso das festas religiosas leva a
crer que haja uma tentativa de conciliar o povo com o Estado por meio do culto a Deus (ou ao
Santo), momento que ¢ permitido o encontro e a convivéncia de “elementos descontinuos da
estrutura social sob a égide da Igreja””. No momento em que se encontram na procissio ou
na festa pessoas que representam posi¢des distintas dentro da piramide social brasileira ocorre
uma neutralizagdo dessas posi¢des, grupos e categorias sociais, ainda que no decorrer das
cerimdnias haja momentos de refor¢co e momentos de inversdo. No entanto, nos lembra
DaMatta, “as festas religiosas ndo sdo nem um carnaval, nem uma parada militar”’®.

A estrutura da procissdo da MU se assemelha aquela descrita acima. Ha o ntcleo que é
formado pelas autoridades religiosas — bispos e padres que lideram os demais. Seguindo o
ntcleo, ha o andor com a santa carregada pelos fiéis. O conjunto desordenado é constituido
por fiéis, militantes, politicos, autoridades civis e personalidades publicas que seguem o
nucleo e o andor com suas bandeiras, crucifixos, tercos e, também, faixas e cartazes.

Ao reconhecermos na MU a existéncia de um nucleo formado pelas autoridades
eclesiasticas, verificaremos como os jornais relataram a presenca de autoridades politicas ou
personalidades locais. De acordo com o JB, “os unicos politicos presentes a missa-
manifestagdo (...) se colocaram discretamente no meio da multiddo e ndo ousaram definir-se
publicamente por nenhuma das partes conflitantes™’. A reportagem publicada no JH, diario
local, destaca nominalmente as personalidades politicas. Sdo citados no texto: Jorge Gama
(deputado federal e candidato a vice-governador pelo Partido do Movimento Democratico
Brasileiro/PMDB) e Antonio Ivo [de Carvalho] (lideranca social e candidato a prefeito de

2ZDAMATTA, op. cit., p.65
7 Ibid., p.65
"* DAMATTA, op. cit. p.66
3 Ibid., p.70.
7® Ibid., p.66-70
7 FERNANDES, Valéria. Milhares de catdlicos se xingam e rezam em Austin. Jornal do Brasil, Rio de Janeiro,
24 mai. 1982, ano 92, Segundo Caderno, p. 4
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Nova Iguagu pelo PMDB), ambos evidenciados na fotografia n°18; Francisco Amaral
(deputado estadual eleito pelo PMDB) e mais, Jos¢é Malheiros, Ismael Lopes (candidato a
prefeito pelo Partido dos Trabalhadores/PT), Domingos Puziol (candidato a vereador pelo
PMDB) e Ananias Batista. Contudo, relata a matéria, os politicos presentes “ndo quiseram
capitalizar para si nenhuma promocgao sobre o evento”’®. A ironia no relato da imprensa sobre
o comportamento discreto dos politicos se refere ao fato de 1982 ter sido ano eleitoral e que
varios dos citados estavam concorrendo a algum cargo eletivo no governo municipal ou
estadual.

Nas diversas reportagens consultadas chama a atencdo a auséncia de autoridades
politicas e militares num evento tdo ressonante como a MU. Nao ha relato, por exemplo, da
presenca do prefeito de Nova Iguagu, Rui de Queirés, do Partido Democratico Social/PDS™,
partido da base do governo federal. Através das reportagens percebemos que os politicos
citados pertenciam aos partidos politicos que naquele momento faziam oposi¢do ao partido do
governo.

Por outro lado, os fiéis e militantes que compareceram ao evento tinham suas posigdes
bem definidas e expressavam-nas através das faixas e cartazes. O uso significativo desse
recurso nos leva a analisar sua funcdo neste ritual. A leitura das fotografias da MU sem a
descricdo feita acima abre margem a diversas interpretagdes. A principio, tivemos a impressao
de que as fotografias retrataram uma procissdo em homenagem a Nossa Senhora da
Conceicdo, padroeira da paroquia do Riachdo. Porém, ha imagens que mais parece uma
passeata ou um comicio, tamanha era a quantidade de faixas e cartazes erguidos pelos fiéis-
militantes presentes.

As fotografias mostravam a existéncia de um conflito através do foco nas faixas e
cartazes. Conflito esse que o/a fotografo/a conhecia, mas nos ndo. Havia faixas que falavam
em separacdo — n°18: “o Riachdo ndo aceita ser galho cortado”; que falavam da unidade —
n°04: “estamos unidos com o nosso bispo”; de expulsdo — n°16: “fora bodes comunistas”; e
de apoio — n°20: “O povo quer a paz, a verdade, o evangelho e o padre Valdir Ros”, e n°21:
“Estamos com D. Adriano, com a pastoral diocesana”. Este recurso foi usado na MU como
forma de expressdo da posi¢cdo de cada ator diante do conflito. Além de nos permitir conhecer
as ideias em disputa: separag@o e unidade.

Outro elemento importante para analisarmos a MU se refere ao vestudrio. Segundo
DaMatta, cada ritual requer vestes apropriadas, pois “as vestimentas sdo coerentes com 0s
gestos e o comportamento em geral”.*® No que diz respeito aos rituais catdlicos, o celebrante
deve vestir batina e estola, cuja fungdo se assemelha a do uniforme utilizado pelos militares:
igualar os homens no nivel de sua posigdo.

Como salientamos na descrigdo, o visual de D. Adriano Hypolito nesse evento critico
merece atengdo. Primeiro porque o bispo ndo costumava celebrar fazendo uso das insignias.
Segundo, porque sua vestimenta o diferenciava dos seus pares (4 bispos e 50 padres). Sobre a
funcdo das vestes, vejamos como DaMatta aborda a questao:

O traje militar, a beca e outras vestimentas tipicas de certas posi¢des sociais t€ém a
fungdo de nelas esconder seu portador, protegendo o papel desempenhado da pessoa
que o desempenha e, ainda, separando o papel que define sua posigdo no ritual dos
outros papéis que desempenha na vida diaria. Coerente com isso, ha ainda o fato
critico de as fardas (e outras vestes formais) serem exclusivas de certas posigoes.

7% Jornal de Hoje, Nova Iguagu, 25 mai. 1982.
7 ALVES, José Claudio Souza. Dos bardes ao exterminio: uma historia da violéncia na Baixada Fluminense.
Duque de Caxias, RJ, APPH, CLIO, 2003. p.103
9 DAMATTA, op. cit., p.60
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As fardas simbolizam identidades sociais concretas que operam em todos os niveis

da vida social. Um coronel fardado ndo deixa de ser coronel quando nao esta fardado
“A . .~ 81

— apenas pode perder ou provocar a perda da consciéncia de sua posigao.

As insignias, como as fardas, “simbolizam identidades sociais concretas que operam
em todos os niveis da vida social”. Um bispo, da mesma forma que o coronel, ndo deixa de
ser bispo porque ndo estd paramentado. A Igreja Catolica ¢ uma instituigdo hierarquizada e,
nesse sentido, funciona de forma semelhante as forcas armadas.

Com efeito, analisando a fotografia 7, D. Adriano Hypolito esta ao lado de D. Waldyr
Calheiros e, apesar de ocuparem o mesmo lugar na hierarquia catolica, estavam vestidos de
maneira diferente. O vestudrio ¢ uma das formas de expressao do bispo de Nova Iguacu nesse
ritual. Numa missa campal, como foi a MU, D. Adriano se apresenta todo paramentado. Ele
quer ser reconhecido como o bispo diocesano, por isso utiliza todas as insignias que o
distingue e lhes sdo atributos de poder dentro da sociedade.

Na MU, as “vestimentas tipicas” funcionam mostrando seu portador de modo que
reforcam a consciéncia de sua posigdo social. D. Adriano participa do evento com todos os
paramentos atribuidos ao seu lugar na hierarquia catélica e na ordem social brasileira. Além
de reforcar a consciéncia de sua posi¢do, D. Adriano esta refor¢ando com seu gesto a estrutura
hierarquica institucional e social. O que motivou D. Adriano a se expressar dessa forma?

Podemos dizer que a MU, longe de ser mera repeti¢do, nos apresenta as dimensodes de
um momento de crise vivido pela Diocese de Nova Iguacu, no ano de 1982. Neste trabalho
temos a visdo desse ritual “como Jocus privilegiado para se detectar as dimensdes processuais
de ruptura, crise, separagdo e reintegracio social”* naquele microcosmo.

Esse conceito de ritual, defendido por Peirano dialoga com um dos pontos sustentados
por Geertz (1989)* no que diz respeito a estudar um microcosmo e compreender as tramas
inerentes a ele. A compreensao das formas de expressdo dos atores que participaram da MU
nos ajuda a entender a funcdo desse ritual no contexto do conflito entre Pe. Valdir Ros e D.
Adriano Hypdlito.

Nos periddicos pesquisados sobre a MU aparecem diferentes versdes sobre as
motivagdes da missa e do conflito. O periddico institucional Boletim Diocesano/BD traz
informagdes importantes para nossa analise. Numa entrevista publicada nesse boletim, D.
Adriano relata que o inicio do conflito com o Pe. Valdir remete ao ano de 1979. Diz o bispo:

“nesse periodo foi aparecendo a realidade do problema que estava sendo criado no
Riachdo: isolamento da pardquia dentro da diocese. Por motivos pessoais o P. Valdir
foi-se afastando da Pastoral da diocese, do clero, também do bispo. A pedido dele,
nomeei um outro padre para vigario do Riachdo. Com isso, a situagdo se agravou,
pois o P. Valdir com algumas pessoas incitaram as comunidades contra o bispo, os
outros padres, a pastoral da diocese.”™

Na perspectiva de D. Adriano, “perturbagdes mentais” seriam “os motivos pessoais”
que levaram o Pe. Ros a se “isolar” dentro da diocese, “afastando-se da Pastoral, do clero e do
bispo”. O bispo afirma que o Pe. Ros ¢ esquizofrénicogs.

Em matéria publicada no semandrio iguaguano, Correio da Lavoura, intitulada
“Divisdo e reacdo na Baixada”, o jornalista Marcio Moreira Alves, colaborador daquele

I DAMATTA, op. cit., p.60
2 PEIRANO, M. op. cit. p.27
¥ GEERTZ, C. op. cit., p.28-30
84 Boletim Diocesano. Nova Iguacu, n. 162-163, 1982.p.02
8 Ibid., p.02.
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jornal, publica sua opiniio sobre o evento.*® O texto informa sobre a ocorréncia da MU
focando o embate entre os “seguidores do padre rebelde” Valdir Ros e os “diocesanos” que
atenderam ao “apelo de solidariedade a D. Adriano”.*” Segundo Alves, esse conflito se
assemelha aos ocorridos nas dioceses de Campos, Niterdi e Diamantina. Para ele, estes seriam
produto das “forcas da reagdo [que] t€m usado as divisdes no interior da Igreja para
reforcarem as suas posicoes poh’ticas”gg.

Ainda no mesmo texto, Marcio informa que Pe. Ros foi paroco do Riachdo e 14
construiu o prédio do Instituto Estrela Missionaria, que abrigava o Semindrio da Estrela
Missionaria. O padre, que, segundo o jornalista, havia sido “removido por consentimento
proprio” para diocese de Ponta Grossa, pois entrara em choque com D. Adriano, retorna para
sua antiga paroquia. Como ndo tem a autorizacdo do bispo, arromba a porta da Igreja e
expulsa o vigario. Sob o argumento de que o bispo ¢ “comunista”, Pe. Valdir mobiliza fiéis,
chamados no texto de “adeptos”, que o reconhecem como autoridade e apoiam sua
permanéncia®. A atitude do sacerdote gera situagdes imprevistas e complicadas para a Igreja
Catdlica iguaguana. D. Adriano relata que:

“Sem ter uso de ordens na diocese de Nova Iguagu, sem pertencer ao clero desta
diocese, [Pe. Valdir Ros] decidiu por conta propria reassumir a paroquia, tomar
posse e expulsar o vigario. Foi ocupando as igrejas e capelas, gragas a ajuda de um
pequeno grupo de pessoas fanatizadas. Com essas atitudes criou uma situagao dificil
para o vigario e sobretudo para o Povo. Evidentemente também para mim. Posso
dizer que ja sdo trés anos de esforco, por parte da diocese, para contornar o problema
e encontrar uma solugio satisfatoria.”””

Os desdobramentos das atitudes do Pe. Valdir sdo abordadas por D. Adriano na
mesma entrevista publicada no BD. Segundo o bispo, Pe. Valdir retornou a Nova Iguagu em
fevereiro de 1982. E, além da igreja localizada ao lado do IEM, Pe. Ros, progressivamente, se
apropriou de templos localizados em outros bairros proximos ao Riachdo’'. Acompanhado de
seus “seguidores”, trocava as fechaduras ou cadeados das igrejas para impedir a entrada do
vigario’?, Pe. Luigi Constanzo Bruno®”, identificado na fotografia n°2. E quando o proprio Pe.
Bruno, D. Adriano ou outra pessoa tentavam retomar algum destes espagos, eram ameagados
por Ros e seus “seguidores”, que invadiam as igrejas e agrediam os presentes, exercendo
assim um verdadeiro “terror religioso”, forma como D. Adriano classificou a atitude do
padre%.

Esse “terror religioso” exercido pelo sacerdote e seus “seguidores” levou
representantes da diocese a acionar a policia militar para garantir seguranca dos presentes na
MU, que foi celebrada no terreno situado entre a de Igreja Nossa Senhora da Conceigdo € o
IEM, identificado naquele momento como territorio do Pe. Ros.

Além de invadir os templos, padre Valdir acusava D. Adriano Hypolito, os bispos da
CNBB ¢ o Papa Jodo XXIII de serem “comunistas” ¢ “magons™”. Todos seriam a “grande
meretriz” do livro do Apocalipse. Nesse sentido, uma das preocupacdes de D. Adriano na sua

8 ALVES, M.M. Divisdo e reagdo na Baixada. Correio da Lavoura, Nova Iguagu, 29-30 mai. 1982.p.3
¥ Ibid., p.03
% Ibid., p.03
% Idem.
% Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n.162-163, jul./ago. 1982. p.2
! O Globo, Rio de Janeiro, 31 ago 1982.
%2 Informacdo obtida através da entrevista com Artur Messias.
% Padre Luigi Constanzo Bruno padre indicado por D. Adriano Hypdlito para ser o novo paroco do Riachdo.
Ainda na mesma entrevista, D. Adriano diz que nomeou o Pe. Bruno em setembro de 1981.
°* Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n.165, out. 1982. p.2
%5 Boletim Diocesano. Nova Iguacu, n.164, set. 1982. p.2
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entrevista era esclarecer que ndo se tratava de uma persegui¢do pessoal de um bispo a um
padre.”® O prelado argumentava que, nas suas acusagdes, o Padre Valdir procurava atingir
toda a Igreja, poupando apenas o Papa Jodo Paulo II. De acordo com o bispo, Ros tinha
alucinagoes e dizia que “com o Papa Jodo XXIII o diabo sentou-se no mais alto cimo da Igreja
e ameacga destrui-la”. Segundo o prelado, Pe. Ros e seus “seguidores incondicionais”
acreditavam serem os unicos que poderiam salvar a Igreja Catdlica do “desastre fatal” — a
destruigio’’. Na perspectiva de D. Adriano, o conflito era institucional. Embora graves, as
atitudes do Pe. Valdir eram tratadas por D. Adriano como consequéncia da doenca, o que
justificaria uma infinita tolerancia para com as suas atitudes e a ndo aplicacdo de medidas
baseadas no Cédigo de Direito Candnico,” como a abertura de processo no Tribunal
Eclesiastico. Contudo, consideramos que, o fato da Igreja Catdlica estar atravessando naquele
momento uma crise vocacional que ameagava sua hegemonia no campo religioso brasileiro,
também tenha pesado na estratégia do bispo para enfrentar a oposicdo do padre. Pois medidas
como as citadas acima fragilizariam ainda mais a institui¢do. Voltaremos a esse ponto mais a
frente.

As atitudes do Pe. Ros ndo eram apoiadas apenas por fiéis. O sacerdote expressava sua
opinido através de pregagdes nas missas, na celebracdo de casamentos e¢ batizados, assim
como por meio da imprensa. Na entrevista do BD, D. Adriano se refere a um jornal de Nova
Iguacu que publicava textos escritos por Pe. Valdir, o Jornal de Hoje. No entanto,
consultamos outros dois jornais que publicavam seus textos e divulgavam suas agdes: o jornal
de circulaco local Correio de Maxambomba® e, com maior abrangéncia, o jornal Ultima
Hora, cujo colunista Adirson de Barros'® tecia elogios ao Pe. Valdir e criticava D. Adriano.

O jornal Ultima Hora — UH ot ligado ao Partido Trabalhista Brasileiro/PTB'*,
publica a seguinte reportagem: “Missa da Unidade divide fiéis”. Na manchete ha uma
fotografia cujo foco ¢ uma faixa de apoio ao Padre Valdir Ros. De acordo com UH, a MU foi
marcada pela violéncia fisica, com empurrdes, tapas e até ameagas entre os “seguidores” do
bispo, estimados em 10 mil fiéis e os “seguidores” do padre Valdir Rossi, apreciados em 200
fandticos'”, conforme os numeros informados pelo bispo. As agressdes fisicas foram
motivadas, segundo o jornal, porque os “seguidores” de Dom Adriano rasgaram as faixas dos
“seguidores” do padre Ros e desmontaram o sistema de som com que os segundos pretendiam
tumultuar a missa. A reportagem relata que, por ocasido das agressoes fisicas ocorridas no fim
da MU - “quando moradores do bairro trocaram ameacgas” — houve necessidade da
intervengdo da Policia Militar e também das personalidades publicas locais, como os
deputados Francisco Amaral e Jorge Gama, ambos do PMDB.

Sob o titulo “Padre Valdir ndo quis unido com D. Adriano”, o Jornal de Hoje — JH —
publica um texto que enfatiza a violéncia ocorrida na MU.'* Segundo o JH, a missa
“transcorreu num clima de grande animosidade, com a ocorréncia de grandes incidentes entre
os seguidores do Padre Valdir Ros e do Bispo”. Ainda de acordo com a mesma publicagdo, “a
missa foi celebrada sob forte esquema de seguranca”. Mesmo assim, as “provocacdes”
pautaram o comportamento dos fi¢is identificados como membros de duas correntes

% Ibid., p.2
7 Ibid., p.2
%8 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n.162-163, jul./ago. 1982. p.2.
% Correio de Maxambomba, Nova Iguacu, 17 abr. 1982.
%0 jornalista se refere a D. Adriano como o “bispo da foice e do martelo” e diz que a MU foi uma “missa
marxista”. BARROS, Adirson. Suicidio Coletivo. Ultima Hora. Rio de Janeiro, 25 mai. 1982,
1 Ultima Hora, Rio de Janeiro, 24 mai 1982.
192 Cf. GRYNSZPAN, M. op. cit., p.298.
1% No texto original a palavra fanaticos aparece em negrito.
1% Jornal de Hoje, Nova Iguacu, 25 mai. 1982.
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religiosas. De acordo com os jornais, tratava-se de um conflito entre progressistas e
conservadores, conforme citado no inicio desta segao.

Na visdo de Pe. Ros, a MU tem outro significado. Na reportagem publicada no JH, em
resposta a uma enquete intitulada “Povo quer Unido” realizada numa edi¢do anterior, o
sacerdote afirma que a MU foi a celebragdo da “divisao”. De acordo com sua perspectiva, a
MU foi uma evidéncia do uso da “tatica comunista” usada pela diocese para iludir o povo
com “uma promessa falsa de paz e de unidade”. Nesse sentido, os simbolos catolicos usados
no ritual seriam apenas uma estratégia para legitimar o discurso do bispo. Essa questdo fica
bem ilustrada no fragmento abaixo:

“Aconteceu que Adriano usou de uma missa concelebrada para iludir o povo [que]
veio em procissdo trazendo uma imagem de Nossa Senhora. O vigario geral se pos a
rezar o ter¢o ¢ o Paulo Amaral foi a capela do Seminario, acompanhado de dona
Rosina para rezar. Tudo isso fizeram para iludir o povo. Mas tudo foi em vao.[...] De

nada serviu a presenca dos bispos comunistas, Valdir Calheiros e Mauro Morelli.
»105

E conclui Pe. Valdir, afirmando que “o povo consciente e livre” ndo se convenceu,
muito menos “se deixou intimidar pela demonstragdo de forca da diocese”. E ainda declara
que, para ele, a celebragdo do dia 23 foi um “fracasso”.

Ao ser questionado, numa entrevista publicada no JH, sobre quando comegou suas
divergéncias com D. Adriano, Pe. Valdir responde que o bispo o perseguia desde 1979, “por
causa da doacdo de uma casa do Pe. José Beste”, em Belford Roxo.'* Segundo Pe. Valdir, D.
Adriano “ficou com inveja e passou a me perseguir”'®’. Na sua resposta, o sacerdote sugere
que se trata de um conflito pessoal, uma perseguicao.

Cada ator social defende uma perspectiva do “ritual da unidade” de acordo com sua
posicdo dentro do conflito. D. Adriano Hypdlito defende que ¢ um conflito institucional. Pe.
Ros, por seu turno, defende que ¢ um conflito pessoal. A imprensa, por sua vez, enfatiza o
conflito entre duas correntes religiosas: progressistas e conservadores. Entretanto, a nosso
ver, esse conflito envolve uma disputa em relacdo a reproducdo do “corpo mistico” da Igreja
Catolica. A complexidade do cenario leva o bispo a utilizar na MU as vestes com seus
paramentos e insignias; as faixas e crucifixos e sua rede de apoio dentro e fora da instituigao.

Observar as fotografias n° 19, 20 e 21, analisar as reportagens sobre o evento aliadas
as sistematizagdes de DaMatta nos possibilitou perceber como os limites entre as esferas
religiosas e politicas sdo borradas na MU. Ao reivindicar a unidade diocesana através das
faixas e cartazes os participantes da MU transformam a procissdo numa passeata. E,
simultaneamente, reforcam a hierarquia eclesial, representada por D. Adriano Hypodlito. A
nosso ver, esse ritual revelou-se peculiar, pois nele tornou-se explicito um conflito latente que
estava dividindo a Diocese de Nova Iguacu. Nesse contexto, o estudo de DaMatta nos ajudou
a perceber como a dramatiza¢do da MU explicita aspectos das relagdes sociais entre Igreja e
sociedade na Baixada Fluminense.

Neste momento voltamos a analise de DaMatta para compreender a fungdo que esse
ritual exerceu, considerando o tempo ¢ o local de sua ocorréncia. Quais as formas particulares
que a Missa da Unidade assumiu em Nova Iguagu em 19827

Do ponto de vista da andlise dos rituais proposta por Roberto DaMatta, os ritos
catdlicos tem carater conciliador, ficando entre a formalidade do dia da Patria e a

105
106

Jornal de Hoje. Nova Iguacu, 28 de mai. 1982.

Jornal de Hoje. Nova Iguacu, 29 de mai. 1982.

7 Ibidem.
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informalidade do carnaval.'® A entrevista de D. Adriano Hypélito publicada no BD aponta

para essa dire¢do, pois suas consideragdes tornam explicito o objetivo do ritual do seguinte
modo:

“Alguns jornais entenderam a nossa “celebragdo da unidade” como uma tentativa
suprema e ultima de oferecer reconciliagdo ao P. Valdir. Certamente estamos sempre
dispostos a constru¢do da Paz, a ser ministros da reconciliagdo. Mas a “celebragao
da unidade” visava a outra coisa: queria ser a expressio da unidade da Igreja
universal em torno do Papa; da Igreja Particular (a diocese de Nova Iguacu)
em torno do bispo; da Igreja paroquial em torno do vigario. Foi nesse sentido
que convoquei todas as paroquias e todos os padres da diocese a participarem da
Santa Missa que ia ser celebrada na paroquia do Riacho.”'” (Grifo nosso)

Foi uma missa campal, na qual o bispo utilizou todas as insignias que reforgam a
consciéncia de sua posi¢ao dentro do territorio liderado pelo padre que estd desafiando sua
autoridade. Nesse contexto de conflito e de disputa do bispado iguaguano, num momento de
abertura politica, esse ritual representa também o refor¢o da hierarquia e a manutengdo da
ordem clerical romana. O conflito com o Padre Valdir Ros exigiu do bispo uma intervencao
direta na Pardquia do Riachdo. Podemos entendé-la como uma pratica fiel as estruturas
institucionais da Igreja, porque o prelado intervém para conservar sua diocese e sua politica
pastoral, isto €, seu projeto teologico-politico. Portanto, independentemente de sua
identificacdo no interior da instituicdo — progressista — D. Adriano reforga a Igreja Catodlica
Apostolica Romana, agindo como um “homem institucional”, utilizando para isso todos os
recursos disponibilizados pela instituicdo no plano temporal e no “plano mistico”.

Além da dramatizacdo social, ¢ importante analisar a MU pelo seu aspecto mistico. O
ritual catolico tem uma sequéncia propria dividida em cinco momentos: ritos iniciais, rito da
palavra, rito do louvor, rito da comunhio e ritos finais.

Neste sentido, ¢ importante destacar que o elemento central da missa ¢ a celebracdo do
sacramento da eucaristia. Para melhor compreensdo do significado desse ritual para a
instituicdo catolica utilizamos a definicdo contida no Diciondrio de Direito Canénico. Essa
obra se propde apresentar de forma “harmodnica e global” os conceitos, as normas e as
disciplinas relativas a Igreja Catdlica, qualificadas no tltimo documento do Concilio Vaticano
IT e aplicadas através do Codigo de Direito Candnico. Como no dicionario ndo existe o
verbete Missa, tomei como base o verbete Eucaristia, assim definido: “o sacrificio eucaristico
é o memorial da morte e ressurrei¢do do Senhor, no qual se perpetua, ao longo dos séculos, o
sacrificio da cruz; por isso é o cume e a fonte de todo culto e de toda a vida cristd”.''° Essa
citacdo nos permite perceber a missa como um ritual fundamental para a Igreja Catolica, e
dentro dele o “sacrificio da eucaristia” como apice da vida cristd e da “unidade do Povo de
Deus”. Esse dado ¢ fundamental para construcdo de uma leitura sobre o nosso evento critico
que privilegie ndo somente o aspecto temporal, mas também o ideal transcendente da
instituicao.

A anéalise sobre a Igreja Catolica ndo pode ser feita considerando apenas sua
intervencdo social. De acordo com Roberto Romano, o anseio da salvagdo motiva a agdo de
bispos, padres e leigos. Assim, para abordar de maneira adequada a politica catolica
contemporanea ¢ necessario atentar para o modo singular como os varios discursos no interior
da Igreja se desenvolvem. Os atos humanos sdo transfigurados pela interpretacdo teologica
para que tenham sentido dentro do plano divino. A missa ¢ o ritual no qual o representante do

" DAMATTA. Opt. Cit. p.52
19 Boletim Diocesano, Nova Iguagu, n° 164, set. 1982. p.2
" SALVADOR, C C. EMBIL, ] M U. Dicionario de Direito Canénico. SP, Edi¢des Loyola, 1993. Tradugio
de Jesus Hortal, SJ, com a colaboragio de Carlos Barra, Valdir Mamede, CCMF e José M* de Almeida. p.315
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“corpo mistico”, através do mistério da eucaristia, propicia o encontro com sacrificio de Jesus
para a redenc¢@o e salvagao.

A abordagem desse ritual em seu sentido particular nos revela que a MU foi um ritual
fundado no refor¢o da hierarquia catdlica e, nesse sentido, tem func¢do nesse /ocus semelhante
a da parada militar. No entanto, ndo deixa de ter uma perspectiva conciliadora. No trecho
destacado na fala do bispo na pagina anterior evidencia-se a unidade da Igreja Catolica nas
suas diversas esferas: local, nacional e universal. A nosso ver, o argumento da “unidade” ¢, de
fato, um esfor¢o de unido: de comunhao da Igreja, que pode levar a conciliagdo, elemento que
se desdobra no “plano mistico”.

O estudo de DaMatta nos permitiu pensar a MU como um ritual que contém os trés
elementos (ou representa as trés esferas de organizacdo da sociedade brasileira e confirma
como elas se misturam e se complementam) — reforco, inversdo e conciliagdo — apreendidos
por aquele autor em rituais distintos. O ritual da unidade, além de conter estes elementos,
apresenta funcdes multifacetadas, misturando as esferas religiosa e politica. Porque a
procissdo, a0 mesmo tempo em que se revela um ritual religioso, apresenta aspectos de
eventos politicos do tipo passeata ou comicio. Ao longo do texto perceberemos como esse
ritual se metamorfoseia, mudando de fei¢do e fungdo: procissdo — passeata ¢ missa — comicio.

A metamorfose pela qual passou a MU expressa um processo ocorrido em outras
dioceses brasileiras. O assunto foi abordado pelo cientista politico Scott Mainwaring no texto
“O desenvolvimento da Igreja Popular — 1974-1982”""". Na sua opinido, um dos principais
fatores para o éxito da Igreja Popular ¢ o fato dela se apropriar de simbolos e costumes
“tradicionalmente associados a praticas religiosas alienadas™''? e atribuir-lhes novos
significados. Ele ilustra seu argumento mostrando que as procissdes, antes associadas a
praticas catolicas tradicionais e politicamente conservadoras, apresentam nas dioceses
progressistas uma mistura “curiosa” dos simbolos antigos com os novos. Ou seja, a0 mesmo
tempo em que estavam presentes a Cruz, a imagem da Virgem ou dos Santos, havia cartazes
reivindicando melhores condi¢des de vida, melhores salérios, estabilidade no emprego'".
Apesar de ndo reivindicar uma pauta social, a feicdo assumida pela MU nos mostra como um
rito tradicional como a procissdo ganhou ali um novo significado expondo o conflito que
existia na Diocese e a posi¢do de diversos atores politicos dentro dele.

1.4 - Génese do confflito e as redes de apoio mobilizadas

As reportagens publicadas sobre “A Guerra do Riachao”, forma como o conflito entre
Pe. Valdir Ros e D. Adriano Hypdlito ficou conhecido, destacaram a violéncia entre os
catolicos na DNI como consequéncia da disputa entre “progressistas” e “conservadores”.
Entretanto, avaliamos que conduzir a analise considerando apenas essa motivacdo tornaria
nossas possibilidades interpretativas muito limitadas. Pois, como procuraremos demonstrar,
esta oposicao foi sendo construida, ndo existindo a priori. Nesta se¢do objetivamos produzir
um relato historico buscando apreender que motivagdes estariam subjacentes a esse embate.

Devo admitir que esse conflito nos suscitou muitas questdes e que este relato foi
construido para que o leitor compreenda em que conjuntura ocorre a MU. Assim, o conflito
sera analisado ndo como um mero embate entre D. Adriano e Pe. Valdir — como uma disputa
entre progressistas e conservadores ou conciliares ¢ tradicionalistas —, mas como constru¢ao
de redes com as quais cada clérigo esta envolvido, tanto no plano religioso quanto politico e

"I MAINWARING, Scott. O desenvolvimento da Igreja Popular. In_ Algreja Catélica e a Politica no
Brasil. Sdo Paulo, Brasiliense, 1989. p.199.
"2 Ibid., p.199
3 Ibid., p.199
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. s . : 114 .
social, pois € a partir do momento em que esse “cisma” " ¢ apropriado por outros atores

sociais que a trama se mostra reveladora de um momento central para o entendimento da
historia recente da Baixada Fluminense. O conflito também nos insere num momento de crise
vivido pela Igreja Catolica.

Para construir essa narrativa utilizamos duas fontes principais; uma delas a entrevista
concedida por D. Adriano sobre a Paroquia do Riachdo, publicada no Boletim Diocesano nas
edicoes n° 162-163, 164 e 165. O Boletim Diocesano/BD foi um informativo de circulagdo
mensal e bimensal da Diocese de Nova Iguacu. Através dele a comunidade catolica era
informada dos acontecimentos diocesanos, da rotina do bispo, da administragdo da Curia e da
agenda mensal ou bimestral. O periddico era divido em quatro partes: a primeira seria uma
espécie de editorial escrito por D. Adriano Hypdlito; a seguir uma se¢do que abordava algum
assunto em destaque no periodo coberto; a terceira parte, intitulada Curia Diocesana, se
dividia em duas — Avisos e Crénicas — e a quarta era constituida pelo Calendario, com
divulgacdo das atividades diocesanas tanto pastorais quanto sociais. A entrevista concedida
por D. Adriano foi publicada na capa desse informativo, abaixo do editorial — que chamamos
parte dois. Julgamos importante destacar que a secdo Crdnica é um item importantissimo
dessa publica¢do porque, por meio dela, é possivel acompanhar o dia a dia da diocese e do
bispo a partir de notas que descreviam a movimentag¢ao do lider e dos principais articuladores
da diocese. As edi¢des usadas neste trabalho cobrem o periodo de julho a outubro de 1982.

Essa fonte dialogara com o livro Abaixo o0 Muro da Vergonha (1983), de autoria do
Padre Ros.'"> A publicacdo, que foi impressa em Nova Iguagu na editora do proprio IEM,
possui prefacio, indice, bibliografia e lista das fontes consultadas. O livro aborda o conflito
entre o padre e o bispo, a partir da 6tica do autor.

Nos numeros do BD utilizados, a segunda secdo, abaixo do editorial, apresentava o
seguinte titulo: “Entrevista sobre a Paréquia do Riachdo” — D. Adriano a diversos jornalistas,
02-06-82."'° De inicio, os jornalistas pedem que D. Adriano se apresente aos leitores: pedem
para que fale de sua origem e de sua trajetoria religiosa. D. Adriano Mandarino Hypdlito
nasceu em 18 de janeiro de 1918, era sergipano, membro da Ordem dos Frades Menores
(franciscanos). Recebeu sua ordenacdo sacerdotal em 1942. Em 1962, o Papa Jodo XXIII o
nomeou bispo auxiliar da Bahia e, por nomeacdo do Papa Paulo VI, foi transferido para a
Diocese de Nova Iguagu, em 1966, onde governou até 1994.'"7

Na segunda pergunta os reporteres pedem que o bispo caracterize resumidamente sua
diocese. D. Adriano apresenta sua diocese como “nova e pobre”, de “povo pobre, humilde,
ordeiro, sofrido e religioso”. De acordo com o bispo, seu rebanho era constituido, sobretudo,
por migrantes de outras regides do Brasil e do interior do Estado do Rio de Janeiro, “oriundo
das atividades agricolas [que] vém para o sudeste em busca de melhores condi¢des de vida,
acabam sobrevivendo do trabalho na indistria, na construgio civil e nos biscates”''®. O bispo
também critica o crescimento demografico desordenado da Baixada Fluminense, segundo ele,
da ordem de 10% ao ano. Crescimento esse que ndo ¢ acompanhado de melhorias na
infraestrutura urbana e nos servigos publicos essenciais, como saude e educacdo. Diante dessa

14 Na lingua portuguesa significa o ato de desconhecer a autoridade de seu chefe espiritual. Para a Igreja
Catolica ¢ a divisdo de uma diocese quando a autoridade do bispo nio é reconhecida. Esse termo foi usado por
alguns jornais quando se referiam ao conflito instaurado em Nova Iguagu.
115 ROS, Valdir. Abaixo o “Muro da Vergonha”. Nova Iguacu, Editora Estrela Missionaria, 1983.
"6 De acordo com a segdo Cronica do Boletim Diocesano no dia 02 de junho, D. Adriano foi entrevistado pelos
reporteres Gloria Helena Rey, da Associated Press, e Telmo Wandier, de O Globo, “sobre as perturbagdes da
Pardquia do Riach@o”. No dia 03 de junho concede entrevista a Valério Meinel, Folha de Sio Paulo.
17 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 162-163, jul./ago. 1982.p.01.
"8 Ibid., p.02
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realidade D. Adriano afirma que “os problemas sociais da Baixada Fluminense condicionam
naturalmente o trabalho da Igreja, sdo em certos sentidos o problema da Pastoral.”'"

A partir da terceira pergunta o conflito na Paroquia do Riachdo comeca a ser
abordado. Os reporteres indagam ao bispo quem ¢é o padre Ros, “que tantos problemas tém
criado na diocese”. Segundo D. Adriano, Pe. Valdir Ros “é um padre ainda jovem, com 40
anos de idade”. Valdir Ros chegara a Nova Iguacu no ano de 1968, oriundo da Diocese de
Lages, Santa Catarina. Pe. Ros veio acompanhado de jovens em formacao religiosa. A
formacao desses jovens seria realizada no Instituto Estrela Missionaria (IEM), institui¢ao cuja
concepgdo foi elaborada pelo proprio padre. Percebemos que hé, tanto do lado do bispo,
quanto do padre, uma preocupagdo com a formacdo de religiosos, pois, desde a década de
1960, a Igreja Catélica brasileira vinha sofrendo uma profunda crise de vocagdes'>. Vejamos
o relato de D. Adriano sobre a chegada do Pe. Ros:

“aceitei o Pe. Valdir e o que seria o Instituto Estrela Missionaria, com total confianca
e muita esperanga. Criei a pardquia de N. Senhora da Concei¢do, do Riachio, perto
de Comendador Soares e de Austin , para ele exercer o apostolado e ter um campo
concreto de atuacdo missionaria. Dei todo apoio ao Pe. Valdir e a ideia do
Instituto.”'?!

A fala de D. Adriano demonstra a preocupacdo do bispo em organizar para Pe. Valdir
uma paroquia onde fosse possivel conciliar suas atribui¢des paroquiais com a formagio
religiosa. Padre Valdir Ros foi vigario da pardéquia Nossa Senhora da Concei¢ao do Riachao
durante aproximadamente treze anos (1968-1981). Segundo D. Adriano, num bairro como o
Riachdo, com caracteristicas de abandono e auséncia de servigos publicos, assim como outros
da Baixada Fluminense, o padre funciona como “propulsor de progresso”. O religioso cita
como exemplo desse progresso: a construcdo de uma creche, de varias igrejas e capelas e do
Instituto Estrela Missionaria/IEM, qualificado pelo bispo como o “grande prédio do
seminario, que se vé muito bem da Presidente Dutra”'??. O IEM abarcava o Seminario da
Estrela Missionaria, que formava homens para o sacerddcio e o Instituto das Irmas da Estrela
Missionaria, dedicado a formacao de mulheres. D. Adriano se refere as obras como “sinais da
atuacdo” do padre Ros e de “progresso do bairro”. A nosso ver, ndo podemos reduzir a
atuacdo do Pe. Valdir a construcdo de prédios. O IEM, por exemplo, além da sua
grandiosidade material era simbolo do conhecimento onde os padres eram formados,
iniciativa bem vinda diante de um quadro de crise vocacional da Igreja Catolica brasileira.

No livro que publica, Pe. Ros relata porque se estabeleceu na DNI. Ele diz que D.
Adriano era seu conhecido desde 1959, quando comecou a publicar o folheto Mais
Vocagébes'™. O desejo que impulsiona a vocacdo de Pe. Valdir, a formagio de missionarios,
concretiza-se na criacdo do IEM. Vejamos o relato do padre sobre sua chegada ao bairro
Riachao:

“D. Adriano aceitou-me na Diocese com a condigdo de que eu ndo onerasse
financeiramente os cofres da Diocese. Instalei-me no Riachdo, antiga fazenda doada
por Sr. Francisco Ribeiro, ja falecido. Cheguei com quinze jovens, para residir numa
casa velha, sem agua nem luz, e até sem instalagdes sanitarias. A verdade seja dita,

119 1.

Ibid., p.02
122 De acordo com ALVES (1979), entre 1967 ¢ 1977, 2300 sacerdotes deixaram a ordem. Em 1962 a proporg¢ao
de padres em relagdo a populagdo era de um para cada 7000 habitantes. Cf. ALVES, Marcio Moreira. op. cit.
p.58
12! Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 162-163, jul./ago.1982.p.2
122 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 164, set. 1982. p.1
12 ROS, P. Valdir. Abaixo Muro da Vergonha. Nova Iguacu, Editora Estrela Missionaria,1983. p.21
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ao chegarmos, D. Adriano doou-nos o indispensavel para a casa: utensilios de
cozinha e colchdes. Com esse gesto amigo, D. Adriano cativou ainda mais minha
amizade e gratiddo. [...] Nao havia nenhuma Igreja na regido, tudo estava por fazer e
ndo havia recursos, nem para construir a igreja, nem o seminario, nem sequer para
manter os alunos. Deus sabe a amargura que passamos nesses tempos dificeis.”'**

Através do relato acima podemos perceber que nao se estabelecia uma atmosfera de
conflito no inicio da convivéncia entre os religiosos. A pardquia Nossa Senhora da Conceic¢ao
existia no papel, mas toda estruturacdo estaria a cargo do Pe. Valdir e seus missionarios.
Quando da sua chegada, o jovem padre contava 26 anos e ha trés havia sido ordenado
sacerdote, reunindo condigdes favoraveis para ser bem sucedido na estruturagdo de uma
pardquia e construcdo de vocagdes. E realmente o foi. Construiu um patrimoénio religioso
estimavel numa das mais pobres regides da Baixada Fluminense. De acordo com o religioso,
isso foi possivel porque

“Eu sempre viajei muito, mas foi o proprio dom Adriano quem me incentivou e
nisto eu lhe sou muito grato. Eu havia escrito para todos os bispos de todas as
dioceses expondo-lhes a minha idéia de uma instituicdo voltada para a formagdo de
missionarios. Alguns negaram-me este apoio, outros sequer responderam as minhas
cartas. Dom Adriano ndo s6 apoiou como pediu ajuda para mim, desde que eu ndo
onerasse os cofres diocesanos.”'

Nesse relato percebemos que houve um investimento por parte de D. Adriano na
proposta de formacao de religiosos, contribuindo para atenuar um dos grandes problemas da
Igreja Catodlica brasileira naquele momento, qual seja a falta de padres. O patrimdnio
construido por padre Valdir nos leva a crer que ele foi um religioso muito empreendedor e
captador de recursos. Em visita ao local onde a MU foi realizada pude constatar que o [IEM
materializou-se num prédio de quatro andares, muito bem estruturado, pois foi construido
num terreno elevado e desnivelado, fatores que pressupdem mais gastos na obra. Até hoje a
construcdo se destaca na paisagem do bairro podendo ainda ser visto da Rodovia Presidente
Dutra'*®. Em reportagem publicada no jornal O Globo, em 1982, Pe. Ros diz que construiu o
seminario, as igrejas e capelas com a ajuda financeira da Diocese de Rotemburg, na
Alemanha'?’. Segundo Pe. Ros, em 1980 o IEM administrava pastoralmente 2 paréquias e 2
curatos'?®, atendendo um total de 50 comunidades.

Além de recursos financeiros Pe. Ros conseguiu agregar recursos humanos, formando
um corpo docente dedicado a formacdo dos religiosos do seminario Estrela. O jornal local
Correio de Maxambomba publicou uma matéria, em 1980, na qual informa que o IEM até
aquele momento ja havia ordenado seis padres'”’. De acordo com o Pe. Ros o seminério tinha
60 alunos e contava com 4 padres. Dois deles conseguimos identificar: o Pe. Ari Antunes —
primeiro padre ordenado pelo IEM'*° ¢ o Pe. Fernando Gomes de Melo, procurador do Pe.
Valdir Ros citado na se¢do anterior’".

2494, p.21

123 pADRES contra padres. O Estado de Sio Paulo. Sio Paulo, 08 set. 1982.

126 Ver fotografia no anexo B.

127 BISPO de Nova Iguagu acusa padre de ‘mania de grandeza’. O Globo, Rio de Janeiro, 31 ago 1982.
28 £ uma comunidade de fiéis, constituida estavelmente no contexto de uma diocese cuja cura pastoral o bispo
confia a um paroco como seu pastor proprio. A ela se equipara a quase-paroquia, comunidade semelhante antes
de poder ser constituida paroquia. Disponivel em http://www.ecclesia.pt/catolicopedia/. Acesso em
10/02/2011.

' NOVA Iguagu teve o 6° padre ordenado pela Diocese. Correio de Maxambomba. Nova Iguacu. 13 dez.
1980.

BOROS, V. op. cit., p.35

131 Boletim Diocesano. N. Iguagu, n.162-163, jul./ago.1982. p.2
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Durante mais de dez anos o sacerdote atuou no Riachdo e em bairros vizinhos. Era
responsavel pelas paroquias de Nossa Senhora da Conceicdo, do bairro Riachdo e Sdo Jodo
Batista, do bairro Sdo Jodo. E pelos Curatos dos bairros Cacuia ¢ Sarapui. Quando inquirido
pelos reporteres se a diocese “tinha culpa” na crise que se estabelecera, D. Adriano responde
que, durante os anos em que foi paroco, Pe. Valdir gozou “de confianca e liberdade total
dadas pelo bispo”m. D. Adriano relatou que “durante mais de onze anos ele [Pe. Valdir]
atuou na diocese e fora da diocese como bem entendeu”.'* Inclusive na captagio de recursos
para construcao dos iméveis destacados na fotografia n°8 e citados acima. E completa: “o meu
ponto de partida em todos os casos era sempre a confianga que depositava no Pe. Valdir.” O
bispo diz que nunca deixou de orientar o padre porque, de acordo com o Codigo de Direito
Canénico'™, era o fundador do IEM. Essa instituicdo foi criada, em 1977, como pia unido ou
associa¢do piedosa’’, em seu ramo masculino'*®. Isso significa que o bispo ¢ o responsavel
por semindrios e associacdes piedosas existentes no territorio de sua diocese, ainda que na
pratica a administracdo do IEM estivesse a cargo do referido sacerdote, que era conhecido
como “reitor” do Seminario Estrela Missionaria. Em 1979, seria fundado o ramo feminino do
IEM, informa Pe. Ros. Fato que ndo se concretizou pelo inicio das divergéncias entre o padre
e o bispo.

Em 1979, D. Adriano ordenou o primeiro padre formado pelo IEM. Contudo,
gradualmente a convivéncia foi se transformando num conflito que extrapolou os limites da
Igreja e chegou a alcangar as manchetes de diversos jornais, & época’’. Qualificamos a
convivéncia de tolerada porque o proprio D. Adriano escreve que “durante mais de dez anos
conviveu com o Pe. Valdir apesar das divergéncias sempre guiado pela caridade crista”"®,
Esse conflito passou de “discordancia” a “desobediéncia” até chegar a uma tentativa de
“cisma”, num movimento liderado pelo clérigo propondo a criagdo de outra diocese.

Na entrevista publicada no Jornal de Hoje, em 29 de maio de 1982, D. Adriano afirma
que Padre Valdir ndo apresentou oposicao a sua atuacdo pastoral. O bispo enfatiza a questio

2 Ibid., p.2.

3 bid., p.2.

134 «Sjgnifica o corpo de normas juridicas, com carater unitério e universal” que rege a Igreja Catolica Apostolica
Romana. Cf. SALVADOR, C C. &EMBIL, J M U. Dicionario de Direito Candnico. SP, Edi¢des Loyola, 1993.
Tradugdo de Jesus Hortal, SJ, com a colaboragido de Carlos Barra, Valdir Mamede, CCMF e José M* de

Almeida. p.125

135 As associagbes piedosas ou pia associa¢do sio associagdes de ficis, clérigos ou leigos, normatizadas pelo
Codigo de Direito Candnico. Definidas nos canones 298 ¢ 312: Céan. 298 — § 1. “Na Igreja existem associagdes,
distintas dos institutos de vida consagrada e das sociedades de vida apostdlica, nas quais os fiéis, quer clérigos
quer leigos, quer em conjunto clérigos e leigos, em comum se esforgam por fomentar uma vida mais perfeita, por
promover o culto publico ou a doutrina cristd, ou outras obras de apostolado, a saber, o trabalho de
evangelizacdo, o exercicio de obras de piedade ou de caridade, e por informar a ordem temporal com o espirito
cristdo.” Can. 312 — § 1. “A autoridade competente para erigir associagdes publicas ¢é: 3° para as associagoes
diocesanas, o Bispo diocesano no seu proprio territorio, mas nao o Administrador diocesano, excetuadas aquelas
associagdes cujo direito de erecdo foi reservado a outrem por privilégio apostdlico.” Disponivel em
<http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-canonici/portuguese/codex-iuris-canonici_po.pdf> Acesso em
25/01/2012.

13¢ Boletim Diocesano. Nova Iguacu, Diocese de Nova Iguagu, n. 164, set. 1982. Mensal. p.1

137 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, Diocese de Nova Iguacu, n. 162-163, jul./ago. 1982. Bimensal.p.3 — De
acordo com a se¢do “Cronica” do referido periddico, apos a “MU”, entre 24 e 27 de maio, D. Adriano ¢
entrevistado por veiculos de comunica¢do nacionais e internacionais. Sao citado os reporteres: Josef Theunis
(holandés), que aborda a Igreja no Brasil ¢ na Baixada Fluminense; Valéria Fernandes, do Jornal do Brasil;
Marcelo Sagat, de A Folha de Sio Paulo; Cristina Rego Monteiro, da TV Bandeirantes; Lucia Rita, da revista
Veja; Regina Echeverria e Flavio Nelson, da revista Isto E; Moisés Cellermann, do Estado de Sio Paulo ¢
Domingos Fraga e Claudio Passos, do Jornal de Hoje (Nova Iguacu).

P8 HYPOLITO, Adriano. A proposito da celebragdo da unidade diocesana. Correio da Lavoura, Nova Iguacu,
ano LXVI, n. 3402, p. 3, 29-30 mai. 1982.
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do “isolamento”. Afirma que Pe. Valdir Ros, desde que chegou em 1968, ndo comparecia as
reunides do clero e alegava que estava sempre muito ocupado™’. Segundo D. Adriano, Pe.
Valdir foi se afastando gradativamente da Pastoral da Diocese'*’, do clero e do bispo. Esse
afastamento gerou divergéncias nos anos subsequentes, como apontado acima. Portanto, ¢
possivel afirmar que o conflito entre os religiosos ndo existia a priori, mas se desenvolve na
medida em que a politica-pastoral adotada pela diocese vai sendo forjada a partir das
orientagdes conciliares.

Ao lado da questdo pastoral, estd em disputa na DNI o modo de reproducao da propria
Igreja Catolica no Brasil. Conforme indicamos na introduc¢do deste capitulo, a Igreja Catolica
vinha passando por uma crise de vocagdes desde a década de 1960. Além de padres, houve
evasdo de seminaristas, fator que comprometia diretamente a renovacao do clero. O Pe. Valdir
Ros se estabelece em Nova Iguagu com uma proposta de trabalho que enfrentava essa crise e
contribuia para despertar vocagdes na propria diocese com o objetivo de formacdo de um
corpo religioso tanto no ramo masculino quanto no feminino. Em entrevista, Antonio Lacerda
afirma que a “obra do Pe. Valdir atraiu muita gente, como padres e professores que vieram
para colaborar™'*'. “Era uma obra grande”, exclama Lacerda. Pe. Bruno completa dizendo que
o objetivo de Ros era “criar uma Congregagdo Missionaria Brasileira”'*>. A proposta do Pe.
Ros mobilizou apoio de clérigos de todos os niveis hierarquicos. Acreditamos que combater a
crise de vocagdes representaria um passo importante para manuten¢do da hegemonia catélica
no campo religioso brasileiro. Voltaremos a esse ponto no proximo capitulo.

Ao liderar e por em pratica esse projeto de reproducdo da Igreja brasileira, Pe. Ros
projetou-se no mundo catdlico, o que fez dele uma pessoa estimada institucionalmente ¢ no
bairro em que atuava. De acordo com D. Adriano, esses “sinais” da atuagdo do Pe. Valdir
justificariam o apoio recebido de varios religiosos e dos paroquianos. Fato que contribuiria
para a “protecdo” e “amizade” que encontrava nos moradores do Riachdo. Segundo D.
Adriano, houve fiéis que se afastaram do padre depois que este comecou a se opor a diocese,
mas outros, apesar da discordancia, mantiveram a “amizade”. No entanto, Pe. Valdir contava
com o apoio de um “pequeno grupo de fanaticos” e de umas “cento e tantas pessoas que
aceitavam o que ele fazia e dizia como se fosse um evangelho”, informa o bispo'*’.

Voltando a entrevista publicada no BD, na resposta de D. Adriano sobre quem ¢ o Pe.
Ros, encontramos mais informagdes a respeito do conflito. De acordo com o bispo, em 1981,
Pe. Valdir Ihe pede que nomeie outro padre para vigario do Riachdo'**. No dia 26 de julho de
1981, Pe. Valdir Ros deixa de ser paroco do Riachdo, sendo substituido pelo padre Agostinho
Pretto'*. Pe. Agostinho oriundo do Rio Grande do Sul estudou no seminario de Sao
Leopoldo. No inicio dos anos 1960 foi nomeado assistente nacional da Juventude Operaria
Catolica/JOC. Apos o golpe de 1964, houve intervencdo militar na JOC, o que forgou a
entidade a operar na clandestinidade. Em agosto de 1970, Pe. Agostinho foi preso e
brutalmente torturado, segundo Serbin. Nessa época, o padre morava numa favela do Rio de
Janeiro e era coordenador da JOC na América Latina. Em 1974, chegou a Nova Iguacu, a qual
qualificava de “diocese da clandestinidade para militantes, advogados e outros que operavam
silenciosamente contra o regime”'*°. Pretto cumpriu um mandato de trés meses no Riachio,

1% Jornal de Hoje, Nova Iguagu, 29 mai. 1982.
140 N#o encontrei na pesquisa uma definicio para esse conceito. Mas ele se refere & concepgdo e pratica das
atividades pastorais da Diocese de Nova Iguagu que incentivam o envolvimento politico e social a partir da
leitura biblica proporcionando uma intervengao direta do cristdo no mundo.
14! Entrevista Antonio Lacerda de Menezes concedida a Adriana Serafim em 22 de julho de 2011.
"2 Entrevista Pe. Luigi Constanzo Bruno concedida a Adriana Serafim em 22 de julho de 2011.
'3 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 164, set. 1982.p.1
144 Boletim Diocesano Nova Iguacu, n. 162-163, jul/ago. 1982.p.2
143 Boletim Diocesano Nova Iguacu, n. 165, out. 1982.p.1
146 SERBIN, K. op. cit., p.41-42.
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logo sendo substituido por outro padre. Pe. Bruno nos informou que a substituicdo do Pe.
Agostinho foi motivada por uma agressdao que o mesmo sofreu na igreja da Palhada 1, quando
foi impedido de celebrar a missa e trancado na sacristia por Pe. Ros e seus “seguidores”. De
acordo com Pe. Bruno, esse episodio fez Pe. Agostinho “reviver uma situagdo, um drama”
relacionado ao periodo em que esteve preso147

Ainda em 1981, conta D. Adriano que Pe. Valdir decidiu transferir o ramo masculino
do IEM para Diocese de Ponta Grossa no Parana. E toda a institui¢do, referia-se aos demais
seminaristas e as freiras, seria transferida em 1982'*. De acordo com o bispo, a transferéncia
foi sugestdo do Nuncio Apostdlico, D. Carmine Rocco, que acompanhou de perto a evolucdo
do IEM “com muita simpatia” e por isso se empenhou para solucionar as dificuldades. O
nuncio faleceu no dia 12 de maio de 1982. D. Adriano acreditava que a nova nunciatura
estivesse a par da situacdo da DNI embora ndo tivesse comunicado oficialmente o substituto
de D. Carmine'®’.

Ocorre que no més de setembro de 1981, informa D. Adriano, Pe. Valdir foi internado
pelos padres do semindrio, cujos nomes nao foram citados, numa clinica de doencas mentais,
no Rio de Janeiro. Sobre essa internagdo Pe. Valdir relata que foi levado para clinica pelo Dr.
Dario Borba e mais trés bombeiros' . Ele recebeu alta apos 15 dias de tratamento psiquiatrico
na Clinica de Saude da Gavea'. No entanto, voltou a ser internado em Santa Catarina, sua
terra natal. E apos esse segundo tratamento parecia ter melhorado, relata o bispo'>>. Ainda na
mesma resposta, D. Adriano declara que, sem a sua autorizagdo, Pe. Valdir Ros viajou para
Alemanha com o objetivo de levantar recursos para constru¢do do novo seminario em Ponta
Grossa. Enquanto o Padre Valdir Ros estava fora do pais, o Padre Fernando Gomes de Melo,
que também fazia parte do IEM e era procurador de Pe. Valdir, pediu oficialmente a
transferéncia do IEM para Ponta Grossa, assim como a excardinagio'>® de seus membros que
faziam parte do clero da Diocese de Nova Iguacu. Padre Bruno informou, na entrevista
concedida para este trabalho, que conheceu o Pe. Fernando Gomes de Melo assim que chegou
ao Brasil porque este trabalhava no acolhimento de padres estrangeiros e, estimulado pela
“obra do Pe. Valdir”, vem para Nova Iguagu. Voltando a transferéncia do IEM, D. Adriano
conta que despachou favoravelmente o pedido do Pe. Fernando. No més de dezembro de
1981, Pe. Ros deixou de pertencer ao clero de Nova Iguagu'>*. E completa o bispo: “Tanto
isso ¢ verdade que, voltando da Europa, [0 Padre Ros] se dirigiu para Ponta Grossa™'>’.

Porém, 14 quase ndo ficou, informa D. Hypolito na mesma entrevista. Pois diante da
informagdo de que D. Geraldo Pellanda, bispo local, instruido pelo Nuncio Apostolico, D.
Carmine Rocco, seria o diretor do IEM, Pe. Ros, inconformado com a decisdo, teria
determinado a volta do instituto para Nova Iguacu. Mas, como os padres e seminaristas se
negaram a voltar sem a autorizag@o dos respectivos bispos, Pe. Ros os expulsou da institui¢cdo
e voltou sozinho para Nova Iguacgu, no inicio de 1982, instalando-se no prédio do seminario,
no bairro do Riachdo. Segundo Pe. Bruno, quando Pe. Valdir comecou a se colocar contra o
bispo, acusa-lo de comunista e a ofender a Igreja, os colaboradores do IEM comegaram a se
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afastar™".

"4 Entrevista Pe. Luigi Constanzo Bruno concedida a Adriana Serafim em 22 de julho de 2011.

148 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 165, out. 1982.p.2

149 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 164, set. 1982. p.3

0 ROS, V. op. cit., p.80

31 BISPO de Nova Iguagu acusa padre de ‘mania de grandeza’. O Globo, Rio de Janeiro, 31 ago 1982.
152 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 162-163, 1982.p.2

'3 Esse termo se refere & transferéncia de religiosos de uma diocese para outra.

3% Boletim Diocesano Nova Iguagu, n.165, out. 1982. p.1

Boletim Diocesano. Nova Iguacu, n.162-163, 1982. p.2

Entrevista Pe. Luigi Constanzo Bruno concedida a Adriana Serafim em 22 de julho de 2011.
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Os reporteres questionam como D. Adriano se colocava em face das acusagoes feitas
pelo sacerdote. O bispo respondeu que na esfera pessoal deveria, como cristdo, absorver as
acusacdes. Entretanto, afirma que como “bispo da Igreja e responsavel pela comunidade
diocesana e pela Igreja particular de Nova Iguagu” era necessario responder pelo menos a
algumas das acusacdes levantadas contra ele proprio, contra o clero, contra a Pastoral da
diocese, contra o episcopado, contra o Vaticano, contra a Igreja em geralm. A nosso ver, a
MU seria uma forma de o bispo responder as acusagdes sofridas. Diante do reconhecimento
da impossibilidade da reconciliagio'™®, a estratégia do bispo fora convocar toda a diocese
(religiosos, religiosas, agentes de pastoral, movimentos sociais, fié¢is) para mostrar que a
“ideia da unidade” prevalecia diante de seu contraste, a “ideia da separagio”'*”.

De acordo com o jornal O Globo, Padre Ros deixou de aceitar a hierarquia da Igreja
Catdlica em 1977, quando percebeu a “infiltracdo comunista na Diocese de Nova Iguagu”. O
padre citou trés pontos que o fizeram “separar-se da diocese”: “a exigéncia de D. Adriano
para que ele vendesse uma casa que lhe foi doada pessoalmente pelo padre José¢ Beste;
entregar a diocese o primeiro padre que se ordenasse no Seminario Estrela Missionaria e a
aceitagio integral da linha atual da Igreja”'®’. Posteriormente, Pe. Ros declarou em entrevista
ao Jornal de Hoje que s6 se reconciliaria com D. Adriano se houvesse “uma mudanga radical
e completa da Diocese”. E completa: “Jamais me reconciliarei com o comunismo™'®".

De acordo com D. Adriano Hypélito, o que justificaria o comportamento do padre Ros
seria o fato dele estar acometido por perturbacdes mentais. O fato de o padre ser
“esquizofrénico”, diz D. Adriano, “implica em aceitar menor responsabilidade dele no que diz
e faz”. Por esse mesmo motivo, o bispo declara que, nem ele, nem o Conselho Diocesano'® e
nem o Conselho Presbiteral'® haviam tomado medida canénica'® para punir o sacerdote,
buscando sempre resolver os incidentes da maneira “mais humana”, “mais cristd”, “mais
evangélica”, para atenuar a situacdo. Entretanto, o bispo também relata que o padre
apresentava lucidez e acreditava que ele soubesse perfeitamente o que estava fazendo'®.
Quando questionado se as atitudes do Pe. Valdir tinha implicagdes politicas, D. Adriano diz
que “ha quem pense assim” e¢ que havia pessoas na diocese que viam por detras do
comportamento do sacerdote interesses em dificultar, “no proprio seio da Igreja”, o trabalho
pastoral da “nossa diocese”'®®. O bispo admite que a mentalidade do Pe. Valdir
corresponderia a “mentalidade de grupos radicais de direita”. No entanto, ele ndo dispunha de
provas para afirmar se grupos politicos o “aticavam” ou “manipulavam”m. Esse

157 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 164, set. 1982. p.1

158 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 164, set. 1982. p.3

Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 164, set. 1982. p. 2

10 BISPO de Nova Iguagu acusa padre de ‘mania de grandeza’. O Globo, Rio de Janeiro, 31 ago 1982.

'*1 Jornal de Hoje. Nova Iguacu, 29 de mai. 1982.

12 0 Codigo de Direito Canénico sugere que em cada diocese, na medida em que as circunstancias pastorais o
aconselharem, constitua-se o conselho pastoral, ao qual cabe, sob a autoridade do Bispo, investigar e ponderar o
concernente as atividades pastorais da diocese e propor conclusdes praticas.

§ 1. O conselho pastoral é constituido por fiéis que se encontrem em plena comunhdo com a Igreja catolica, quer
clérigos quer membros dos institutos de vida consagrada, quer sobretudo leigos, designados pelo modo
determinado pelo Bispo diocesano. (Can. 511 Can. 512) Disponivel em http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-
canonici/portuguese/codex-iuris-canonici_po.pdf. Acessado 07/08/2012

'S De acordo com o Cédigo de Direito Canénico é um grupo de sacerdotes que seja uma espécie de senado do
Bispo e represente o presbitério, ao qual compete auxiliar o Bispo no governo da diocese nos termos do direito,
para se promover o mais possivel o bem pastoral do povo de Deus que lhe foi confiado. Disponivel em
http://www.vatican.va/archive/cod-iuris-canonici/portuguese/codex-iuris-canonici_po.pdf. Acessado 07/08/2012
164 Atitude ou medida tomada com base no Codigo de Direito Candnico.

165 Boletim Diocesano. N. Iguacu, n.162-163, jul./ago.1982. p2

166 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 164, set. 1982. p. 2

167 Boletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 164, set. 1982. p. 2
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posicionamento de D. Adriano nos motivou a pesquisar outras apropriacdes desse conflito.
Porque, se por um lado, ele responsabiliza a esquizofrenia pela crise, por outro ndo descarta a
possibilidade de haver implicagdes politicas. Retomaremos essa discussdo no capitulo 3,
através da analise da rede de apoio de cada um.

O exercicio de descrever as fotografias fez emergir elementos importantes para

produzir uma leitura da MU. As andlises empreendidas mostraram que a MU partilhou dos
tracos sugeridos por Peirano para ser considerado um ritual/evento: ordenacdo que o
estruturou fundado no rito catdlico da missa; um sentido de realizacdo coletiva com propdsito
de defender a unidade da Diocese de Nova Iguagu e a percepgao de que apesar de uma missa,
ndo foi repetitiva diferenciando-se dos rituais cotidianos. E como um evento critico, nos
mostra, como uma lupa, as relacdes sociais na diocese de Nova Iguagu. Uma diocese
considerada progressista, por estudiosos como Scott Mainwaring, mas que num momento de
crise se apropria de simbolos tradicionais da Igreja Catdlica como a prociss@o e as insignias
para reforcar a estrutura hierarquica na defesa da propria instituigdo. Proporcionando uma
nova fei¢cdo desse rito semelhante a uma passeata, embora sua fungdo naquele momento o
aproxime da parada militar.
Com efeito, a partir desse quadro de referéncias poderemos adentrar no cenario da Baixada
Fluminense para compreender como essas redes de relagdes foram se construindo a partir da
Diocese de Nova Iguagu, sua estruturacdo, opgao pastoral sob a égide das propostas de
mudanca do Concilio Vaticano II. E como essas mudancas da atuag@o religiosa provocaram
embates com liderancas locais, politicos, militares e entre os religiosos em tempos de ditadura
e de crise vocacional.
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Capitulo 11

Diocese de Nova Iguacu: a “presen¢a” da Igreja Catolica na Baixada
Fluminense
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Como procuramos demonstrar no capitulo anterior, a MU foi um evento critico que
nos permitiu conhecer um momento de crise naquele microcosmo. Além disso, constitui-se
em um ritual de reforco que cumpre o papel tradicional de reforgar a estrutura social
hierarquizada. Por esta razdo, a percebemos mais proxima da parada militar do que das festas
religiosas. Mas porque essa afirmag@o nos causa estranheza quando o objeto abordado ¢ a
Diocese de Nova Iguagu?

Para responder essa questdo o argumento mais adequado, a nosso ver, seria o fato de a
DNI ser considerada, por Scott Mainwaring, por exemplo, como uma diocese progressista'®®
que nasce no “abrir das janelas” do Concilio Ecuménico Vaticano Il (ou Concilio) e se
estrutura seguindo suas diretrizes. O Concilio provocou algumas mudangas na Igreja Catolica,
inclusive no ritual da missa. Até a década de 1960, a missa no Brasil era celebrada em latim e
ndo havia didlogo entre o padre e os fiéis'®. Apods a reforma litirgica empreendida pelo
Concilio Vaticano II, a missa passa a ser celebrada em lingua vernacula e a proporcionar
maior interacdo entre religiosos e fi¢is. As mudancas empreendidas pelas orientacdes
conciliares ndo modificaram apenas a liturgia, mas diversas esferas do universo catélico,
como as vestes. Essas orientagcdes permitiram a alteragdo de diversas praticas catolicas,
inclusive no modo de a institui¢do se relacionar com o mundo, o que gerou diversos conflitos
no interior da Igreja, ao longo das décadas de 1960, 1970 se estendendo até 1980.

Neste capitulo vamos descrever como a politica pastoral adotada a partir do Concilio
Vaticano II abriu espago para a entrada da DNI e da Baixada Fluminense (doravante BF) no
cendrio politico local e nacional. As orientagcdes conciliares efetivadas na diocese com a
chegada de D. Adriano Hypodlito, no final da década de 1960, desdobraram-se numa atuacao
pastoral que priorizava a “justica social”'’ ¢ os direitos humanos, com intervengio direta no
campo politico, na organizac¢do da sociedade civil, o que contrariou os interesses de parte da
elite econdmica e politica local. Esta incompatibilidade de interesses se acirrou com a
ditadura militar, periodo marcado pelo conflito entre a Igreja Catolica e o Estado.

A MU se insere nesse contexto. Para compreendermos porque esse evento critico
tomou as caracteristicas evidenciadas no primeiro capitulo é necessario conhecer o processo
de organizacdo da Diocese de Nova Iguagu, a Baixada Fluminense e o papel da institui¢do e
de suas liderangas nas relagdes sociais estabelecidas nesse territorio.

2.1 - Vaticano 11, o episcopado brasileiro e o Plano Pastoral de Conjunto

O Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965) marca um dos mais importantes
momentos da Historia da Igreja Catolica no século XX, constituido de quatro sessdes, ao
longo de quatro anos, sob a lideranca de dois Papas: Jodo XXIII (1958-1963) e Paulo VI
(1963-1978). Apos sua ocorréncia, a Igreja passa a definir-se nos documentos oficiais como
“povo de Deus a servico no mundo”’'. Num estudo comparativo sobre o significado da

'8 Alguns autores consideram que a Diocese de Nova Iguagu é progressista e ligada a Teologia da Libertagdo,
como Scott Mainwaring (1985, p.08); Silva (2007, p.05).

1% Disponivel em: <http://www.missatridentina.com.br>.

170 Segundo Romano, quando a Igreja Catdlica reivindica a “justi¢a social” esta se referindo ao “Bem Comum”,
que através do “preco justo” e do “salario justo” dariam a base necessaria “para que as cisdes na sociedade
fossem rapidamente sanadas, evitando assim a possibilidade de eclosdo da violéncia revolucionaria”.
ROMANO, op. cit., p.59.

I SANTANA, Maristela. Uma aposta em duas opcdes: a diretriz formal da Igreja Catodlica Latino-
americana — A “Opcao pelos Pobres” por duas vias — Teologia da Libertacio e Missiondrias da Caridade
(1962-1986). Rio de Janeiro, 2004. Dissertagdo de Mestrado. Programa de Pods-Graduacdo em Historia
Comparada. IFCS, UFRIJ. p.36
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“op¢io pelos pobres” para a Teologia da Libertacdo'’” e para as Missiondrias da Caridade'”,
Maristela Santana traga um histérico do Concilio. Ela afirma que para muitos estudiosos o
Concilio Vaticano II “representou o rompimento com o padrdo de pedagogia preconizado
pelo Concilio de Trento e selou a reconciliacdo da Igreja com o mundo moderno™ ", processo
que ficou conhecido como aggiornamento”s. Essa atuacdo valorizaria o carater de
intervencdo da acdo pratica do cristdo na vida, a fim de que a acdo espiritual atuasse
efetivamente sob a agdo temporal'’°.

O aggiornamento simbolizou o desejo do Papa Jodo XXIII de atualizar a Igreja
Catdlica para lidar com um mundo em transformacgdo. Para melhor compreender essas
mudangas e seus significados no universo social tomamos como referéncia o texto de Rafael
Cerqueira do Nascimento, no seu estudo sobre a atuagdo politica da Diocese de Nova Iguacu
através da analise do periodico A4 Folha, entre 1974-1981'77. Segundo Nascimento, a relagdo
da Igreja com o mundo moderno redefiniu-se a partir da necessidade da compreensdo e da
presenca institucional nessa realidade. De acordo com o autor, a novidade conciliar ¢ a
“aceitacdo” do mundo moderno, “definindo-se uma nova maneira de a institui¢do se inserir na
realidade temporal e responder aos problemas sociais, econdmicos e politicos vividos pela
humanidade™' .

O Concilio representou para a Igreja do Brasil, de acordo com José Oscar Beozzo'”,
no estudo que faz sobre a participacdo dos padres conciliares brasileiros, uma reorganizacio
interna e sua inser¢do ‘“num complexo tecido de relagdes com as demais igrejas do mundo
todo, com outras igrejas da América Latina”'®, além de redefinir suas relagdes com o
Vaticano.

A partir do estudo de Beozzo, foi possivel apreender como o Concilio acrescentou
nova dindmica a Igreja Catodlica brasileira, através do papel desempenhado por bispos,
arcebispos e leigos. Assim como, propiciou as dioceses, também, uma nova dinamica
religiosa, social e politica.

Segundo o autor, o Concilio propiciou a Igreja: quebrar a visdo monolitica das
posigdes internas da instituicdo, ao permitir a inser¢do de todo o episcopado num amplo
debate; reformular suas estruturas internas; remodelar a liturgia, alterando a vinculagdo da
igreja ocidental com o latim, nos estudos e na liturgia, fato que deslocou o eixo da missa, do
celebrante para a assembleia dos fiéis e sua participag@o; equiparou a liturgia a eucaristia,
superando o desequilibrio que existia do sacramento em relacdo a palavra; retomar o didlogo
com o judaismo e as religides ndo cristds; buscar a comunhdo e a unidade com as outras

'"> Movimento teoldgico latino-americano que se utilizou de conceitos marxistas para formular seu discurso a
cerca da interpretacdo da sua realidade e promover, a partir de uma leitura militante da Biblia, a perspectiva
histdrica de libertagdo do “povo de Deus”. SANTANA, op. cit., p.11.

'3 As Missiondrias da Caridade cresceram na India “alicergadas num trabalho caritativo de cunho assistencialista
objetivando atender os mais pobres dentre os pobres de Calcutd”, aqueles considerados “intocaveis” ou
“impuros” que segundo a religido hindu ndo pertencem a nenhuma casta. SANTANA, Op. cit., p.11.

174 Ibidem. p.44.

175 “Termo italiano que Jodo XXIII popularizou como expressdo do desejo de que a Igreja saisse atualizada do
Vaticano I1”. Disponivel em: < http://www.ecclesia.pt/catolicopedia/>.

176 SANTANA, Op. cit., p. 58.

' NASCIMENTO, Rafael C. Imagens da Libertacio: a atuacgfo politica da Igreja Catdlica de Nova Iguacu
por meio do jornal A Folha (1974-1981). Dissertacdo de Mestrado, Centro de Ciéncias Humanas e Naturais.
UFES. Vitoria, 2007. p. 37-44.

*NASCIMENTO, R. C. op. cit., p.39.

17 BEOZZO, José¢ Oscar. Padres Conciliares Brasileiros no Vaticano II: participagio e prosopografia (1959-
1965). Séo Paulo, 2001. Tese de doutorado apresentada a Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sdo Paulo — USP.

801bid., p.28-29.
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Igrejas Cristds e com “todos os homens de boa vontade” e reformular as relagdes da Igreja
com o mundo'®’.

Beozzo afirma que o Concilio proporcionou ao episcopado brasileiro: uma experiéncia
peculiar “a partir da vivéncia a cerca da diversidade de linguas, culturas, ragas, ritos e
costumes, correntes teologicas e eclesiologicas frequentemente conflitantes, em acdo no
interior da Igreja Catolica™'®; “emergir como sujeitos e atores na cena conciliar como
responsaveis primeiros e porta-vozes de suas proprias Igrejas”, isto ¢, permitiu as Igrejas
particulares terem mais autonomia em relagdo a Caria Romana. Assim como permitiu, a partir
de uma nova identidade e de uma visdo comum para o conjunto da Igreja, a produgdo do
Plano Pastoral de Conjunto (PPC). O PPC foi aprovado no final da quarta sessdo do Concilio
e orientou as linhas de agdo pastoral da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil'®®
(CNBB).'™ Voltaremos a falar do PPC adiante.

Por outro lado, as mudancas acenadas no Concilio ndo foram empreendidas sem
conflitos. Foram produzidos resultados que contrastaram com as expectativas dos padres
conciliares. No que tange a aplicagdo das diretrizes conciliares, houve um distanciamento e
um descompasso de perspectivas entre aqueles que participaram do Concilio e aqueles que
permaneceram em suas parodquias e dioceses, gerando impasses dentro da instituicdo. Nesse
sentido, as palavras de Beozzo sdo esclarecedoras:

“O Concilio abriu um perigoso hiato entre a experiéncia vivida pelos bispos,
experiéncia singular tanto na aula conciliar como nos debates fora da Basilica de Sao
Pedro e na convivéncia na Domus Mariae e o restante da Igreja do Brasil, fiéis,
religiosas/religiosos, padres, laicato organizado que n@o viveram a mesma
experiéncia e nem protagonizaram o Concilio. O hiato afetou de modo mais visivel e
dramatico o corpo clerical, formados nos moldes da igreja tridentina e chamado a
atuar nos novos quadros mentais e institucionais do Vaticano Il e a promover as
reformas decididas pelo Concilio.

O Concilio acelerou a mudanga do corpo episcopal [...] mas ndo tinha condi¢des de
impor o mesmo ritmo de mutagdes no conjunto do corpo eclesial. Focos de
resisténcia no interior do episcopado, dos tedlogos mais tradicionais e de
importantes parcelas da opinido piblica em determinados paises, contrastaram com
a entusiasta recep¢do da reforma conciliar por setores majoritarios do
catolicismo.”'®>

O trecho acima nos mostra que os anseios dos bispos nido contagiaram da mesma
forma a base da Igreja. De acordo com Beozzo, o grupo mais afetado foi o dos padres, porque
se viram diante de praticas eclesiais distintas daquelas aprendidas no semindrio, organizado
nos moldes da igreja tridentina, e sobre as quais ndo decidiram. O termo tridentino se refere
ao Concilio de Trento (1545-1563). No Brasil, por exemplo, a formagdo dos padres obedecia
as determinacdes deste Concilio. De acordo com Serbin, o seminario tridentino representou a
padronizacdo da formacdo clerical, que “enfatizava a ortodoxia doutrinaria, a obediéncia
hierarquica e o rigor intelectual e espiritual. A disciplina governava o sistema, e o celibato era
seu ideal.”"™ Esse modelo de formagdo clerical, qualificada de “romanizagdo” por Kenneth

¥IBE0ZZ0, J. O. Op. cit. p.33-34.
82 Ibid., p.34.
'8 Criada em 14 de outubro de 1952, congregava 115 dioceses ou prelazias. Seus delegados, cardeais e
arcebispos “falavam em nome de 20 provincias eclesiasticas do pais”. BEOZZO, J. O. Op. cit., p.33.
84bid., p.35.
851bid., p.36.
¥*SERBIN, Kenneth. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja Catélica no Brasil. Sao
Paulo, Cia das Letras, 2008. p.78.
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Serbin, vigorou no Brasil de 1840 a 1962. Tais praticas ndo foram substituidas de maneira
uniforme e tranquila nas dioceses do Brasil ap6s o Vaticano II.

Para Assis, o Vaticano II representou uma “mudanga drastica” na vida dos catolicos no
mundo inteiro, gerando sentimentos de medo, incerteza e inseguranga quanto ao futuro da
instituicao. O relato a seguir ilustra como as mudancas foram recebidas na base. Em entrevista
a este autor, D. Vera, de 71 anos, comentou que

“era tudo muito confuso, em um instante, a missa era em latim, com o padre virado
de costas para o povo, enquanto eles [os fiéis] rezavam o tergo [...] em outro

instante, os padres tiravam a batina, rezavam a missa em portugués, comentava-se

. . 187
até que os padres agora podiam casar”.

Mesmo diante do quadro acima, o Concilio contribuiu de forma positiva para a
organizacdo da Igreja do Brasil. A possibilidade aberta pelo Concilio de adaptacdo do
trabalho pastoral as condicdes locais e o reconhecimento da responsabilidade dos bispos como
porta-vozes de suas dioceses permitiu certa autonomia as Igrejas Particulares. Fator que, por
sua vez, impulsiona o episcopado brasileiro, através da CNBB, a tracar agdes comuns de
ambito nacional, através da producdo do Plano Pastoral de Conjunto (PPC). Segundo Beozzo,
o PPC destinava-se “a colocar em pratica em cada diocese e em cada aspecto da vida da
igreja, as grandes intui¢des e decisdes do Concilio” de modo que fosse possivel flexibiliza-lo
e adapta-lo a qualquer regido e a qualquer diocese'™. A identidade do episcopado brasileiro
conformada durante a convivéncia conciliar € a visao de conjunto adquirida permitiu a Igreja
do Brasil sair do Concilio com seu “plano conhecido, discutido e assumido pelo
Episcopado™'™.

O fato de o PPC ter sido planejado durante as sessdes conciliares possibilitou a igreja
brasileira tomar a dianteira na aplicagdo do Vaticano ', Para Beozzo, essa atitude
demonstrou que a CNBB “havia aceito o desafio e a tarefa de converter, em linhas de trabalho
pastoral, o conjunto da caminhada e dos documentos conciliares”. E completa afirmando que
ao optar pelo trabalho pastoral, em vez da discuss@o tedrica dos documentos sob o aspecto
doutrinal, proporcionou a compreensao do Concilio no Brasil e sua aplicagdo na maioria das
dioceses'”".

Essa mesma autonomia que possibilitou o PPC estimula a realizagdo dos concilios
regionais, caracterizados no trabalho de Nascimento como instrumentos para tracar planos de
acdo comuns aos episcopados de uma regido ou pais. Dessa forma, as orientagdes conciliares
se direcionaram para a promocao dos direitos humanos e da justica social, acompanhadas pela
preocupagio em adapti-las a diversidade historica de cada local'”>. Para Nascimento, as
Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979) devem ser compreendidas a
partir dessa perspectiva.

A Conferéncia de Medellin teria, entdo, possibilitado reflexdes em torno da Igreja no
continente latino-americano que levaram a mudancas nas praticas da institui¢do. A propria
defini¢do do tema do encontro, “Presenca da Igreja na Atual transformacdo da América

187 ASSIS, Jodo Marcus Figueiredo. Negocia¢des para o convivio no catolicismo na Diocese de Nova Iguacu
—RJ. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade do
Estado do Rio de Janeiro. p.79
88 BEQZZ0, I. O. Op. cit., p.240.
'8 Ibid., p.241.
' Ibid., p.241.
10 PPC foi aprovado na Assembleia Geral da CNBB pelo voto favoravel de 114 bispos e 17 contra.
2BEQZZ0, J. O. Op. cit., p.40.
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Latina”, seria consequéncia da redefini¢do da relagdo “Igreja-mundo”. Segundo Nascimento,
“a preocupacdo com a mudanca social e institucional fez emergir uma série de praticas
pastorais ¢ de Comunidades Eclesiais de Base”'”’. Porque ser presenca significava que a
Igreja ndo deveria deixar de agir diante dos problemas sociais, econdmicos e politicos
relativos & América Latina'**.

Na Igreja brasileira, essa nova dindmica se materializou na atuagdo de setores da
instituicdo que se fizeram presentes nas lutas por direitos humanos e justi¢a social. De acordo
com Nascimento, essa atuagdo da Igreja no Brasil contribuiu para a formac¢do de uma
dindmica conflituosa com o Estado, num momento de repressdo a qualquer forma de
contestagdo a ditadura militar. A adesdo da maioria do episcopado brasileiro a renovacao
trazida pelo Concilio Vaticano Il e reforcada pela Conferéncia de Medellin, aliada a
influéncia da Teologia da Libertagdo, gerou uma aproximagao entre a Igreja e a politica, ndo
mais como aliada do Estado, mas como critica do regime militar e aliada aos movimentos
sociais'”’. Desdobramentos dessa aproximagio podem ser apreendidos em analises sobre as
dioceses brasileiras, como a Diocese de Nova Iguagu.

Nascimento caracteriza a Diocese de Nova Iguagu como “conciliar” e “periférica”.
“Conciliar” porque, ao se tratar de uma diocese nova, sem o peso da tradigdo, representava
campo fértil para aplicagdo das orientagdes do Concilio Vaticano II, cuja interpretacdo
peculiar fez surgir novas praticas catolicas que expressavam a vida social local, conforme foi
possivel observar no primeiro capitulo deste trabalho na descrigdo da procissdo da MU. E
“periférica” porque embora ndo figurasse no centro de poder essa mudanca a fez se destacar
no cenario catolico e politico nacional. Esse movimento foi ocorrendo gradativamente da
periferia da instituicdo para seu centro. Essa perspectiva considera a realidade das igrejas
particulares, a autonomia dos bispos, a participagdo do clero, dos leigos ¢ dos fiéis. Embora, a
DNI também possa ser considerada periférica por estar situada na regido metropolitana do Rio
de Janeiro, numa area conhecida como Baixada Fluminense, da qual falaremos adiante.

Assim, sugere este autor, a chegada de D. Adriano Hypolito e de agentes pastorais
para melhor estruturar essa diocese corresponderia ao esforco da CNBB para viabilizar a
aplicacdo das orienta¢des conciliares, que valorizavam a renovagdo institucional e o processo
de planejamento pastoral. O autor evidencia, nesse sentido, que quando essas orientagdes
eram aplicadas em dioceses abertas a renovacdo favoreciam o fortalecimento de experiéncias
renovadoras com o surgimento de “pastorais de base”'*®. A forma como essa “presenca” se
materializou na Baixada Fluminense sera percebida na se¢do organizagdo da diocese sobre a
qual falaremos no item 2.4. Antes disso, verificaremos alguns aspectos da relacdo entre a
Igreja Catolica e a politica, no Brasil, em tempos de ditadura.

2.2 — Ditadura militar e o conflito entre Igreja Catdlica e Estado no Brasil

O conflito entre Igreja Catolica e Estado no Brasil, ocorrido durante a ditadura e tdo
reivindicado pela mesma, ndo se deu desde o inicio.

A relacdo entre a Igreja Catolica e o Estado, em especial, durante os governos
autoritarios, suscitou muitas pesquisas na area de Ciéncias Sociais nos ultimos anos. Esse fato
chama a ateng@o dos cientistas sociais porque até aquele momento a presenca da Igreja na
politica brasileira vinculava-se ao “Estado e as classes dominantes™”’. Alianga essa presente

NASCIMENTO, R. C. Op. cit., p.41.
9 NASCIMENTO, R. C. op. cit., p. 40-41.
19 NASCIMENTO, R. C. op. cit., p. 44.
1% NASCIMENTO, R. C., op. cit., p.46.
T MAINWARING, S. op. cit., p.09.
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desde os tempos da colonizac¢do'® e que nunca deixou de existir, nem mesmo no periodo
abordado, segundo a dtica de autores como Roberto Romano'®”.

O governo militar modifica substancialmente a rotina da sociedade brasileira durante
sua vigéncia. Em margo de 1964, um golpe militar colocava um fim a experiéncia
democratica brasileira e as possibilidades de uma mudanga estrutural no pais a partir das
chamadas “reformas de base”, principalmente a reforma agraria, que orientavam as diretrizes
do governo Jodo Goulart (1961-1964). Sob a premissa de ndo ser determinista e de verificar a
crise politica que culminou na queda do governo Jodo Goulart, Argelina Figueiredo, no texto
‘Estrutura e escolhas: era o golpe de 1964 inevitavel?’*”, identifica alternativas possiveis que
combinassem democracia e reformas sociais por meio da reconstrucdo das possibilidades que
estavam abertas a aclo politica naquele contexto histérico, bem como as oportunidades
perdidas na busca dos objetivos de diferentes grupos politicos. Pois de acordo com a autora

O golpe de 1964 ndo foi uma consequéncia inevitavel de fatores estruturais —
econdmicos ou institucionais -, alguns dos quais ja atuavam quando em 1961, um
golpe militar foi abortado. Ao contrario, dentro dos pardmetros estabelecidos por
esses dois fatores, havia uma razoavel margem de escolha para os atores politicos
que buscavam reformas no marco das institui¢des democraticas.*""

Nessa disputa venceu a vontade daqueles que apoiavam a interven¢ao militar. A rede
da ilegalidade obteve amplo apoio de varios setores da sociedade: classe média, empresarios,
Igreja Catolica, além de diversos setores politicos, que sob o discurso da necessidade de uma
ruptura democratica para defender a propria democracia apoiou o golpe de estado acreditando
que o comando do pais, brevemente, estaria nas maos dos civis. Todavia, o Estado de direito
seria devolvido a populacdo brasileira pelos “herdis revolucionarios”, como os militares se
autodenominaram, vinte € um anos mais tarde.

O pais viveu uma ditadura que contou com cinco generais-presidentes,
respectivamente: Humberto de Alencar Castelo Branco (1964-1967); Artur da Costa e Silva
(1967-1969); Emilio Garrastazu Médici (1969-1974); Ernesto Geisel (1974-1979) e Joao
Baptista Figueiredo (1979-1985). E a organizacdo de uma estrutura de espionagem e de
repressao que atingiu pessoas das mais variadas classes sociais.

No estudo sobre a atuagdo politica da Igreja Catolica de Nova Iguacu através do jornal
A Folha, Rafael Nascimento apresenta periodos que marcam diferentes formas de relacdo da
Igreja na América Latina com o Estado.”** O periodo compreendido entre 1972 e 1985, marca
a relacdo da Igreja com os “Governos Autoritarios”. Ainda de acordo com o mesmo autor,
esse seria “‘um momento em que se configurou um conflito” entre Igreja e Estado, no qual a
primeira “aparece como institui¢do capaz de resistir ao autoritarismo e atuar politicamente na
defesa dos direitos humanos”.*”

Voltando ao cenario ditatorial, as medidas governamentais eram impostas através de
Atos Institucionais. Em 9 de abril de 1964, Arthur da Costa e Silva, que se autonomeou
comandante do “Exército Nacional”, assumindo, assim, o controle do “Comando Supremo da
Revolugdo”, expediu o que mais tarde ficou conhecido como o Ato Institucional n°1 (AI-1).
Este decreto previa a cassagdo de mandatos politicos e a suspensdo de direitos constitucionais

1% Sobre esse assunto ver MAINWARING (1989); SERBIN (2008).
1% ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. Sdo Paulo, Kairos, 1979. p.183-223.
*©FIGUEIREDO, A C. Estruturas e escolhas: era o golpe de 1964 inevitavel? In: 1964-2004: 40 anos do golpe.
RJ, FAPERJ/7Letras,2004.
2'1bid., p.26.
202 NASCIMENTO, R. C. op. cit., p.24-25.
203 Idem.
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feitas inicialmente pelo “Comando”. Através de uma elei¢do indireta no Congresso Nacional,
em 11 de abril, apds articulacdo com civis que concordaram com essa diretriz, o marechal
Humberto Castelo Branco foi eleito presidente. Seu mandato, porém, deveria expirar em 15
de margo de 1965, quando terminaria o do presidente Jodo Goulart, conhecido como Jango.
No entanto, foi prorrogado pela Emenda Constitucional n°9, de 22 de junho de 1964,
permanecendo Castelo Branco na presidéncia até 15 de margo de 1967. Em outubro de 1965,
com a promulga¢do do Ato Institucional n°2 (Al-2), os partidos politicos foram extintos e
revogadas as elei¢des diretas para governadores dos estados; estabeleceram-se eleigoes
indiretas para presidéncia da republica; institui-se o bipartidarismo, constituido pelo partido
do governo Alianga Renovadora Nacional (ARENA) e a oposi¢do reunida no Movimento
Democratico Brasileiro (MDB). O Al-2 permitia ainda que o presidente fechasse o Congresso
Nacional, cassasse mandatos e suspendesse direitos politicos até margo de 1967, quando o Al-
2 foi extinto. N&o obstante, André de Souza Brito™ *assinala, no estudo que empreende sobre
o ecumenismo em tempos de ditadura, que “perdurava o clima de incerteza com relacdo as
pretensdes dos militares”.*”> Embora o AI-2 tenha vigorado por um curto periodo, o
bipartidarismo permaneceu até 1982, quando foram permitidas elei¢cdes diretas para
governador dos estados, conjuntura de disputa essa que marca a ocorréncia da MU, e que
pode ter acirrado as disputas subjacentes ao conflito entre Pe. Valdir Ros ¢ D. Adriano
Hypodlito.

Mesmo diante das atitudes repressivas do governo militar, ainda segundo Brito,
permanecia na sociedade uma aparente legalidade misturada a um sentimento de instabilidade
politica.®® A atmosfera de conflito entre a Igreja Catélica brasileira e o governo militar vai
sendo gerada gradativamente.

Num primeiro momento, a Igreja Catolica, através da CNBB, apresenta-se favoravel a
intervencdo militar, argumentando que era necessario defender a ordem constitucional
ameagada pelo comunismo®®’. Ainda assim, houve “tensio e crise™”® nas relacdes com
setores proximos ao antigo governo ou mais diretamente empenhados no campo social e
politico, como os militantes da Acéo Catolica®”, dirigentes ¢ monitores do MEB?'? ¢ os
grupos empenhados na sindicalizag¢do rural.

O fato de os bispos assumirem uma “atitude neutra”, ndo se manifestando
publicamente contrarios as a¢cdes do novo governo, repercutiu na opinido publica como um
voto de confianga por parte da Igreja. No livro Didlogos na Sombra (2001), Serbin interpreta
essa atitude como “cautelosa e esperancosa”, porque a institui¢do ainda nutria confianga de o
regime avangar nas reformas sociais, manter a ordem e evitar o “perigo comunista™'".

A aparente legalidade e a instabilidade politica foram substituidas por acdes mais
restritivas e objetivas delineando uma defini¢do por parte do governo, ainda que ndo fosse a

2BRITO, A. S. Fermento da Massa: ecumenismo em tempos de ditadura militar no Brasil (1962-1982).
Seropédica, 2010. Dissertagdo de Mestrado Programa de Pds-graduagdo em Historia da Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ).
293 bid., p.117.
2% Ibid., p118.
2 NASCIMENTO, R. C. op. cit., p.25.
28BE0ZZ0, J. O. op. cit. p.123.
2 A Agdo Catolica (AC) teve origem na Italia nos anos 20, durante o pontificado de Pio XI, surgindo como ideia
de um movimento organizado de catolicos leigos que deveria direcionar suas agdes para a cristianizagdo da
sociedade. Esse movimento chegou ao Brasil em 1929 e seguia o processo de romanizagdo do catolicismo
brasileiro, ligado a setores tradicionalistas. Faziam parte da AC: JAC — Juventude Agraria Catdlica, JEC —
Juventude Estudantil Catdlica, JIC — Juventude Independente Catdlica, JOC — Juventude Operaria Catodlica e
JUC — Juventude Universitaria Catolica.
21 Movimento de Educagdo de Base.
I SERBIN, K. op. cit., p. 104.
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esperada pela sociedade. O endurecimento do regime durante o governo do presidente Artur
da Costa e Silva ¢ caracterizado pela expedi¢do do Ato Institucional n°5 (AI-5), em dezembro
de 1968, quando se fecha o Congresso Nacional, proibe-se o habeas corpus, instaura-se a
censura. Politicos criticos ao regime perdem seus direitos e sdo exilados, como exemplo, o
deputado federal Marcio Moreira Alves, que participou da MU. Com efeito, agrava-se a
perseguicdo aos movimentos socais, as guerrilhas, a0 movimento estudantil.

Mas na analise de Serbin esse momento ainda ndo caracterizaria um conflito
institucional, porque ndo envolvia a cipula da Igreja, mas levara os bispos, independente do
posicionamento interno, a agirem em defesa propria e na de outras vitimas do regime. E no
final dos anos 1960, alguns bispos comegaram a denunciar a tortura e a violéncia e a criticar a
politica econdmica do governo. A partir dai, evidencia Serbin, a Igreja construiu “um amplo
perfil publico e politico de voz dos que ndo tém voz, praticamente a Unica institui¢ao capaz de
contestar a ditadura™'%.

Aliada de primeira hora do regime militar em fungdo principalmente de sua
perspectiva “anticomunista”, a Igreja brasileira muda seu posicionamento a medida que
membros da propria instituicdo passam a ser alvo de repressdo por parte dos militares, apos o
Al-5. Diante dessa conjuntura as areas de atrito com a Igreja irdo aumentar, conforme aponta
Beozzo. Fato que vai “empurrar a CNBB majoritariamente para a oposi¢ao ao regime e para a
luta junto com outras instincias da sociedade civil em favor da redemocratizagio do pais™'’.

Além dos ataques e prisdo de militantes de grupos catdlicos leigos e a diversos padres
— como a prisdo do Pe. Agostinho Pretto em 1970, assessor da JOC—, a repressdo se
direcionou também a membros do episcopado. D. Valdir Calheiros sofre coacdo em Volta
Redonda, D. Aloisio Lorscheider é detido em Porto Alegre e D. Hélder Camara é perseguido.

Mas, apesar dos conflitos entre seus membros, Igreja e Estado ndo protagonizam uma
ruptura naquele momento. Para Serbin, o acirramento da repressdo, a partir do Al-5, em 1968,
seria o principal motivo da constituicdo da Comissdo Bipartite, caracterizada por reunides
secretas entre catolicos (bispos e leigos) e militares (generais), realizadas entre 1970 ¢ 1974,
com o objetivo de cessar os conflitos institucionais a partir do didlogo. A Comissdo Bipartite
representaria, entdo, a continuidade das relacdes entre Igreja e Estado, buscando evitar uma
fissura entre as duas instituicdes®'*.

As analises acima mostram a heterogeneidade da Igreja a partir das posi¢des dos
membros que compdem o seu “corpo mistico” durante a ditadura, fato esse que dificulta uma
definicdo mais rigida da atuacdo politica da institui¢cdo nesse periodo.

E a partir de 1974 que a Igreja Catélica, segundo Rafael Nascimento, aparece como a
principal instituicdo a se opor ao governo militar. Entre 1974 e 1979 a relagdo entre a Igreja e
o Estado tornou-se muito conflituosa pelo fato de o governo manter a repressdo a membros da
instituicdo. O autor cita os casos de maior repercussdo: o assassinato do Pe. Jodo Bosco
Burnier e a repressdo a D. Pedro Casaldaliga, em Goias, no ano de 1976; a intervengdo no
jornal O Sdo Paulo da Diocese de Sao Paulo, cujo bispo era D. Paulo Evaristo Arns, em 1978,
e 0 sequestro de D. Adriano Hypolito, da Diocese de Nova Iguagu, em 1976

Orgdo maximo de representagdo da Igreja no Brasil, a CNBB, na qualidade de corpo
coletivo e na pessoa de seu presidente D. Aloisio Lorscheider, passa a fazer criticas mais
abertas a ditadura, sobretudo através de seus documentos oficiais.”'® Entdo, a Igreja brasileira
que, desde a chegada dos portugueses se caracterizara como aliada do Estado, muda seu

221bid., p.104.
23BE0ZZ0, J. O. op. cit., p.123.
2MSERBIN, K. op. cit., p. 35 e 413.
1> NASCIMENTO, op. cit., p.28.
2180 autor se refere aos documentos: “Eu ouvi os clamores do meu povo™ (Regido Nordeste) e “Nao Oprimas o
teu [rmao” (Regiao Sul).
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posicionamento politico, passando a criticar o governo militar e a atuar na defesa dos direitos
. . .. g 21 ,qe .

humanos, abrigando os movimentos sociais e sindicatos>'’. Na sua analise, Nascimento sugere

que a

“relagdo conflituosa que se configurou e possibilitou a posicdo da Igreja Catdlica
declaradamente contraria ao governo, ainda que defina a importancia da Ditadura

Militar para a mudanga na Igreja ndo pode ser definida como a “voz” de toda a

instituigao” 2"

Ainda de acordo com Nascimento, a CNBB ¢ um ator importante nesse cenario,
porém, seu posicionamento critico forjou-se da “periferia para o centro da institui¢do” e ndo a
partir da cupula. Nesse sentido, o exame das atividades e discursos das Igrejas Particulares
permite a constatacdo da mudanga na Igreja Catolica.

A analise de Rafael Nascimento contribuiu neste estudo para percebermos que na
Diocese de Nova Iguagu, o posicionamento do bispo e das instdncias diocesanas em relacdo a
ditadura ndo traduzem a “voz” de toda DNI. Scott Mainwaring, por sua vez, no texto em que
analisa a relacdo entre a Diocese de Nova Iguacu e o0 Movimento Amigos do Bairro (MAB),
mostra que se trata de uma diocese dividida, porque possui “um grande numero de padres
moderados e alguns padres conservadores que discordam abertamente do bispo”.*"” A nosso
ver, o Pe. Valdir Ros figura entre esses sacerdotes.

Em contraponto a essa visdo de mudanga quase estrutural da Igreja brasileira, Roberto
Romano argumenta, no livro Brasil: Igreja contra Estado (1979), que a Igreja Catodlica
surge como defensora dos direitos humanos quando a repressdo politica excede os limites
outorgados ao Estado para manutencdo da ordem, dentro dos limites legais, atingindo seus
quadros eclesiasticos. Romano reconhece no AI-5 o momento de excegdo desse “limite legal”.
Entretanto, como reconhece no Estado a fungdo de mantenedor da ordem, a Igreja cria uma
estratégia para lidar com essa situagdo adversa: estabelece uma distingdo entre o Estado,
“poder natural e legitimo guardido da ordem, e os 6rgdo encarregados desta tarefa, passiveis
de condenagﬁo”zzo, nesse caso as Forcas Armadas.

Nesse sentido, ndo teria ocorrido um conflito com o Estado, mas um choque com as
instituicdes militares, encarregadas naquele momento de manter a ordem social no Brasil. O
que se configurou no Brasil, de acordo com Romano, foi a aplicagdo por parte da Igreja de seu
programa de reformas, que acreditamos se tratar das diretrizes do Concilio Vaticano II,
dirigido “as massas, organizando-as comunitariamente nas bases, e procurando, sem o Estado,
pregar e promover a consciéncia modernizadora e a expansao da pequena propriedade”, o que
manteria a populacdo no campo e, consequentemente, seu o controle institucional sobre
esta™?’.

Apesar de ndo depender do Estado, sobretudo do “Executivo Federal”, Romano afirma
que a Igreja procurou colaborar com as autoridades nos niveis regionais porque reconhecia a
competéncia estatal na aplicacdo das leis, principalmente aquelas que promoveriam a reforma
agraria.

Ao aplicar o principio da igualdade ao seu discurso pastoral a Igreja encontra, na visao
de Romano, o argumento para pressionar os governantes a executar a reforma social. Quando
a Igreja percebe que as prioridades dos governantes sdo outras, vé a necessidade de se

21" NASCIMENTO, op. cit., p.29.
21d., Tbid.
2MAINWARING, S. op. cit., p.226.
*ROMANO, R. op. cit., p.183.
211bid. p.184.
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reestruturar para realizar seu proprio programa. No entanto, a reforma na instituicdo
eclesiastica ¢ vista como condicdo para a reforma nas institui¢des sociais. Porque como
estaria junto as massas, seria possivel a Igreja desempenhar um “papel de ponta” na
renovagio social®*%.

Na visdo de Romano, ha o reconhecimento e a aceitagdo por parte do episcopado
brasileiro da separagdo dos dois poderes: religioso e politico. Isso ocorreu em 1972,
identificado pelo autor como “ano tenso” nas relagdes entre as duas instituicdes: Igreja e
Estado. Em contrapartida, a Igreja intensificava a sua imagem como modelo da sociedade
brasileira, “encarnada no povo”. Desta forma, afirma o autor, “o Estado deveria evitar opor-se
a ela: isto abriria o fosso a separa-lo da Nagio™**.

Ainda assim, Romano afirma que a Igreja continuava buscando o dialogo com as
autoridades instituidas, para oferecer seus préstimos e esclarecer sobre as “reais finalidades da
politica eclesiastica”™*. Porque a relagio entre Igreja e Estado, tanto o entendimento inicial
quanto a ruptura posterior, na visao da Igreja Catodlica, se fundaria na defesa do povo contra as
injusticas sociais ¢ a repressdo. A inviabilidade de um programa de reformas em conjunto
impossibilitou a continuidade da alianga politica com o governo militar. Por estas razdes, os
bispos retiravam o apoio direto ao Estado, mesmo apoio oferecido aos governos Juscelino
Kubitschek ¢ Jodo Goulart’®. A ruptura entre Igreja e Estado seria, na perspectiva de
Romano,

“um choque com os governos militares, um momento do processo mais amplo de
afirmacdo da propria Igreja na base da sociedade, pela organizacdo popular e pela
rearticulagdo de sua doutrina dos “corpos intermediarios”. Os passos decisivos desta
reconquista enquadraram-se no programa de racionalizar e centralizar o poder dentro
da Igreja”.

Embora a ditadura militar tenha contribuido para uma aproximagdo da Igreja Catolica
com as classes populares e com o0s movimentos sociais, ndo consideramos esse
posicionamento como uma ruptura com o Estado. Este seria antes “uma condenagdo aos
orgios encarregados de manter a ordem”, conforme apontou Roberto Romano.**® Portanto, a
partir da analise de Romano, compreendemos que a Igreja Catolica ndo estaria se modificando
a ponto de romper com o Estado. Com efeito, era necessario romper com o governo militar
para que a instituicdo pudesse se afirmar na sociedade moderna. Para Romano, tratou-se de
uma “reconquista” que “racionalizou” e “centralizou” o poder dentro da Igreja, apesar de que,
em nossa percepgdo, parecesse um processo descentralizador e democratico. A Igreja estaria,
entdo, reforcando sua estrutura hierarquica e dogmatica. A nosso ver, essa centralidade operou
em todas as suas esferas e concepgdes, inclusive, na chamada “Igreja dos Pobres” ou “Igreja
Progressista”. Ainda que de forma mais sutil, era acionada em momentos de crise, como
ocorreu na MU. Analisaremos agora o papel da DNI na Baixada Fluminense e a atuacdo de D.
Adriano Hypdlito a partir do pressuposto acima.

Antes de prosseguirmos na andlise de como a politica pastoral adotada a partir do
Concilio Vaticano II se desdobra na DNI num cenario de crise vocacional e de ditadura,
evidenciamos algumas considerag¢des sobre a Baixada Fluminense, regido na qual a Diocese
de Nova Iguacgu sera estruturada.

*’ROMANO, R. op. cit. p.185.
Bbid. p.186.
**Ibid. p. 186.
21bid. p.187.
226Tbid.p.183.
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2.3 - Contexto socioldgico e geogrdfico da Diocese de Nova Iguacu

Vejamos agora algumas das configuragdes sociologicas que compdem o cenario
privilegiado de nosso estudo. Uma das configuragcdes mais amplas da regido tem como
referéncia as politicas publicas empreendidas pelo Governo do Estado através da chamada
“Secretaria da Baixada” (Secretaria de Estado de Desenvolvimento da Baixada Fluminense ¢
Municipios Adjacentes/'SEDEBREM), a qual ndo obtivemos referéncia de data de criagdo,
que abrange 14 municipios, respectivamente: Duque de Caxias, Nova Iguagu, Mesquita,
Nilopolis, Sdo Jodo de Meriti, Belford Roxo, Queimados, Japeri, Paracambi, Seropédica,
Itaguai, Mangaratiba, Magé e Guapimirim. Esses municipios, juntamente com a capital do
estado, Rio de Janeiro, Niter6i e Sdo Gongalo formam a “regido metropolitana do Rio de
Janeiro” ou “Grande Rio”.*’

Inicialmente cabe enfatizar que a nocao de Baixada Fluminense (BF) como um todo
homogéneo ja foi devidamente criticada e que, por isso mesmo, remeto a conclusdo de
Alessandra Barreto sobre a questdo de que ndo “ha uma identidade de Baixada compartilhada
na mesma proporcao pelos habitantes dos 14 municipios mencionados”. Na verdade, Barreto
relativiza tal nogdo levando em consideracdo os aspectos historico, geografico e simbdlico
que ajudam a constituir esse espago:

Se uma origem nordestina ¢ acionada muitas vezes para explicar ou conferir tal
identidade [homogénea] (muitas vezes por um “discurso de fora”), ha outros fatores
que corroboram com sua constituigdo, tais como: os processos de ocupagdo e
desenvolvimento da regido; o passado rural; a dependéncia em relag@o a cidade do
Rio de Janeiro; o abandono pelo poder publico durante longo periodo, que
possibilitou uma administracdo particular do uso da violéncia como legitima em
alguns momentos e situagdes; o forte sentimento de vizinhanga; [...]; o peso das
relagdes pessoais.

A partir dessa visao relativizadora, vamos descrever a DNI mostrando, principalmente,
como se constituiu e a relacdo desta com um conjunto de experiéncias sociais diversificadas,
como: associa¢do de moradores e movimentos de ocupacao urbana. Esse dado ¢ importante
para compreendermos a atuagdo de D. Adriano posteriormente.

A Diocese de Nova Iguagu (DNI) foi criada em 26 de margo de 1960, pela bula
Quandoquidem Verbis, do Papa Jodo XXIII, constituindo-se a partir do desmembramento das
Dioceses de Barra do Pirai/Volta Redonda e de Petropolis. Abarcou durante vinte anos os
municipios de Itaguai, Mangaratiba, Sdo Jodo de Meriti, Nilopolis, Nova Iguagu, Paracambi e
o distrito de Conrado que pertence ao municipio de Miguel Pereira. Em 1980, a Diocese de
Nova Iguagu compreendia os municipios de Nilopolis, Paracambi, Nova Iguagu®® ¢ o distrito
de Conrado.”*’Seu territorio foi reduzido por causa da criagdo das dioceses de Itaguai e Duque
de Caxias™’.

Para melhor compreensdo do territorio abarcado pela DNI trazemos um mapa que
mostra sua divisdo por municipios seguindo os limites politico-geograficos.

2Z2IBARRETO, A. S. Um olhar sobre a Baixada: usos e representacdes sobre o poder local e seus atores.
Disponivel em: <http://ojs.c3sl.ufpr.br/ojs2/index.php/campos/article/viewArticle/1620>. Acessado em: 21 de
novembro de 2010.

228 Belford Roxo (1990), Japeri (1990), Mesquita (2000), Queimados (1989) eram distritos de Nova Iguagu e
foram emancipados posteriormente ao nosso recorte temporal. Mas aparecem no mapa abaixo.

¥ Disponivel em: <http://www.mitrani.org.br> Acessado em: 17 de abril de 2011.

29A Diocese de Itaguai abarcou o municipio sede ¢ Mangaratiba e a Diocese de Duque de Caxias incorporou o
municipio de Sdo Jodo de Meriti.
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Paracambi

Nova lguagu

Ha um segundo mapa que retrata a regido da Baixada Fluminense com uma concepgao
mais proxima a daquela adotada pela Secretaria da Baixada/SEDEBREM. Esta imagem nos
possibilita ver como a Diocese de Nova Iguacu ocupa uma extensdo consideravel deste
territorio, abarcando municipios com alta densidade demografica.

232

Os mapas nos permitem visualizar que durante vinte anos a DNI abrangeu
praticamente metade da area reconhecida por Baixada Fluminense - dos quatorze municipios
dez foram governados por D. Adriano Hypolito.

Portanto, neste estudo, a Diocese de Nova Iguagu se confunde com Baixada
Fluminense, pois uma e outra, além de se referirem quase que aos mesmos limites
geograficos, assemelham-se nos aspectos historicos, simbodlicos e sociais propiciando a
organizacdo da politica pastoral a partir destes aspectos. Podemos, entdo, dizer que a Diocese
de Nova Iguacu ¢ a Diocese da Baixada Fluminense.

Essa estreita identificagdo entre a instituicdo e a regido condicionam a atuacdo da
Igreja Catolica na Baixada Fluminense. Uma regido historicamente marcada por adjetivos
negativos como veremos a seguir.

Durante décadas associada a imagem da violéncia, a Baixada Fluminense era vista
como um espago do desmando puiblico e desprovido de lei. Os jornais impressos contribuiram
para a construgdo dessa imagem ao fazerem reportagens que associavam a violéncia a
regido®>. Além desse fator, o aspecto de escassez era visivel: falta de saneamento, de escolas,
de pavimentacdo. As construgdes inacabadas denunciavam a desigualdade social. Nesse
imaginario midiatico ndo cabiam movimentos sociais, noticias de lazer e cultura, discussoes
politicas acerca de leis, emancipagdes, producdo intelectual, composi¢cdes musicais etc. Este

B1Disponivel em: <http://www.mitrani.org.br>. Acessado em: 14 de abril de 2011.

2Disponivel em: <http://www.forumculturalbfluminense.org.br/municipios.html>. Acessado em: 14 de abril de
2011.

Z3ENNE, Ana Lucia. Imprensa e Baixada Fluminense: multiplas representacdes. Ciberlegenda, n° 14, 2004.
Disponivel em <http://www.uff.br/mestcii/ennel.htm>. Acessado em: 06 de fevereiro de 2012.
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siléncio da midia reforgava um imaginario negativo da regido, principalmente para aqueles
que apenas “ouviam falar” dela. Isso ocorreu também com D. Adriano.

De fato, as primeiras informagdes recebidas por D. Adriano sobre a Baixada
Fluminense, ainda como estudante, ndo eram diferentes das descritas acima. Na breve
biografia do religioso, publicada no livro de comemoragdes do Jubileu de Ouro da Diocese,
esse fato € narrado com clareza. No Colégio Serafico de Sdo Luis de Tolosa, no Parana, onde
completou seus estudos, ouvira de varios professores que haviam feito algum estagio pastoral
nas paroquias dos franciscanos da regido, que esta era “terra de violéncia”, “de miséria”,
“terra de macumba” e de muita “corrupgio politica”.”**

O mesmo tom negativo em relagdo a Baixada foi repetido anos depois quando D.
Adriano recebeu a noticia de sua nomeacdo. Ainda na mesma breve biografia, sdo relatadas as
lembrangas do momento em que o futuro bispo recebe o comunicado de sua indicagdo para a
Diocese de Nova Iguacu:

“Quando chegaram os telegramas e as cartas, quando escutava os amigos ¢
confrades, predominavam em todos as lamentagdes por essa nomeagdo”, [...] “Todos
os votos de parabéns vinham misturados aos pésames”. Também ai ndo me deixei
impressionar. Meu otimismo preferia esperar, antes de julgar. Sei que vou ser feliz
com o povo da Baixada.**

Por sua vez, o “perfil” do religioso escrito pelo jornalista Audalio Dantas, publicado
na revista Playboy, em outubro de 1978, aponta para o mesmo imaginario negativo da regido,
além de recomendagdes ndo muito empolgantes para o recém-nomeado bispo:

Quando, ha doze anos, dom Adriano foi designado bispo de Nova Iguagu, muitos
amigos o advertiram: “Prepare-se para enfrentar a diocese mais dificil do Brasil”.
Hoje, vivendo e sofrendo o drama da regido, convivendo no dia-a-dia com a miséria
e a violéncia, dom Adriano concorda que o quadro pintado ndo carregava nas tintas.
Era um quadro verdadeiro. Por isso, um desafio. Em seu trabalho pastoral, dom
Adriano contraria os interesses de todos os que, de uma ou de outra forma, vivem da
miséria e praticam a violéncia na Baixada.”*

Ora, percebemos que esse imagindrio foi, pelo menos em parte, incorporado por D.
Adriano; contudo a experiéncia do prelado levou-o a ampliar seu olhar, pois, ao conhecer a
realidade, ele revelou ter nos moradores da Baixada Fluminense caracteristicas positivas:
“povo trabalhador”, “humilde”, “ordeiro” e “religioso, que v€ na Igreja um sinal de
esperanga”.”’ Regido constituida de populagio migrante vinda, sobretudo, do Nordeste,
Espirito Santo, Minas Gerais e norte fluminense; desordem demografica; diversidade cultural
e religiosidade pungente. Em 1972, quando concede uma entrevista a Revista Santo Antonio
por ocasido do trigésimo aniversario do Colégio de Ipuarana, na Paraiba, o bispo revela com
entusiasmo que ali “ha vida explodindo em todas as dire¢des”. >

Ao que parece, o religioso se encanta com a vitalidade da regido e passa a viver
intensamente o cotidiano da Baixada. A nosso ver, D. Adriano encontra na Baixada um
campo fértil para colocar em pratica as orientacdes conciliares, particularmente, o
compromisso selado entre os participantes do grupo surgido no Concilio identificado como

Djocese de Nova Iguagu: 50 anos de Missio 1960-2010.Nova Iguagu, 2010. p.35
235
Idem.
26 DANTAS, Audalio. A Ira de Deus na terra da violéncia. Revista Playboy, Sao Paulo, outubro de 1978.
2B oletim Diocesano. Nova Iguagu, n. 162-163, 1982.p.02.
23%Revista Santo Antdnio, Ipuarana, Ano 30, Julho de 1972, n°2.
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“Igreja dos Pobres™ . Tal grupo, que se reunia no Colégio Belga, chegou a agregar 39 bispos
que, ao final da quarta sessdo conciliar, em 1965, participaram de uma “concelebragdo” na
Catacumba de Santa Domitila, ¢ selaram um compromisso com a pobreza ¢ 0 servigo aos
pobres conhecido como “Pacto das Catacumbas” **

As entrevistas nos permitiram perceber que nas falas de D. Adriano a sua diocese ¢ a
sua Baixada. Na visdo do religioso, Diocese de Nova Iguacu e “Baixada” s@o sindnimos
porque sdo usados no mesmo contexto semantico de “atuagdo pastoral”. A divisdo territorial
burocratica, hoje usual, deve ser relativizada para entendermos o contexto historico, politico e

religioso de sua atuacdo como Pastor.

2.4 - Contexto historico e religioso da Diocese de Nova Iguacu.

O fato de a MU apresentar caracteristicas de um ritual politico a ponto de uma
jornalista afirmar que mais parecia um comicio’*'sinaliza que as esferas religiosas e politicas
estavam em permanente didlogo na Diocese de Nova Iguacu e até mesmo se confundindo em
certos momentos. Os limites entre as duas esferas sdo tdo t€nues que se misturam como uma
obra impressionista no quadro pintado sobre esse evento critico.

Através da descrigdo da MU tomamos conhecimento de uma disputa hierdrquica na
diocese envolvendo o Pe. Valdir Ros (“tradicionalista”, de acordo com alguns jornais), ¢ o
bispo D. Adriano Hypdlito (identificado como “progressista”). A conformagdo que o ritual
tomou e a maneira como D. Adriano Hypolito o preside mostram a tensdo que tomava conta
do universo catdlico e da sociedade naquele momento de abertura politica. Segundo os
jornais, o Padre Valdir se referia a D. Adriano como “comunista”, adotando o mesmo discurso
dos militares sobre o prelado. D. Adriano, por seu turno, justifica a acdo do clérigo como fruto
de doenca mental. De acordo com o bispo, Pe. Valdir seria “esquizofrénico”. Para
compreendermos porque o conflito, a principio religioso, desliza para um conflito politico e
porque a MU se caracteriza como um ritual de refor¢o da hierarquia catdlica abordaremos o
processo de organizacdo da diocese: como se forja a chamada /linha diocesana (politica
pastoral implementada pela diocese) durante as décadas de 1960 e 1970 e as aliangas politicas
estabelecidas entre a igreja e setores da sociedade iguaguana. Nosso objetivo, ao tracar uma
historia dg4(21iocese ¢é perceber elementos que contribuiram para a compreensdo da “Guerra do
Riachdo ™.

2.4.1 - Processo de organizacgdo da Diocese de Nova Iguacu

Desde sua criagdo, em 1960, até a chegada do terceiro bispo, 1966, administraram a
Diocese de Nova Iguacu dois bispos e dois administradores apostolicos. O primeiro bispo foi
D. Walmor Batti Wichrouski que ali permaneceu por um ano (1960-1961). O segundo bispo,
D. Honoratto Piazzera (1961-1966), que antes fora administrador apostolico, permaneceu
quase cinco anos. Ainda em 1966, D. José Gongalves da Costa, entdo secretario geral da
CNBB, administrou apostolicamente a diocese. O terceiro bispo foi D. Adriano Hypolito, que
governou quase trinta anos (1966-1994). Apds a resignagao oficial de D. Adriano, dois outros
bispos assumiram a Sé de Nova Iguagu: D. Werner Siebenbrock (1995-2002) e D. Luciano
Bergamin (2002- atualmente).

PBE0ZZO0, I. O. op. cit. p.158.
*Ibidem.
*'IFERNANDES, Valéria. Milhares de catolicos se xingam e rezam em Austin. Jornal do Brasil, Rio de
Janeiro, 24 mai 1982, ano 92, Segundo Caderno, p. 4.
220 Globo, Rio de Janeiro, 19 set. 1982.
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D. Adriano Hypdlito, um bispo relativamente jovem, com 48 anos de idade, disposto a
enfrentar o desafio de aggiornar a Igreja Catdlica na Baixada Fluminense, ou seja, fazer essa
igreja “presente” na regido, principalmente para os “pobres”, o “Povo”. Sua formagdo como
franciscano e bispo conciliar atendia as necessidades da Igreja brasileira num momento de
abertura institucional & modernidade.

Estruturar uma diocese demanda tempo: €é necessario agregar um ‘“‘corpo mistico”
religioso, com padres e freiras, construir e organizar templos. Enfim, definir uma série de
acOes para que a Igreja Particular funcione e consiga cumprir o objetivo de anunciar a
“salvacdo aos homens e mulheres”. E foi essa a tarefa prioritaria dos primeiros lideres. O
primeiro bispo, D. Walmor, em um ano de episcopado instalou e organizou a infraestrutura da
diocese, agregando um corpo religioso e construindo templos.**> Em sua breve gestio, agrega
34 sacerdotes e constroi 4 igrejas®*!. O segundo bispo, D. Honorato, continua a tarefa e, em
1966, ja ha um corpo religioso formado por 65 padres e 11 igrejas. Também ja havia sido
celebrada na diocese, em 1966, a primeira missa em portugués com o padre virado para os
fiéis, conforme nos informa Gabriel do Nascimento Silva, cujo trabalho objetiva compreender
o projeto de evangelizacdo que envolveu a criagdo da Diocese de Nova Iguagu durante a
década de 1960.7°

Ao chegar a Nova Iguacu, em novembro de 1966, dois anos apds do golpe militar, D.
Adriano encontra uma diocese em estruturacdo, ainda necessitando ampliar seu corpo
religioso ¢ o nimero de templos para atender a populagdo da Baixada Fluminense. Além da
organizagdo eclesial, D. Adriano, como pastor, precisa planejar acdes que consigam expandir
a mensagem de Jesus Cristo, dar assisténcia aos fiéis e congregar novos cristdos para sua
diocese. Ao mesmo tempo em que havia o desafio de organizacdo, tratava-se de uma diocese
onde novas praticas poderiam ser experimentadas. E importante lembrar, ainda, que um dos
compromissos do bispo € por em pratica as orientagdes conciliares através da construcido do
plano pastoral a partir da realidade local. De acordo com Rafael Nascimento, o “Plano
Pastoral” foi construido a partir de pesquisas realizadas pela propria diocese para montagem
de seus projetos.”*® Com base neste plano, produzido em 1968, a Igreja “reconhece sua
ineficiéncia” em ser “presenc¢a’ para uma parte dos fiéis. Isso significa, de acordo com D.
Adriano, que numa area complexa como a Baixada Fluminense, “ndo se exige apenas a
aplicacdo normal do Concilio: a renovagdo, o aggiornamento deve ser imediato e rapido,
urgente e agressivo”.>’

Uma de suas primeiras agdes no sentido de organizar a diocese, ainda em 1966, foi a
criagdo do Conselho Presbiteral, reunido de padres que ocupam cargos de coordenacdo
juntamente com o bispo. Dois anos depois, D. Adriano, substitui a forma de preenchimento
dos cargos diocesanos, que passam de nomeacgdo do bispo para eleicdes diretas, pelo voto do
clero.**

Enquanto o ano de 1968 marca a conjuntura politica brasileira por agdes do governo
que cerceiam as liberdades individuais e coletivas, na Igreja de Nova Iguacu sdo
experimentadas a¢des mais participativas, como: voto direto para eleicdo dos conselhos e a

2% Entrevista de Adriano Hypdlito concedida a Revista Santo Antdnio, Ipuarana, Ano 30, Julho de 1972, n°2.
Revista do Colégio Serafico de Ipuarana, seminario franciscano onde D. Adriano Hypolito foi professor durante
18 anos.
24 SILVA, Gabriel do Nascimento. Em busca do povo prometido: corpo e alma na construcido da Diocese de
Nova Iguacu. Monografia apresentada para conclusdo de graduacdo Instituto Multidisciplinar/UFRRJ. Nova
Iguacgu, 2011. p.33 e 34.
2 1dem.
246 NASCIMENTO, R. C. op. cit., p.47.
" DIOCESE DE NOVA IGUACU. Plano Pastoral da Diocese de Nova Iguacu — 1968. Apud NASCIMENTO,
R. C. op. cit., p. 48.
248 DIOCESE DE NOVA IGUACU. O povo de Deus assume a caminhada. Petropolis, Vozes, 1983. P.59.
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realizacdo da I Assembleia Diocesana®®’, cuja votagio elegeu as Comunidades Eclesiais de
Base/CEBs; a criagio do Movimento de Integracio Comunitaria/MIC* (com o objetivo de
organizar os catolicos para a obtengdo de melhores servigos urbanos). A Igreja comegou a
criar nas CEBs grupos comunitarios, como: circulos biblicos, clubes de maes, grupos de
jovens, clubes de catecismo — que discutiam a fé e a realidade social. De acordo com
Mainwaring, as CEBs foram praticamente as Unicas organizagdes populares a promoverem
perspectivas politicas criticas durante os anos de maior repressio, 1968-1974*'. Segundo o
autor, D. Adriano incentivaria as mudancas que levariam a Igreja de Nova Iguacu a uma
estreita identificagdo com as classes populares, como verificaremos adiante na se¢ao sobre a
relacdo da diocese com os movimentos sociais™.

A DNI foi organizada da seguinte forma: as CEBs sdo geridas por um conselho
comunitario e respondem a uma pardquia; as pardquias agregam os representantes de cada
CEB no Conselho Paroquial, que por sua vez, se interligam por conselhos regionais, que tém
carater representativo e deliberativo. Mas cada paroco responde e segue as normas da
Catedral e do bispo. Essa organizagdo insere os participantes numa rede de relagdes ¢ mantém
lagos de reciprocidade ‘“através de instrumentos criados com o objetivo de manter sua
dinamica funcionando™**, como o Boletim Paroquial, o Boletim Diocesano e as constantes
reunides e eventos entre suas igrejas.

Mas o bom funcionamento desta estrutura pressupde um ‘“‘corpo mistico” que a
oriente. Logo, era necessario incentivar as vocagdes através da integragdo de pessoas
dispostas a trabalhar nesse sentido. O acolhimento do Padre Valdir Ros, em 1968, insere-se
nesse contexto. A questdo das vocagdes requer constante atengdo da hierarquia catolica. D.
Adriano Hypdlito, ao mesmo tempo em que organiza e estrutura a diocese, cria estratégias
para solucionar problemas, como por exemplo, a falta de padres.

D. Adriano pensa em alternativas para suprir as necessidades de sua diocese nessa
esfera, estimulando iniciativas distintas. Uma delas foi aumentar a participacdo das mulheres
na estrutura hierarquica. Em 1970, as Irmas da Santa Cruz tomam posse da pardquia do
Tingua. De acordo com Sénia Silva®* essa ¢ uma experiéncia inovadora, porque as religiosas
assumiram totalmente a coordenagdo do trabalho pastoral como regentes de pardquia, fun¢do
até entdo desenvolvida por padres. Ao que tudo indica as mulheres foram ocupando outras
pardquias na diocese, porque em 1971 ocorre o II Encontro Diocesano de Religiosas Regentes
de Paroquias®™’. Ainda sobre a participacio de mulheres na diocese, Artur Messias, em
entrevista a mim concedida, aborda a participacdo de leigas no rito da eucaristia. Segundo ele,
D. Adriano, seguindo orientacdo do CVII, permitiu que mulheres se tornassem auxiliares de
eucaristia. Na perspectiva do entrevistado, D. Adriano tomou essa atitude “reconhecendo o
papel da mulher na Igreja brasileira e, principalmente, reconhecendo o papel da mulher nas
comunidades de base aqui na Diocese de Nova Iguagu™®°.

2% Na Assembleia Diocesana participam delegados que representam suas pastorais ou paroéquias, estes por sua
vez, sdo eleitos em suas bases.

2% Essa iniciativa foi interrompida pelo Estado em 1970, conforme afirma Mainwaring. Porém ndo ha mais
informagdes sobre esse fato.

I MAINWARING, S. op. cit., p.212.

2 MAINWARING, Scott. A Igreja ¢ o movimento popular: Nova Iguagu, 1974-1985. In: . Igreja
Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). SP, Brasiliense, 2004. 1* reimpr. da 1* ed. de 1989. cap. 8, p.208-231.
*>MENDES, V.L.P.C. op. cit., p.80.

2#SILVA, Soénia Ambrozino. Diocese de Nova Iguacu: uma analise dos efeitos da formacdo sociopolitica na
vida e no engajamento politico de seus agentes. Dissertacdo de Mestrado, Departamento de Psicologia, UFF,
2007.p.18

23DIOCESE DE NOVA IGUACU. O Povo de Deus assume a caminhada. Petrépolis, Idac/Vozes, 1983. P.63.
2Entrevista de Artur Messias concedida a autora em 29 de janeiro de 2011.
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Desde fins da década de 1950, a igreja brasileira passava por uma “crise de vocagdes”,
no que dizia respeito tanto a padres que abandonavam o sacerdocio quanto a evasdo de
seminaristas. No semindrio de Viamao, no Rio Grande do Sul, por exemplo, cem seminaristas
abandonam a instituigdo, em 1968, ap6s intenso protesto ¢ contestacdo da autoridade dos
bisp05257. Na DNI, D. Adriano cria estratégias para suprir a falta de padres e prestar a
assisténcia espiritual necessaria ao seu “rebanho”. Uma das iniciativas, nesse sentido, foi
apoiar padres dispostos a formar novos religiosos. Ainda em 1968, a chegada do Padre Valdir
Ros reflete esse esforco. Este sacerdote era catarinense, formado no Seminario Maior de
Viamao, em 1965%°%, 0 mesmo Semindrio citado acima. Kenneth Serbin faz uma analise desta
instituicdo no livro Padres, Celibato e Conflito Social (2008), da qual nos utilizamos para
produzir o relato a seguir, que contribui para entendermos a formagdo do Pe. Valdir e o
contexto da crise de vocagdes.

O Seminario, chamado Nossa Senhora da Conceicdo, foi inaugurado em 1954, em
Viamao, suburbio de Porto Alegre. Era o terceiro maior do mundo e um dos melhores do pais.
De acordo com Serbin, entre fins dos anos 1950 e inicio da década seguinte, Viamao devotou-
se ao “regime tridentino”. Em 1957, os seminaristas de Viamio comegam a se organizar
enquanto corpo para fazer reivindicagdes e lutar por um novo perfil de sacerddcio,
organizando um movimento de seminaristas com ambi¢des de atingir seminarios em todo pais
e constituir um sindicato de seminaristas® . Serbin afirma que “em 1964, os seminarios ainda
operavam com base na estrutura tridentina™*® ¢ os reitores reafirmavam sua autoridade
porque o Concilio Vaticano II ratificou a existéncia de uma hierarquia eclesiastica.
Autoridade essa que D. Ivo Lorscheiter fez sentir, enquanto reitor do Semindrio, quando
proibiu a circulagdo do periddico O Seminario, porque membros do episcopado ndo estavam
de acordo com o seu conteudo®®'. Esta instituigio foi palco de episddios interessantes do
movimento de seminaristas que se intensificou no Brasil ao longo da década de 1960 e
contribuiu para a reforma ocorrida posteriormente nos seminarios.

Nao temos relatos da participagdo de Ros nesse movimento, mas ele certamente o
conhecia, porque era seminarista em Viamao nesse periodo. A nosso ver, o fato do Pe. Valdir
ter estudado neste Seminario provavelmente contribuiu de forma positiva para que D. Adriano
0 aceitasse em sua diocese e investisse no seu projeto vocacional. De acordo com Serbin, a
regido sul fornecia os principais lideres da “Igreja dos Pobres”, como os cardeais D. Aloisio
Lorscheider, D. Paulo Evaristo Arns e D. Ivo Lorscheiter — que fora professor e reitor do
Seminério de Viamao durante a formacao de Ros —, personalidades eclesidsticas que tiveram
importante papel nas relagdes entre Igreja e Estado, sobretudo durante o regime militar®®.

Pe. Ros chega a DNI acompanhado de um grupo de jovens a quem pretendia formar
para serem missionarios. Junto com o religioso e os jovens, também chega a ideia de formar
uma institui¢do voltada para a formacao religiosa de homens e mulheres, o IEM, sobre o qual
nos referimos superficialmente no primeiro capitulo.

2.4.1.1 - O Instituto Estrela Missionaria/I[EM

De acordo com o livro Abaixo 0 Muro da Vergonha de autoria do Pe. Valdir Ros, em
1977 o Instituto Estrela Missiondria/I[EM foi erigido por D. Adriano Hypdlito como Pia

257 SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: uma historia da Igreja Catolica no Brasil. Sdo Paulo,
Cia das Letras, 2008. p.155.
280 GLOBO, Rio de Janeiro, 31 ago 1982.
2% SERBIN, Kenneth. (2008) op. cit., p.166 e 175.
207bid. p. 173.
2 1bid. p. 173.
221 dem. Ibidem.
69



Associacdo, iniciativa apoiada pelos representantes da CNBB, o Cardeal D. Aloisio
Lorscheider (Presidente), por D. Ivo Lorscheiter (Secretario Geral) e por D. Moacir Grecchi,
presentes na cerimdnia de criagdo do mesmo. Seus objetivos principais eram: “animagao
missiondria do povo cristdo; formagdo de missionarios e atividade missiondria entre nao
cristdos”.**> Conforme apontamos no primeiro capitulo, Pe. Valdir tinha grandes ambicdes
para instituicdo. Desejava constituir uma “Congregacao Missionaria Brasileira”, o que a nosso
ver corresponderia a uma ordem religiosa, como os franciscanos e os jesuitas. Nessas
organizagdes religiosas o superior geral tem status semelhante ao dos bispos®*.

O IEM foi definido pelo Pe. Ros como um “instituto missionario”, de “perfeicdo
evangélica” e, também, como um “6rgao do Corpo Mistico de Cristo, a Igreja”. O sacerdote
apresenta trés objetivos da instituicdo: a busca da santificacdo; a evangelizacao universal e a
busca do cristianismo em plenitude. E completa: “¢ um organismo inteiramente a servigo de
Maria, a Rainha das Missdes™®”.

Sobre o cotidiano do Semindrio temos poucas informagdes. No decorrer da pesquisa
pudemos conhecer alguns religiosos que contribuiam na formagao dos seminaristas. Pe. Ros
refere-se ao Pe. Antdnio Laranjeiras, membro do clero iguaguano e professor no Seminario do
IEM, onde lecionava portugués e teodiceia, posteriormente também entra em conflito com o
Pe. Ros porque se torna vigario da Paroquia de Nossa Senhora da Concei¢do de Belford
Rox0”®. O orientador espiritual era D. Herminio Malzone Hug0267, bispo resignatario de
Governador Valadares, que renunciou ao bispado em 1977, apés vinte anos de governo®®®. D.
Herminio foi acolhido na DNI por D. Adriano — de acordo com as fontes permaneceu na
diocese por aproximadamente dois anos, embora as mesmas ndo oferecam maiores
informagdes sobre sua estadia. Também o proprio D. Adriano Hypolito visitava o Semindrio e
proferia palestras aos estudantes®®’.

O prédio que abrigou o IEM, localizado no bairro do Riachao, foi construido com a
ajuda de religiosos de peso no cenario catolico. Pe. Ros relatou que D. Ivo Lorscheiter, entdo
Secretario Geral da CNBB, viabilizou “apoio integral” para constru¢do do seminario, assim
como D. Agnelo Rossi, Prefeito da Sagrada Congregagdo para a Evangeliza¢cdo dos Povos, e o
Papa Paulo VI, todos citados como benfeitores do IEM. Como estava localizado numa area
em processo de expansdo econdmica, como a Baixada Fluminense, numa diocese muito
extensa, acreditava-se que o IEM pudesse agregar jovens dispostos a seguir a vida religiosa. O
Pe. Ros comenta que religiosos ligados ao Vaticano, como bispos e cardeais, frequentemente
visitavam a instituicgo.?”’

Em 1979, D. Adriano ordenou o primeiro sacerdote formado pelo IEM, o Pe. Ari
Antunes. De acordo com o Pe. Valdir, até 1982, a instituicdo havia ordenado 12 padres.271
Ainda segundo o mesmo autor, no come¢o da década de 1980, estudavam no IEM 50 alunos
entre brasileiros e estrangeiros provenientes de paises como: Paraguai, Argentina, Uruguai,
Costa Rica e Cabo Verde.””

Em 1979, seria erigido o ramo feminino do IEM, identificado como Instituto das Irmas
da Estrela Missionaria/IIEM, nos mesmos moldes do masculino. Entretanto, ao se

*ROS, Valdir. Abaixo o “Muro da Vergonha”. Nova Iguagu, Editora Estrela Missionaria, 1983.p.35.
2BE0ZZ0, J. O. op. cit., p.41.
% ROS, P. Valdir. Abaixo Muro da Vergonha. Nova Iguacu, Editora Estrela Missionaria,1983. p.21
°ROS, V. op. cit., p.46.
27 1bid., p.72.
28 Folha da Boa Nova, Governador Valadares, 2006. Consultei uma edigdo comemorativa pelos 50 Anos de
fundagdo da Diocese de Governador Valadares.
2¥ROS, V. op. cit., p.21.
Ibid., p.22.
'bid., p.21.
bid., p.22.
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desencadear o conflito entre o Pe. Valdir Ros e D. Adriano Hypdlito, o bispo ndo procede a
criagdo do IIEM e nem autoriza a instalacdo do seminario, numa casa em Belford Roxo doada
ao IEM pelo Pe. José Beste. Mesmo assim, Pe. Ros relata a existéncia de irmas sob sua
responsabilidade®”.

As divergéncias comegam quando, no més de junho de 1979, o Pe. José Beste, antigo
vigario da Paroquia de Belford Roxo, doa a casa paroquial para o IEM, e retorna para a
Alemanha, sua terra natal. Pe. Ros relata em seu livro que antes de ir embora o Pe. Beste
pediu a D. Adriano que entregasse a paroquia aos cuidados pastorais do [EM. Mas o bispo
nomeia o Pe. Antonio Laranjeiras como novo vigario. Posteriormente comecam as
negociacdes para que a casa, que foi ocupada por Johanna Schmid, leiga alema a servigo do
Instituto (evidenciada nas fotografias n° 13 e 14 no primeiro capitulo), voltasse a funcionar
como casa paroquial. Todavia, as partes nio chegaram a um consenso” .

Diante do impasse, o bispo convoca o Pe. Ros e o Pe. Fernando Gomes de Melo, em
junho de 1980 para uma reunido na residéncia episcopal e “apos longo debate”, relata Ros, D.
Adriano faz “trés exigéncias” para que o IEM continuasse na DNI. A primeira seria “que o
IEM 1lhe vendesse a casa de Belford Roxo”; a segunda “que cedesse o Pe. Ari Antunes para a
Diocese” e a terceira “que o IEM assumisse plenamente a Linha Pastoral Diocesana™"”.

Logo apds a reunido com D. Adriano, Pe. Ros procurou D. Ivo Lorscheiter para
conversar sobre as exigéncias feitas. D. Ivo o aconselha a expor a situagdo ao Nuncio
Apostolico. D. Ivo, por sua vez, procura D. Adriano para conversar sobre esta questao.

No més de julho do mesmo ano, Pe. Ros envia uma carta ao Nuncio Apostolico D.
Carmine Rocco, na qual diz que ndo pode concordar com as exigéncias de D. Adriano e
argumenta: que recebeu a doagdo da casa sob a condicdo de que a mesma ndo fosse doada
nem vendida; que se o IEM cedesse os padres ao Bispo deixaria de ser um instituto
missionario, mas que se propunha a contribuir com a diocese continuando o atendimento
pastoral das quatro pardquias e conclui dizendo que nio poderia aceitar uma absor¢do do
Instituto pela Diocese. Seguiria as orientacdes da Igreja Universal e da Igreja Particular desde
que estas estejam em consonancia com a primeira porque “defendemos a nossa liberdade de
filhos de Deus de ndo aceitar orientagdes em desacordo com a fé ou com a orientagdo com a
Catedra de Pedro™’°.

Os argumentos expostos acima indicavam que uma resolugdo pacifica estava distante.
Como no primeiro capitulo apresentamos um historico do conflito, ndo cabe repeti-lo agora.
Interessa-nos analisar as estratégias de cada religioso para resolver o impasse. Por que ndo
houve acordo entre Pe. Ros e D. Adriano Hypdlito?

Para compreendermos a questdo, um aspecto importante ¢ perceber o significado do
IEM para cada um dos religiosos. O IEM era visto por D. Adriano Hypolito como o seminario
que formaria os padres diocesanos. O bispo queria garantir a reprodu¢do do “corpo mistico”
para servir a sua diocese e assim manter os fi¢is. E importante evidenciar que o campo
religioso brasileiro estava se modificando. André Brito mostra no seu trabalho que Igreja
Catdlica ndo era mais hegemonica entre os brasileiros, havia um répido crescimento das
“seitas pentecostais” e de religides de matriz afro-brasileira, como a Umbanda.””’

Pe. Valdir, por seu turno, queria que o instituto se tornasse uma espécie de “ordem”,
porque nesse tipo de organizagdo hd uma autonomia em relacdo a diocese onde a mesma
estiver sediada. Embora o IEM fosse uma Pia Associagdo, subordinada diretamente ao bispo
diocesano, o Pe. Valdir gozava de autonomia para administra-lo. Contudo, quando percebe

2BIbid., p.40.
27471
Ibid., p.9-10.
Ibid., p.34.
2Ibid., p.36.
271 BRITO, A. op. cit., p. 146-148.
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que essa autonomia ndo existe efetivamente porque ¢ um padre que pertence ao clero
iguaguano e deve obediéncia ao bispo, busca estratégias para torna-la efetiva.

A estratégia de Pe. Ros foi procurar os “protetores” do IEM e expor a situagdo no
cendrio catolico brasileiro. O que colocou D. Adriano numa situagdo delicada diante de seus
pares, porque poderia abrir precedente para uma intervencdo de outra esfera hierarquica na
diocese. Isto porque a argumentacdo do padre sugeria que estava havendo uma perseguicao a
ele por parte do bispo. O sacerdote, entdo, foi orientado por D. Eduardo Pironio, Cardeal
Prefeito da Sagrada Congregacdo dos Religiosos do Vaticano, a abrir uma casa do Instituto
em outra diocese e com a recomendacao do novo bispo, da CNBB e da Nunciatura, abrir um
processo para elevar o I[EM a Instituto de Direito Pontificio; nessa condicdo a institui¢do
ficaria subordinada apenas a Santa S¢ e o Pe. Ros como fundador e superior geral teria status
de bispo. O sacerdote também tentou mobilizar a seu favor a opinido publica, publicando
textos nos jornais locais propagando a sua versdo sobre o conflito.

D. Adriano, por outro lado, recorre a hierarquia eclesial na sua condi¢ao de bispo, mas
ndo expulsa o Pe. Ros, nem o IEM da diocese. Em janeiro de 1981, uma carta assinada pelos
membros do Conselho Presbiteral ¢ do Conselho Diocesano foi enviada a todos os bispos do
Brasil, e de outros paises, expondo a versdo da Diocese. Na carta, os conselheiros
argumentavam: que as atitudes do Pe. Valdir e de D. Johanna Schmid fomentavam o
escandalo; que o IEM estava se revelando prejudicial a Igreja porque dividia o povo e porque
ndo se submetia a linha pastoral da CNBB, exercida na Diocese de Nova Iguagu e por esse
motivo recomendara que nao fosse dado nenhum passo candnico para consolida-lo enquanto
fundagdo religiosa. Ainda na mesma carta, os conselheiros afirmam que a questio da doacdo
desvela atitudes mais sérias como: “trai¢do da confianga”, “enfrentamento ostensivo ao Bispo
Diocesano”, “desprezo formal pela Pastoral Diocesana” e “incapacidade de dialogo™’®. E
terminam o texto expondo os motivos pelos quais apoiam D. Adriano Hypdlito,
respectivamente: “por seu respeito ao ser humano”, “por suas qualidades no trato com o Povo
de Deus”, “por sua fidelidade a Igreja de Jesus Cristo” e ‘por buscar sempre o melhor para a
Igreja”*”®. Essa carta resultou na suspensdo das contribuicdes que o IEM recebia de
“benfeitores”, especialmente, da Europa.”*

Mesmo com a receita reduzida o IEM continuou funcionando. Na expectativa de
alcancar a condi¢do de direito pontificio, Pe. Ros negocia a transferéncia do IEM para a
Diocese de Ponta Grossa, no Parand. D. Adriano relata na entrevista publicada no Boletim
Diocesano, que o Pe. Valdir deixou de pertencer ao clero da diocese em dezembro de 1981,
quando os membros do IEM foram transferidos para o Parana®®'. No inicio de 1982, o IEM
foi extinto da DNI através de decreto episcopal porque havia se retirado desta para a diocese
de Ponta Grossa™*”.

Acreditamos que essa medida tenha sido tomada em func¢do da construcdo do
Seminario Diocesano. No Boletim Diocesano n°162/163 ha uma nota sugerindo que as
paréquias visitassem “as obras de nosso semindrio em construgdo™*’. Ou seja, quando as
disputas em torno do Seminario Estrela Missionaria comegam a se desenvolver, o bispo inicia
a construcdo de um seminario diocesano, no qual a formagao dos estudantes seguiria a linha
pastoral adotada na diocese.

Ao retornar para DNI, no inicio de 1982, Pe. Ros ndo pertencia ao clero diocesano e
ndo representava o IEM porque a institui¢do ndo existia naquele territorio. O sacerdote passa,

28 ROS, V. op. cit., p.63
’Ibid., p.63.
280 1bid., p.59-63.
lBoletim Diocesano, Nova Iguacu, n° 165, out. 1982.p.1.
82 yornal de Hoje. Nova Iguagu, 29 abr. 1982.
28Boletim Diocesano. Nova Iguacu: Diocese de Nova Iguagu, n. 162-163, jul./ago. 1982. p.03.
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entio, a ter uma influéncia local. Ele continuou ocupando o prédio do IEM** onde celebrava

missas, mas ndo tinha licenca para proceder a confissdes e casamentos porque para isso o
padre teria de obter permissio da diocese™.

Tanto Pe. Valdir Ros quanto D. Adriano Hypolito se utilizam de estratégias
institucionais que melhor fundamentavam o ponto de vista de cada um para a resolucdo do
conflito. No entanto, os argumentos apresentados por D. Adriano sdo mais eficazes, além do
que, sua politica pastoral estd em consonéncia com as diretrizes da CNBB, assim como as
orientacdes do Concilio Vaticano II — inclusive sua atitude de reafirmar a hierarquia sobre um
padre de sua diocese.

Entendemos que trata-se de um conflito de hierarquia e ndo num conflito entre
“progressistas” e ‘“‘conservadores” ou “tradicionalistas” e partidarios da “Teologia da
Libertacdo”. Podemos dizer que o conflito entre Pe. Ros e D. Adriano refletiu as diferentes
visdes acerca da Igreja e de sua “presenca” no mundo moderno. Trata-se de um exemplo
cotidiano do hiato aberto pelo Concilio Vaticano II, evidenciado por Beozzo e abordado no
inicio deste capitulo, entre os “padres conciliares”, como o bispo e os sacerdotes que
permaneceram no pais e se viram diante de orientagdes sobre as quais ndo decidiram e
algumas vezes, sobre as quais ndo concordavam, porque destoavam daquelas que haviam
aprendido no seminario. E, também, o acirramento desse hiato propiciado pelo descompasso
no ritmo do episcopado e do conjunto do corpo eclesial em relacdo as mudancgas estabelecidas
no Concilio.

2.5 — O “compromisso evangélico” da atuacdo pastoral e os movimentos sociais

Observamos anteriormente como as esferas religiosa e politica estavam em
permanente didlogo na Diocese de Nova Iguacu. Essa caracteristica da diocese reflete uma
visdo de Igreja e da forma como esta atuaria na sociedade. Nao obstante a questdo das
vocagoes, para a Igreja ser presenca na Baixada Fluminense se fazia necessario participar do
cotidiano da populacdo. D. Adriano pensa em formas de contribuir para resolugdo dos
problemas que assolavam a regido como disputas de terra, auséncia de saneamento bésico,
falta de escolas, de servico médico-ambulatorial etc. Em entrevista publicada no Boletim
Diocesano, informativo institucional, sobre a Paroquia do Riachdo, ao se referir a questdo
pastoral D. Adriano responde que “os problemas sociais da Baixada Fluminense condicionam
naturalmente o trabalho da Igreja, sdo em certo sentido os problemas da Pastoral”.**® Entdo, o
bispo apoéia iniciativas que contribuam nesse sentido, tanto dentro como fora da Igreja. Na
esfera religiosa organiza a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), a Pastoral Operaria (PO),
prioridade pastoral para o ano de 1978. Nesse mesmo ano cria a Comissdo Diocesana de
Justi¢a e Paz (CDJP). O Decreto Diocesano de criagdo da CDJP expressa que sua finalidade
era defender os “Direitos Humanos a luz da fé; considerando que se faz necessaria uma
entidade que assuma na Baixada Fluminense de maneira estavel esta missdo de defender a

284 , g . . . .. . o A -
O prédio do IEM ainda se destaca quando visto da rodovia. Ao visitar o local conversei com a Irma Sonia,

que ndo me permitiu gravar a entrevista. Hoje, o IEM abriga quatro senhoras, que se identificam como freiras,
mas ndo seguem as diretrizes diocesanas. As freiras me disseram que iniciaram sua vida religiosa sob orienta¢ao
do Pe. Ros e sdo fiéis a ela até hoje. Defendem que o sacerdote ndo era esquizofrénico. Para elas, o conflito
entre o sacerdote e o bispo seria por motivagdo teologica a partir das mudangas promovidas pelo Concilio
Vaticano II.
>0 Globo. Rio de Janeiro, 06 set. 1982.
*%5Boletim Diocesano, Nova Iguacu, n° 164, set. 1982.p.2.
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Justica e a Paz”.*®” Segundo José Claudio Souza Alves, no estudo que empreende sobre a face
politica da violéncia na Baixada Fluminense, a CDJP denunciava casos de violéncia, cobrava
investigacdo de crimes, promovia debates e encaminhava documentos as autoridades
constituidas exigindo respostas sobre os inquéritos®*®.

Fora dos muros da Igreja, a diocese apoiou movimentos populares que organizavam a
populacdo com o objetivo de reivindicar do poder publico solugdes para os seus problemas.
Como afirma o proprio D. Adriano, sua atuagdo em relagdo ao movimento era:

“o compromisso evangélico de fazer uma opgdo preferencial pelos pobres. Entdo,
como vamos realizar essa op¢do? Nao basta simplesmente falar e rezar. Como
cristdo e como pastor, sinto que tenho o dever de apoiar movimentos que trabalham
para o bem do povo™?*’

Com efeito, através do fragmento acima ¢ possivel perceber que o apoio dado aos
movimentos populares na diocese tem como prioridade uma dimensdo religiosa:
“compromisso evangélico” do “pastor” para com o seu “povo” (seu rebanho). Ao defender os
diretos humanos e estimular a organizacdo dos movimentos populares D. Adriano se
aproximou de liderangas politicas que ja estavam na regido, envolvidas na luta pela terra
contra os despejos desde a década de 1950*° e de outras que optaram por viver nela. Através
do trabalho de Percival Tavares, percebemos que existe um “acolhimento” feito pelo bispo as
liderancas politicas que perdem seus espagos de militancia, pois segundo o autor,

“Ap0s a decretagdo do Ato Institucional n°S/Al-5, recrudesce a repressdo militar aos
movimentos de luta, principalmente ao foquismo, as guerrilhas de 67/68, aos
movimentos estudantis. Por isso muitas liderangas atuantes no movimento politico
nacional estavam nos bairros, algumas por questdo de defesa mesmo, de ndo ter
maior confronto com o regime militar. Outras porque ao sair da lideranca dos

movimentos de luta vieram morar aqui na Baixada Fluminense, intelectuais

inclusive”®;

Dentre esses moradores ha um grupo de médicos que inicia um trabalho em um posto
de satide, em 1974, que vai se desdobrar no Movimento Amigos do Bairro (MAB), conforme
abordaremos na proxima secdo. Além de intelectuais e militantes politicos D. Adriano
acolheu religiosos que eram perseguidos em outras dioceses, como ocorreu com Pe.
Agostinho Pretto, do qual falamos no primeiro capitulo na secdo sobre o historico do conflito.
A conjuntura nacional ¢ as novas perspectivas abertas pelo Concilio Vaticano II permitiram
uma estreita relagdo entre as esferas religiosa e politica, porque o espago eclesial procurava
remeter a participacdo politica, assim como, a leitura da biblia aos problemas sociais vividos
pelos moradores da Baixada. A bricolagem de simbolos tradicionais do catolicismo e
simbolos de reivindicacdo politica exprime essa aproximacdo entre as duas esferas. Essa

27 Em 12 de fevereiro de 1978 através do Decreto 01/78, D. Adriano criou a Comissdo de Justica e Paz. Cf.
MENESES, Antonio Lacerda de. Da Comissao de Justica ¢ Paz ao Centro de Direitos Humanos: 25 Anos de
Caminhada. Jornal Caminhando, Nova Iguagu, margo de 2003.

28 ALVES, José Claudio Souza. Dos bardes ao exterminio: uma histéria da violéncia na Baixada
Fluminense. Duque de Caxias, RJ, APPH, CLIO, 2003.p.135-137.

ZOMAINWARING, Scott. op. cit., p.221

ZQOGRYNSZPAN, Mario. Agdo Politica e Atores Sociais: Posseiros, Grileiros e a Luta pela Terra na Baixada.
DADOS Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, Vol.33 n°2, 1990. p.286

1 SILVA, Percival Tavares da. “Ressurgimento do Movimento de Bairros em Nova Iguacu.” In: .Origem
e Trajetoria do Movimento Amigos de Bairros em Nova Iguacu (MAB 1974/1992). Dissertagio de
Mestrado, Departamento de Educacdo UFF, 1993.p. 29, 31-32
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bricolagem se expressa na MU e reflete uma pratica que passou a ser comum durante o
bispado de D. Adriano Hypolito.

A politica pastoral implementada na DNI fazia parte das orientagdes conciliares,
adaptadas a realidade brasileira através do PPC produzido pela CNBB. Essas orientacdes
foram adaptadas as especificidades da regido, configurando uma atuacao pastoral “dinamica”
e “agressiva”, conforme previa o Plano Pastoral da Diocese de Nova Iguacu. De acordo com
Rafael Nascimento, o primeiro Plano Pastoral diocesano, elaborado por D. Adriano Hypdlito,
em 1968, definia uma nova atuacdo da DNI “que acompanhasse as concepg¢des conciliares
numa perspectiva de se adequar as mudangas sociais”.***

Ainda de acordo com Nascimento, a Igreja se fez “presente” na Baixada Fluminense
com uma inser¢do nesse territorio que significou a constru¢do de um campo politico de
oposi¢do através de seu papel como articuladora dos movimentos sociais™”.

Nas proximas secdes vamos apontar, em linhas gerais, aspectos em relacdo ao
Movimento Amigos de Bairro/MAB e ao Mutirdo de Nova Aurora/MNA. Ao estabelecer uma
abordagem sobre a relag@o entre a diocese e os movimentos sociais buscaremos elementos
que contribuam para compreender os multiplos significados do conflito entre Pe. Ros e D.
Adriano Hypolito. As tentativas de desestabilizacdo foram parte dos varios significados do

conflito.

2.5.1 - A Diocese de Nova Iguacu e 0 Movimento Amigos de Bairro/MAB

O Movimento Amigos de Bairro/MAB tem suas origens diretamente ligadas a Igreja.
Os autores que pesquisaram este assunto concordam que o movimento surge em 1974, fruto
do trabalho iniciado por um grupo de jovens médicos sanitaristas num posto de saude de
Cabugu, bairro da periferia de Nova Iguagu. O trabalho consistia no atendimento ambulatorial
a populacdo e em ministrar-lhes cursos sobre saude. Entdo, segundo nos informa Scott
Mainwaring, conforme o trabalho foi se desenvolvendo, os médicos foram tomando
consciéncia de que suas agdes seriam apenas um paliativo numa regido sujeita a subnutricdo
generalizada, esgotos a céu aberto, coleta de lixo inexistente. Diante desse cendrio, chegaram
a conclusdo de que outras medidas deveriam ser tomadas. Entdo, comecaram a considerar a
hipotese de organizar a populagio para modificar suas condigdes de vida™*.

Os médicos que participaram desse trabalho sdo Anténio Ivo de Carvalho e Ana
Leonor de Carvalho, Lucia Souto e José Noronha. De acordo com Antonio Ivo de Carvalho,
em entrevista a mim concedida, o interesse em trabalhar com saide comunitaria o levou a sair
de Santa Tereza, bairro do Rio de Janeiro, para morar em Nova Iguagu, municipio da Baixada
Fluminense™”. Ant6nio Ivo relata que, em 1974, ele e seus companheiros procuraram D.
Adriano e expuseram suas intengdes profissionais ¢ o desejo de se instalarem em Nova
Iguacu. Logo no primeiro encontro informaram ao bispo que ndo eram catélicos, mas estavam
dispostos a contribuir na esfera médica e politica. Em troca receberam o apoio do bispo e
comegam a trabalhar na Baixada. O relatado de Antonio Ivo mostra os motivos que o levaram
a escolher Nova Iguacu como destino profissional e pessoal

“D. Adriano ja& era um bispo notavel pela sua indignagdo. Ele ndo era um bispo de
esquerda propriamente; ele era um bispo democrata e que desenvolvia um trabalho
de comunidades eclesiais de base, de clube de mies e tal.” >¢

*NASCIMENTO, R. C. op. cit., p.48.
*51bid., p. 52.
2 Sobre o inicio do MAB ver MAINWARING, 1989, p.213 ¢ SILVA, 1992, p.34.
25 Antonio Ivo de Carvalho entrevista concedida a Adriana Serafim em 13 jul. 2012.
2% Idem.
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Em 1975, com o apoio total de D. Adriano, esses quatro médicos sanitaristas, foram
contratados pela Caritas Diocesana, afirma Mainwaring®’. Segundo Percival Tavares Silva,
tratava-se do Programa de Higiene Materno Infantil desenvolvido no Centro Social de
Cabugu. A DNI mantinha, desde 1964, alguns ambulatérios médicos que funcionavam através
do trabalho voluntario de médicos e de comunidades. De acordo com Percival, nos cursos
ministrados sobre saude, os médicos também buscaram integrar aos seus conhecimentos
cientificos as experiéncias de saude existentes na diocese™'. Os cursos sobre saude,
inicialmente dirigidos aos trabalhadores da area, expandiram-se chegando aos grupos
catolicos, como: clube de maes, circulos biblicos, grupos de jovens, ao longo do ano de 1976.
A partir de 1977, os encontros foram se tornando periddicos e coordenados entre os bairros.
Assim, foi possivel perceber quais os problemas comuns e organizar uma estratégia coletiva
para resolvé-los. Essas estratégias coletivas se materializaram em agdes que congregavam oS
bairros e que se manifestavam tanto a partir de pressdes sobre o poder publico — como abaixo-
assinados, vigilias, passeatas —, como a partir da auto-organizagdo dos moradores, através das
associagdes de bairros. Em 1985, o MAB chegou a representar 120 associagdes de bairros da
Baixada Fluminense.

A relacdo entre 0 MAB e a Igreja de Nova Iguagu € analisada por Scott Mainwaring,
salientando que, no inicio, a organizagdo era extremamente dependente da Igreja e
gradativamente vai se tornando mais autdnoma. Duas razdes sdo levantadas, pelo autor, para
essa mudanga: a) a dindmica do processo social proporcionava maior espago de mobiliza¢do
para os movimentos; b) a autonomia em relag@o a Igreja estimulada por D. Adriano e outros
lideres eclesiasticos, desde o inicio do movimento. De acordo com o mesmo autor, essa
autonomia consciente era percebida pelos religiosos “como um meio de fortalecer os
movimentos, abrindo-os aos ndo-catdlicos™”.

A dinamica do processo social sobre a qual Mainwaring se refere ¢ ao momento de
abertura politica. Por “abertura politica” entende-se o periodo marcado pelo projeto de
“abertura lenta, gradual e segura” do governo militar, exigida por alguns setores da sociedade
civil e iniciada durante o governo do General Ernesto Geisel (1974-1979) com a chamada
“disteng¢do” politica. A abertura foi mantida pelo governo de Jodo Baptista Figueiredo (1979-
1985)°®. O periodo de abertura se caracterizaria por maior participagio popular na vida
politica do pais e pela cessdo a perseguicdo politica e tortura aos opositores do regime militar,
instaurado através do golpe de 1964, nos “anos de chumbo” (1968-1974) — periodo que
marca, conforme evidenciamos na segunda se¢do deste capitulo, o acirramento do conflito
entre a Igreja Catolica brasileira e o Estado militarizado.

Mas para Mainwaring, mesmo que existisse um claro estimulo para a autonomia dos
movimentos, parecia subsistir uma forte conexdo entre os movimentos populares e a Igreja
Catdlica. Tanto que a Igreja desempenhou papel importante no desenvolvimento do MAB de
varias formas: na defesa frente ao aparato militar; no empréstimo do espago das comunidades
para reunides; no fornecimento de apoio econdmico e de infraestrutura, além de proporcionar
uma legitimidade moral que incentivou a participacdo dos catodlicos. Mediar negociacoes
também fazia parte do papel desenvolvido pela Igreja no apoio ao MAB. Mainwaring afirma
que nos momentos mais dificeis a diocese se manifestava contra o “autoritarismo”, como

PTMAINWARING, S. op. cit., p.213.
2BSILVA, P. T. op. cit., p.35.
*MAINWARING, op. cit. p.219.
SWARAUJO, Maria Paula. A luta democrdtica contra o regime militar, 1974-1985 (estratégias de luta e
resisténcia contra a ditadura). In: SEMINARIO 40 Anos do Golpe de 1964. 1964-2004: 40 anos do golpe:
ditadura militar e resisténcia no Brasil. Rio de Janeiro, 7Letras, 2004. p.243.
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exemplo, no episddio ocorrido entre 1981 e 1982: quando “invasores de terrenos urbanos se
envolveram numa dificil luta pela terra, a Igreja os defendeu™"'. Sobre as disputas de terra
falaremos no terceiro capitulo.

Na perspectiva de Mainwaring, hd na DNI uma “relagdo harmoénica” de trabalho
desenvolvida entre os catolicos e a “esquerda marxista™"? quando comparada a outras
dioceses brasileiras. Essa “relacdo harmonica” seria o fator chave para o sucesso do MAB.
Em sua opinido, a importancia politica da DNI estd no apoio dado pela instituicdo aos
movimentos sociais, “na sua capacidade de fortalecer com sua base a sociedade civil™®.
Rafael Nascimento afirma que a relagdo da DNI com o MAB “¢ exemplar para se evidenciar a
importancia da Igreja na articulag@o social e na configuragdo de um cenario politico de busca
por mudangas sociais™"*.

No capitulo “Ressurgimento do Movimento de Bairros em Nova Iguacu’”*, Percival
Tavares Silva enfatiza seus principais atores e concepgdes, as lutas mais acirradas, o grau de
mobilizacdo e de organizagdo interna, antes de 0 MAB vir a se constituir em Federacdo™®. Ao
analisar a relacdo entre a DNI e o0 MAB, Percival conclui que essa experiéncia ¢ a resultante
da intencionalidade dos médicos, que tinham um projeto politico definido sem “base”, ¢ da
Igreja Catdlica, que tinha “base” mas sem um projeto politico definido. O trabalho de Percival
contribui para a compreensdo dessa “relacdo harmonica” de trabalho, desenvolvida entre os
catdlicos e os médicos, qualificados por Mainwaring como “esquerda marxista”, evidenciada
acima.

Percival apresenta, através dos relatos de atores sociais, alguns fatores que motivaram
o surgimento do MAB. Esses fatores seriam na visdo das liderangas politicas: a) a politizagao
dos médicos, que os fazia sentir a necessidade de ir além do servico de ambulatério,
construindo um minimo de organiza¢do em cada comunidade assistida pelo ambulatério; b) a
necessidade de organizar o povo para suprir a falta dos partidos politicos e retomar a
democracia no pais; ¢) a necessidade de criar uma organizacdo representativa que fosse
interlocutora do Estado; e, na visdo da DNI, os ambulatorios paroquiais deveriam atuar para
além do assistencialismo®"’,

A contratagdo dos médicos, propiciada pelo regime militar, significou para a Igreja de
Nova Iguagu, segundo Percival Tavares Silva, “um salto qualitativo em sua linha pastoral™®®
porque o grupo pastoral’® que assessorava D. Adriano levantava em suas reunides “que
deveria surgir uma organiza¢ao popular de Amigos do Bairro que deveria ser autbnoma e que
os catolicos, os membros das CEBs deveriam encontrar ai um [...] instrumento para sua luta
[...] como morador™'’. Como esse anseio encontrou receptividade em parte do “corpo
mistico”, dos leigos e nas “organizagdes de base” — CEBs, circulos biblicos —, seguiu os
passos para concretizar-se: apoio financeiro, acesso a infraestrutura eclesial e sensibilizagdo
dos fiéis participantes das CEBs para a questdo social. Esse encontro entre uma elite
intelectual, formada pelos médicos, com a gente simples do povo, “pessoas abertas aos

*'MAINWARING, S. op. cit., p.221.
3 Mainwaring se refere dessa forma aos médicos porque estes tiveram ligagdes com o Partido Comunista,
movimento estudantil. Nos ndo discutiremos esse conceito, apenas o reproduzimos.
3BMAINWARING, S.op. cit., p.208-209 e 219-223.
3“NASCIMENTO, R. op. cit., p.50.
*BSILVA, P. T. op. cit., p. 25.
%1bid., p. 25.
bid., p.34.
*%1d., Ibid.
*%Esse grupo era constituido pelos padres: Matheo Vivalda (diretor da Caritas Diocesana), Henrique (vigario da
Catedral), Agostinho Pretto (Assistente da Pastoral Operaria) e Ugo Paiva (Coordenagdo da Pastoral da DNI),
entre outros nao citados pelo autor. Cf. SILVA, P. T. op. cit., p. 36.
310 Relato de Ugo Paiva. Apud SILVA, P. T. op. cit., p.35.
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problemas, sobretudo nas comunidades, pessoas simples, humildes, mas interessadas”, foi
“providencial”"" para a Igreja na visdo do Pe. Matheo Vivalda. Estimulada pelas orientagdes
conciliares, pela Conferéncia de Medellin e pelo PPC da CNBB, a DNI vislumbrava uma
“presenga” na BF menos assistencialista, mas era carente de liderancas capacitadas para
executar tal tarefa®'%.

O respeito estabelecido entre as partes e o consenso de que com esta parceria seria
mais provavel que os objetivos de ambos fossem alcangados produz, a nosso ver, a “relagdo
harmoénica” de trabalho entre catdlicos e “esquerda marxista”, que tanto impressionou
Mainwaring.

Entre 1976 ¢ 1978, o MAB cresceu , conseguindo formar e manter uma coordenagao
entre os bairros. No seu décimo terceiro encontro, em margo de 1978, frente a essa expansao,
o movimento votou pela criagdo de uma comissdo coordenadora. Na analise de Mainwaring, o
estabelecimento de uma hierarquia permitiu a expansao do MAB, para além das necessidades
materiais isoladas; a partir dai tornou-se um movimento de massas com horizontes politicos
mais amplos. Consolidando essa “evolu¢do” foi criado um jornal do movimento que abordava
temas para além dos problemas de saude’"’.

A repressdo militar abrandou-se depois de 1978. Alguns aspectos do processo de
abertura politica relativos a Nova Iguagu serdo ressaltados para melhor compreendermos a
atuacdo do MAB. A prefeitura de Nova Iguacu, administrada pela ARENA, cujo prefeito Rui
de Queirdz havia sido interventor, em 1969, e eleito em 1976, governou de 1977 até 1982.
Nesse interim, também muda a organizagdo politico-partidaria, com o fim do bipartidarismo e
a entrada em cena de seis partidos politicos, assunto que serd aprofundado no terceiro
capitulo. Voltando a esfera local, o governo municipal iguaguano, habituado a ignorar as
reivindicagdes populares, se vé diante de uma situagdo inusitada com o dinamismo do MAB.
Uma série de eventos foram descritos por Mainwaring para mostrar o descaso da Prefeitura
com as iniciativas do movimento, tais como: ndo recebimento de peticdes com mais de 1500
assinaturas alegando que sé receberia reivindica¢des daqueles que estivessem com o imposto
predial pago; ndo comparecimento do prefeito aos encontros previamente marcados nos
bairros sem justificativa. A reagdo do movimento ao tratamento recebido pelo governo
desencadeou estratégias externas e internas. Na esfera externa: foram produzidas e enviadas
cartas aos vereadores relatando os transtornos com a prefeitura e a imprensa foi acionada,
passando a cobrir algumas iniciativas do movimento. Na esfera interna, o MAB investiu na
organiza¢cdo de assembleias que chegaram a mobilizar trés mil pessoas. Essas estratégias
aumentaram o impacto do movimento, obrigando os politicos locais a adotarem outra
postura314.

Além do MAB, a Igreja de Nova Iguacu apoiou outros movimentos populares cujas
reivindicagdes contrariavam interesses de muitas pessoas e grupos. Passemos agora a relacao
da diocese com o Mutirdo de Nova Aurora.

2.5.2 - A Diocese e o Mutirdo de Nova Aurora/MNA

Com o objetivo de obter moradia e melhores condigdes de vida, em 1979 nascia o
“Mutirdo dos sem-terra de Nova Aurora, com o lema: Tanta terra sem gente e gente sem

*"Relato de Matheo Vivalda. Apud SILVA, P. T. op. cit., p.36.

*2SILVA, P. T. op. cit., p.36-37.
JBMAINWARING, S. op. cit., p.215.
314 Ibid., p.215-216.
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terra”.*"> Vera Lucia Pedra Climaco Mendes analisa a trajetoria do Movimento Mutirdo de
Nova Aurora; seu estudo colabora para nossa pesquisa, porque ao identificar elementos que
contribuiram na construgdo da trajetoria do MNA a autora mapeia os grupos envolvidos,
identifica as taticas de negociagdo e de aliangas junto a diferentes instituicdes da sociedade
civil. Dentre as instituicdes a DNI destaca-se como “aliada” do MNA.

De acordo com Mendes, o objetivo primeiro do movimento “era ocupar as terras
abandonadas e improdutivas do local, e a constru¢do das moradias a partir da contribui¢do de
cada membro associado™'®. Mas, gradualmente, o movimento foi assumindo novas bandeiras.
Para tratar dessa trajetoria, Mendes, afirma que o MNA passou por trés fases: a primeira, em
1979, seria caracterizada pelas reunides realizadas em casas de moradores dos bairros de
Xavantes e Heliopolis; a segunda, 1980-1981, seria marcada por um carater assistencialista; a
terceira teve um carater legalista, porque em 1982 o movimento se torna uma entidade civil,
sem fins lucrativos, atuando como organizacdo ndo governamental (ONG) e associagdo de
moradores. Nesse momento passa a se denominar Mutirdo de Nova Aurora.

Nesta andlise nos interessa a abordagem da relagdo que se estabelece entre a Diocese
de Nova Iguacu e este movimento. Conforme o movimento foi se organizando agregou maior
nimero de associados, chegando a 25 mil familias inscritas, em 1981. Em fun¢do do grande
namero de participantes as reunides que ocorriam aos domingos passaram a ser realizadas no
patio da Igreja Catdlica local — uma comunidade eclesial de base, inserida na Paroquia Sao
Judas Tadeu, em Heliopolis que, por sua vez, fazia parte da DNI. O espago foi oferecido pelo
paroco Pe. Matteo Vivalda. A autora chama atencdo para o fato de essa CEB ser parte de uma
“rede de unidades catdlicas inteiramente ligadas umas as outras. Tanto em sua pratica
religiosa e doutrinaria quanto em sua pratica social e politica™"”.

A relagdo entre a DNI ¢ o MNA pode ser percebida através dos nomes dados as
regides que dividiam aquele territorio, quando este chega a fase legalista, a partir de 1982.
Sdo nove “regionais”: Sao Jorge3]8, Nova Aurora, Terra Branca, Bela Vista, Santa Cruz, Vila
Maia, Santos Dumont, Cruzeirinho e Padre Josimo®'’. Esses regionais eram formados por
areas que ainda ndo se configuravam como bairros. Cada regido tinha um coordenador
responsavel por averiguar as terras improdutivas ou sem registro em cartorio, dividir os lotes e
sorted-los de acordo com o numero de inscri¢des. De acordo com Mendes “a Igreja Catolica
teve grande influéncia e participagdo nas lutas politicas de Nova Aurora, principalmente no
que se refere ao enfrentamento entre o Mutirdo, os grileiros e a policia gerado pela ocupagao e
desapropriagio das terras™?’,

Grande parte das terras que foram ocupadas por essas familias pertenciam a trés
instituicdes: a CODENI (Companhia de Desenvolvimento de Nova Iguagu), a CEDAE
(Companhia Estadual de Aguas e Esgoto) e a Igreja Catolica. A outra parte caracterizava-se
por lotes ou pequenas chicaras abandonadas ou de posse de grileiros que as explorava sem
nenhum direito legal.

As negociagdes com as instituicdes tiveram percursos diferentes. Segundo Mendes,
com a Igreja Catolica, o Mutirdo conseguiu sua primeira vitoria, garantindo a posse das terras
eclesiasticas. Além da posse da terra, foi firmada uma alianca valiosa entre a DNI e 0 MNA
que garantiu o apoio da primeira nas negociagdes do movimento com a prefeitura. A DNI,

3MENDES, Vera Lucia P. C. Tanta terra sem gente e gente sem terra: Mutirio de Nova Aurora (1979-
1995). Dissertagdo de Mestrado, Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais, Departamento de Historia, UFRJ,
2006.
31914, p.79.
*"MENDES, op. cit., p.80-81.
3188 0 mesmo nome de uma das Igrejas existentes no local. Cf. MENDES, op. cit., p.104.
1%Padre Josimo Moraes Tavares, assistente da Comissio Pastoral da Terra (CPT), foi assassinado em 10 de maio
de 1986, em Imperatriz, no atual estado do Tocantins.
32MENDES, op. cit., p.83-102.
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representada por D. Adriano Hypolito, desempenhou um papel de mediadora nas negociacdes
entre 0 MNA e o poder local. Para a autora, a Igreja Catolica “contribuiu para estabelecer o
contato e as negociacdes entre o prefeito e as liderangas do Movimento, garantindo as terras
que pertenciam a CODENT"*!,

Mas as negociagdes com o poder local ndo foram faceis, apesar da mediagdo da
Diocese, destaca Mendes. As autoridades dificultavam o quanto podiam o acesso a terra. O
presidente e representante da CODENI, Fabio Raunheitti, alegava planos futuros para a regido
e quando a posse foi garantida, demarcava as terras alagadas e de dificil acesso para o
assentamento das familias do Mutirdo. O prefeito de Nova Iguagu, Rui de Queiroz, fazia
promessas verbais que ndo garantiam as reivindica¢des do Mutirdo, além de fazer parte de um
“esquema politico” ligado as construtoras. Porém, o movimento nao negociava apenas em
reunides. A pressdo acontecia através dos protestos e acampamentos realizados em frente a
sede da prefeitura. E, também, através das ocupacdes que aconteciam a revelia da demarcacdo
feita pela CODENI*.

O passo seguinte seria conseguir a propriedade da terra. Nesse sentido, Mendes relata
que as pressdes aumentaram em 1981, a ponto de ser “realizada a primeira vigilia em frente a
sede municipal™*. Apos tal esfor¢o, 0 MNA conseguiu a documenta¢io que garantia o uso,
para moradia, das terras ociosas que estavam sob o dominio da CODENI.

Ora, com o objetivo de ampliar sua area de atuacgdo e evangelizagdo a DNI se alia ao
MNA. O movimento, por sua vez, via a Igreja como um “instrumento de legitimagdo politica
para interagir com a opinido publica, através da imprensa e dos 6rgdos institucionalizados™**,
conclui Mendes. A forma como a autora analisou a relagdo entre a DNI e o MNA pode nos
dar a impressdo de que esta alianca fora estabelecida apenas a partir de interesses praticos.

Mas, ao considerar a atitude soterioldgica, relacionada a salvagdo, que move os
religiosos e a concepgdo de Igreja “presenga na BF” vemos que esta alianca se estabelece em
outros termos. Pois, a nosso ver, o MNA e a DNI tém visdes proximas sobre o mesmo objeto.
Pelo breve relato sobre a disputa que ocorria no municipio de Nova Iguacu, em relagdo as
terras ociosas, MNA e DNI defendem que essa area seja destinada a moradia e ndo para a
especulagdo imobiliaria. Nesse sentido, a “opgdo pelos pobres” é o “compromisso
evangélico” que moveria o bispo na doagdo das terras da Igreja Catolica para assentar as
familias, pois assim, estaria agindo para o bem do povo. Esse comportamento reflete a defesa
dos direitos humanos e a garantia da justica social.

As aliangas estabelecidas pela Diocese de Nova Iguagu com os movimentos sociais
refletem toda uma atmosfera de mudangas na direcdo do “aggiornamento”. Os movimentos
sociais eram vistos como instrumento temporal para construgio do “Reino de Deus”. E
importante ressaltar que a posi¢do do bispo ndo pode ser compreendida na politica imediata,
mas na tradi¢do teologica da Igreja que, conforme nos afirma Jessie Jane Vieira de Sousa, “se
move no tempo com sentido de permanéncia e que incorpora a sua tradicdo doutrinaria os
novos desafios impostos pelo temporal”*.

A atuagdo da Igreja pos-conciliar no cotidiano, na esfera politica era muito criticada
pelos militares e encontra barreiras entre alguns religiosos, como o Pe. Valdir Ros. Na DNI,
em particular, essa alianca significou apoio e espaco de articulagdo para pessoas ligadas aos
movimentos de esquerda, vistas como ‘“subversivas” pelo regime militar, por isso,
perseguidas. A opcdo pastoral de D. Adriano na Diocese de Nova Iguacu durante os anos de

321bid., p.120.
221bid., p.121.
Bbid., p.121.
324 1bid., p.115.
32 SOUSA, Jessie Jane Vieira de. Circulos Operarios: a Igreja Catélica e o mundo do trabalho no Brasil.
Rio de Janeiro, Editora UFRJ/FAPERJ, 2002. p.25.
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ditadura lhe rendeu o “rotulo” de “subversivo”, “bispo vermelho” ou “bispo comunista”, por
parte dos militares.

Embora ndo tenha sido aprofundada, havia discordancia quanto a essa aproximacao da
DNI com a esfera politica, com o apoio aos movimentos populares e, sobretudo, no espago e
autonomia dados a atores nao catdlicos, que identificamos como uma “elite intelectual”. No
terceiro capitulo sera possivel perceber que o espago da DNI ndo foi aberto apenas para os
médicos, mas para advogados, professores, ou seja, “pessoas de boa vontade” dispostas a
trabalhar para o bem do povo.
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Capitulo 111

Eleicoes de 1982, atores sociais, redes e a “Guerra do Riachao”.
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As mudangas ocorridas na Igreja Catdlica apdés o Concilio Vaticano II e o
recrudescimento da repressdo durante a ditadura militar influenciaram a politica pastoral
implementada na Diocese de Nova Iguagu/DNI. A mesma se fez “presente” na Baixada
Fluminense através de uma acdo pastoral que se caracterizou por vincular a fé a um
compromisso com a justica social e com os pobres. Opcdo que ndo refletiu a “voz” de todo
“corpo mistico” e, ainda, gerou insatisfagdes em atores ou grupos de outras esferas como
militares, empresarios e politicos.

Conforme observamos, no primeiro capitulo, havia um conflito estabelecido na
diocese entre o Pe. Valdir Ros, sacerdote responsavel por um seminario e que por isso gozava
de destaque no mundo catdlico; e D. Adriano Hypolito, bispo conhecido pela defesa dos
direitos humanos. Pe. Valdir Ros havia sido transferido para Diocese de Ponta Grossa, no
Parana, em 1981, assim como o Instituto Estrela Missionaria/IEM. No inicio de 1982, retorna
sem autorizacdo para Nova Iguacu instalando-se no prédio onde funcionava o IEM, no
Riachdo, e, apoiado por um grupo de fiéis, inicia a ocupagdo de varias igrejas no entorno da
Paroquia de Nossa Senhora de Conceigdo, da qual fora vigario por treze anos. Pe. Ros
argumentava que D. Adriano Hypolito era “comunista” e liderava um plano para acabar com a
Igreja Catdlica. Nesse cendrio, ocorreu a Missa da Unidade, evidenciado por nds como um
ritual de reforco da hierarquia eclesidstica que, por conseguinte, reforga a autoridade do bispo
e a estrutura hierarquica sobre a qual se sustenta a Igreja Catolica Apostolica Romana.

Este pode ser visto como um conflito hierdrquico, fruto do hiato proporcionado pelas
mudangas estabelecidas pelo Concilio Vaticano II, mas que ndo foram acompanhadas pelo
restante do corpo eclesial que permaneceu no pais inserido numa estrutura catélica ainda nos
moldes da Igreja “tridentina”, conforme apontou Beozzo. Quando esse hiato desafiava a
unidade da Igreja Catdlica era necessaria uma intervencao da autoridade ameacada na defesa
da instituicdo. No segundo capitulo, as analises de Serbin e Romano contribuiram para
mostrar que o Concilio Vaticano II produziu mudangas para atualizar a Igreja ao mundo
moderno e, da mesma forma, ratificou a existéncia de uma hierarquia eclesiastica, que
pressupoe obediéncia ao seu superior.

A atuagdo da DNI ao lado dos movimentos sociais significou uma alianga com
liderancgas politicas, identificada por nés como “elite intelectual”, com militdncia no Partido
Comunista, como os médicos que iniciaram o MAB. O acolhimento e apoio proporcionados
pela DNI a esta “elite intelectual” disposta a contribuir para a melhoria das condi¢des de vida
da populacdo da Baixada pode ter desencadeado um sentimento “anticomunista”, em parte do
clero e em parte dos fiéis, ha muito cultivado pela instituicdo. Acreditamos que esse
“anticomunismo” de setores catolicos da DNI, somado a conjuntura politica da ditadura pode
ter contribuido para transformar um conflito religioso em conflito politico. Que outras
disputas presentes naquele cenario esse conflito pode nos revelar?

Neste capitulo, a partir da questdo acima, vamos inserir os religiosos nestas outras
disputas, construir as redes de apoio de cada um, evidenciar que embora ocorresse um conflito
entre Igreja e Estado, ha por parte da Diocese de Nova Iguagu uma “condenacdo dos o6rgdos
incumbidos de manter a ordem”, conforme apontou Romano, que se manifesta na critica ao
governo local, enquanto mantém-se uma alianca com o governo estadual. Para
empreendermos tal tarefa utilizaremos reportagens de jornais locais (Correio de
Maxambomba, Jornal de Hoje, Correio da Lavoura) e de veiculagdo ampla (Jornal do Brasil,
O Globo, Ultima Hora). Através deles identificamos atores sociais e seus locais de atuagio,
contribuindo para compor tais redes de apoio. Procuramos mostrar que a “Guerra do Riachao”
tem implicacdes diretas com outras disputas religiosas, politicas e sociais naquele territorio no
momento abordado. Como, por exemplo, a disputa eleitoral e subjacente a esta a disputa pela
terra.
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Esta pesquisa se insere nas relacdes de poder entre o Estado e os movimentos sociais,
privilegiando a atuacdo da Igreja Catolica de Nova Iguacu no contexto da redemocratizagao.

3.1— A Diocese de Nova Iguacgu e as eleigoes de 1982

Lembramos que, em 1982, ocorreram as primeiras eleigdes pluripartidarias para
preenchimento de cargos executivos e legislativos desde que o bipartidarismo fora imposto
em 1967, pelo Al-2, conforme abordado na segunda secdo do segundo capitulo. O eleitor
pdde escolher seis cargos: governador, senador (uma vaga), deputado federal, deputado
estadual, além de prefeito e vereador. Grandes expectativas foram criadas e militantes
politicos que por algum motivo estiveram longe dos cargos eletivos puderam, entdo,
apresentar seus pensamentos, propostas ¢ concorrer ao pleito.

Antes de abordarmos as eleicdes de 1982, cabe um breve quadro sobre a disputa
eleitoral durante o regime militar. As elei¢cdes retornam em 1974, ano que marca o inicio da
“abertura” politica. De acordo com José¢ Murilo de Carvalho, no livro em que analisa o
caminho percorrido pela Cidadania no Brasil’*, duas decisdes do general presidente Ernesto
Geisel caracterizam esse periodo: a) reducdo das restrigdes a propaganda eleitoral, em 1974;
b) a revogacdo do AI-5, pondo fim a censura prévia e permitindo a volta dos primeiros
exilados politicos, em 1978. Sabemos que as mudangas no quadro politico brasileiro ndo se
deram apenas por decisdes de autoridades politicas, houve também um importante papel
desempenhado pela sociedade civil organizada, mas reconhecemos que uma medida
presidencial altera o ritmo do processo. E foi isto que buscamos evidenciar.

Quando, em 1974, em fungdo das eleigdes legislativas, os partidos da oposi¢do e do
governo gozaram de condi¢des semelhantes na propaganda eleitoral, expressando-se com
liberdade, inclusive na tevé, o governo nao esperava que o resultado fosse tdo surpreendente:
vitoria do Movimento Democratico Brasileiro/MDB, partido da oposi¢do, que ocupou 16
cadeiras das 22 do senado. Em relacdo a Camara Federal sua bancada aumentou de 87 para
165 deputados, enquanto a Alianga Renovadora Nacional/ARENA, partido do governo, caiu
de 223 para 199. Carvalho mostra que com esse resultado o governo perdeu a maioria de dois
tercos que lhe permitia aprovar emendas constitucionais. Para evitar nova derrota nas eleicdes
de 1978, o governo Geisel interveio da seguinte forma: suspendeu as atividades legislativas
do Congresso Nacional por 15 dias e decretou elei¢des indiretas para governadores, eleicdo
indireta para um terco dos Senadores, a limitacdo da propaganda eleitoral, sobretudo na
televisdo, e a eliminagdo da exigéncia de dois tercos dos votos para aprovacdo de reformas
constitucionais.*’

Entretanto, essas medidas ndo interromperam o movimento que passou a ser chamado
de “abertura”. No mesmo ano, 1978, o Congresso votou o fim do Al-5, o fim da censura
prévia no radio e na televisao e o restabelecimento do habeas corpus para crimes politicos. A
Lei de Seguranca Nacional foi atenuada, o que permitiu o regresso de 120 exilados politicos.
Essa medida permitiu, por exemplo, que Marcio Moreira Alves, deputado federal que teve seu
mandato cassado com o AI-5, em 1968, exilado em 1969, retornasse ao pais e estivesse
presente na MU.

Em 1979, ja no governo do general Jodo Batista Figueiredo, o Congresso votou a Lei
da Anistia. Lei polémica, segundo José¢ Murilo de Carvalho, porque anistiava os dois lados: os
acusados de “crime contra a seguranga nacional” e os agentes da seguranca que tinham
prendido, torturado ¢ matado muitos dos acusados. Porém, segundo este autor, essa medida

36CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. Rio de Janeiro, Civiliza¢do Brasileira,

2003.p.157-195.
32 Idem,p.175-176.
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ajudou a renovar a luta politica, porque devolveu direitos politicos para aqueles que haviam
sido cassados, como, por exemplo, Leonel Brizola.*® Também em 1979, o bipartidarismo,
protagonizado pelos partidos MDB e ARENA, fora abolido. Entravam em cena seis partidos
politicos movimentando ainda mais o cendrio eleitoral. A Arena transformou-se no Partido
Democratico Social/PDS e o MDB no Partido do Movimento Democratico Brasileiro/PMDB,
os filiados do Partido Trabalhista Brasileiro/PTB**’ dividiram-se: parte ficou nesta sigla e
outra parte fundou o Partido Democratico Trabalhista/PDT>*" sob a lideranga de Leonel
Brizola, eleito governador do Rio de Janeiro em 1982. Havia também o Partido Popular/PP**!
e o Partido dos Trabalhadores/PT**?. Com excegdo do PP, os outros cinco partidos
apresentaram candidaturas para concorrer ao governo do Estado do Rio de Janeiro, nas
eleicoes de 1982. Nesta eleicdo, as coligacdes entre os partidos ndo foram permitidas e o voto
vinculado foi obrigatorio, ou seja, o eleitor deveria votar em candidatos do mesmo partido em
todos os cargos. Em ambito municipal foi mantido o sistema de sublegendas em que cada
sigla partidaria poderia apresentar até trés candidatos a prefeito e seus respectivos vices. Os
votos da regido da Baixada Fluminense tém peso consideravel nessa disputa. Nesse sentido,
ndo temos numeros a apresentar sobre a regido, mas desde 1966, seus municipios foram
administrados por interventores ¢ a movimenta¢do politica acompanhada de perto por
militares de alta patente, como, por exemplo, o Coronel Jos¢ Ribamar Zamith em Nova
Iguacu.

Nova Iguagu, uma das cidades mais populosas do Brasil, sofreu intervengdes desde
1966. Com 1.700.000 de habitantes e 450 mil eleitores, era uma das cidades mais importantes
da Baixada Fluminense. A instabilidade caracterizou seu cenario politico durante a década de
1960 ¢ inicio dos anos 1970. José Claudio Souza Alves nos relata que, entre 1963 ¢ 1969, o
executivo municipal conheceu oito chefes, sendo dois interventores, dois presidentes da
camara, dois prefeitos eleitos e dois vice-prefeitos. Respectivamente: Aluisio Pinto de Barros
(Prefeito eleito); Jodo Luiz do Nascimento (Vice-prefeito); José de Lima (Presidente da
Camara); Ary Schiavo (Prefeito eleito); José Nain Fares (Presidente da Camara) ou Joaquim
de Freitas (Interventor); Antonio Joaquim Machado (Vice-prefeito); Nagi Almawy
(Presidente da Camara); Jodo Ruy de Queiroz Pinheiro (Interventor). Em 1977, Ruy de
Queiroz volta a prefeitura eleito pela ARENA e cumpre seu mandato até as elei¢cdes de 1982.

De acordo com Mainwaring, esse pleito estimulou muitos debates e conflitos. E essa
dindmica atingiu 0 MAB. O mesmo autor relata que dos dezenove membros da coordenacgao
do movimento doze se candidataram a algum cargo eleitoral, pelo PMDB ou pelo PT.***

Dentro desse quadro destacamos a atuacgdo de trés atores ligados ao movimento social,
a DNI e a disputa eleitoral: Anténio Ivo de Carvalho, Jorge Gama e Paulo Amaral. Todos
estiveram na MU, os primeiros foram destacados na fotografia n°18 e o ultimo na fotografia
n°7, descritas no primeiro capitulo.

Antonio Ivo estudou medicina na Universidade Federal do Rio de Janeiro/UFRI, entre
1968-1974. Este médico sanitarista participara, durante sua formagdo, de “forma intensa”,
como frisou, do movimento estudantil universitario. Era filiado ao Partido Comunista
Brasileiro/PCB. Mantinha ligagdes com o Movimento Revolucionario 8 de Outubro/MR-8 de

3CARVALHO, J. M. op. cit., p.176.
3Fundado em 1945 por Getulio Vargas, entre outros, funcionou até 1965 quando foi extinto pelo Al-2. Com a
volta do pluripartidarismo, passa a ser dirigido por Ivete Vargas, sobrinha de Getulio, ap6s intensa disputa com
Leonel Brizola.
330Fyundado por Leonel Brizola, entre outros “trabalhistas” que eram filiados ao PTB, em 1980.
31partido criado em 1980, por Tancredo Neves, sendo incorporado ao PMDB em 1981.
332partido fundado em 1980, pelo lider sindical Luis Inacio da Silva, entre outros.
333José Nain Fares ¢ citado por SILVA, P. T. (2010) op. cit. p.98. e Joaquim de Freitas citado por ALVES, I.
op.cit., p.101.
*MAINWARING, S. op. cit. p.218.
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1969 até 1971, quando ¢ preso. Muda-se para Nova Iguagu em 1974, acompanhado por trés
médicos sanitaristas. Na entrevista que me concedeu, relata que nesse momento nio estava
ligado a nenhuma organizagio.”® Contratado pela Caritas Diocesana, fazia atendimento
médico num ambulatdrio da diocese, uma espécie de “Pastoral da Saude”. Segundo Antdnio
Ivo, o bispo orientava o grupo de médicos em quais paroquias deveriam ir e também tragava
um perfil dos vigarios “mais abertos” a acolher e estimular os fiéis e leigos na participagado
das reunides sobre satde. E completa: “Entao, trabalhamos com clube de mées e criamos 14 o
Movimento Amigos de Bairro”.”® Lembramos que no capitulo anterior delineamos a
trajetéria do MAB e aqui vamos destacar a atuagdo de uma de suas liderancas no cendrio
politico e social iguaguano e sua relagdo com a DNI.

Nos anos 1980, Antonio Ivo figurava entre as principais liderancas do MAB, ligado
diretamente a D. Adriano Hypolito e aos movimentos populares. Seu envolvimento no
trabalho do MAB foi tdo intenso que concorreu como candidato a prefeito de Nova Iguagu por
umas das sublegendas®’ do PMDB, em 1982. Na entrevista concedida para este estudo,
Antdnio Ivo afirma que se aproximara da “politica tradicional” — filiagdo a um determinado
partido politico — mas mantivera seu contato com a Igreja e com D. Adriano Hypdlito.
Inclusive D. Adriano participara das conversas para defini¢do de sua candidatura. Nesse
sistema de sublegendas cada partido poderia apresentar até trés candidatos nas disputas
municipais. Segundo Antonio Ivo, os outros candidatos do PMDB em Nova Iguagu eram
“conservadores”. Sua candidatura representaria os politicos “progressistas” ligados aos
movimentos sociais. Antonio Ivo argumentou que na ocasido ndo era possivel lancar os
nomes de Jorge Gama e Francisco Amaral, ambos identificados por ele como politicos
“progressistas”. Porque o primeiro era deputado federal e o segundo deputado estadual, entdo,
seria muito arriscado que um deles deixasse o mandato para concorrer ao executivo
municipal. Para Antonio Ivo, o trabalho da Igreja, aliado aos politicos “progressistas” e aos
movimentos populares teve influéncia na esfera politica em ambito local, embora ndo fosse
suficiente para eleger um candidato.**®

Ainda destacando a atuag@o dos atores sociais no campo politico, falaremos do homem
fotografado na MU ao lado de Anténio Ivo, Jorge Gama (ver fotografia n°18). Este que foi
considerado por Antdnio Ivo um politico progressista, ainda hoje tem papel relevante no
cendrio politico iguaguano. A antropdloga Alessandra Barreto dedica um capitulo de sua tese
de doutorado 4 trajetoria politica deste ator.”

Segundo Barreto, o advogado, filia-se a0 MDB em 1967. Foi eleito vereador por esse
partido em 1976.** Foi candidato a vice-governador pelo PMDB, em 1982.3*! Filho de
comerciante, nasceu no suburbio do municipio do Rio de Janeiro e chega a Nova Iguagu aos
seis anos de idade. Barreto mostra como Jorge Gama se aproxima das camadas populares,
apos sua primeira elei¢do, por meio de sua relagdo com membros da Igreja Catolica da
Diocese de Nova Iguacu . Por intermédio de Francisco Amaral foi apresentado a Dom
Adriano Hypolito, o que permitiu sua insergio no universo dos movimentos populares.’**
Através do texto de Barreto, percebemos que para este politico essa ligacdo favoreceu sua

335Entrevista Antonio Ivo de Carvalho concedida a Adriana Serafim em13 jul. 2012.
**®Entrevista Antonio Ivo de Carvalho concedida a Adriana Serafim em13 jul. 2012.
"De acordo com Antbnio Ivo as sublegendas representavam os candidatos de um mesmo partido. Na eleigdo de
1982, cada partido poderia langar até trés candidatos. Venceria a elei¢do a legenda (partido politico) mais votada
e dentro dele o candidato com maior nimero de votos.
33¥Entrevista Antonio Ivo de Carvalho concedida a Adriana Serafim em13 jul. 2012.
3BARRETO, A. op. cit., p.23.
*1bidem, p.71-76.
*'FERNANDES, Valéria. Milhares de catolicos se xingam e rezam em Austin. Jornal do Brasil, Rio de
Janeiro, 24 mai. 1982, ano 92, Segundo Caderno, p. 4.
BARRETO, A. op. cit., p.78.
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eleicdo para deputado federal, pelo MDB, em 1978 (com 38 mil votos, dos quais 25 mil votos
apenas em Nova Iguagu), tendo sido um dos mais votados da regido.’*’ Jorge Gama e D.
Adriano Hypodlito eram atores que atuavam no mesmo campo politico naquele momento de
transicdo da ditadura para democracia. Jorge revela a Barreto que foi ele quem marcou a
primeira audiéncia de Dom Adriano com um membro da ditadura. De acordo com seu relato,
tratava- se do encontro — do qual também participou, entre Dom Adriano e o entdo Ministro
do Interior Mario Andreazza—, para que tratassem de um novo modelo de financiamento
habitacional que melhor atendesse as necessidades da populacdo de baixa renda de Nova
Iguacu. Para Barreto, esse episodio foi uma demonstracdo da capacidade de articulagdo e
mediagdo do politico.”** Em 1982, quando findaria seu mandato de deputado federal, Jorge
Gama informou a Barreto que foi escolhido para concorrer como vice -governador do Rio de
Janeiro ao lado de Miro Teixeira, na chapa do PMDB, com a missdo de desempenhar o papel
de “governador da Baixada”, porque a regido representava o segundo maior colégio eleitoral
do estado.’®

Em nossa leitura esses sdo aliados politicos de D. Adriano Hypdlito. Nossa opinido se
justifica porque em nenhum momento Jorge Gama fala de um envolvimento religioso, assim
como, ndo se declara catdlico. Seu relato destaca a relagdo politica e profissional com os
movimentos populares que cresciam apoiados pelo bispo e pela diocese. Jorge Gama relata
que se engajou no movimento popular, disponibilizando sua estrutura parlamentar,
contribuindo na formagdo das associagdes de moradores ¢ na organizagdo das mesmas do
ponto de vista legal. A partir dessa parceria a bandeira politica de Jorge Gama tornou-se a
casa propria, orientando familias despejadas dos conjuntos habitacionais do BNH**°. E como
deputado interferiu na legislagdo para atender aos conjuntos habitacionais de baixa renda.
Também contribuia disponibilizando a estrutura de seu escritorio de advocacia, em sociedade
com Paulo Amaral, para produzir materiais para os movimentos sociais. Jorge relata que os
primeiros panfletos sobre lotes de graca “no Nova Aurora” — Mutirdo de Nova Aurora,
abordado no capitulo 2 —, foram produzidos em seu escritorio.”*’

Paulo Amaral, o terceiro ator no cenario iguaguano, foi destacado na fotografia n°7 no
primeiro capitulo. Nasceu em Minas Gerais, mas morou em Itaperuna, interior do Estado do
Rio de Janeiro, foi membro do Partido Comunista Brasileiro Revolucionario/PCBR e ex-preso
politico®*®. Radicado em Nova Iguagu, era o advogado do Sindicato dos Trabalhadores Rurais
de Nova Iguacu, do Movimento de Reintegracdo do Hanseniano e da Diocese, também, era
membro da Comissdo Diocesana de Justica ¢ Paz/CDJP. Atou na defesa dos moradores dos
Conjuntos Habitacionais do BNH contra os despejos. Em 1982, foi candidato a deputado
estadual pelo PMDB.**

Para a diocese o direito a casa propria representava a garantia da justica social e se
inseria na defesa dos direitos humanos. A nosso ver, essa seria uma forma de a Igreja ser
“presenca” na Baixada. Apoiar em certa medida esses politicos (militantes e mandatarios)
significava estar contribuindo com pessoas dispostas a trabalhar pelo bem do povo.

Antdénio Ivo também destaca, na entrevista j4 mencionada, o interesse profissional e
politico na proposta de trabalho apresentada por ele a D. Adriano. Ele conta que, ao se
apresentar ao bispo para trabalhar com medicina comunitdria, deixou claro que ndo era

*bid., p.78.
*Ibidem. p.85.
*Ibidem. p.90.
346 Banco Nacional da Habitaco.
*Ibidem. p.79-81.
WBARRETO, Alessandra S. Cartografia politica: as faces e fases da politica na Baixada Fluminense. Rio de
Janeiro, UFRJ/MN, 2006. Tese de doutorado Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia Social. p.74.
3%Correio da Lavoura. Nova Iguagu, 02 e 03 de out. de 1982, p.04 e Ibid. 16 e 17 de out. de 1982, p.6.
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catolico. Sobre essa questdo, vale transcrever o relato emocionado de Anténio Ivo para
compreendermos melhor o significado dessa alianga para o bispo e para o médico:

“A chegada 14 foi curiosa, porque eu era... eu nao tinha religido. Eu pertencia, na
verdade ao PCB. Entdo disse isso ao D. Adriano quando fomos pra 1a. Assim
dizendo: - Queria falar com franqueza. Nos somos médicos e queremos trabalhar
com medicina comunitaria. Ai o D. Adriano disse: - Pra mim vocés sdo mais cristaos
do que muitos cristdos. Nao precisa acreditar em Deus formalmente, ir & missa...
Enfim, a gente estabeleceu uma relagdo muito afetiva assim com D. Adriano e
também de muita... Entdo trabalhamos junto com clube de méaes e criamos 14 o
Movimento Amigos de Bairro.”**°

O trecho acima nos permite perceber que o fato de os médicos pertencerem ao PCB
ndo interferiu no dia a dia do trabalho na DNI. Mas isso ndo significa que D. Adriano
estivesse de acordo com a atuagdo destes partidos. Antdnio Ivo relatou que o bispo fazia
criticas a “perversidade do capitalismo selvagem, mas ele nao falava que o comunismo era
melhor do que isso0”. Ainda no mesmo encontro, D. Adriano se dirigiu ao grupo de médicos
dizendo, segundo Antdnio Ivo, que “olhando de um angulo, vocés sdo mais cristdos do que a
maioria dos meus cristdos; agora, por outro lado, vocés se filiam a uma coisa que também
comete excessos”.”' A filiagio ao PCB também ndo interferiu no contato com a populagdo
nos bairros, afirma o médico. Para ele o motivo seria “porque a maioria das pessoas ndo sabia
0 que era o comunismo”. Antonio Ivo diz que vez ou outra nos bairros alguém perguntava:
“Ah! Mas vem ca. O pessoal diz que vocés s@o comunistas? S3o mesmo? O que ¢€
comunismo?”>* Na sua opinido, o fato de também serem moradores do local legitimou o
trabalho, estabeleceu confianga entre o grupo de médicos e a populagdo tornando o
“comunismo” um detalhe nessa relagdo. O trabalho desenvolvido pelos médicos a partir da
DNI modifica um padrao de relacdo politica estabelecido até entdo entre membros da elite e a
“gente simples do povo”. Pois a populacdo da Baixada estava acostumada a uma relagcdo mais
formal e distanciada entre médicos e pacientes, que se desdobrava numa relagdo de
dependéncia pessoal percebido com maior intensidade durante o periodo eleitoral. A
confianga construida entre os médicos e a populagdo foi possivel porque ambos ocupavam a
mesma posi¢cdo na trincheira de Iuta no movimento social, o que neutralizava as diferentes
posicdes que ambos ocupavam na organizacao social. A nosso ver, o trabalho surgido a partir
dessa alianga politica marcou uma parte da historia local ao mostrar aquela populagdo outras
possibilidades de relacdo na esfera politica.

Na perspectiva de Anténio Ivo, ao avaliar o significado dessa alianca politica, apos
oito anos na Diocese de Nova Iguacu esse trabalho resultou numa interferéncia local, nos
bairros. Ele também acredita que o trabalho desenvolvido pela Igreja de Nova Iguagu tenha
gerado uma inquieta¢do na elite local. Ao caracterizar a sociedade iguacuana naquele
momento, Antonio Ivo diz que havia uma elite economica formada por empresarios e outros
grupos e a populagdo mais pobre, entre os dois extremos existia uma classe média
esclarecida, porém era muito pequena. A leitura de Antdnio Ivo remete a uma elite
econdmica constituida por empresarios, produtores agricolas e comerciantes, cuja qualidade
de vida contrastava com a outra parte da populacdo formada por lavradores, migrantes
nordestinos ¢ de outras cidades do estado, operarios ¢ trabalhadores do comércio ¢ uma
incipiente classe média munida de capital intelectual e econdmico.”>® Enfim, acreditamos que

3B ntrevista Antdnio Ivo de Carvalho concedida a Adriana Serafim em13 jul. 2012.
*'Entrevista Antonio Ivo de Carvalho concedida a Adriana Serafim em13 jul. 2012.
321 dem.
3 A identificacdo destes grupos foi possivel a partir das entrevistas, ja citadas, concedidas por Pe. Bruno e Artur
Messias e no texto de MAINWARING, S. op. cit. p. 210.
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uma aliancga politica entre o bispo diocesano, liderangas politicas ligadas ao PCB, estimulando
a organizacdo social, em movimentos como o0 MAB ¢ o0 MNA, cujas reivindica¢des estavam
sendo atendidas e interferiam diretamente nessa dinamica de relagdes de dependéncia pessoal
teria gerado um sentimento maior que uma inquieta¢do naqueles que estavam do outro lado
do campo politico iguacuano.

Em 1982, no conturbado cenario politico, social e religioso iguaguano a disputa
eleitoral contribuia para torna-lo ainda mais complexo. Acreditamos que esse fato interferiu
no conflito entre o Padre Ros e D. Adriano Hypdlito. Os jornais locais representaram, neste
debate, o papel de interlocutores e “porta-vozes”, de acordo com os interesses de seus
proprietarios. E através deles que conseguimos acompanhar o dia a dia do conflito: as igrejas
invadidas, os bairros onde elas estavam localizadas, as pessoas envolvidas, enfim, ¢ possivel
acompanhar os desdobramentos cotidianos e as decisdes institucionais como se nos
observassemos através de uma lupa esse periodo da historia de Nova Iguagu.

3.2— A “Guerra do Riachdo” e a disputa eleitoral

No primeiro capitulo evidenciamos o permanente didlogo que ocorria na DNI entre a
esfera religiosa e a esfera politica. Na sec¢do anterior deste capitulo pudemos constatar que
varios atores envolvidos nos movimentos sociais € com estreitas relagdes com D. Adriano e
com a DNI concorreram a algum cargo eleitoral pelo PMDB, em 1982. Também foi possivel
observar que essa proximidade ndo representava uma unanimidade dentro da diocese. O clero
era dividido entre “progressistas”, “moderados” e “conservadores”. Um dos nomes dessa
resisténcia a atuagdo pastoral da DNI foi Pe. Valdir Ros que, por sua vez, agregou ao seu lado
atores sociais que compartilhavam seu ponto de vista sobre a forma com que a Igreja Catoélica
deveria agir no mundo.

O crescente espaco e autonomia dados pela DNI a liderancas como Antdénio Ivo e
Paulo Amaral pode ter aflorado em atores como o Pe. Ros um sentimento “anticomunista”. E
a partir deste, outras divergéncias podem ter surgido para além do campo religioso. Assim
como D. Adriano, o Pe. Valdir Ros atraiu aliados, porque era uma figura de destaque na
Diocese e no campo catdlico. Dentre os aliados do Pe. Valdir destacamos José Lopes de Brito,
proprietario do Correio de Maxambomba, e Valcir de Almeida, proprietario do Jornal de
Hoje, que apoiavam o padre, conforme indicamos na terceira se¢do do primeiro capitulo.

Observamos que os proprietarios de alguns jornais tinham uma atuagdo direta no
campo da politica, sobretudo, nos aspectos partidario e eleitoral. Os jornais expressavam 0s
diferentes interesses de seus donos, publicando leituras dos acontecimentos locais de acordo
com estes interesses. Nas reportagens sobre a “Guerra do Riachdo” ¢ possivel perceber os
interesses politicos subjacentes ao apoio a cada parte da disputa.

O conflito entre Padre Valdir Ros e D. Adriano foi mais tenso no ano de 1982. O
proprio D. Adriano faz essa afirmacdo em matérias de jornais e entrevistas. O retorno do
padre acirrou o conflito iniciado em 1979. Acreditamos que a disputa eleitoral tenha
contribuido para que as a¢des do padre tivessem maior divulgagao.

O Pe. Valdir se instalou no prédio do IEM e comegou a celebrar missas na igreja
sediada no mesmo terreno. Ao retornar ao local onde viveu por tantos anos Pe. Valdir recebeu
protecdo, condigdes de articulagdo com pessoas que o apoiavam de diversas formas, inclusive
na propagacao de suas ideias. Com o apoio de um grupo de fiéis o sacerdote foi ocupando as
igrejas que compunham as suas paroquias.

Uma dessas ocupacdes foi noticiada pelo Correio de Maxambomba sob o titulo:
“Jardim Nova Era: Padre reassume paroquia”. E segue o texto:
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“Foi demonstracdo de amor e espiritualidade, a celebragdo da missa de Acdo de
Gragas a Deus, pelo motivo do Padre Waldir Ros ter reassumido a pardquia do
bairro Nova Era, com 50 Igrejas, sediada a rua Alcir Brasil, préximo ao Centro
Comunitario local, coordenado pelo nosso diretor José Lopes de Brito.”***
(Grifo meu)

Ainda na mesma reportagem, o autor da matéria destaca que compareceram a missa
mais de 500 pessoas “ndo tendo a igreja espaco suficiente para comporta-los”. Dentre os
presentes cita: o pastor, professor e jornalista Havila Sa Freire de Souza (que assina a
matéria), Pastor Dr. Gerson de Oliveira Primo e José¢ Lopes de Brito.

José Lopes de Brito era um apoiador do Pe. Ros. Ele era diretor do jornal Correio de
Maxambomba ¢ capitio reformado do Exército.”> O militar reformado também atuava no
movimento social como presidente da Associacdo de Moradores do Bairro Jardim Nova Era.
Em 1982, Capitdo Brito, como era conhecido em Nova Iguacu, foi candidato a vereador pelo
Partido Democratico Social/PDS, partido da base do governo militar.®® Conforme
evidenciamos no segundo capitulo, o movimento de associagdes de bairros liderado pelo
MAB tinha muita forga politica no municipio de Nova Iguagu, chegando a representar mais de
120 associagdes de bairros.”>’ No entanto, essa representagio nio era undnime. Acreditamos
que a associa¢do de moradores do bairro Nova Era, presidida pelo Sr. José Lopes de Brito,
figurasse como oposicdo ao MAB, e também poderia funcionar como interlocutora do
governo local. Coincidentemente, no mesmo bairro onde ha um padre que discorda do bispo,
h4 uma associagdo de moradores cujo presidente ¢ militar e candidato a vereador pelo PDS,
opositor direto do PMDB.

As reportagens do jornal CM noticiavam os eventos promovidos pelo Pe. Ros, como
as tentativas de ocupagdo dos templos, assim como evidenciavam que o trabalho desse
religioso era voltado “para Deus”. Afirmava que Pe. Valdir fora perseguido por D. Adriano,
sendo destituido da funcao de vigario do Riachao pelo fato de “querer salvar almas” e porque
“ndo participava da nova ordem criada [na Diocese]: os padres-politicos-partidélrios”.358 (0]
jornal sugeria como motivagdo para o conflito as discordancias no que se refere a atuagdo
pastoral, e também enfatizava uma “perseguicao” sofrida pelo padre.

Além do Correio de Maxambomba, outro jornal da ampla divulgacdo as agdes do Pe.
Valdir. O Jornal de Hoje/JH publicou uma matéria informando sobre as pretensdes do Pe.
Ros. “Qualificados de mirabolantes” pelo JH, os planos do Pe. Valdir Ros consistiriam em “a
partir da paroquia do Riachdo, onde reside, ocupar todas as pardquias da Diocese e expulsar o
Bispo.”*” Posteriormente, invadiria uma igreja na Paroquia de Eden, bairro do municipio de
Sdo Jodo de Meriti, pertencente a diocese de Duque de Caxias, cujo bispo era D. Mauro
Morelli. Por intermédio de Paulo Amaral, D. Mauro Morelli concede uma entrevista ao JH
sobre o assunto. D. Mauro, diz que foi conversar pessoalmente com Pe. Ros, que fora seu
colega de Semindrio (Viamao), onde estudaram juntos no curso de filosofia por trés anos. O
bispo de Duque de Caxias endossa o argumento de D. Adriano que o padre sofreria de um
“desequilibrio muito grande”. Porém, avisou que se as ameagas se concretizassem teria dois
caminhos: primeiro buscar seus direitos através da Justica e segundo mover uma agdo contra o
padre Ros no Tribunal Eclesiastico, “que funciona no Rio e cobre as dioceses dessa area”.
Concluindo sua entrevista, D. Mauro diz que esperava que as “autoridades, grupos, os

3% Correio de Maxambomba, Nova Iguagu, 17 de abril de 1982.
333Correio da Lavoura, Nova Iguagu, 05 set. 1982.
**°0 Globo. Rio de Janeiro, 19 set. 1982.
PTMAINWARING, S. op. cit. p. 219.
*¥Correio de Maxambomba, Nova Iguacu, 15 de agosto de 1981.
3% Jornal de Hoje. Nova Iguagu, 12 mai. 1982.
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proprios meios de comunica¢do ndo explorassem uma enfermidade dessas, aumentando o
mal” e afirma: “pois essa ¢ minha preocupagio maior.”**

O JH explorava mais o lado sensacionalista do conflito. Apresentou as pretensdes do
Pe. Valdir, que foram retrucadas por D. Mauro Morelli, mas diante das divergéncias explora
uma possivel acdo no Tribunal Eclesiastico. Um processo dessa natureza provavelmente teria
grande repercussdo, principalmente, se ocorresse uma condenagao.

O proprietario do JH, Valcir de Almeida, era membro do Diretorio Municipal do
Partido Democratico Social/PDS. De acordo com Robinson Azeredo, editor do Correio da
Lavoura, Valcir de Almeida foi beneficiado pelo governo pdés Golpe de 1964 para compra de
magquinario grafico que permitiu que seu jornal se tornasse diario.*®!

A polémica envolvendo a Igreja Catolica crescia e tomava as paginas dos jornais
locais. Numa entrevista publicada logo ap6s a MU no Jornal de Hoje, quando questionado
sobre o que pretendia fazer na Paréquia do Riachdo, D. Adriano responde que realizaria “um
trabalho pastoral muito paciente e compreensivo para o povo”. O bispo faz questdo de
salientar que Pe. Valdir se colocou contra toda a Igreja, por isso ndo se tratava de uma
polémica entre um padre e um bispo.”®*

O trabalho pastoral a que o bispo se referiu na entrevista foi anunciado cerca de um
més depois no Boletim Diocesano/BD. Numa espécie de editorial, D. Adriano informava aos
diocesanos que as “Santas Missdes” ocorreriam no periodo de 24 de julho a 20 de agosto. As
“missdes” seriam pregadas por uma equipe de freis capuchinhos vindos do Rio Grande do
Sul. Na primeira etapa seriam atendidas as paroquias de Austin, Bairro da Luz, Bairro Sao
Jodo, Cabugu, Comendador Soares, Riachdo ¢ Queimados-Concei¢édo, envolvidas no conflito
com o Pe. Ros. As “missdes” significariam uma “intensificagdo da fé ¢ da vida cristd, um
principio de conversdo profunda e uma visdo mais clara do mistério da Igreja e da unidade da
Igreja em torno do Papa e do bispo”. Ainda no mesmo texto, D. Adriano adverte os fiéis que
“apesar de atingirem somente poucas paroquias, as Santas Missdes devem interessar a toda
nossa diocese”. E completa afirmando que todas as pardquias deveriam ‘““‘assumir como suas
as missoes, assim como o seu resultado pastoral”. Foi constituida, entdo, uma coordenagao
diocesana liderada pelo Pe. Matheo Vivalda (vigario geral) e pelo Irmdo Wim Gistelijnck
(coordenador diocesano de pastoral).**> Enquanto isso, o Pe. Ros prosseguia com a ocupagdo
dos templos. Nos bairros onde o sacerdote havia ocupado a igreja catélica local as celebragoes
e outros rituais missionarios aconteciam nas pragas, residéncias dos fiéis e escolas.’®* As
“Santas Missdes” terminaram com uma missa campal, celebrada em 22 de agosto de 1982.

No domingo seguinte ao encerramento das missdes, 29 de agosto, dois freis
capuchinhos acompanhados de padres da diocese tentaram retomar duas igrejas ocupadas por
Pe. Ros. Um forte tumulto ocorreu, e o episodio teve grande repercussdo, sendo noticiado
pelos jornais locais ¢ por jornais de ampla circulagdo. A reportagem do jornal O Globo®®,
intitulada “Fiéis tradicionalistas em Nova Iguagu causam tumulto”, informou que o Frei
Guerino Valderico, capuchinho que havia participado das “missdes”, quase foi linchado na
igreja Menino Jesus de Praga, no bairro Cacuia. E na capela do Jardim Nova Era, Frei Hilario
Frigueto, outro capuchinho participante das “missdes”, foi agredido num tumulto em que os
bancos paroquiais foram usados como armas. De acordo com a reportagem o tumulto s6 foi
controlado depois que policiais militares deram tiros para o alto. Frei Hilario relatou que D.
Adriano decidiu ocupar as igrejas no dia anterior. Entdo pela manha seguiu para celebrar a

3% Jornal de Hoje. Nova Iguagu, 12 mai. 1982.
3! Entrevista Robinson Belém de Azeredo concedida a Adriana Serafim em 29 de margo de 2011.
2 Jornal de Hoje. Nova Iguagu, 29 mai. 1982.
***Boletim Diocesano. N. Iguagu, n.162-163, jul./ago.1982. p.1.
%0 Globo. Rio de Janeiro, 21 ago. 1982.
3%0 Globo. Rio de Janeiro, 30 ago. 1982.
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missa na igreja de Nova Era junto com o Pe. Matheo Vivalda (vigario-geral da diocese) e um
grupo de leigos. Ao chegarem, Maria Paulina dos Santos, identificada pelo jornalista como
uma “seguidora” do Pe. Valdir, comegou a gritar da janela que avisassem o Pe. Valdir. Logo
depois chegou um caminhdo cheio de pessoas que gritavam “Fora, comunistas!”. Frei Hilario
informou ainda, de acordo com o jornal, que o Pe. Ros chegou de carro e portava um alto-
falante com o qual incitava “seus seguidores” a expulsa-los do local *%

Com o objetivo de retomar as igrejas de propriedade da Diocese de Nova Iguacu, D.
Adriano procurou o auxilio do governo do estado, pois as atitudes do Pe. Valdir geravam um
“terror religioso”. Numa outra reportagem do jornal O Globo, D. Adriano informou ao
jornalista que desde maio preparava um esquema para a policia garantir as celebragdes das
missas nas igrejas “invadidas” pelo Pe. Ros. O prelado diz que teve audiéncia com o
governador Chagas Freitas (PMDB), com o Secretario de Justiga e com o Secretario de
Seguranca. De acordo com o jornal, o delegado de Nildpolis, Juarez Lisboa, foi designado
para acompanhar o caso e fornecer suporte policial quando os “padres progressistas” fossem
atuar nos bairros onde o Pe. Valdir houvesse ocupado templos.*®’

Ainda de acordo com a reportagem, o objetivo de D. Adriano era retomar cinco igrejas
e deixar o Pe. Valdir ocupando o prédio do Seminario IEM e as capelas menores. O plano
para retomada dos templos havia sido informado ao delegado e confirmado no dia anterior.
Caberia a Juarez Lisboa providenciar o refor¢o do policiamento. Entretanto, relata o bispo,
chegou ao local “apenas uma patrulhinha com trés policiais da PM”, contingente insuficiente
para conter a multiddo. Informado da situag¢do, D. Adriano diz que tentara entrar em contato
com as autoridades politicas e policiais sem sucesso.”®

Interessante nos relatos acima a estrutura que o Pe. Valdir consegue mobilizar: ele
ocupa as igrejas, mantém a ocupacdo e consegue impedir a diocese de retoma-las. Obriga
assim o bispo a solicitar a “ajuda” do governo estadual para garantir a seguranca e a
apropriacdo dos templos por parte da diocese. Como Pe. Valdir consegue isso?

Nao se pode negar que padre Ros ¢ visto pelos fiéis como representante da Igreja
Catdlica. Assim como ¢ reconhecido e respeitado naquela regido. Sobre esses pilares
conseguiu ocupar ¢ manter-se no controle dos templos, porque recebera apoio nao sé dos
catolicos como dos moradores. Em entrevista concedida a autora, o entdo prefeito de
Mesquita, Artur Messias®®’,confirmou que as pessoas gostavam muito do Padre Valdir Ros no
Riachdo, sua lideranga era reconhecida e respeitada.

Voltando a reportagem publicada no jornal O Globo sobre a tentativa de retomada das
igrejas por parte da diocese, segundo o jornalista “a disputa entre o padre tradicionalista
Valdir Ross e o bispo de Nova Iguagu, dom Adriano Hipdlito, pelas igrejas da diocese local,
tem a estratégia de uma guerra, principalmente do lado de Ross e seus seguidores.”37° De
acordo com o texto, quando o padre percebia alguma movimentagdo por parte da diocese para
retomar os templos, soava uma sirene e, em poucos minutos, reunia ao seu redor uma “tropa
preparada para expulsar padres, missionarios ou leigos” que os ameagassem.”’ "

Além de gozar da confianca dos fiéis e dos moradores do Riachdo, Pe. Ros recebia
apoio de comerciantes locais. A rapida mobilizagdo para combater os ‘“‘comunistas”
funcionava porque Pe. Valdir tinha a sua disposicdo um caminhdo de propriedade da
Fornecedora de Materiais de Construcdo Monte Sol, localizada no bairro de Rosa dos Ventos,
duas kombis, dois Volkswagen e recursos financeiros conseguidos no exterior que seriam

366

Idem.
70 Globo. Rio de Janeiro, 21 ago. 1982.
368
Idem.
3% Entrevista de Artur Messias concedida a Adriana Serafim em 29 de janeiro de 2011.
%0 Globo, Rio de Janeiro, 19 set. 1982.
310 Globo, Rio de Janeiro, 19 set. 1982.
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aplicados no semindrio desativado hd quase um ano, informava a reportagem de O Globo.
Outro fator que contribui para rapida locomocao dos adeptos do padre Ros ¢ a proximidade
das igrejas. Segundo jornalista de O Globo, em uma hora percorreu vinte delas.’’* E possivel
que comerciantes e pessoas ligadas as empreiteiras que loteavam terrenos vissem no apoio ao
Pe. Valdir uma forma de atingir D. Adriano, j4 que a proximidade do bispo com os
movimentos de ocupacdo urbana contrariava os interesses financeiros dessas pessoas. Essa
questdo sera retomada na proxima segao.

Diante da posi¢do irredutivel do Pe. Valdir, D. Adriano manteve o processo civel
contra o clérigo, mas ordenou aos novos parocos que celebrassem as missas e sacramentos nas
casas dos fiéis. Apesar de manter o argumento que as atitudes do padre eram motivadas pela
“esquizofrenia”, D. Adriano declarou, numa outra reportagem publicada no jornal O Globo,
que existiam implicagdes politicas no conflito com o Pe. Ros. De acordo com a matéria, o
bispo dissera “que, segundo amigos, por tras do padre Valdir vem agindo o mesmo grupo que
ha cinco anos o sequestrou”. Nas palavras de D. Adriano: “Esse grupo ¢ direitista e ligado ao
esquema repressivo que esta perdendo a importancia e o poder.”™””

O semanario Correio da Lavoura, um dos jornais mais antigos em atividade em Nova
Iguagu, apoiava o bispo. Seu editor, Robinson Azeredo, informou em entrevista concedida
para este trabalho que participou por quatro anos da Comissdo Diocesana de Justica e Paz,
entre 1978 ¢ 1981.°™ Na visdo apresentada pelo jornal, nessa estrutura a disposi¢do do Pe.
Ros havia a intengdo de desarticular a politica pastoral implementada na diocese por D.
Adriano Hypoélito. De acordo com a reportagem de capa do Correio da Lavoura, intitulada
“Adeptos de Valdir Ros contam com apoio de Zamith para atacar D. Adriano Hipdlito”, fora
construida uma

“campanha de desarticulagdo interna do trabalho da Diocese, que vem sendo
desenvolvida pela corrente do Padre Valdir Ros, vem recebendo apoio ostensivo de
correntes governistas dentro de Nova Iguagu. O Jornal de Hoje, de propriedade do
Sr. Valcir de Almeida, membro do Diretério Municipal do Partido Democratico
Social (PDS), juntamente com o Correio de Maxambomba, de propriedade do
capitdo reformado do Exército José Lopes de Brito, tém funcionado como porta
vozes da pregacdo desagregadora do Padre Valdir, que a todo momento procura
caracterizar o trabalho de conscientizagdo comunitaria desenvolvidos pelos
organismos da Diocese como orientagdo comunista ¢ magonica. Elementos ligados
aos orgdos de repressdo tém sido identificados no séquito que acompanha para todos
os lados o dirigente do Instituto Estrela Missiondria, que por diversas vezes, ja se
confessou seguidor do Monsenhor Lefebvre, bispo francés que se revoltou contra a
autoridade do Papa e se nega a se orientar pelas normas estabelecidas pelo Vaticano.
[...]

A denuncia de que o tenente coronel José Ribamar Zamith (acusado do seqiiestro do
bispo em 1977) estaria dando “seguranga” as atividades de Valdir Ros s6 vem
reforgar a visdo de que, mais de que uma simples dissidéncia religiosa, provocadas
por perturbagdes mentais, o confronto que se estabeleceu dentro da Diocese
representa uma articulagdo da extrema-direita contra a linha pastoral do Bispo de
Nova Iguagu um dos mais destacados defensores da Teologia da Libertagio.””

O trecho desta reportagem enfatiza a relacdo entre proprietarios de jornais locais e
membros da dire¢do do partido do governo, o PDS. O conjunto de matérias nos permite
concluir que esses homens fazem parte da elite iguaguana (uma vez que ndo ¢ qualquer
pessoa, por exemplo, que consegue ser capitdo do Exército, patente que exige carreira militar

372 Ibid.
0 Globo, Rio de Janeiro, 06 set. 1982.
3"*Entrevista Robinson Belém de Azeredo concedida a Adriana Serafim em 29 de margo de 2011.
3B3Correio da Lavoura, Nova Iguacu, 05 set. 1982.
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e formagdo intelectual). E, a partir delas, analisar que o apoio recebido por Pe. Ros dos
proprietarios dos jornais mostra que o sacerdote teve acesso a uma rede que possuia recursos
financeiros e a disponibilizava para manter a estrutura de ocupagdo dos templos buscando
atingir D. Adriano e, consequentemente, os adversarios politicos ligados ao bispo e aos
movimentos sociais que estavam disputando as elei¢des. A inquietacdo gerada pelo trabalho
pastoral da Diocese e dos movimentos sociais abordada no segundo capitulo pode ter se
manifestado dessa forma.

Além da ligagio com liderangas politicas do partido governista, a reportagem indica® ®
que pessoas ligadas aos orgdos de repressdo acompanhavam o Pe. Ros. Cita o tenente coronel
José Ribamar Zamith, acusado de planejar o sequestro de D. Adriano, em 1976. Supomos,
diante desses vestigios, que os proprietarios dos jornais pudessem ter alguma ligacdo com o
tenente coronel Zamith e suas agdes representassem parte de uma estratégia mais ampla para
desarticular o trabalho pastoral da diocese.

O nome de José Ribamar Zamith consta nos arquivos do Grupo Tortura Nunca
Mais/RJ como torturador e membro do aparato de repressdo nos anos 1970. De acordo com o
texto, ele foi coronel de Informacdes do Exército. Atuou no Pelotdo de Investigacdes
Criminais/PIC. Serviu no DOI-CODI/RJ. Fez curso de torturador nos Estados Unidos.
Recebeu a Medalha do Pacificador, em 1970.%”

De 1967 a 1970, como capitdo, José Ribamar Zamith comandou a 1* Companhia de
Policia do Exército sediada na Vila Militar’ 78, em Deodoro, subturbio do Rio de Janeiro. Esta
regido militar era os “olhos” da ditadura na Baixada Fluminense. Seus militares
acompanhavam as movimentacgdes politicas dos governos dos municipios que a compunha.
De acordo com José Claudio Alves, o militar articulou pessoalmente o processo de
afastamento do prefeito iguaguano Ari Schiavo (MDB) em 1967, seis meses apos sua posse.
Relata em seu livro que os vereadores de Nova Iguacu passaram a noite anterior a cassagdo do
referido prefeito na sede do regimento comandado por Zamith. O processo foi concluido com
18 vereadores seguindo o “combinado com o capitdo”, num total de 19.”” Essa interferéncia
perdurou até o fim do regime se estendo a outras esferas da vida social. De acordo com Artur
Messias™™, Zamith foi designado pela “Vila Militar para cuidar de Nova Iguagu.”

Sob o conhecimento do militar, mandatos de politicos eram interrompidos ou
cumpridos, professores podiam ou nao lecionar nas escolas municipais. Uma professora de
geografia da Escola Municipal Monteiro Lobato, “onde os professores eram permanentemente
monitorados por um certo coronel Zamith”, relembrou, tempos mais tarde numa reportagem,
que entre 1968 e 1970, foi convocada a prestar esclarecimentos na Vila Militar, porque
aplicou uma prova “sobre a Unido Soviética usando informag¢des que ndo estavam nos livros
escolares.”®! Depois desse episodio, a professora em questdo, Sada Baroud David, foi
trabalhar como secretaria da Comissdao Diocesana de Justica ¢ Paz. Sada foi uma das
organizadoras da MU, descrita no primeiro capitulo deste trabalho.

Mas a relacdo de Zamith com Nova [guacu ndo se restringia a politica. Ele participava
de festas no Country Club do municipio. De acordo com Artur Messias, o militar possuia uma
vida social local “com o objetivo de passar recados, de dizer como € que tinham que ser as

376 Utilizamos o verbo indica, porque ao indagarmos Robinson Azeredo sobre essa questdo, ele respondeu que
havia rumores, que foi publicada a matéria, mas ndo havia condi¢des de provar se esse apoio efetivamente
ocorreu ou nao.

377 Disponivel em: <http:/www.torturanuncamais-rj.org.br/denuncias.asp?Coddenuncia=96&ecg>. Acessado
em: 09 ago, 2012.

3 ALVES, J. C. S.op. cit. p.101.

Ibid. p.101.

% Entrevista de Artur Messias concedida a Adriana Serafim em 29 de janeiro de 2011.

81 FERREIRA, Flavia. A geografia da ditadura. Disponivel em
www.brasilwiki.com.br/noticia.php?id_noticia=21588 Acessado em 03 jul. 2012.
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coisas e também de levantar situacdes.”**> Podemos dizer, entdo, que essa convivéncia o

permitia conhecer bem a regido e estabelecer contatos com diferentes segmentos sociais,
inclusive o religioso, sugerindo que o apoio dado pelo militar ao Pe. Valdir Ros, evidenciado
na reportagem do CL poderia ter existido. Pe. Valdir poderia ser visto pelos militares como
uma forma de atingir D. Adriano por dentro da institui¢do, sem o uso da violéncia. Porque
apesar do “afrouxamento” da repressdo o monitoramento da comunidade de informagoes
continuava funcionando, sobretudo em relacdo a alguns religiosos, especialmente cristaos
(catodlicos e protestantes) vistos como subversivos.*®

Esses episodios ocorrem em Nova Iguagu durante o periodo de “abertura politica”,
momento que marca o acirramento do conflito entre Igreja Catolica e as Forgas Armadas. Ao
mesmo tempo, a Igreja Catolica enfrenta uma crise de vocagdes. Essas duas questdes t€m
influéncia direta no cotidiano da DNI. Conforme citado, o bispo e as igrejas foram vitimas de
violéncias, além de receberem ameacas constantes. A diocese ndo possuia padres suficientes
para o atendimento de todas as paroquias. Durante o ano de 1982, varios textos foram
publicados no Correio da Lavoura sobre a questdo das vocagdes e o papel do leigo na Igreja.
Havia textos, de autoria de D. Adriano, informando sobre a constru¢do do Seminario
Diocesano®® e, inclusive, defendendo a ordenac¢do de homens casados®™. A nosso ver, esse
fato pode ter contribuido para D. Adriano ndo expulsar o padre da DNI e nem mover contra
ele um processo no Tribunal Eclesiastico. Pois o bispo permitiu que o Pe. Valdir continuasse
celebrando em algumas igrejas. Apreendemos essa informagdo porque o Frei Guerino,
capuchinho envolvido numa tentativa de retomada de um templo, declarou ao jornalista que
D. Adriano pretendia retomar apenas cinco templos de cerca de vinte ocupados pelo Pe.
Valdir.*® Numa outra reportagem do jornal O Globo, o proprio D. Adriano afirma que nio
teriam validade as confissdes e matrimonios realizados pelo Pe. Ros porque de acordo com o
Codigo de Direito Canoénico a DNI teria que autoriza-lo, mas “quanto aos demais
sacramentos, sdo validos, porque ndo ha exigéncia de permissdo de carater territorial”®’. Com
estas medidas, D. Adriano havia garantido a reprodu¢do do “corpo mistico”, o atendimento
aos fiéis e a defesa da imagem da instituicdo.

Os textos jornalisticos sdo ricos em detalhes sobre as articulagdes cotidianas na
“Guerra do Riachdo” tanto da parte de D. Adriano quanto do Pe. Valdir Ros e o que citamos
aqui representa apenas uma pequena porc¢ao das intrincadas redes sociais e, em certa medida,
politicas que operavam no periodo. Acreditamos que, além da disputa eleitoral, estava em
jogo a configuracdo do espaco urbano, através da luta pela terra bastante antiga naquele
territério e que ganhava novos embates no mesmo periodo. Vamos abordar, de agora em
diante, a luta subjacente: a disputa eleitoral que tornava ainda mais complexo o cenario onde
ocorreu a Missa da Unidade.

3.3 — Ocupacido do espaco urbano e a “Guerra do Riachdo”

A MU foi nosso ponto de partida, uma pista que nos permitiu perceber que havia um
conflito. A partir do momento que iniciamos a investigacdo desse conflito, descobrimos que
ha varios conflitos dividindo a diocese que se interligam a partir dos atores envolvidos na
MU. Por isso n3o se trataria apenas de uma simples oposicdo entre progressistas e

32Entrevista de Artur Messias concedida a Adriana Serafim em 29 de janeiro de 2011.
* BRITO, A. S. op. cit. p.161.
¥ Cf. Correio da Lavoura. Nova Iguacu, 04 de abril de 1982, Coluna Nossa Diocese, p.3.
*Cf. Correio da Lavoura. Nova Iguagu, 21-22 de agosto de 1982, Coluna Nossa Diocese, p.4.
% Ver mapa no Anexo C.
3370 Globo. Rio de Janeiro, 19 de setembro de 1982.
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conservadores. A nosso ver, a “Guerra do Riachdo” ndo possui apenas a perspectiva teoldgica,
mas politica. E essa perspectiva se materializa, conforme visto na se¢do anterior, na rede de
relagdes religiosa, social e politica que cada religioso esta envolvido, porque subjacente a
disputa eleitoral ha a disputa pela posse da terra.

O periodo da abertura politica brasileira também € caracterizado pelo crescimento dos
movimentos sociais urbanos. Além das associagdes de moradores, os mutirdes de ocupagdo
urbana fazem parte do cenario social de Nova Iguagu. Dois movimentos populares ganham
destaque: 0 MAB e o MNA, conforme evidenciamos no capitulo 2. Entre 1981 e 1982,
ocorreram invasoes de terrenos urbanos no municipio gerando intensas disputas pela terra.
Segundo Scott Mainwaring, a Igreja defendeu os invasores protegendo-os da repressio.”™

Para compreender a “Guerra do Riachdo” como um instrumento para atingir o bispo
D. Adriano Hypolito e o trabalho pastoral da DNI, ¢ importante entender as dinamicas de
mobilidade socioespacial e a ocupacdo do solo urbano dos municipios que formam a Baixada
Fluminense, dos quais varios compdem a Diocese de Nova Iguagu.

Observando o bairro do Riachdo, através das fotografias apresentadas no primeiro
capitulo, percebemos um cenario aparentemente bucolico. Construgdes dispersas intercaladas
com terrenos desocupados, o que ndo significa que ndo tinham dono. Mais do que o bairro
propriamente dito, as fotografias retratam uma politica habitacional, revelando um modelo de
ocupacao do solo da Baixada Fluminense que gera desigualdade social e econdmica.

O Riachdo ¢ um bairro afastado do centro de Nova Iguacu, caracterizado, nas
reportagens sobre o conflito, pela pobreza e violéncia.”® Ladeado pela Rodovia Presidente
Dutra apresentava entdo, na década de 1980, grande area desocupada. Ao longo desses trinta
anos, infelizmente, pouca coisa mudou nessa paisagem. Que traz a baila a politica de
ocupacao do solo urbano no estado do Rio de Janeiro, porque guarda as caracteristicas gerais
desse processo. Para compreendé-lo ¢ imprescindivel ter em mente a diferenga entre
loteamento e ocupacdo real. Esta ultima, salta aos olhos nas imagens deste bairro contidas em
nossas fontes primarias, como também na imagem do Anexo B. Para compreendermos melhor
esse processo recorremos a estudos no campo da historia e da geografia.

A Baixada Fluminense, hoje, esta inserida na regido metropolitana da cidade do Rio de
Janeiro. Mas essa integracdo foi construida e resultou de um longo processo de ocupagdo do
solo urbano. No estudo sobre o Rio de Janeiro: cidade e regido,””’ organizado por Maria
Therezinha de Segadas Soares e Lysia M. C. Bernardes, encontramos importantes reflexdes
que contribuiram para pensar como a forma de integracdo do Grande Rio a metrépole pode ter
contribuido para constru¢do de paisagens como a do Riachdo.

Da obra citada acima, utilizamos o capitulo no qual a autora aborda a integracdo do
“Reconcavo da Guanabara” a area metropolitana do Rio de Janeiro.”' A autora toma como
modelo Nova Iguagu e argumenta que escolheu estudar a evolugdo deste municipio porque
fora a sede do grande municipio do qual foram desmembrados Duque de Caxias, Nilopolis e
Sdo Jodo de Meriti. Segundo ela, essa analise permite a compreensdo da maneira pela qual se
processou e continua se processando a integracdo de um amplo setor da baixada na area
metropolitana do Rio de Janeiro.***

IMAINWARING, S. op. cit., p.221.

% Cf. O Estado de Sdo Paulo. Sio Paulo, 08 de setembro de 1982 ¢ ALVES, M.M. Divisdo e reagio na
Baixada. Correio da Lavoura, Nova Iguagu, 29-30 mai. 1982. p.3.

% BERNARDES, Lysia M. C.& SOARES, Maria Terezinha de Segadas. Rio de Janeiro: Cidade e Regiio.
Secretaria Municipal de Cultura: Dep. Geral de Doc. E Inf. Cultural, 1987. Disponivel em:
<http://www0.rio.rj.gov.br/arquivo/pdf/biblioteca carioca pdf/rio de janeiro cidade e regiao.pdf>.

¥ SOARES, M. T. S. A integragio do Recoéncavo da Guanabara na Area Metropolitana do Grande Rio de
Janeiro. In: & BERNARDES, L. M. C. Rio de Janeiro: Cidade e Regido. Secretaria Municipal de Cultura:
Dep. Geral de Doc. E Inf. Cultural, 1987. p.42-67.

32 SOARES, M. T. S. op. cit., p.65.
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Para Soares, as vias de circulagdo (transportes) orientaram, em seu aspecto geral, o
processo de integragdo da Baixada Fluminense como area metropolitana; o modo pelo qual se
processa essa integragio ¢ caracterizado pela dispersdo e pela descontinuidade.’” Isso
significa que a ocupagdo territorial ¢ descontinua e desordenada, formando nucleos
populacionais esparsos, de origens diferentes que “vao sendo soldados por imensa massa de
construcdes ou permanecem isolados como verdadeiros vanguardeiros da urbanizagio”.**

Nesse processo, Soares reconhece quatro formas de expansdo da metropole carioca em
direcdo ao “Reconcavo da Guanabara”™ as estacdes ferrovidrias; os loteamentos; a
industrializacdo e finalmente os pequenos e antigos centros urbanos. Os apontamentos da
autora sobre os loteamentos contribuiram para compreensao da paisagem do Riachao.

No momento em que realiza seu estudo, final da década de 1980, Soares vé nos
loteamentos “a forma mais generalizada pela qual se vem realizando atualmente a
incorporagio da baixada a 4rea metropolitana do Rio de Janeiro”.*”> O sucesso dessa
modalidade ¢ atribuido a trés fatores: necessidade de moradia para uma populagdo crescente
(migracdo); rapida desvalorizacdo monetaria que leva a populagdo de baixa renda a investir
suas economias na compra de lotes nessa area e a facilidade de locomogdo para a metropole;
tal dinamica gera valorizagdo das terras. Entretanto, a mesma autora faz importante
observacdo sobre esse empreendimento, afirmando que “o loteamento ndo significa a
ocupagio real da area”™®, que pode ser usada para especulagdo imobiliria. Soares cita parte
de um estudo de Greiger ¢ Mesquita, no qual deduzem que, em fungdo da especulacdo
imobilidria, “o loteamento que transforma paisagens rurais em urbanas também transforma
terras cultivadas em terrenos baldios”, porque “muitos lotes ficam longo tempo desocupados ¢
certamente assim continuardo™ até que o proprietario decida que nio o quer mais.**’

Lotear uma area exige alguma estrutura para que antigas propriedades rurais possam
ser retalhadas e vendidas em pequenas partes. Nesse sentido, Soares afirma que os recursos
necessarios para lotear a BF, como os capitais, os técnicos e os corretores de imdveis, vieram
de empresas sediadas no centro do Rio de Janeiro, capital do estado, qualificada como
“metropole”.

A autora ainda observa que, embora toda Baixada esteja loteada, sua ocupacdo real
esta concentrada proxima das estagdes do trem ou das rodovias secundarias vizinhas a elas. E
mesmo nos locais onde se registra essa ocupagao real ha extrema dispersdo das construgoes.

Essa dispersdo se verifica, sobretudo, ao longo das rodovias. A esse respeito, a autora
afirma que a ocupagdo real dos loteamentos ao longo das rodovias que cortam a Baixada
Fluminense vém permanecendo com suas margens bastante vazias. Esse esvaziamento seria
motivado pela especulacido que geraria o alto custo do solo para instalagdo de industrias, preco
elevado dos lotes em areas residenciais e, também, pelo alto prego das passagens para o Rio
de Janeiro. Ao longo de rodovias modernas como a Presidente Dutra, ¢ possivel observar
“suas margens destituidas de construgdes residenciais, apesar de os loteamentos serem
numerosos” e antigos. Ao percorré-las “ndo se tem idéia das grandes densidades de populagdo
que podem ser encontradas um pouco mais além, ao longo ou entre as vias férreas”,
concluindo que apesar do grande numero de areas loteadas ao longo das rodovias, a efetiva
ocupagio urbana dessa regiio se orientava pelas ferrovias®®. Ora, este é precisamente o
cenario do bairro do Riachdo. E como assinalamos no inicio desta se¢do, tomamos o bairro do
Riachdo como exemplo, o que significa que a analise de Soares se adequa a qualquer area do

3% SOARES, M. T. S. op. cit., p.42.
1bid. p. 58.
1bid., p.59.
Ibid., p.60.
¥TSOARES, M. T. S. op. cit., p.61.
3% SOARES, M. T. S. op. cit., p.60-61.
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municipio de Nova Iguagu que guarde as mesmas caracteristicas apresentadas acima, como a
area onde nasceu o Mutirdo de Nova Aurora.

Vera Mendes evidencia aspectos importantes para a reflexao sobre a ocupagdo do solo
urbano da Baixada Fluminense a partir dos loteamentos. De acordo com Mendes, a década de
1950 marca uma mudanga drastica na paisagem da regido, que vai deixando de ser rural para
se tornar urbana. Os municipios que apresentam maior crescimento demografico sdo Nova
Iguacu e Duque de Caxias™”. As grandes propriedades destinadas a citricultura e outros
géneros alimenticios declinam, refletindo um movimento que atinge todo o Brasil, sobretudo,
o Nordeste. A Baixada, entdo, constitui-se na principal area de concentracdo dos retirantes
vindos daquela regido. Adiante constataremos que esse “inchago” populacional permitiu a
conformac¢do de um novo ator social no cenario brasileiro.

O crescimento demografico e social da Baixada Fluminense ocorreu sem planejamento
e investimentos necessarios por parte do Estado, acompanhado de grandes problemas, como
desemprego, precarias moradias e auséncia de servicos urbanos, como educacdo, saude e
saneamento basico. A paisagem rural cede lugar aos loteamentos gerando uma ocupagdo
desordenada do solo e sem infraestrutura.*® A ocupagdo real de 4reas como Riachdo e Nova
Aurora caracterizaram-se pela autoconstru¢do, sem nenhum investimento estrutural e
organizacional por parte do poder publico.

Para Mendes, a realidade que gera degradacdo material e fisica, favorecendo relagdes
de dependéncia pessoal e politicas assistencialistas, ¢ a mesma que intensifica as
reivindicagdes e o sentimento de revolta, junto a diversos grupos sociais, motivando a
organiza¢do de movimentos como o0 MNA e o MAB.

Embora esses movimentos apresentem aspectos novos para a luta social, muitos de
seus militantes ja haviam participado de outras mobiliza¢des. Scott Mainwaring assinalou que
a populacdo do municipio de Nova Iguacgu possui “uma certa tradicdo de luta pela obtencdo de
servios urbanos™' e, também pelo direito a terra. Para conhecer um pouco mais dessa
tradi¢do de luta pela terra recorremos ao antropélogo Mario Grynszpan, que discute a agdo
politica de posseiros e grileiros na luta pela terra na Baixada Fluminense, num recorte
temporal de quatorze anos - entre 1950 e 1964.%* Seu objetivo é mostrar como a agdo politica
pode ser ela mesma conformadora de grupos ¢ atores sociais. Esse processo sera analisado
ndo como fruto da agdo isolada de um unico agente, mas sim “como resultante da inter-
relacdo e da concorréncia entre diversos agentes pelo controle e a representagdo do novo
ator™**, explica o autor.

Grynszpan acredita que “a forma objetivada como os grupos se apresentam com
nomes proprios, organizagdes, porta-vozes e reivindicacgdes, ¢ fruto de um conjunto de agdes e
de lutas, de todo um trabalho de definicdo, de agrupamento, de representagdo e de
mobilizagido™".

Embora o tema seja pouco explorado, o Estado do Rio de Janeiro™” foi cenario da
mobilizacdo camponesa, assim como a regido Nordeste do Brasil. Ndo raro os jornais
noticiavam a ocorréncia de violentos embates entre o campesinato fluminense e a policia.
Periodicos de grande circulacdo chegaram a “denunciar” que estaria em curso, no Rio de

Ibid., p.48.
“MENDES, op. cit., p.45.
"MAINWARING, S. op. cit., p.210.
402 GRYNSZPAN, Mario. Acdo Politica e Atores Sociais: Posseiros, Grileiros e a Luta pela Terra na Baixada.
DADOS Revista de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, Vol.33 n°2, 1990. p.285-310.
% Tbid. p.286.
“bid. p.286.
4% No periodo estudado por Grynszpan havia o Estado da Guanabara, cuja capital era o municipio do Rio de
Janeiro e o Estado do Rio de Janeiro, cuja capital era Niterdi. A fusdo entre os dois estados ocorreu em 1975.
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Janeiro, um plano de “agitacdo” do meio rural. A situacdo que causa tanta preocupagdo na
elite fluminense a ponto de ser comparada a Revolugdo Cubana, diz respeito ao conflito pela
propriedade da terra que se estabeleceu entre /avradores de um lado, conhecidos em geral
como posseiros, ¢ do outro, “grileiros, que se apresentavam como proprietarios interessados
em despejd-los”. Segundo Grynszpan, a mobilizacdo dos lavradores fluminenses se dava, em
particular, contra os despejos.

As agdes de despejos se disseminaram por todo estado do Rio de Janeiro. Entretanto,
na “regido conhecida como Baixada™*"® registrou-se maior recorréncia e intensidade dos casos
de despejo. A partir da agdo dos posseiros, de resisténcia, de luta e dentncia, a expulsdo dos
lavradores da terra deixou de ser vista como um problema particular entre os trabalhadores e
os proprietarios, transformando-se em despejo, visto como uma categoria publica, um
problema social e politico.

De acordo com Grynszpan, diversos fatores possibilitaram essa mudanca promovida
através da soma de forca entre os lavradores e outros agentes. O primeiro se refere a
nomenclatura utilizada pelos lavradores para identificarem a si mesmos e a seus inimigos. O
termo posseiros denominava os lavradores que trabalhavam na terra e também, os
arrendatarios, empregados e invasores; o termo grileiros indicava os falsos proprietarios que
pleiteavam a terra. Essas categorias eram utilizadas com orientacdo das liderangas dos
lavradores, dos seus advogados e de outros agentes ndo identificados pelo autor. E essa forma
de identificagdo justificava a legitimidade da posse da terra em favor dos primeiros que
argumentavam ocupar as terras desde as décadas de 1930 ou 1940. Nas batalhas judiciais, os
posseiros diziam que quando chegaram a Baixada encontraram uma area abandonada, inculta,
com terras aparentemente sem dono, cheias de matas e pantanos.Com seu trabalho as teriam
desbravado, saneado e produzido, tornando-as valorizadas. S6 entdo, apareceriam os grileiros
reivindicando a propriedade e promovendo os despejos. Esse argumento era utilizado para
qualquer caso, em qualquer circunstancia, para que a permanéncia, € em ultimo caso, a
propriedade da terra fosse assegurada com base no usucapiio’’. O nome contribuia para
legitimar a luta pela terra. Posteriormente, a partir de 1960, a luta se modifica e os
movimentos camponeses passam a organizar ocupagdes com o objetivo de promover a
reforma agraria*®®.

Além da arena juridica, as organizagdes camponesas utilizavam outras estratégias na
resisténcia contra os despejos. A divulgacdo era uma delas. O autor cita duas formas de
divulgacgdo: a organizagdo de passeatas nos centros das cidades — que, sempre que possivel,
incluiam em seus trajetos a Assembleia Legislativa e o Palacio do Inga, a época, centros do
poder politico; e dentincias através de jornais. Com essas estratégias o movimento camponeés
conseguiu sensibilizar a opinido publica, os politicos e transformar os despejos numa questao
social e politica.

No inicio da década de 1960 a Baixada possuia grande nimero de posseiros e terras
ocupadas. Familias perambulavam a procura de fazendas onde pudessem se estabelecer.
Firmou-se, entdo, uma imagem da regido como area de terras disponiveis via ocupacdo, o que
atraia cada vez mais pessoas de diversas partes desse e de outros estados”. Além de
lavradores com a inten¢do de tornarem-se posseiros, a luta contra os despejos atraira outros

4% Mario Grynszpan diferencia em seu texto os termos Baixada Fluminense e Baixada. A primeira, utilizada em
sentido fisiografico pelos gedgrafos, abrange toda extensa faixa de terras localizadas entre a Serra do Mar e o
Oceano Atlantico. A segunda, utilizada pelos jornais e atores da época, retine os municipios localizados nas
cercanias da cidade do Rio de Janeiro, abarcando areas como Duque de Caxias, Nova Iguacu, Magé, Itaguai,
Itaborai e Cachoeiras de Macacu.
*"GRYNSZPAN, M. op. cit., p.283.
“%1bid., p.294-296.
*GRYNSZPAN, M. op. cit., p.288.
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atores para aquele cendrio. O autor nos apresenta as associagdes de lavradores, com destaque
para a Federacdo das Associa¢des de Lavradores do Estado do Rio de Janeiro/FALERIJ ¢ a
Federagdo dos Lavradores do estado do Rio de Janeiro/FLERJ; os partidos politicos,
particularmente PCB e PTB; e liderangas politicas novas ou tradicionais, como Roberto
Silveira e Tendrio Cavalcanti. Esses atores concorriam entre si por motivos diferentes para
influenciar os posseiros. Para o autor, esses atores politicos contribuiram para o
reconhecimento dos posseiros como atores politicos, consolidando sua presenca no cenario
social. Toda essa mobilizacdo resultou na desapropriagdo de dezessete areas até 1964, antes
do golpe militar; dessas, nove ficavam na area da Baixada.

Grynszpan destaca a disputa entre estas duas associacdes, FALERJ e FLERJ, que por
sua vez, sofriam influéncia direta dos partidos politicos. A FALERJ era ligada ao PCB ¢ a
FLERJ era ligada ao PTB e, posteriormente, recebeu apoio dos Circulos Operarios Catolicos.

O autor evidencia o importante papel desempenhado pelos dirigentes comunistas da
FALERIJ e das associagdes a ela ligadas em ambito local, que orientaram a formacdo da
federacdo e seu trabalho. Informa que dentre seus dirigentes havia membros do PCB que eram
camponeses € outros conhecidos como “area de influéncia” do partido. Estes eram oriundos
da cidade, com passagem pelo movimento operario ou por organizagdes de favelados. Para
Grynszpan, a eles se deve a acdo politica que se desenvolveu sobre os lavradores na Baixada.
A FALERIJ foi criada em Duque de Caxias no inicio dos anos 1950 e sua base era formada
por posseiros das areas que enfrentavam problemas de despejos. No caso da federagdo, era na
luta que se conformavam as associagdes locais. Embora representando a esfera municipal, era
controlada por posseiros das areas mais mobilizadas. Assim, também ocorria na esfera
estadual. Entdo, constata que os quadros mais atuantes da FALERJ “eram posseiros vindos,
em grande parte, de Duque de Caxias ¢ de Nova Iguagu, e que se revezavam nos principais
cargos de dire¢do”.*'” Na otica do autor, as associagdes conformavam seus proprios
representados, o que contribuiu para afirmagdo da presenca dos posseiros como um novo ator
politico na Baixada.*"

Influenciada pelo PCB, a FALERJ passou a disputar o controle dos posseiros com
outros agentes e forcas — entre eles, o petebista Roberto Silveira, governador do Estado do
Rio*'"%, que durante a campanha eleitoral “havia prometido protegdo aos posseiros ¢ uma
reforma da estrutura agraria do Estado”.*'’ Para tal, criou o Plano de Colonizagdo e de
Aproveitamento de Terras Devolutas e Proprias do Estado, direcionado para resolu¢do dos
problemas e conflitos de terra. No entanto, verifica o autor, o plano funcionou para criar bases
e fortalecer a lideranca individual de Roberto Silveira no campo. As realizagdes promovidas
pelo Plano eram divulgadas pelo jornal Ultima Hora, ligado ao PTB, como fruto da agdo
pessoal do governador. Ainda de acordo com o autor, a assessoria politica de Roberto Silveira
promovia manifestacdes de lavradores em Niteroi agradecendo ao governador pelas
realizacdes. Para Grynszpan, o Plano, ainda que tenha permitido a desapropriagdo de diversas
areas, foi responsavel pela formacgao de associagdes e mesmo de outra federagdo impedindo a
influéncia dos comunistas. Através da FLERJ, criada em 1960, Roberto Silveira congregou as
associagOes surgidas nas areas desapropriadas pelo Plano de Colonizacdo. Segundo Mario
Grynszpan, a FLERJ foi criada para competir com a FALERJ através da cooptagcdo dos
posseiros. Com a morte de Roberto Silveira, em 1961, Celso Pecanha, eleito vice-governador
pelo Partido Social Democratico/PSD, “mostrou-se sensivel as pressdes da FALERJ e de

“°GRYNSZPAN, M. op. cit., p.297.
“bid., p.297.
42 Até 1975 existiam duas divisdes politicas no Rio de Janeiro: o Estado da Guanabara, que compreendia a
capital federal, e o Estado do Rio, cuja capital era Niteroi, do qual a Baixada Fluminense fazia parte —
embora geograficamente esteja localizada mais proxima do Rio.
13 bid., p.298.
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entidades de trabalhadores urbanos ligadas a grupos de esquerda, nomeando para o Plano um
diretor por eles aprovado.” Diante desse cenario a FLERJ fica enfraquecida, passando a
receber o apoio da Federagio dos Circulos Operarios Fluminenses/FCOF*'*, que procuravam
ampliar seu apoio no campo e conter a ascendéncia da esquerda entre os operarios. A atuacao
da FCOF, juntamente com a FLERJ, tinha uma linha de acdo baseada na criacdo de
organizagodes de assisténcia moral, material e principalmente juridica aos posseiros e contava
com apoio financeiro de instituicdes como o Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais/IPES.
Acdes como as ocupacdes eram condenadas pela FCOC, porque, segundo a entidade, o acesso
a terra deveria ocorrer por meios estritamente legais. Grynszipan demonstra que havia uma
intensa disputa da FLERJ e FCOF com a FALERJ e PCB pelo controle dos posseiros e que,
mesmo assim, ambas contribuiram para reconhecer e consolidar a presenca deste novo ator
social*".

O trabalho de Mario Grynszpan nos apresentou a atuacdo de liderancas do PCB na luta
pela terra e na organizagdo dos posseiros em areas de conflito por terras em Nova Iguagu.
Algumas dessas liderangas permaneceram na Baixada depois do golpe de 1964, encontrando
posteriormente no trabalho da DNI antigos conhecidos, companheiros, estimulo e espaco para
continuar a agdo politica. O MAB e os Mutirdes foram espagos privilegiados de congregacio
destes atores, durante a abertura politica. Por outro lado, ¢ possivel que liderangas catolicas
que atuaram na FCOF416, combatendo os “comunistas”, também estivessem na Baixada e
naturalmente discordariam da postura diocesana.

A nosso ver, a questdo da terra somada a questdo eleitoral poderiam ter motivado a
associacdo de diferentes setores sociais iguaguanos, ligados ao PDS, a apoiarem as ac¢des do
Pe. Ros contra D. Adriano Hypdlito, pois ao enfraquecé-lo, consequentemente, atingiriam os
movimentos sociais locais e seus representantes ligados ao PMDB. Visto que o MAB ¢ os
Mutirdes haviam crescido muito entre 1979 e 1981, alcancando resultados importantes como
a distribui¢do de terras, no caso de Nova Aurora. Embora tenhamos apresentado apenas o
caso do Mutirdo de Nova Aurora, diversos bairros da periferia do municipio de Nova Iguagu
tém suas origens ligadas aos movimentos urbanos de luta pela terra.*'’” Estes destinados a
moradia e ndo a producdo agricola como ocorrera até a década de 1960, quando o municipio
abrigava forte mobilizacdo camponesa. Como exemplo dessa mobilizacdo, citamos o Mutirdo
Rural de Campo Alegre, situado no distrito de Queimados, que apdés um periodo de
desmobiliza¢do volta a cena politica no inicio dos anos 1980. Tratava-se de uma area de
disputa entre grileiros e 500 familias camponesas que foi desapropriada, em 1984, por Leonel
Brizola, entdo governador do estado’'®.

Mario Grynszpan assinala que, no inicio dos anos 1960, as ocupagdes de terras na
Baixada foram muito intensas, assim como, a presenca dos posseiros, imprimindo a regido
caracteristicas de “area de fronteira”. Neste mesmo momento a FALERIJ, que tinha entre seus

““Entidade leiga criada nos anos 1930 a partir do Rio Grande do Sul, os Circulos Operarios inseriam-se, entdo,
num movimento geral da Igreja Catolica no sentido de promover sua doutrina e de reforgar seus vinculos com os
trabalhadores.
*SGRYNSZPAN, M. op. cit., p.299.
*1®No texto pesquisado, o autor aborda a atuagio da FCOF em a4mbito estadual. Sobre a atuagdo dos Circulos
Operarios com os posseiros em Nova Iguacu ndo conseguimos informagdes. A Prof. Jessie Jane Vieira de Souza
no livro Circulos Operarios: a Igreja Catélica e 0 mundo do trabalho no Brasil. op. cit. p.245, cita a criagdo
de nucleos circulistas em areas estratégicas, como: Volta Redonda, por causa da Companhia Sidertrgica
Nacional/CSN e em Duque de Caxias, por causa da Fabrica Nacional de Motores/FNM.
17 podemos citar Monte Libano, Jardim Palmares, Cruzeiro do Sul (hoje parte do municipio de Mesquita, com
uma historia interessante a ser explorada, pois ¢ resultado da ocupagdo de um terreno ao lado do 20° Batalhdo da
PM), cuja propriedade foi reivindicada pela Policia Militar.
‘BBSILVA, Percival Tavares da. p.97. Bolsas de estudo no ensino fundamental privado, entre a
universalidade de direito a educacéio e o clientelismo na educacéio: o caso de Nova Iguacu/RJ. Sdo Paulo,
2010. Tese de doutorado apresentada a Faculdade de Educacao da Universidade de Sao Paulo - USP. p.97.
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dirigentes membros do PCB que se deslocaram para o trabalho no campo, atuava na regiao
contra os despejos. Firmou-se, entdo, uma imagem da Baixada como area de terras
disponiveis via ocupag¢do atraindo pessoas de diversas regides do Estado. Acreditamos que o
medo de que na década de 1980 Nova Iguagu pudesse firmar a imagem de area disponivel
para moradia via ocupag¢do tenha motivado a elite politica e econdmica local a apoiar o Pe.
Valdir Ros disponibilizando caminhdes e kombis entre outros recursos necessarios para que o
sacerdote mantivesse a ocupagdo das igrejas.
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Consideracoes Finais

Quando vimos as fotografias da Missa da Unidade pela primeira vez, ainda sem
considera-las documento histérico, chamava atencdo a quantidade de faixas e cartazes
exaltando o bispo D. Adriano Hypolito. Quando comecamos a pesquisa sobre o evento
tomamos consciéncia que existia um conflito na Pardquia do Riachdo. Ao observar e
descrever as imagens, exercicio novo para mim, muitas peculiaridades foram reveladas. Tratar
a MU como um “evento critico” evidenciou o quanto os rituais nos dizem sobre as relacdes
sociais e politicas de Nova Iguacu e da Baixada Fluminense no momento de “abertura
politica”, entre 1979-1982.

D. Adriano Hypdlito, embora identificado como um bispo progressista, tem uma
postura que pode ser qualificada de conservadora, apresentando-o como um personagem
complexo. Ele defende a Igreja Catolica, como Roberto Romano sugere, e acredita na
hierarquia, tanto que ndo rompe com ela. Nesse sentido, seu posicionamento ¢ um exemplo do
que Serbin postula ao afirmar que ndo € possivel analisar o clero brasileiro somente a partir da
oposicdo progressista x conservador. Nesse contexto de conflito retratado por nossas fontes
primarias, D. Adriano Hypolito representa o refor¢co da ordem hierarquica catélica, que reflete
a hierarquia social brasileira e, por conseguinte, refor¢a a instituicao. E o Pe. Ros representa a
desordem porque ndo quer se submeter a hierarquia institucional, embora reconhega a
autoridade do Papa.

Ambos conheciam bem a Igreja Catolica e sua organizacdo, movimentando-se na sua
estrutura temporal para defender seus projetos teoldgico-politicos, que eram diferentes mas
que se complementavam na manuten¢do da hegemonia catélica no campo religioso brasileiro.
Essa complementariedade manifestou-se na questdo das vocacdes. Este foi o interesse comum
na alianca estabelecida entre D. Adriano Hypolito e Pe. Valdir Ros. D. Adriano tinha a
necessidade de despertar vocacdes e de estabelecer um local dedicado a reproducgdo do “corpo
mistico” e um membro desse “corpo mistico” que se disponibilizasse a cumprir tal tarefa. Pe.
Valdir Ros desejava se dedicar as “Vocagdes” e procurava uma diocese para construir a
instituicdo na qual pudesse viabilizar seu desejo. Era uma alianga em que todos ganhavam: o
bispo, o padre, os fiéis e a Igreja.

O Concilio Vaticano II, considerado um divisor de aguas para a Igreja Catolica, que
proporcionou ao episcopado brasileiro uma nova identidade e uma visdo comum de atuagdo
pastoral, a0 mesmo tempo gerou um distanciamento entre os bispos conciliares e o restante da
Igreja, afetando de modo mais visivel e dramdtico o corpo clerical. Na Diocese de Nova
Iguacu esse hiato produziu divergéncias e desobediéncia hierarquica entre o Pe. Valdir e D.
Adriano, cujos desdobramentos fragilizavam a instituicdo num periodo complexo da Historia
brasileira.

Durante o periodo que investigamos, sobretudo o ano de 1982, foi possivel constatar
que a forma como a DNI interpretou o “aggiornamento” a fez “presente” na Baixada
Fluminense ao lado dos pobres, na defesa dos direitos humanos e da justica social. A politica
pastoral implementada pela DNI aliava a leitura da biblia a realidade social e estimulava os
catdlicos a participagdo politica, contribuindo para modificar a realidade em que viviam. Essa
atuacdo aproximou da diocese atores sociais com ideias e objetivos aparentemente divergentes
nos campos politico e religioso, em prol da melhoria das condi¢des de vida daquela
populacdo. A relacdo de trabalho estabelecida entre catdlicos e militantes ligados a grupos de
esquerda proporcionou um didlogo tdo proximo entre a esfera religiosa e a esfera politica que
estas se confundiam, conforme observamos na MU.
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Pe. Valdir Ros, por seu turno, atraia atores sociais que discordavam da intervengdo da
diocese na politica e do apoio disponibilizado aos movimentos sociais ¢ as liderancas
politicas. Nesse sentido, assinalamos que a literatura sobre a Diocese de Nova Iguacu, quando
aborda os conflitos entre D. Adriano ¢ o governo militar, cessam as analises no sequestro
sofrido por ele, em 1976. Porém, o jornal Correio da Lavoura sugere que atores envolvidos
nesse episodio estivessem apoiando o Pe. Ros seis anos depois, como estratégia para atingir o
bispo e diminuir sua influéncia naquele territorio.

Nesse contexto, em que o regime militar via como “comunistas” ou “subversivos” os
diversos atores sociais — incluindo religiosos, criticos ao governo, muitos deles tendo sido
vitimas de violéncias, ainda que a estratégia da propaganda oficial divulgasse que a repressao
findara —, o estudo do caso de D. Adriano Hypolito €, provavelmente, o mais emblemaético da
analise que nos propusemos. Sua condi¢do episcopal aliada a um possivel pensamento e
pratica “comunistas” serviu inclusive de argumento ao Pe. Ros para legitimar sua oposicdo e
justificar sua desobediéncia hierarquica.

Por outro lado, a Igreja Catolica passava por uma “crise de vocacdes” que
comprometia a eficacia da sua missdo: “busca da salvagdo popular”, de acordo com Romano.
E essa crise proporcionada pela falta de padres comprometia o0 modo pelo qual seria possivel
alcangar uma “salvagdo individual” através de uma espécie de “salvagdo coletiva”, que era
materializada pelas agdes pastorais da diocese.

A atitude de reforco de hierarquia, utilizada por D. Adriano na MU, reflete a
conjuntura complexa e delicada que ele enfrentava em Nova Iguagu e a Igreja Catodlica
enfrentava no Brasil. Conjuntura que o obriga a usar as insignias episcopais, atributo de seu
poder, contrariando um compromisso informal firmado entre ele e alguns outros padres
conciliares, que se auto intitularam “Igreja dos Pobres”, no chamado “Pacto das Catacumbas”,
conforme indicamos na se¢do sobre o contexto socioldgico e geografico da DNI. Assim, ele
reforca tanto a consciéncia de sua autoridade quanto seu lugar na sociedade local, enfatizando
que seu status se reflete tanto no campo religioso quanto no temporal.

Tentamos demonstrar, entre outras coisas, que ndo ha uma ruptura com o Estado. Ha,
sim, uma “condenacdo dos o6rgdos encarregados de manter a ordem”. Segundo Romano, as
“prerrogativas de poder absoluto” do governo militar o levam a ser visto como ilegitimo pelos
eclesiasticos, pois “o poder politico que ndo reconheca a Igreja e as institui¢cdes civis €
ilegitimo e opressor do povo”.*"” Em Nova Iguagu, D. Adriano condena o regime militar e
critica o governo local, mas recorre ao governo do Estado, por exemplo, quando solicita apoio
ao governador Chagas Freitas (PMDB) para a retomada dos templos ocupados pelo Pe. Valdir
Ros.

Diante da impossibilidade da reconciliagdo com o Pe. Ros, mesmo reconhecendo que
as atitudes do sacerdote tinham implicac¢des politicas, D. Adriano percebeu que o confronto
fragilizaria ainda mais a Igreja Catdlica. O bispo, entdo, passa a enfatizar que o
comportamento do Pe. Valdir se justifica pelo fato de o padre ser “esquizofrénico”. Nao
estamos aqui julgando se essa afirmacdo ¢ verdadeira ou ndo; ha pessoas, com as quais
tivemos contato, que defendem que Pe. Valdir ndo sofria de doenca alguma. Voltando ao
conflito, vamos analisar essa argumentagdo do ponto de vista politico: a fala do lider de uma
Igreja Particular (circunscricdo eclesidstica, diocese). A nosso ver, ao recorrer a essa
argumentacdo D. Adriano é movido pela “atitude soteridlogica”, em sua condi¢do de pastor e
na defesa da unidade da Igreja. Porque ao enfatizar o possivel disturbio psiquico do Pe. Ros,
D. Adriano se reserva o direito de ndo punir o Pe. Valdir e ainda, o0 mantém na condi¢do de
sacerdote. Aos poucos, a partir de meados da década de 1980, as igrejas ocupadas vao sendo
retomadas pela DNI.

“ROMANO, R. op. cit. p.41.
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Do ponto de vista do conflito, a estratégia do bispo ¢ eficaz, porque o IEM ja havia
sido dissolvido e o Pe. Valdir ndo representava mais uma lideranga no mundo catdlico. O
seminario diocesano ja estava sendo construido, ou seja, o clero iguaguano seria formado de
acordo com as orientagdes pastorais da Ctria local.

D. Adriano poderia ter procedido de maneira diversa: submeteria Pe. Valdir ao
Tribunal Eclesiastico e a todo o peso que o Codigo de Direito Canodnico entdo vigente (1917)
impunha aos clérigos insubordinados. Embora j& houvesse mudangas sugeridas pelo Concilio
Vaticano II, esse Codigo era extremamente rigido e objetivo na regulagdo “do oficio dos
parocos e bispos, do lugar dos leigos aos dos religiosos, dos delitos as penas’™**’.

Esta pesquisa permitiu-nos apreender o quido complexa ¢ a Igreja Catolica e seus
representantes temporais. Com efeito, D. Adriano Hypolito e Pe. Valdir Ros estavam
envolvidos com o proprio esforco de reproducdo da Igreja, através da formacdo de seus
quadros enquanto “corpo mistico”. Durante dez anos, no territorio da Diocese de Nova
Iguacu, existiu um seminario coordenado pelo Pe. Ros — de cuja existéncia poucas pessoas
tém conhecimento hoje em dia — filiado ao Instituto Estrela Missiondria, que originalmente
pertencia a Mitra Diocesana, mas que teve um percurso historico proprio conforme apontamos
no segundo capitulo.

O Seminario Paulo VI, idealizado a partir de 1981 pelos bispos de Nova Iguacu,
Itaguai, Duque de Caxias ¢ Volta Redonda®', toma corpo e é inaugurado em 1986. Trata-se
de uma institui¢do interdiocesana, que compreende o “Instituto Filoséfico-Teologico”, que
propugnava a formacdo dos seminaristas em conjunto com a de religiosos e leigos. Diz D.
Adriano, na edi¢do do Correio da Lavoura de 4 ¢ 5 de setembro de 1982, que “o Seminario
poderd acolher 120 seminaristas, mas o Instituto, que ¢ aberto a leigos e religiosos, terd a
capacidade para 250 alunos™*’. Indubitavelmente, o Seminario Paulo VI destoava da
concepeao tradicional de uma casa de formacao do clero.

Em 2012, o “Instituto Filosofico-Teologico” foi extinto enquanto associagdo
interdiocesana. O Seminario Paulo VI permanece, tendo os seminaristas da DNI sido
encaminhados para formagao teoldgica e filosofica no Seminario Nossa Senhora do Amor
Divino, da Diocese de Petropolis. Também foi mantido o curso de Teologia Pastoral — para o
laicato. Mas essa ¢ outra historia. Cremos que ela deva ser aprofundada em outro momento,
no continuo processo de formagdo com o qual nos, historiadores, estamos comprometidos.

“0BEQZZ0, J. O. op. cit. p. 36.
21 Oficialmente estas dioceses fazem parte junto com a Diocese de Valenga e as Arquidioceses do Rio de
Janeiro e de Niteroi do Regional Leste 1, forma como a CNBB agrupa as Igrejas Particulares que a compde no
estado do Rio de Janeiro. Oficiosamente os bispos destas dioceses (D. Adriano Hypolito, D. Vital Wilderink, D.
Mauro Morelli e D. Waldyr Calheiros) se reuniam no chamado “Leste Zero”, cuja identificagdo ocorre pela
proximidade de suas linhas pastorais.
422Correio da Lavoura. Nova Iguagu, 04 e 05 set. 1982, Coluna Nossa Diocese. p.3.
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ANEXOS

Anexo A — Reportagem do JB sobre a Missa da Unidade
Anexo B — Fotografia atualizada do [IEM
Anexo C — Ilustragdo O Globo sobre as igrejas ocupadas pelo Pe. Ros

Anexo A

Fotografia e trecho da reportagem publicada no Jornal do Brasil em 24 de maio de 1982.
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ANEXO B
Esta fotografia produzida pela autora, em 2012, mostra o prédio do IEM, visto da Rodovia

Presidente Dutra. E possivel perceber que a ocupagdo real das areas ao longo desta ainda ndo
foram efetivadas e que o imovel se destaca na paisagem.
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Anexo C

Ilustra¢do que constitiu um Mapa das Igrejas que foram ocupadas pelo Pe. Valdir Ros e seus
respectivos bairros.

FONTE: O Globo. Rio de Janeiro, 19 de setembro de 1982.
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