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A CRUZ E A TINTA: O SIGNIFICADO DA COLONIZACAO NOS ESCRITOS DO
PADRE MANUEL DA NOBREGA DURANTE O GOVERNO DE TOME DE SOUZA
(1549-1553).

Resumo: O obijetivo deste trabalho é analisar as cartas escritas pelo padre Manuel da N6ébrega
durante o governo de Tomé de Souza (1549-156@n enfoque nos significados da
Colonizacao construidos por NObrega. Para compreender a forma como tais epistolas eram
escritas, consideramos o modelo dispost@drsgaDictaminis(a arte de escrever cartas) e as
orientacdes presentes nas Constituicfes jesuiticas. Este estudo inspira-se na Semiética de
Roland Barthes a fim de compreender as estruturas proprias a escrita de Manuel da Nobrega.
Considera-se que a pratica de escrita de Nobrega é estruturada como um ritual, ainda que
dependente do contexto e da acdo dos agentes sociais (de acordo com o conceito de
“performance” de Stanley Tambiah). Dessa forma, atentamos para a formacdo de Nébrega
(associada ao direito canbnico e ao papel dos conceitos teoldgicos, politicos e juridicos
partilhados pelos membros da Companhia de Jesus) e para a sua experiéncia na construcao d

sua visao sobre a Colonizacéao.

Palavras-chave: Companhia de Jesus, Padre Manuel da NObrega; Escrita jesuitica; Missdes no

Novo Mundo.



Abstract: The objective of this study is to analyze the letters written by Father Manuel da
Nobrega during the government of Tomé de Souza (1549 — 1553), especially the meanings of
Colonization formulated by Nébrega. In order to understand the form that such epistles are
systematized, we consider the pattern defined irAtseDictaminis(the art of letter writing)

and the orientations of the Jes@ibnstitutions This study follows the semiotics of Roland
Barthes to understand the particular structures of NObrega’s writing. Such practice of writing
was structured as a ritual, though dependent on the context and the action of social agents
(according to the concept of “performance” of Stanley Tambiah). We analyze the role of the
formation of Nobrega (associated to the Canon Law and the theological concepts, political
and legal shared by the members of the Society of Jesus) and his experience in the

construction of the Nobrega’s view of Colonization.

Keywords: The Society of Jesus; Father Manuel da Nobrega; Jesuit writing; New World

missions.
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INTRODUCAO

A referente pesquisa tem por objeto a atribuicdoseletido aos elementos que
compunham a realidade colonial operada pelo padrao®l da Nobrega nas cartas que
redigiu em seus primeiros contatos com o Novo Mymhlwante o periodo de governo de
Tomé de Souza (1549-1553), periodo em que foi ipista atuacdo dos jesuitas na América

Portuguesa.

O recorte cronoldgico em que esta pesquisa estzaBlal ja foi alvo de diversas
andlises historiogréficas, tal como a propria élaagos jesuitas na Colénia, de modo que
pretendemos desenvolver uma analise de acordo sonowas preocupagdes surgidas no
campo da andlise historiogréafica, mais especificaeneom as relacionadas a consideracao
das questdes formais referentes as fontes utibzpdt historiadot.A reverberacdo dessas
consideracdes nas andlises a respeito da Comp#mb@sus nos levou ao pressuposto de que
as epistolas inacianas — uma das principais faldeamentais utilizadas no estudo dessa
ordem religiosa — além de trazerem relatos relegasbbre o cotidiano da missdo possuem
em sua propria estrutura o valor de eventos hest®riAssim, destaca-se ndo apenas a
narrativa, mas também a narratividade como eleraepéssiveis de problematizacdo por
parte do historiadér De modo que se pretende aqui uma andlise quéepratize a estrutura
interna dos relatos jesuiticos, contudo, preocupemia a experiéncia historica e nao

meramente com as funcdes literarias.

Proponho uma andlise que considere e que articl&elementos internos” e os
“externos” das fontes jesuiticas analisadas, alénsompreender as cartas escritas pelo padre
Manuel de Nébrega no periodo supracitado como elersee construcao particular, em cuja
forma residem paradigmas decisivos que se relationftinsecamente aos conte(itinslas
dispostos e ao contexto em que foram produzid&s,éisa América Portuguesa em sua
primeira fase de colonizagao sob a matriz do Gav&eral, de 1549 a 1553). Por meio desta

analise almejo me debrucar sobre a significacao\splirega opera em relacdo a missédo que

! Durval Muniz de Albuquerque Junior. “A Dimens&otdtiea da Historiografia”. In: Carla Bossanesy Rins
Tania Regina de Luca (OrgQ. Historiador e suas FonteS&o Paulo: Contexto, 2009, pp.223-249, p. 23
2José Eisenberg\s missbes jesuiticas e o pensamento politico modencontros culturais, aventuras teéricas.
Belo Horizonte: UFMG, 2000, p.46.

3Conteddos relacionados sobretudo as venturas emtesas vivenciadas pelos inacianos em seu esfigco
converter 0s nativos e interagir com a Cristandaci.



desempenha na Coldnia junto aos indigenas, emggée envolvidos os colonos, o0 governo

geral, o clero secular e seus proprios companhegead3rdem.

Nosso objetivo neste trabalho €, portanto, traassignificacdo que o padre Manuel da
Nobrega realizou em suas epistolas a respeito iddaale missionaria desempenhada na
colénia por ele e seus companheiros em prol daete@w dos indigenas. De modo que
analisarei os sentidos por Nébrega atribuidos i@asatcolonos, companheiros de Ordem e
padres paroquiais, a fim de desnudar a relacéde gestesso de atribuicdo de significados
com: os conceitos teoldgico-politicos institucienda Companhia de Je8uas concepcdes
de sociedade vigentes no Antigo Regime portutyeés propria experiéncia do jesuita na

Colbnia.

Assim, temos 0s seguintes objetivos especificaeRde-se desnudar a forma como
Nobrega narrou as relacdes entre missionariostgssaia estrutura do Governo-geral, com
atencdo as ambiguidades e a oscilagédo dos sigluficaribuidos por NObrega aos agentes da
administracdo colonial. Almeja-se também compreendeo se d& a atribuicdo de sentido
que Nobrega opera em relacdo aos indigenas, a gargstrutura de seus relatos sobre os
nativos, relatos marcados por uma alteridade iner®o mesmo modo, desejamos analisar a
alteridade que se percebe na escrita do padre lagéoeaos colonos portugueses e aos
membros do clero paroquial da Colénia. No processanalise das cartas, pretende-se
demonstrar o valor performatico dos escritos derdgd que tornam sua feitura a realizagédo

de um verdadeiro ritual escriturario.

Para alcancar tais intentos recorrerei a nivelideéa certos conceitos que serao
fundamentais para esta pesquisa, dentre elesastamstulados de Roland Barthes a respeito
da relacdo entre discurso e poder, uma vez qumidlsgo francés pontua que o discurso é o
objeto que inscreve o poder e permite que o meamoancesse de existir nas sociedades
humanas, mas pelo contrario sempre se reinfeate;omo ocorre com as ideologias, basta

gue uma entre em declinio para ser prontamentetitsiidda por outra que se tornard

“ Conforme desenvolveu Hansen ao tratar dos elesidarmais das cartas de Nobrega: Ver: Jodo Adolfo
Hansen. “O nu e a luz: cartas jesuiticas do Brakibrega (1549- 1558)'In: Revista do Instituto de Estudos
Brasileiros So Paulo, n. 38, 1995.

®Conforme explicitaram Pedro Cardim e Antdnio Martdespanha, ao tratarem das concepgdes de ordemament
social no Portugal do Antigo Regime, com destaquenrcepcdo de sociedade “ordenada”, hierarquizada,
corporativa, em que o catolicismo servia de vincdkr: Ana Cristina Nogueira; Anténio Manuel Hespan“A
identidade portuguesa”. In: Anténio Manuel Hespaf@word). Histdria de Portugal: O Antigo Regimieisboa:
Editora Estampa, 1998, pp. 18 — 37; Pedro Cardieligido e Ordem social: Em torno dos fundamentos
catélicos do sistema politico do Antigo Regilne “Revista de Histéria das ideias”. Vol.22. @tira: Faculdade

de Letras, 2001.

® Roland BarthesAula. Traducéo e posfacio de Leyla Perrone-Moisés. &toPCultrix, 2007, p.12.
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hegemonica. Assim, a linguagem nado é apenas ununmshto, mas é condigdo para que se
exerca o0 poder. Neste sentido sera a partir deréasuposto que me debrugarei em minha
pesquisa exatamente sobre tal relacdo ao pensartidcs atribuido pelo jesuita Manuel da

Nobrega aos agentes da colonizacgéo.

Contudo, para além de uma andlise da significagéaiendo uma abordagem que
considere o contexto em que a fonte foi produziaia,pa partir deste encontro articulado
entre elementos internos e externos ao documemsirair um trabalho Util a historiografia

de acordo com a proposta de Durval Muniz de Albrgue Janiof.

De igual modo sera essencial a este trabalho, di@npressupostos barthesianos, a
apropriacéo do conceito de Performance tal comeeindo por Stanley Tambiah e que, a
grosso modo, poderia ser definido como uma acaosqueéa por meio de uma linguagem
extremamente formalizada e proferida coletivameota fins de assegurar a corroboracao
social de dado grupo, porém, sem que ela ocorrareedo mesmo modo, por estar sempre
Sujeita aos elementos contextuais e aos aspectosmywlvem o0 sujeito que participa de tal

eventd.

Este postulado torna-se relevante para minha Ess@o permitir que me debruce sobre
as cartas de Nobrega em seus rigidos aspectos igodeaconstrucdo intrinsecamente
relacionados a corroboracdo social da prépria Cahipade Jesus, sem, contudo ignorar o
papel do inaciano como sujeito social que, ao escratua nao apenas movido pelo objetivo
de manutencéo social da Ordem a que pertence amagin pelo impacto de sua experiéncia
na Colbnia que ndo se da em um sentido Unico,-p@8mo pontua Marina Massimi — se
relaciona a experimentagdo, ao conhecimento, aibdetexle ao transcendental e a
capacidade de o inaciano se identificar com a ei2édo fundador Companhia de Jesus e

com 0s preceitos que norteavam a Ortlem

Em relacdo a metodologia, utilizarei ainda osydasgibs do semiologo Roland Barthes
a fim de analisar internamente as epistolas dedgaba partir do préprio processo em que a
Colbnia ganha significados nos escritos do padne.liBguistica o significado constitui-se

naquilo que quem emprega o signo entende que o onepresenta, de modo que € a partir

" Durval Muniz de Albuquerque Junior. “A Dimens&otétiea da Historiografia”. In: Carla Bossanesy Rins
Tania Regina de Luca (OrgsQ.Historiador e suas FonteSao Paulo: Contexto, 2009, pp.223 — 249, p. 236.
8 Stanley J. Tambiah. 1981. "A Performative Apptodo Ritual."Proceedings of the British Academy
(1980)65, pp. 113-169, p. 115.

® Marina Massimi.A “experiéncia” em cartas dos jesuitas missionarius Brasil nas primeiras décadas do
século XVIIn: Revista Antiguos Jesuitas em Iberoamérica.n.1l, p.92-111.
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de sua experiéncia individual e adequacdo as cgfesnsociais que o rodeiam que o
individuo interprete a realidade e os conceitosajoenstroert!.

Por conseguinte, analisar como se processou airamdib por Nobrega de determinados
valores partilhados pela Companhia de Jesus —gndisacédo da Colbnia que o padre opera
da em suas cartas — ode nos permitir problematjpastdes essenciais relacionados ao
cotidiano da colonizagdo, uma vez que ao escreyesuita faz um esforgco de selecdo que é
além de simbdlico, pois € a0 mesmo tempo sintagmatio que concerne a disposicdo em
seu discurso de determinadas expressdes que stamesoutras, a fim de produzir dado
efeito em seu leitor. E é também paradigmaticogddeam vista que, ao empregar certas
definicdes, N6brega rejeita as opostas a Estassim a préatica da escrita, principalmente da
escrita inaciana, constitui-se de escolhas, regsiciissercdes e combinacdes cuidadosas e que

buscam sempre uma determinada disposicéo de s@u lei

Igualmente nos serdo relevantes as postulacdeitetasos Alcir Pécorg e Jodo Adolfo
Hansen® que possuem trabalhos dedicados a contemplareoseetos formais relevantes a
construcdo das epistolas de NObrega e o proprpapel da escrita para a Companhia. Neste
sentido, pontua Pécora, para Inacio de Loyola, ddod da Ordem, escrever uma missiva
tratava-se de um esforco desempenhado pelo autsatito em dar o seu melhor em Cristo e
satisfazer o leitdf. Tal satisfacdo do leitor tem um papel extremamsignificativo, uma
vez que as epistolas deveriam, segundo Loyolalesteras edificantes, consoladoras e
espiritualmente proveitosas para os correspondecd@so pontua Alcir Pécora. Os relatos
que fugissem a tal fulcro deveriam ser escritos amexos denominadoBijuelas, cujo
objetivo era relatar acontecimentos extremamergteegre que nao seriam matéria edificante,

aos quais apenas teriam acesso os lideres da Coiafpan

As fontes histdricas dessa pesquisa sao as carfaedde Manuel de Nobrega contidas

na coletdnea organizada pelo jesuita Serafim LE&etas do Brasil e mais escritoseste

19 Roland Barthes. Elementos de Semiologia. TraddedaidoroBlikstein. S&o Paulo: Cultrix, 2007, p.46

! Roland Barthes. “A imaginacdo do signo”. In: RaldarthesCritica e verdade Traducédo Leyla Pérrone-
Moisés. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007, p.41-48.

12 Alcir Pécora. "Cartas & Segunda Escolastica"Aauto NovaesA outra margem do ocident&&o Paulo,

Companhia das Letras, 1999, pp. 370-415.

13 Jodo Adolfo Hansen. “O nu e a luz: cartas jesastito Brasil: N6brega (1549- 1558)i: Revista do Instituto

de Estudos Brasileiro$S&o Paulo, n. 38, 1995.

% |bidem, p.383.

'3 |bidem, p.381.
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sentido, farei uso das epistolas escritas peloianacdentro do periodo balizado neste
trabalho em que atuava como governador-geral ddn@glTomé de Souza (1549-1553)

A despeito das cartas serem meu principal objetondestigacdo, neste trabalho
existem outros documentos que serdo em alguns ntosneassiveis de andlise devido a sua
relevancia dentro do periodo de abordagem e aetagdp com as proprias epistolas. Estes
documentos complementares saRagimento a Tomé de Soum#e pode ser encontrado no
livro Raizes da Formacdo Administrativa do Brasitganizado por Marcos Carneiro de
Mendonca e publicado pelo Instituto Historico e @éfico Brasileiro éA Carta de Tomé de

Souza a D. Jo3o lltranscrita na mesma obfa

Este trabalho esta organizado em trés capitulogrin@iro intitulado “Companhia de
Jesus, escrita e historiografia” abordaremos oexémtem que a Companhia surgiu (1.1 — A
fundacdo da Companhia de Jesus) e passou a attav thapério portugués. Em seguida
como se deu o desenvolvimento das missées no Navad1(1.2 — As missdes no Novo
Mundo). Por fim, faremos um balanco de algumas piawxipais tendéncias surgidas na
historiografia a respeito do papel desta Ordengicsa no Brasil colonial, com atencdo aos
estudos considerados classicos e a algumas regartéscOes que se concentraram ha

analise da escrita jesuitica (1.3 A historiografi@speito da Companhia de Jesus).

No segundo capitulo, intitulado “Performance, Hecai e Experiéncia na construcéo
do outro por Nobrega”, desenvolverei a analise &brdas epistolas do padre Manuel da
Nobrega dialogando com a Antropologia (as poste@agitropologicas de Stanley Tambiah),
a semidtica barthesiana e o conceito de experiéalc@mo utilizado por Marina Massimi, a
fim de pensar nos elementos caracteristicos daragée que Nobrega fez dos indigenas, e
como tal construcdo se d& por meio da retoricalgidade (conforme as reflexdes de
Francois Hartodf. Comecaremos esbocando a estrutura basica das darjesuita estudado
(2.1 — A estrutura da escrita empregada por Nobrégiam segundo momento refletiremos
sobre como a construgdo que o inaciano ggaraelacdo ao outro em suas epistolas
€ em muitos sentidos semelhante a um r&i2ak A ritualistica escrituraria inaciana na
construcdo do Outro).Logo em seguida, abordaremiogpacto da experiéncia de Nobrega

em seus escritos (2.3 — Sujeito, experiénciaf@mpeance na Missao inaciana).

16 Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNd#rega (Opera omnja
Introducéo do padre Serafim Leite. Coimbra, 1955.

" Marcos Carneiro de MendongRaizes da Formacao administrativa do Bragill. Rio de Janeiro: Instituto
Historico e Geografico Brasileiro/CFN, 1972.

'8 Francois HartogEl espejo de Herédoto: ensayo sobre larepresentaketbtra México: Fondo de Cultura

Econdmica, 2003.
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E, por fim, no terceiro e Ultimo capitulo destebatho, “A Cristandade colonial na
pena de Nobrega”, debrucar-me-ei sobre a atribuigsentido que o inaciano realiza em
relacdo aos agentes da colonizacdo e como a mestaade acordo com as experiéncias de
interacdo que trava com estes agentes e com eeab longo do tempo. De maneira que
analisaremos, num primeiro momento,como o iamac lida com as estruturas do
Governo Geral, uma relagdo harmoniosa masmfi® deixard de ter seus momentos de
tensdo (3.1 — A Cruz e a Coroa). A seguir, verecmsao NObrega descreve de modo
depreciativo os colonos, devido a suas atitagesentemente contrarias a fé catdlica (3.2
— Os colonos como obstaculo a conversédo). Poméeidebrucaremos sobre a construcéo
gue o inaciano opera em suas epistolas aitespo clero secular com o qual trava

varios embates (3.3 Os parocos e seu oficio déwien

Com a realizacdo deste trabalho buscaremos demorsino as cartas de Nobrega
atribuem certos sentidos aos agentes envolvido€atanizacdo da América portuguesa,
sentidos estes que se relacionam intrinsecamestpagiadigmas existentes dentro da propria
Companhia de Jesus relacionados a um intenso dSelesérquico, uma solidamente
constituida nocdo de pertencimento a Ordem (o nu®l@roceder do inaciano em suas
tomadas de decisdo deveria sempre atestar istopeeadsidade de propagacédo e defesa da Fé
cristd. Mas que também estdo relacionados ao ca@pxperiéncia do inaciano no Novo
Mundo — em relacdo ao qual NObrega procura interégiduzir, dar sentido. De maneira
semelhante, almejamos pontuar como a significag@oNspbrega opera em relacdo ao Novo
Mundo é em muitos sentidos marcada pela alteridadie,apenas em relacdo ao indigena,

mas de igual modo no que tange aos colonos cristaos clérigos seculares.
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CAPITULO |

COMPANHIA DE JESUS, ESCRITA E HISTORIOGRAFIA.

E a definicio da Companhia, com o seu duplo fidividual e apostélico. Nem
sé ativa, para servir o proximo, nem s6 contem@atpara a consideracdo das
coisas divinas. Adota-se 0 meio termo: ordem mjsieg maior Gloria de Deus.
(Serafim Leite)’

1.1. A fundacao da Companhia de Jesus

O surgimento da Companhia de Jesus esta intringgtamelacionado as reformas
religiosas que abalaram a Cristandade, no que de gftamar de limiar da época moderna.
Tais movimentos surgiram a fim de atender a urgeetessidade que a Cristandade possuia
em relacdo a sua vida terrena e a vindoura, didatpeste, da guerra e da fome, que a
posicionava em um clima de profunda instabilidaemodo a apontar para nada menos do
gue a iminéncia do fim do mundo. Desesperavamsséanaos homens diante do que parecia
ser seu inevitavel ocaso e viam pesar, mais dangoea, em suas consciéncias, aquilo que
Ihes parecia pecaminoso.

N&o por acaso, fora datada nesse periodo a febfeodespra” de indulgéncias, a
despeito de a Igreja defender ndo apenas estergemeas de igual modo, a comunhéo e a
confissdo, como meios de obter a salvacdo. Assiosassao pela compra de indulgéncias
surgia diante do desespero dos dias terriveis gtecigm se aproximar, do sentimento de
abandono em relacdo a um clero despreparado eiégméé em pastorear seus aflitos fiéis e de
uma liturgia excludente dos mesni0s.

Nesse cenario de instabilidade, a opacidade vatacaos clérigos suscitou criticas
das mais diversas, culminando nas Reformas ProtestaCatdlica, ambas incentivadas pela
insatisfacdo com o estado de faléncia em que s;taga a Cristandade e, embora opostas,

relacionadas ao mesmo desejo de renovacdo daspiual*

19 Serafim LeiteHistéria da Companhia de Jesus no BraBiélo Horizonte: Itatiaia, 2006, tomo |, livrof.21.

% Jean DelumeaWNascimento e afirmacdo da Refornfaaducéo de Jodo Pedro Wendes. S&o Paulo: Ripneir
1989, p.60-68.

“bidem, p.60-68.
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No que tange a Reforma Catdlica, Roma buscou sedupara as inquietacbes do
periodo, tal como a valorizagdo moral dos clérigoe despertar para a necessidade do
trabalho missionario da Igreja que deveria abramayeio oOrbe Cristdoquanto os pagaos
alheios ao mesnia

E importante salientar, todavia, que, embora redoiones protestantes e reformadores
catélicos fossem motivados pela mesma pulséo reieoxando havia qualquer tentativa de
cooperacao ou imitacdo entre ambos. Ao contrarqueoempreendeu a curia romana foi um
esforco de fortalecimento de seus dogmas e litsyrgidim de que se pudesse fazer frente a
ameaca dentro da Cristandade, por meio da "Recstacquelas armas e conversao das massas
protestantes, tratava-se de ocupar os lugaresipsrpela igrej&®.

Nesse sentido, com intuito de “revitalizar” a Gaiglade, a Santa Sé buscou melhorar
a formacédo do entdo mal preparado clero, de mode preocupar incisivamente com o
cumprimento dos votos — tal como o do celibatacera a propria formacao do corpo clerical.
A partir desse momento, reforcou-se a necessidade due clérigo obtivesse a devida
orientacdo para exercer a sua funcao, tal comaspiafais leigos o faziam — a exemplo de
meédicos e juristas —, ao ponto de que o bom paieagse a ser nao simplesmente aquele que
usaria sua batina, mas o que fosse treinado e essercde forma plena suas fungdes
sacerdotais, como o surgimento e a proliferacdceusnarios no periodo atestdm

Essa tendéncia a especializacdo do clero evideseiaws jesuitas e nas demais
ordens regulares surgidas no periodo, tal comojeacde dos mesmos aquelas praticas
monasticas que, muitas vezes, despendiam tempdogreccomo no caso das preces
entoadas em conjunto — e no afrouxamento da frangégitre o espirito laico e o religioso, de
modo que o mundo pudesse enfim adentrar na fgreja

Naquele contexto, a Igreja ao mesmo tempo em quecbava em si, descartando
abrir mao de seus dogmas, abria-se para o mundagraeber a relevancia da melhoria do
clero e de empreender um esforgco em prol da camageiseconquista dos espacos que néo
eram por ela ocupados. Foi no bojo desse processsuggiu a Companhia de Jesus, em 17
de setembro de 1540, pela bula pd&edimin militantis ecclesiaepmo uma ordem religiosa

com fins pastoraf§.

22 Anténio Camdes Gouveia. Contra-Reforma. In: Calsreira Azevedo. (org.)Dicionario de histéria
religiosa de Portugallisboa: Circulo de Leitores, 2000, v.2, p.16-17.

23 Jean Delumeau. Nascimento e afirmac&o da Refaneif., p. 164

M. Mullet. A ContraReforma Lisboa: Gradiva, 1985, p.26-30.

% Ibidem, p.40.

%José EisenbergAs missdes jesuiticas e o pensamento politico modemcontros culturais, aventuras
tedricas.Belo Horizonte: UFMG, 2000, p.31.
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Para compreender o surgimento e alguns dos presssp@ue norteariam a
Companhia de Jesus, cabe conhecer a biografia defuselador, Inacio de Loyola,
inicialmente um soldado engajado em sua carreilitamigque conseguiu ser nomeado capitdo
de guarnicdo em Pamplona. Sua ascendente caweiraydo, foi interrompida quando os
franceses invadiram Navarra, de modo que a guarmied.oyola resistiu até o fim e Inacio
saiu seriamente ferido da bat&tha

O combate que afastou Loyola de sua carreira mijt@lo menos provisoriamente,
ocorreu em 1521; e, uma vez em convalescenca,oln@ci Inigd, como também era
conhecido) encontrou na leitura de livros sobreda wlos santos a inspiragcdo para a sua
recuperacdo e para a sua vocacao religiosa. Aposptado pela vida religiosa, Loyola
abdicou de tudo a fim de peregrinar até Jerusalémodo que a sua primeira parada nessa
jornada fosse no mosteiro beneditino de Montsesrate confessara a um padre o seu intuito
vocacional.

A partir de entdo, Inigd seguiu uma rotina de s3dles, cuja prescricao era realizada
pelo abade Garcia de Cisneros, diretor do Monastéral rotina exigia que Inacio anotasse
todos os seus pecados em exercicio de introspentg®s de confessa-los ao mestre de
novicos, experiéncia essa de fortissima influéneidrajetoria de Loyola, uma vez que seus
Exercicios Espirituais- 0s quais viriam a ser 0os norteadores da ac@opeotedimento dos
inacianos— foram formulados com base nessa rotjoa, experimentou o religioso em
Montserrat®

Como pontua Barthes, os Exercicios de Loyola cbasisem uma linguagem
estruturada a partir de um signo permutado entteormem e a Divindade, de modo a
constituir uma mantica que, tal como a grega, tanaava-se por uma pergunta e uma
resposta. A pergunta destinada a divindade era splal seria a sua vontade e a resposta, a
revelacdo dessa vontade por parte de Deus; a pergten feita na pratica dos Exercicios
Espirituais e a resposta, no diario do exercitarey o intuito de expressar uma particular
circularidade discursiva entre criador e criatura

A sofisticacdo dos Exercicios de Loyola, contudip agradou a todos, visto que o

religioso fora preso na Universidade de Alcala est@riormente, na Universidade de

%" Serafim LeiteHistéria da Companhia de Jesus no Brasj. cit., p.2.

% José EisenbergAs missdes jesuiticas e o pensamento politico modamcontros culturais, aventuras
tedrica,op. cit., p.28-29.

? Roland BarthesSade, Fourier, LoyolaTraduc&o de Mario Laranjeira. Sdo Paulo: Marfiiastes, 2005, p.43-
44,
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Salamanca, devido a uma ma4 interpretacdo das sopsstas religiosas.Depois de solto,
Loyola deu continuidade aos seus estudos em Pari€ollege de Montaigu, antigo centro
humanista entdo controlado por dominicanos, poreopassaram figuras como Erasmo,
Calvino e Vit6rid".

Um ano mais tarde, o religioso transferiu-se patotiége St. Barbe, entdo dirigido
por Diego Gouveia, onde Loyola conhecera Francisoger e — ainda em Paris — 0os demais
membros que formariam o ndcleo da Companhia desJesuquais foram convencidos de
partirem juntos até Jerusalém, colocando-se a siigfm do Papado para qualquer atividade
designada pelo ocupante do trono de Pédro

Loyola, entretanto, teve que fugir em 1531 parasé&icnovamente preso, devido aos
seus Exercicios, dessa vez pela Inquisicdo. Comoebegrupo combinou de encontrar-se em
Veneza e Loyola viajou até Roma, a fim de apreseaaPapa a formula que fundaria a
Companhia de Jesus, como uma ordem religiosa dié p&b monastico e engajada em
propdsitos missionarios; cujo principal objetiva erde persuadir todos os homens — fossem
cristdos, hereges ou pagdos — a viverem uma vida reTal intuito vem a corroborar
perfeitamente a busca pelo revigoramento das fomelggosas do catolicismo ocidental,
como mencionado previamente.

Com o intuito de cumprir esta resolucdo que fundaava o espirito da Companhia,
0s inacianos foram movidos a trocar — de sua f@muw voto de clausura (comum as ordens
religiosas do medievo) pelo de mobilidade, expresspromessa de obedecer irrestritamente
ao Papa, obediéncia que dava conta do total congtirmento da Ordem com a Missao e com
o proposito do fortalecimento da Igreja, a pontooddnacianos aceitarem de , bom grado,
serem conduzidos para onde quer que a Santa ®¢iase>*

Para desempenhar tal encargo, os jesuitas orgamiza a partir de uma complexa
hierarquia, que, segundo O’Malley, baseava-se n#&sadi da Companhia em unidades
administrativas, denominadas provincias (que tamhégoravam entre dominicanos e
franciscanos), cada uma delas dotada de um supguerresponderia diretamente a Loyola.

No que tange as unidades locais, 0s inacianos ra@arst casas, CujosS responsaveis eram

% José EisenbergAs missdes jesuiticas e o pensamento politico modemcontros culturais, aventuras
tedricas,op. cit., p.29-32.

% Ibidem, p. 30-31.

%2 Ibidem, p. 30-31.

% Ibidem, p. 30-31.

3 José EisenbergAs missdes jesuiticas e o pensamento politico modamcontros culturais, aventuras
tedrica,op. cit., p.36-37.
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denominados reitores ou superiores e respondiapraancial ou, no caso de sua auséncia,
ao Gerat”.

O’Malley também mencionou a figura do colateral,auespécie de assistente do
reitor, que responderia diretamente ao provingiafém esse cargo, segundo o historiador,
ndo vingou e foi, por conseguinte, abandoriadesta bem delineada hierarquia deveria ser
rigidamente respeitada, uma vez que, tal como afBerafim Leite, o0 governo da Companhia
de Jesus estava organizado de modo a considebmd&ncia como virtude essencial a vida
religiosa, ao ponto de se considerar a obediémsandcianos as normas da Companhia e aos
seus superiores hierarquicos como anéloga aquelseydeveria dedicar a Cristo

Charlotte de Castelnau-L’Estoile percebeu, na drggéo inaciana, explicitada nas
Constituicdesjesuiticas, uma projecdo do corpo humano, viste qada membro da
Companhia, disperso pelo mundo, estava ligado ecabaca — o Geral da Companhia— e
tinha uma relacdo de dependéncia estabelecida stei®€om efeito, essa metéfora do
Corpo esta relacionada a propria delineacdo dopqae se chamar de uma identidade
jesuitica, pois para ser um jesuita era necesadeiquar-se como 0 membro ao corpo, ao qual

pertencia:

A identidade jesuita que fundamenta a unidade dap@ohia € comumente
definida nos textos como sendo “um modo de fazémlgstro modo de
proceder”). Ao cabo de sua formacdo, todos os mesnlgiispersos nao
necessitam ser idénticos, mas agir de uma mesmainmak por isso que as
Constituicbes ndo sao regras estéticas, mas diadndescrevendo a aquisi¢éo
de uma identidade e n&o a identidade em si mesgiada mesma maneira nao
é fazer a mesma coisa, muito pelo contrario. Ddifinim estilo, uma maneira
de proceder, as Constituicdes designam uma liberdied agir a cada um,
liberdade que idealmente todo jesuita incorporadieatidade da Companhia
sabera delimitar em fronteiras aceitaveis pelatingfic®.

Assim, as fronteiras da identidade jesuitica estadalimitadas nagonstituicdes
N&o por acaso, tal documento, elaborado a partiardode 1549, oferecia como principio
norteador para 0s missionarios a moderacamoderatio —, concedendo a flexibilidade

necessaria ao modo de proceder inaciano, a fimudeog mesmos — embora distantes das

% John W. O'Malley. Os primeiros jesuitas. Tradu€fmmingos Armando Donida. S&o Leopoldo, RS: Editora
UNISINOS; Bauru, SP: EDUSC, 2004, p.86.

 Ibidem.

37 Serafim LeiteHistéria da Companhia de Jesus no Brasp. cit., p.13.

% Charlotte de Castelnau-L’Estoil®peréarios de uma vinha estéril: Os jesuitas e aveosfo dos indios no
Brasil, 1580-1620Bauru, Edusc, 2006, p.67.

% Ibidem, p.69.
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paredes de um monastéfie mantivessem seu elo institucional a partir de adequacao
como membro, mesmo se disperso, de um mesmo coujB,cabeca instituida por Deus
deveria ser respeitada e obedecida. Dessa feiteg oiembro de um corpo, um sacerdote ndo
deveria ser idéntico ao outro, mas ser capaz déemsua referéncia em relacdo ao corpo do
gual fazia parte, a despeito de suas particulagslad

O missionério jesuita era, ao mesmo tempo, “lida8 paredes de um monastério e
enclausurado em uma identidade que, per si, pvajetan monastério, cujos muros,
aparentemente invisiveis, transpareciam no modwalseder dos inacianos. Flexivel, porém
moderado. Disperso, contudo consciente de suadaxdiei com o0 corpo no qual estava
inserido e de sua responsabilidade em manter-se gartal corpo, a partir de uma pratica
constante de santificacdo, por meio da realizagdd=aercicios Espirituais e do engajamento
na obra missionarfa Assim, o inaciano abandonava a clausura fisma&mp, resguardava-se,

a partir de uma eficiente clausura procedimentalaP jesuita, as limitagbes ndo eram
impostas pelas paredes de um monastério, masqerjaacao das suas atitudes em relacédo ao
corpo religioso a que pertencia.

De maneira que nos textos normativos da Comparghidedus, a afirmacdo de tais
elementos foi essencial para a construgédo da dieldgida Ordem e na manutencédo deste
Monastério supra territorial. Porém, além dos Ex@&s e do missionarismo, 0s jesuitas
cultivavam ainda uma pratica escrituraria diligeateonstante, uma tradicdo desenvolvida
desde os primordios da Companhia de Jesus, coadaittdo apenas como uma atividade
qualquer, mas como um mecanismo de manutencaoiglasquias, de comunhdo entre os
companheiros de Ordem e da prépria legitimacdolaa operada pelos jesuitas nas mais
diversas partes do mundo.

Assim as epistolas a uma so feita permitiam: “sil@ninimigos, atrair recrutas e
aumentar seu préprio entusiasmo para a sua voGagémho destaca O’Malley. Nesse
sentido eram artefatos de defesa ideoldgica dadmisk& ampliagdo de sua estrutura com o
incentivo a agregacado de novos missionarios e dalégimento emocional dos membros da
Companhia que, por meio dos relatos de companheirda construcdo de seus proprios,

alcancavam uma maior ascese em relacéo & sua votaca

4% John W. O’Malley. Os primeiros jesuitag. cit., p.514.

“1José EisenbergAs missbes jesuiticas e o pensamento politico modamcontros culturais, aventuras
tedricas,op. cit., p.32-33.

2 John W. O’MalleyOs primeiros jesuitaop. cit., p.104.

3 |bidem, p.104.
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Para Charlotte de Castelnau-L’Estoile, as corred@ocias teriam o propésito de
estruturar aquilo que os jesuitas abandonaramdiocaalala vida monastica, ao se abrir para o
mundo, ao optarem pela dispersdo e pela flexilgéiaadas regras em nome do fulgor
missionario. As cartas eram o meio pelo qual o goeentral da Companhia, alocado em
Roma, mantinha contato com os missionarios espashpéelas areas periféricas ao redor do
mundo, a partir do qual poderiam se manter em chAwmnns com o0s outros, a despeito das
distancias que os afastav¥m

As epistolas estavam assim incumbidas de uma iangerimissao: a manutencao da
comunhdo monastica mesmo fora do monastério, gistas jesuitas, ao se dispersarem, nao
abriam mao de tal comunh&o, mas apenas se compomatconservar a mesma de outro
modo, a partir de uma pratica de escrita constaliligente e capaz de preservar a ascese,
fazendo com que esse grupo de padres se constitwise® uma ordem religiosa.

Similarmente, José Eisenberg destaca o papel dé&s ceomo espinha dorsal da
Companhia de Jesus, por meio das quais 0S inaciemmsinicavam suas venturas e
desventuras, solicitavam apoio aos seus superoresderiam estabelecer contato com
individuos interessados na missdo. Tal era a netéwvalas cartas para os jesuitas que, em
1547, o padre Juan de Polanco expediu uma cirpala todos os membros da Companhia,
referente as vinte razfes pelas quais 0s inacideusriam praticar a escrita de forma
diligente.

Eisenberg dividiu tais razdes em trés conjuntGs\er:

O primeiro referia-se a contribuicdo das cartas pdsem interno da Companhizo
promover a unido entre os irmados da Ordem afastathosome da missao e ao auxiliar no
governo da mesma; o segundo estaria relacionadavaoecimento ddbem externo da
Companhia pois os relatos sobre a missdo incentivavam agagéo de mais membros a
Ordem e despertavam a atencdo de pessoas que, @énia do que se fazia, poderiam
mobilizar-se a fim de ajudar de alguma maneiraeroeiro reportaria-se dwem privado de
quem escreveois, ao conhecer o trabalho de outros irmagsswdta adquiriria mais solidez
em sua vocacdo, bem como a praticaria com maisldiantei e diligénci&. E nessa mesma

linha que Prosperi destacou o pioneirismo inacmoconstruir suas cartas como material

4 Charlotte de Castelnau-L’Estajlep. cit., p.75.
4 José EisenbergAs missdes jesuiticas e o pensamento politico modencontros culturais, aventuras
tedricas,op. cit., p.48-50.
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propagandistico. De modo a considerar a missaonopneendimento, cuja propaganda, ainda
que ndo fosse a sua alma, estivesse intrinsecaimenistada nel&’

Com seus diarios e correspondéncias, 0s jesuitastradam um verdadeiro
monastério de papel e tirftaestruturado nos Exercicios Espirituais, praticads acdes dos
missionarios e mantido a partir de uma pratica steita constante, que buscava, a todo o
tempo, reafirmar o comprometimento do inaciano ooncarater da missédo, a qual se
propuseram desempenhar. Assim, 0s inacianos foi@meimps na construcdo de um modelo
de comunhdo que excedia os limites delimitados rgéiocgmente. Talvez, por terem
conseguido instituir vinculos, por meio de limitgge ultrapassassem as paredes de um
monastério, gracas a diligéncia em se manterem coemdbros do corpo ao qual pertenciam
(a Companhia de Jesus), e, por conseguinte, ad gapescrita no fortalecimento de tais
vinculos.

Desse modo, as cartas jesuiticas de naturezasgddicumpriam o papel de promover
a “reunido de todos em um”, ao reforgar “a redériéspl dos relacionamentos” no interior da
Companhia de Jesus, como afirmou Marina Mas&jgom base nas reflexdes de Alcir
Pécora. As Constituicbes estabeleciam que os gssuleveriam redigir, inclusive, as
chamadas hijuelas, enderecadas a cada superiotrgemados problemas institucionais da
Companhia e que eram separadas das cartas edificanplicou Eisenbefd.Considerando-
se as cartas como tijolos desse monumento inac@mmiamado “monastério de papel e
tinta”, percebeu-se que 0 mesmo estava em constansérucdo, a fim de reparar sempre as
falhas e rachaduras denunciadas pelas hijuelas,cbam aumentados 0os muros contra as
ameacas externas dos rivais e daqueles considesalfessarios da miss&ba partir da
manutencdo e do fortalecimento dos elos com sobgraautoridades e superiores
hierarquicos da Ordem, em busca do bom funcionantanmissao.

Mas, acima de tudo, esse monumento poderia ofetgoaradmiravel sensacao de
seguranca, pois o jesuita poderia se sentir setpmoo dos muros do seu modo de proceder,

além de se considerar livre de ser como 0S masksi@si ou como 0 pessimamente preparado

“®Adriano Prosperi. Tribunal da consciéncia: inquisis, confessores, missionarios. Sdo Paulo: EQQSS,
p.573.

“" Este termo foi empregado em minha banca de quaifio pela Professora Doutora Luciana Gandelman, qu
muito me fascinou ao captar perfeitamente estectrstica da Companhia de Jesus em exceder dgdimi
territoriais a partir de outros limites, assentastiglamente no imaginario dos religiosos.

8 Marina MassimilUm incendido desejo ddsdias. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 2002, p.17.

“9José EisenbergAs missbes jesuiticas e o pensamento politico modamcontros culturais, aventuras
tedricas,op. cit., p.51.

*No caso da América portuguesa, sobretudo, memhuosleto secular e colonos irritados com o esforco
moralizante inaciano.
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clero secular (na concepcao dos inacianos), aarrs@u fundador e ao manter a comunhao
com seus demais irmaos que constituiam com eleoupo Gnico, cuja cabeca representava o

proprio Cristo.

1.2. As missdes no Novo Mundo

Assim estavam organizados 0s jesuitas para a |s@anide além-mar e prontos para
irem aonde quer que o Santo Padre os enviassertdeggse 0s seus primeiros destinos foram
dentro do Império portugués, favorecidos pela cuoja vivida na monarquia lusa e pela
relacdo entre Fé e Império, estreitissima no AnRggime lusitano, por razdes diversas, a
respeito das quais oportunizou-se falar, a fimatepreender a prépria geografia, a partir da
qual se desenvolveram as missdes jesuiticas.

O comprometimento dos soberanos portugueses comatolicsmo, segundo
Hespanha, consistiu em um importante elemento elatidthde lusitana, que ndo se esgotou
nem mesmo com a reforma protestante, pois contiauser “produzida e reproduzida pelos
mecanismos ideolégicos e mesmo institucionais dejaigcatdlica e amplificada pelos
aparelhos monarquicos, que buscavam a sua legiiifeida catolicidade dos reinds"Para
exercer o poder com legitimidade, o rei precisaracatolico e promover o catolicismo, o
poder régio assim se assentava na religiosidadiariase, portanto, reconhecia nela uma
inestimavel aliada na manutengéo de seus dominios.

O Padroado portugués forneceu um excelente viskiabdtal imbricacdo dos poderes
temporal e espiritual na Lusitania decien Régimevisto que as concessfes do papado
tenazmente defendidas pelos soberanos portuguesetaram privilégios e deveres que o rei
portugués usufruiria em relacdo as instituicdegséasticas catolicas em suas conquistas
ultramarinas, de modo que os reis de Portugalddevisua funcdo de comandantes da Ordem
de Cristo, poderiam tomar decisbes concernentegu@stdes eclesiasticas dentro de seus
dominios, inclusive no que tange & nomeac&o parargss vocacionadds

Assim, por meio do Padroado portugués, reafirmava-sarater catélico do Império

luso, tornando a expansdo um movimento analogouzsdas e legitimando ao soberano um

*1 Ana Cristina Nogueira; Anténio Manuel Hespanha.idantidade portuguesa”. In: Anténio Manuel Hesganh
(Coord). Histéria de Portugal: O Antigo Regimkeisboa: Editora Estampa, 1998, pp. 18 — 37, p. 20
2 Charles R. Boxer. O Império maritimo portugués5t4825. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002.
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maior controle e a manutencdo de seus dominioamdfinos, ao ter em suas maos nao
apenas o poder temporal, mas também o poder etlesjague seria de suma relevancia na
manutencao de seus dominios em lugares perifériosgjuais uma presenca mais efetiva das
instituicdes mantenedoras da ordem imperial ndaza possivef.

Nesse interim, as Ordens regulares conquistarammencelevancia em Portugal,
devido ao seu carater apostolico, assistencialfodugdo intelectual avolumada de seus
membros e aos bens e rendimentos que controlavarRemm e em suas possessdes
ultramarinad®. Acerca da Companhia de Jesus, o rei D. Jodonilioe o embaixador D.
Pedro Mascarenhas a Roma, a fim de colher inforesagdbre esses religiosos, com a
expectativa de que atuassem em suas conquistamaitinas. Devido ao fato de a Ordem
estar ainda recém fundada, foi possivel designa tah fim apenas dois membros, o padre
Siméo Rodrigues e o padre Francisco Xaviekpesar de sua breve existéncia, os inacianos

nao tardaram a ganhar a simpatia dos portugueses:

Os tracos de uma espiritualidade fundamentalmesti&tiaa (apesar de algumas
tendéncias misticas iniciais), o carater marcadgmnapostolico da Ordem,
diretamente envolvida em atividades como a pregag@asino da doutrina e a
administracdo dos sacramentos, bem como a cresodo@ncia dos jesuitas
nos circulos da corte favoreceram o pronto apoiondaarquia e das elites
nobilidrias e eclesiasticas. Com efeito, estesagu@pinstituicées sustentaram a
rapida difusdo da Companhia em Portugal, permitlhdo manter uma
visibilidade e uma posi¢do de enorme peso no caelgioso portugués até a
sua expulséo, em 1759.

Nesse sentido, 0s inacianos pareciam ser adeqaadasteresses da Coroa e da Corte
portuguesas, por estarem em harmonia com o espun¢agués de renovacdo de sua vida
religiosa sob influéncia do movimento da Reformdadliaa. Em funcdo do protagonismo
portugués na formacao dos impérios coldnias, nd@gaso, as missdes do padre Manuel de
Nobrega no Novo Mundo — a substituir o padre SifRadrigues que acabou por ficar em
Portugal, como provincial da Companhia — e de HsancXavier no Oriente foram as
“primeiras atividades transoceanicas empreendi@dss gesuitas, apés a fundacdo de sua

Ordem™’, ambas sob a tutela da Coroa portuguesa. Confameecepcéo de Loyola, D. Jo&o

*3rederico PalomadA Contra-Reforma em Portugal 1540-17Q@sboa, Livros Horizonte, 2006.

** Ibidem, p.48.

*Célia Cristina da Silva Tavares. A cristandadellans jesuitas e inquisidores em Goa (1540-168%)22316

f. Tese (Doutorado em Histéria) — Instituto de @€iGs Humanas e Filosofia, Departamento de Historia.
Universidade Federal Fluminense. Niter6i, 2002,Q2-101.

*Federico PalomoA Contra-Reforma em Portugal 1540-170. cit., p.52.

>"José EisenbergAs missdes jesuiticas e o pensamento politico modemcontros culturais, aventuras
tedricas, @. cit., p.64
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[Il constituia-se em um dos mais leais aliados @papPaulo Il , por esse motivo o jesuita

demonstrou grande apreco e gratidao pela figussoderano portugués.

[...] hagéis special memoria de Su Alteza, junta ta serenisima Reyna, y
Principe y Princesa sus hijos, en El divino acagatoi pues la gracia que a sus
Altezas fuere comunicada, por la inifinita y sumb@ndad, redundard en el
bien universal de sus Reynos, en los quales mujiapente debemos desear
sea alabado vy glorificado su santo nombre. Y cathegto nosostros, haremos
parte de lo mucho que debemos, y el resto supplign supple todas nuestras
faltas: a quien plega darnos gracia abundante gErr siemprem santisima
voluntad y enteramente cumplifa

Assim, para Loyola, D. Joao Il figurava como unargie promotor do esforco
missionario jesuitico e tal atitude d’El-Rei serecompensada no bem de seus reinos,
compreendia o jesuita, de modo que o esforco m&sm dava-se em parceria com a
expansdo portuguesa a novos territorios. O discexpoessando 0 aparente cOmpromisso
portugués com a propagacdo da fé catdlica podpeseebido desde os primérdios da acao
lusitana na América, como nos da conta Pero Vaameinha em carta destinada ao soberano

portugués D. Manuel, quando tratou dos nativos renados:

E bem creio que se vossa alteza aqui mandar quém @es mais devagar
ande, que todos serdo tornados ao desejo de Viisza.A por isso, se alguém
vier, ndo deixe logo de vir clérigo para os batizarque ja entdo terdo mais
conhecimento da nossa Fé, pelos dois degredadesogi entre eles ficam, os
quais, ambos, hoje, também comungaram.

Se, discursivamente, se buscou exaltar a preocogaga a propagacdo da Fé crista,
as acoes iniciais no sentido da evangelizagdoaramf contudo significativas. A despeito de
Caminha aparentemente deixar os degredados, conw daeapenas remediar a situacao,
enquanto ndo se enviava pessoal apropriado, coampot ndo se demonstrariam grandes
preocupacgodes a fazer mais do que isso; segunddP3ndo de Oliveira Costa, prevaleceria o
método medieval de primeiro instalar o poder teralppara, entdo, pensar na cristianizacéo
de modo que aos proprios oficiais da estruturaipaltio Império cabia a evangelizat&o

como se fosse ainda desnecessario enviar indivipkeggmrados para o desempenho de tal

%% In4cio de Loyola. Do P. Inécio de Loyola a todessaperiores da Companhia, Roma 14 de Junho. fafi®e
Leite. Monumenta Brasiliae, vol. | (1538-1553). RonMonumenta Historica Societatis Jesu, 1956. g{3- 4
489, p.489.

*Pero Vaz de Caminha carta de Pero Vaz de Caminha - 15800 de Janeiro: Fundac&o Biblioteca Nacional,
2002. Publicacao eletrénica. Disponivel em: [hitiiigital.bn.br/Acervo_Digital/Livros_eletronicisrta.pdf
Acessado em: 12/09/2012, p. 12.

% Jodo Paulo Oliveira e Costa. "didspora missiohdmiaCarlos Moreira Azevedo (d)t.Histéria religiosa de
Portugal 3 vols., Lisboa, Circulo dos Leitores, vol. 20@0pp. 255-313, p.261.
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funcdo. Apenas em meados do século XVI surgiu aeit;m de missionacgdo, tal qual é
conhecido, como um “teatro de operagfes a escafetdria’, e nesse interim é fundada e
inicia as suas atividades missionarias a Compatehitese.

Paralelamente as iniciativas pontuais de cristeagdi@ da populacdo nativa nas trés
primeiras décadas de presenca lusa no litoral darigen Portuguesa, foram estabelecidos
contatos entre amerindios e portugueses com fiogbeticos. Nesse primeiro cenario, 0s
portugueses interagiram com nativos a partir dedels baseadas, sobretudo, no escambo, em
qgue havia pouca dificuldade para negociar mercasl@iobter beneficios junto aos indigenas,
uma vez que 0S mesmos ja conheciam a pratica cka de presentes ou dadivas — mas nao
com as conotagdes econdmicas estabelecidas parsitasos — de maneira que conseguiam
chegar a acordos satisfatorios com os habitanteNad® Mundo. A este respeito, Stuart

Schwartz considerou que

nos primeiros anos nao havia muitos problemas dasgaela grande distancia

entre 0s conceitos de economia dos tupis e dosiqueses. Durante o0s

primeiros trinta anos de contato, as relacdes basitamente de escambo. Os
portugueses(e franceses) precisavam dos indiosapatar a arrastar os tronos
de pau-brasil para as feitorias e postos na coptaafornecer alimentos. Em

troca do trabalho, dos trocos e da mandioca, agpeus ofereciam mercadorias
baratas, enfeites, tecidos e as vezes machadoe &fe

A instalacdo do sistema de capitanias em 153@&nporalterou drasticamente esta
situacdo, uma vez que donatarios e colonos quénarservi¢cos, as mercadorias e a mao de
obra dos indios de uma forma mais intensa e cantiouque a dos cortadores de pau-brasil”.
Ademais, foram edificadas cidades, existia muijaupezdo a alimentar e, principalmente, “a
demanda de mé&o de obra da industria agucareimnerane. O escambo ndo conseguia mais
satisfazer as exigéncias crescentes dos europ@sspertugueses passaram a recorrer cada
vez mais & escravizacdo dos indit’s”.

As capitanias foram fundadas a fim de assegumwmoinio portugués na Ameérica,
frente a constante frequéncia de franceses e asiparicosta do que viria a ser o Brasil, sem
que houvesse um grande comprometimento por part€oti@a, mais ocupada com seus
empreendimentos asiaticos e africanos. Ao invésodieste sistema acabou por despertar
grande animosidade entre nativos e colonos. A silaEe de méo-de-obra abundante para a

agricultura levou os colonos a apelarem cada veg paaa a escravizagéo, sob a justificativa

® Ibidem, p. 273-274.
%2 Stuart Schwartz; James LockhatAmérica Latina na época coloniap. cit. p.233.
%3 Ibidem, p. 233.
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da irracionalidade e falta de civilizagéo dos reff ao passo que os indigenas, insatisfeitos
com esta situacdo, apresentaram resisténcia atsgypeses. Houve conflitos em diversas

capitanias, sendo o mais grave e célebre o caslomitario Pereira Coutinho, devorado por

tupinambas frente a animosidade criada entre osmpe® a sua Capitania, devido a

escravizacao indiscriminada praticada pelos colopesnela habitavafii.

Em 1549, a situagdo da Coldnia era delicada, mdé&n dos conflitos com os
indigenas, havia os conflitos internos entre caoms quais almejavam terras para si e 0s
donatarios que muitas vezes ndo cediam as suasdieacOes. Diante de tal situacéo, a
Coroa portuguesa resolveu instaurar uma forma efetsva de administracdo, o Governo
Geral, que teve por primeiro governador Tomé dez&fu

De modo que, quase meio século depois da redacéaridade Caminha supracitada
(1549), o soberano portugués retoma uma vez maidiscurso que demonstra preocupacao
com a evangelizacdo do novo mundo ao justificastauracdo do Governo Geral na América
portuguesa, como um meio de expandir a fé crigt@ficiar seus reinos e 0s nativos que por
aqui estavanmi’ Para tanto, 0 monarca homeou um ouvidor incumbaquestdes judiciais
da Col6nia, um procurador a fim de lidar com asrigas e o governador-geral Tomé de
Souza, que ficaria a cargo do poder executivo eaodaria o contingente milif&r

O governador estaria encarregado do combate asério®, de fundar uma cidade na
Bahia e da instauracdo de um sistema que arreeasagsestos sobre a exportagdo do pau-
brasif®. A fim de reiterar o carater dualistico da exparisditana, juntamente com a armada
de Tomé de Souza, chegaram os primeiros jesuithsnais, além de atender as questdes da
pauta administrativa da ColéAfaTomé de Souza deveria promover a converséo dgopa
do Novo Mundo, tarefa, esta, que ficaria a carge mdssionarios, levados consigo, e sob o
auspicio do padre Manuel da Nobrega — que alénuake atribuicbes como religioso tivera
uma relevante participacdo em assuntos adminisigatila Colonid*Na companhia de

NoObrega,os padres Leonardo Nunes, Antonio Pirély Jzpilcueta Navarro e os irmaos

% |dem, ibidem, p.233.

% |dem, ibidem, p.226.

% |dem, ibidem, p. 228-229.

" D. Jo&o Ill. “Regimento de Tomé de Souza [1549). Marcos Carneiro de Mendonca (OrgRaizes da
Formacao administrativa do Brasiffomo I. Rio de Janeiro: Instituto Histérico e Gedigo Brasileiro/CFN,
1972, pp. 35-51, p. 35.

% José EisenbergAs missdes jesuiticas e o pensamento politico modamcontros culturais, aventuras
tedricas,op. cit., p.63.

% Ibidem, p. 63-64.

0 Que serdo por nés melhor delineadas no capitulo 11

" Ibidem, p. 63-64.



27

Vicente Rodrigues e Diogo JAcome chegaram em ndech549, em Salvador da Bahia,
junto com a comitiva do governador gefal.

A despeito de ser, a principio, pequeno o contitggele inacianos na Colonia, tal
desvantagem seria compensada pelo vigor dos padm®n o préprio crescimento da
Companhia, uma vez que, em 1574, ja existiam centtez inacianos na ColénidTal
crescimento demonstrava a relevancia que a acdojedaftas possuia; como pontuou
Chambouleyron sobre a acdo dos religiosos na cefweatos nativos e de igual modo na
conclamacao a renovacdo moral da Col6nia, relacéamase com a propria manutencdo da
Ordem social na Col6nia, pois o trabalho dos abériigizia parte do projeto da Coroa lusitana
de consolidar as suas possessOes ultramarinanaenaneira globalizante, ao ndo permitir
que a luxudria e a paixao pelo lucro instaurassema situacdo cadtica nas novas terras
conquistadas, a0 mesmo tempo que colonos e indigstigessem sob seu contfdle

Assim, esperava-se que a a¢do dos padres jesaftagisse com a submisséo dos
colonos, ndo apenas as autoridades eclesiastaras, @o proprio Rei, 0 que legitimaria seu
poder por meio da fidelidade ao catolicismo. Ao m@gsempo, diminuiriam as a¢cdes muitas
vezes opressivas realizadas com fins de escrasszaativos. Estes ultimos, se convertidos a
fé catdlica, ndo deveriam se rebelar contra carges se submeteriam a sua autoridade, ja que
os dois poderes — espiritual e temporal — precieaaadar juntos.

Tal posicédo estratégica que o governo geral desgmpa com 0 apoio inaciano
evidencia-se mesmo no regimento que tornou Ton&odea o governador geral da América
portuguesa, documento, em que o soberano D. Jodenhlionstrara a sua postura contraria a
escravizacdo dos indigenas, de modo indiscriminadm estava ocorrenffo

Uma vez na Colbnia e articulados aos interessesoderano portugués, os jesuitas
deram inicio a sua acao que, durante os anos dargnde Tomé de Souza, restringiu-se ao
litoral por meio de colégios que preparariam o cdumi para o efetivo trabalho nos
aldeamentos, o que viria a ser levado a cabo raade,tsobretudo a partir do governo de
Mem de S&.

") uiz Antdnio SabehColonizacéo salvifica: Os jesuitas e a Coroa poueesp na construcdo do Bragil549-
1580). 2009. 155 f. Dissertacdo (Mestrado em HutérSetor de Ciéncias Humanas, Letras e ArtesgrBma
de Pds-graduacgao em Histéria. Universidade FederBlarana. Parana, 2009, p.86.

3 Eduardo Hoornaert,. A Igreja Catdlica no Brasilddl. In: Leslie Bethel (org.). A América Latir@olonial,
V. |. S8o Paulo: Editora da Universidade de S&dd?4998, p. 555.

"Rafael Chambouleyron. A evangelizacdo do Novo Mur@@lano do pe. Manoel da Nébredeevista de
Historia (USB. Séo Paulo, n. 134, 1996,pp.37-47, p.40.

™D. Jo&o IlI. “Regimento de Tomé de Souza [1549)*.Marcos Carneiro de Mendonca. Raizes da Formagéo
administrativa do Brasill. 1. Rio de Janeiro: IHGB/CFN, 1972, pp. 35 —/2144.

®Eduardo Hoornaert. A igreja Catélica no Brasil Gidd. In: Leslie Bethell (Org.). A América Latinamépoca
colonial. V. I. Sdo Paulo, Editora da UniversidadeSao Paulo, 1998, pp. 241-181, p.555
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Nébrega e seus companheiros desembarcaram narBatiade que passara a ser
chamada de Sao Salvador de Todos os Santos, regidque foram escolhidos locais
apropriados para a construcdo dos “edificios dasituicOes representativas do poder
temporal e do poder espiritual: o palacio do Gozdon, a casa da Camara, a cadeia, 0
colégio dos jesuitas””Na mesma regido que recebeu tais instituicdesdiadnova forma
administrativa, os jesuitas deram inicio as atiédade evangelizagdo. NObrega ergueu a
primeira capela do local, dedicada a Nossa SenldaraAjuda, assim como atuou,
inicialmente, entre os povos indigenas que habiawditoral e se dedicou a construgdo do
colégio e & moralizagédo dos costumes dos colonos.

Em 1551, Nobrega deixou a Bahia rumo a Pernambuude realizou casamentos
entre portugueses e indigenas que viviam em redagéemancebia, além de batizados de
indios e negros, bem como cuidou da fundacao deegoihimento para mocas e de uma
Casa de Meninos.

No ano seguinte, retornou a Bahia, |a se dedicainiso a celebrar missas, uma vez
gue os demais padres estavam no sul pregandoleyuBinda em 1552, acompanhou Tomé
de Souza na ida a Capitania de Sao Vicente, pasgeaha capitania do Espirito Santo, local
em que o padre Anténio Bras dirigia um colégio.dea itinerario, Nobrega também passou
pelo Rio de Janeiro, onde conheceu a tribo aliadapbrtugueses, os Macarajaguagu. Em
1553, uma vez em Sao Vicente, Nébrega chegou agioofundado pelo padre Leonardo
Nunes e o ordenou juridicamente como Colégio dosiits de Jesds

Desde os primordios da atuacao dos jesuitas ogigsléoram de suma importancia,
era onde se formavam novos religiosos, realizavaatigidades econdmicas a fim de reduzir
a dependéncia em relagcéo a Coroa portuguesa ereasia aos meninos nativos rudimentos
do latim, a gramatica, a leitura e a escrita, ensgsencial para aproxima-los da fé catolica.
Assim, 0s colégios tornaram-se de suma importateri#&o da acao inaciana ao auxiliarem na
manutencdo da Companhia formando novos clérigasraifindo auferir bens materiais,bem
como desenvolver a catequese a fim de alcancaneisdio dos nativos

De maneira que, a despeito da atuacdo do inacarse tiniciado na Bahia, Nobrega,
ao longo do governo de Tomé de Souza, viajou poaswapitanias, a fim de supervisionar

0s colégios fundados, realizar batizados, cuidamdealizacdo dos costumes, operar tudo o

7 Jodo Adolfo HansemManuel da NébregaColecdo educadores. Recife: Editora Massangana, polo.

®1dem, 167-168.

" Eliane C. Deckmann Fleck; Marcia Amantino. Uma a@dlem religiosa, duas coroas: Os colégios da
Companhia de Jesus no Rio de Janeiro e de Cordébalgs XVI-XVIII). Revista Antiteses, v.7, n.1414,

pp. 442-468, p. 445-447.
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que fosse necessério para a manutencdo da misgas.viagens fariam o inaciano perceber
os diferentes problemas e desafios que a miss@engria em cada cenario da Col6nia, tal
como os eventuais aliados e adversarios que eacangm sua busca pelo sucesso da misséao.

Das capitanias que visitou 0 inaciano a mais megpessivelmente a de Pernambuco
devido ao bom desenvolvimento do comércio de pasibe sua demonstragédo de estar apta
para o desenvolvimento da lavoura agucareira, skriggual modo a capitania que mais
resistiria a idéia de um governador geral, uma &z tal figura poderia de algum modo
limitar a autonomia do donatéario Duarte Coelho. &0 Vicente encontrou o inaciano uma
terra, que julgaria de grande beleza o préoprio gmdor geral, Tomé de Souza, a despeito de
suas limitacOes territoriais. E em Porto Segueopdde também escreve o inaciano, havia
grande escandalo causado pelas acusacdes de hmyeSm@m o donatario Pero de Campo
Tourinhd®.

O inaciano se depararia nestas capitanias com wmdricepouco animador no que
tange a atuacdo do clero secular, a qual se isteénta e demoradamente, de modo que o
primeiro bispado local foi criado apenas em 155Bakia, até entdo os parocos seculares da
Colénia respondiam ao bispado de Furith#@lém de seu precario estabelecimento, o clero
era “subserviente ao privatismo dos senhores”espandendo aos interesses das familias
mais poderosas da Colbnia, 0 que, segundo Vaiafastava do Brasil o éxito do ideal
tridentino, baseado numa sélida organizacdo pambgm muito distante da entdo vigéhte

Para os membros do CEHILA, engajados em uma visG@gmumente enxergava as
instituicdes constituintes do Império portuguésnompressoras diante dos nativos e pobres,
o fato de os clérigos seculares serem, por meidatiroado portugués funcionarios do
Estado, de igual modo lhes fazia possuir poucacppagdo com questdes relacionadas a
conversao dos nativos, uma vez que estavam enadaggla manutencao da vida espiritual
das comunidades de portugueses.

De fato, a pouca atuacdo em busca da conversaoatioes por parte dos clérigos
estava atrelada a sua acdo ser normalmente delardtaociedade portuguesa, porém, ndo se
trata tdo somente de um fendmeno decorrente do&darmas, como Vainfas pontua, de
uma estrutura eclesiastica pouco organizada, paeealescentralizada, em que os clérigos

acabavam girando em torno dos interesses dos ssnkotados de mais poderes e das

8 Sérgio Buarque de Holanda. “A Instituicdo do GaveGeral”. In: (Org.)Histéria Geral da
Civilizacdo Brasileira: Epoca ColonialTomo I. Vol. 1. Rio de Janeiro: Bertrand Editor@68, pp. 108-139,
p.122-126.

8 Ibidem, p.113.

82 Ronaldo VainfasTropicos dos PecadoRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997, p. 26-27.
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familias com maior influéncia na terra, o que, d®,fos aproximava bem mais da casa
grande, dos colonos e de seus interesses, do guetieo&®,

Em se acrescentando ainda as limitacfes espaamis gero sofria, de modo que seu
estabelecimento estava limitado as correntes danefp populacional e aos incentivos da
Coroa. Além disso, careciam de formacéo e exighanguissimas instituicdes dedicadas a tal
propésito. Por todos estes elementos, ndo é deadmpuie 0s jesuitas tenham encontrado, na
Colbnia, um clero precariamente formado, escassagbenetido aos interesses dos colonos,
que, por sua vez, demonstram pouca ou nenhumaup@gio com a evangelizacdo dos
nativo$”.

Iniciaram assim os jesuitas o seu trabalho em urérteque se mostraria desafiador
pela diversidade dos povos nativos encontrados,up@ ainda incipiente organizacdo do
poder temporal e por um clero que se encontraveapeenente instalado e cuja atuacao,

devido a fragil formacéo, de igual modo, parecads jesuitas, ineficiente.

1.3. A Historiografia a respeito da Companhia de Jis

Por terem atuado largamente na América Portuguaesateg o periodo colonial, 0s
jesuitas foram alvo de abordagens diversas petosliesos, de modo que sua atuagdo no
Novo Mundo, na segunda metade do século XVI, jpgs=ou os trabalhos de diversos
historiadores renomados dentro da tradicdo higjaafiwa brasileira. Visaremos neste balanco
fazer uma breve andlise de trabalhos classico® sobelacdo dos jesuitas com a sociedade
colonial e num segundo momento, a partir de traisalimais recentes, analisar como a
preocupacao surgida com os elementos formais qu&itoam as cartas produzidas pelos
jesuitas trouxeram, além da diferenca de abordagevos problemas.

Acerca dos estudos classicos produzidos pela logtafia brasileira, principiaremos
nossas consideracfes com dois estudiosos preocugamadobuscar na época colonial as
origens do povo brasileiro e que nesta busca amabgor tangenciar acao jesuitica:
Capistrano de Abreu e Sérgio Buarque de Holandaséguida, abordaremos a importante
obra de referéncia para estudiosos da histérigioei do Brasil colonial, elaborada pelo
jesuita Serafim Leite, bem como as perspectivagentam se dissociar de uma visdo muito

8 Ronaldo VainfasTropicos dos PecadoRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997, p. 26-27.
8 Mayara Amanda Januério. O clero em perspectiveagéo, desvios e vida colonial. Revista Ultramake3.
V.1. 2013, p.135.
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institucional e interna sobre a Companhia de Jé¢esse sentido, trataremos dos autores do
Comisséo de Estudos de Histéria da Igreja na Amdratina e dos trabalhos de Charles
Boxer e de seu discipulo, Dauril Alden.

Iniciaremos com a discussdo de Capistrano de AKi863-1927) por ter sido
considerado “uma referéncia obrigatéria para omtiglores” brasileiros da segunda metade
do século XX e inicio do XXI, conforme Rebeca GmntDessa forma, podemos considerar
que a obra de Capistrano de Abreu se tornou “clsgpor ter servido para orientar novas
obras, sendo retomadas pelas geracées postéHores.

Capistrano de Abreu era integrante de uma gerag@stddiosos preocupados com o
povo brasileiro que teria se formado "antropologieate e socialmente” no periodo

colonial®

de maneira que a ter escrito suas grandes obbasm#weéncia do cientificismo
aleméo, assim deu grande énfase a analise e etag@o dos documentos, a propria exegese
das fontes histdricas. Capistrano de Abreu, emmaesdo em fontes documentais a fim de
chegar as nuances da formacao do brasileiro, dede@ analise da lingua e dos costumes
indigenas, além de ter interpretado a acao inaciar@olonia como relacionada a instauracéo
do governo-geral descrito pelo historiador comoremédio” por meio do qual a Coroa
portuguesa resolveria os diversos problemas derimterna vividos pela colorfia

De acordo com Capistrano de Abreu, 0s jesuitagseptariam parte desse remédio,
de modo que Manuel de Nobrega (lider da missaoitiggsuna Colonia) e Tomé de
Souza(primeiro governador geral) estariam de conawordo em nome da unidade da
Colonia®Por conseguinte, a acdo inaciana, ao buscar refas;@struturas de poder do
Império na Colbnia, fazia parte do esforco portggeén conceder bases sélidas a seus
dominios de além-mar. Abreu percebe que, a desgeitaigor e disposi¢cao inaciana para
com a missao, 0s jesuitas encontraram nos parocais indiferenca, quando néao hostilidade
em relacéo aos seus esforfos.

Anos mais tarde, Sérgio Buarque de Holanda (19@)19econheceu a existéncia de
uma espécie de divida da historiografia” para casbra de Capistrano de Abreu, como se o

% Rebeca Gontijo. Tal Histéria qual meméria? Capisirde Abreu na Histéria da Historiografia Brasilei
Projeto Histéria (PUCSP), v. 41, 2010, p. 491-5p6193-494.

8Arno Wehling; Maria José C. M. Wehlirgprmacao do Brasil ColoniaRio de janeiro: Nova Fronteira, 1999,
p.15.

8" Refere-se aos ataques de nativos aos portuguesasimosidade entre colonos e capitdes. Ver: Gapisde
Abreu. Capitulos de Histéria Coloniab® Ed. Rio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira7r8.9p.45.

8 |dem, ibidem, p.46.

8 |dem, ibidem, p.46.
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estudioso anterior tivesse lancado as bases deumtipo de pesquisa histéri€aTal como

a obra de Capistrano de Abreu a de Sérgio Buargiothnda também foi alcada ao estatuto
de uma producéo classica da historiografia braaikeinserida no bojo da chamada “geracao
de 19307, que inclui Caio Prado Junior e GilbenteyiFe. Naquele contexto, sob influéncia do
pensamento moderno aleméo, Sérgio Buarque de Holamscou interpretar o Brasil nédo
apenas aplicando leis de fora, mas a partir dagulsindades da realidade analisada,
debrucando-se sobre os processos que culminaraormacao da propria mentalidade do
brasileiro em seu devir.

Para o supracitado historiador, os jesuitas alacadoColbnia tinham uma grande
preocupacgado em estabelecer “ordem” em meio ao “cp@sse encontrava a vida espiritual
da mesma, o que se assemelha a interpretacdomesteelaborada por Capistrano de Abreu
a respeito do fornecimento de um “remédio” paradem colonial. Ainda de acordo com a
interpretacdo de Holanda, Nobrega queixa-se daxgarseculares locais, que pareciam ter
pouca responsabilidade no que concerne ao sereif@eds, solicitaram o envio de vigario-
geral e faz “ele proprio as vezes de paroco” enguseu pedido ndo era atendido, para mais
tarde — ndo se contentando apenas com o enviguta tle um vigario — pedir um bispo que
atuasse de modo a acabar com a desordem do cesii@imso da Col6nia do periotfo

De acordo com Sérgio Buarque de Holanda, Nobregatifttava tal desordem nas
relacdes ilicitas contraidas entre colonos e im@igelogo, um sério problema de moralidade
para os jesuitds Assim o historiador vé& nos jesuitas agentes deiteacdo social em meio &
aparente desordem na qual se desenvolvia a soeiddasdileira, de sorte que no processo
histérico que se desenvolvia o Brasil, buscavarjessitas que houvesse o estabelecimento
de uma vivéncia condizente com uma sociedade crista

Outro viés de abordagem da acédo dos religiosoodgénhia de Jesus foi o realizado
por historiadores da propria Companhia de Jesssackndo-se neste sentido o trabalho do
padre Serafim Leite (1890-1969), que diferente dpi€trano de Abreu e Sérgio Buarque de
Holanda atribuira aos jesuitas ndo apenas um papeiar ao sucesso da colonizacdo e
imposicao da Ordem na Coldnia por meio da Fé, masfuncdo de Estado. De acordo com

Serafim Leite, NObrega era um estadista e, poregunste participava do poder tanto a nivel

% Rebeca Gontijo. Tal Histéria qual meméria? Capisirde Abreu na Histéria da Historiografia Brasilei
Projeto Histéria (PUCSP), v. 41, 2010, p. 491-5p6193-494.
%1 José Carlos Reids identidades do Brasil: De Varnhagen a FH&Go de Janeiro: Fundacdo Getulio Vargas,

2006, p. 119.

92g5érgio Buarque de Holanda. “A Instituicdo do Gowe@eral”. In: (Org.)Histéria Geral da
Civilizacao Brasileira: Epoca ColonialTomo I. Vol. 1. Rio de Janeiro: Bertrand Editor@6&, pp. 108-139,
p.113.

% |dem, ibidem, p.117.
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religioso como temporal na Coldnia, de maneira speeintima relacdo com a administracéo
colonial, desde o inicio de sua acdo na mesma eoerf@ com o0 governador Tomé de
Souza,demonstrava este carater dual de suas ebeisuia América portuguésa

Tal interpretacdo explica-se no engajamento dorfr&erafim Leite na Companhia
de Jesus, de modo a reunir e publicar volumosocaapaiocumental, como lonumenta
Brasiliae™ (cinco volumes editados entre 1956 e 19&8borou varios estudos e trabalhos
monumentais como Kistéria da Companhia de Jesus no Brasimposta por dez volumes
editados entre 1938 e 1950, que se constituiranmestimaveis fontes para historiografia e
foram utilizados como ponto de partida para vamssudiosos. Assim, destacamos a
relevancia do grande legado desse jesuita, maspoaigerar que Serafim Leite desenvolve
em seu trabalho um carater de exaltacdo dos figsosticos “em prol da maior gloria de
Deus”, ou que pelos menos apresenta uma visdo ashmassdes a “partir da compreensao
que os jesuitas tinham de si mesmds”

Na contraméo do trabalho de Leite e de outros mesnda Companhia de Jesus,
surgiram na década de 1970 as pesquisas da Comndisdastudos de Historia da Igreja na
América Latina (CEHILA), adepta de uma interpretab&toriografica da acao da Igreja que
se fizesse a partir dos pobfedDessa maneira, os autores ligados ao CEHILA pdetam
estabelecer a distingdo entre a “auto compreensg® oS missiondrios tinham da
evangelizagdo e a “vivéncia” dela, isto é, entreiszurso ou a ideologia” do missionario e “a
experiéncia dela®.

Os historiadores e demais cientistas sociais mesrwdCEHILA, impulsionados por
uma andlise de inspiracdo marxista e com influédeigeoria teolégica da dependéntia
empregada a Historia religiosa, compreenderamagdelda Coroa portuguesa com 0s nativos
da América como uma relacdo de opressor e oprinsmiayibuindo a propria instituicdo do

Padroado portugués para esta desigualdade, ao dotaberano de autonomia no que

%Serafim Leite (Org.). Introducdo geral. I6artas do Brasil e mais escritos do padre ManuzlNbbrega
(Opera omnid. Introducéo do padre Serafim Leite. Coimbra,5,9514.

% Livia Carvalho Pedro. Histéria da Companhia deugaso Brasil. Biografia de uma obra. 2008. 115 f.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) - Programa de@®éduacdo em Historia, Universidade Federal daaBa
Salvador, 2008, p.28.

% |bidem, p.6

%7 José Honoério Rodrigues. Prélogo. In: Riolando AB&nno Brod; Klaus Van Der Grijp; Eduardo Hoornaer
(Org.).Historia da Igreja no Brasil: Ensaio a partir do po. Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1992, pp.7-12, p.9
*® Riolando Azzi; Benno Brod; Klaus Van Der Grijp; iddo Hoornaert (Org.Histéria da Igreja no Brasil:
Ensaio a partir do povaRio de Janeiro: Editora Vozes, 1992, tomo |ip.23.

% Diego Omar Silveira. “Para uma Histéria da Igrej@ Brasil’: as transformacdes eclesiais pds-cizmes e
sua relacdo com a proposta historiografica da CBHibs anos 1970". In: Anais do Il Seminario Nacioda
Historia da Historiografia: Historiografia e Modatade. Mariana / Ouro Preto: UFOP, 2007, p.4.
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concerne as questbes eclesiasticas no ultramang dngpediria a livre e "digna" acédo da
Igreja®.

Ainda em seu tom de critica a conivéncia dos g inacianos, tais autores
guestionaram a obra de Serafim Leite, de modo saaleude institucional e limitada devido
ao engajamento do autor na Companhia. A despeitosale discurso extremamente
contestador em relacdo a Companhia de Jesus,@sgdaete observar que mesmo 0s
estudiosos do CEHILA reconheceram o vigor mission@r o dinamismo dos primeiros
jesuitas alocados na Coldta

Também faz-se necessario considerarmos viesesribggtdicos que nao foram
elaborados por autores estabelecidos na AméridaalLat de suas problematicas, mas por
aqueles que se dedicaram ao Império portugués, €imdes R. Boxer (1904-2000), que
concedeu abrangente espaco de seu trabalho a epiestécionados a religido, a partir do
"prisma das instituicdes e dos individuos religgsti?Assim, Boxer em suas analises
panoramicas do Império portugués observou e destacwalor do aspecto religioso na
manutencdo do Império portugués, até mesmo no augeta garantia de fidelidade ao
soberano, e, os jesuitas em particular, foram deremios dotados de um papel extremamente
estratégico, de tal forma que, na auséncia dergmtte militar, estes juntamente com outros
frades missionarios deveriam manter a lealdadé para com a Cord&®

Boxer chama também atencdo para o destaque ohbtids esuitas devido a seu
esforco e comprometimento com as missdes no ulifaprancipalmente em relacdo a
membros de outras ordens regulares que, se coragasms$ inacianos, em muitos casos
deixavam a desejaf*.Assim, o historiador britAnico percebe os jesuitasno pecas
fundamentais dentro do Império portugués e ques@ijunto com os demais mecanismos de
manutencdo do mesmo, 0s inacianos teriam feitce pdot todo que era a organizacao
ultramarina lusitana e, portanto, seriam fundamepi@ra seu funcionamento.

Apds termos enveredado pelos estudos de Boxergrérte tratarmos do trabalho de
Dauril Alden, seu discipulo, cuja producédo é macente. Alden, ainda no mesmo prisma de

1%%Riolando Azzi; Benno Brod; Klaus Van Der Grijp; Eddo Hoornaert (Org.Histdria da Igreja no Brasil:
Ensaio a partir do povap. cit., p. 36.

191 1dem, ibidem, p.46.

192 styart B. Schwartz. Religido popular e a Igrejéitanite. Novos rumos no estudo do Brasil Colonial.
Stuart B. Schwartz; Myrup, Erik. O Brasil no impémaritimo portugués. Bauru/SP: EDU3@)9,pp. 447-465,
p. 448.

193 Charles R BoxerA igreja militante e a expanséo ibérica:1440-178%0 Paulo: Companhia das Letras,
2007, p.97.

1% Charles R. Boxer.A igreja militante e a expansao ibérica:1440-154b Paulo: Companhia das Letras,
2007, p.88-89.
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abordagem a partir do Império portugués, produzioa uwobra colossal a respeito da

Companhia de Jesus, séhe Making of an Enterpris¥, obra na qual faz uma anélise ndo
apenas ampla como eram as de Boxer, porém maisingefao se debrucar sobre

especificidades da atuacéo jesuitica dentro dorimpeértugués, enxergando a Companhia de
Jesus em seu funcionamento e atuagdo como umaapipo

Alden destaca que tanto o0s jesuitas como outrapeus desde os primérdios da
missdo brasileira consideravam o0s indigenas imB=jo quer seja moral,quer seja
culturalmente. Neste sentido para o historiadoolac8o encontrada pelos inacianos foi a
elaboracao de aldeamentos, a fim de realizar upaltra mais efetivo de catequese por meio
do isolamento dos indigenas e de seu afastamesiforéiicas que atrapalhavam a conversao.
Porém, em seu plano para converter os indigengesogas encontraram como inimigos 0s
préprios colonos em varias ocasités

Acerca de NObrega, Alden considera que o padrécarile forma ferrenha a
escravizacdo dos indigenas, que seria para o mwacima pratica moralmente errbnea e
prejudicial ao plano da conversdo dos mesmos. Nestedo, o historiador atesta para a
dindmica conflituosa existente no que tange ags@ekaentre colonos, indigenas e jesuitas, em
gue os ultimos tomam partido dos nativos compraatmgue, para converter 0sS mesmos, era
necessaria a coibicdo das praticas opressivasaper g¢os colond?’.

Sua analise trata dos percalcos da propria meatiideuropeia, neste caso
especificamente portuguesa, a respeito da infdedd dos nativos que relativizaria o peso da
escravizacdo e do engajamento missionario em curspai missao de converter o nativo,
mesmo que o préprio missionario o visse inferiatltzaAssim, o conflito identificado por
Alden, existe dentre do terreno das relagbes derppdios quadros mentais existentes no
Império lusitano, no qual os jesuitas estavam idsgr

Nas interpretacfes dispostas acima, portanto, gi@bservar o carater nuancado
das perspectivas de analise a respeito dos mendaroSompanhia de Jesus. Desde a
percepcéo de seu papel na formacdo do povo brasi®mo figuras que buscavam manter
uma determinada ordem social por meio da obedi@nf@acatélica — tal como em Capistrano
de Abreu e Sérgio Buarque de Holanda—, até agdel&erafim Leite que exaltaram o carater

da misséo e a acao do proprio Nobrega para al&amdendmeno religioso, mas como uma

1%Dauril Alden. The Making of an EnterprisEhe Society of Jesus in Portugal, Its Empire, aergdBd.1540-
1750.Stanford University: Stanford, Califérnia.

1%Dauril Alden. The Making of an EnterprisEhe Society of Jesus in Portugal, Its Empire, aegdBd.1540-
1750.Stanford University: Stanford, Califérnia. p.474947

9Dauril Alden. The Making of an EnterprisEhe Society of Jesus in Portugal, Its Empire, aergdBd.1540-
1750.Stanford University: Stanford, Califérnia. p.474947
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instancia de Estado, de modo a atribuir a Nobreigaagem de um personagem relacionado
aos negdbcios temporais tanto quanto aos espirituais

Percebemos de igual modo a existéncia de critigasido da Igreja e do “Estado” no
século XVI, como os membros do CEHILA que revelammeconhecimento da ostensiva
obra jesuitica, apesar de terem desaprovado osrasgude dominagdo e opressdo do Antigo
Regime portugués. Em Boxer e Alden, é demonstradaiaseca relacdo entre os jesuitas e
as engrenagens que faziam funcionar o império goés; tal como a participacdo dos
inacianos nos conflitos e disputas que se davarseimda sociedade colonial da América
portuguesa, mais especificamente, as tensdes esntpadres da Companhia de Jesus, 0s
colonos e os amerindios.

N&o obstante a diversidade de interpretacfes, €vebgpercebermos o que ha em
comum em tais abordagens, no caso, a percepcaaaaupacdo inaciana com a moralidade
da vida Colbnia, com os maus tratos infligidos imo$égenas e com as condi¢des disponiveis
para que realizassem sua missdo. Existe assim @@msenso no que tange ao
comprometimento demonstrado pelos inacianos peta missdo, seja nas abordagens
favoraveis a estes religiosos e mesmo nas maisas;ito perceberem que estes se dedicavam
com afinco a missdo que se propunham realizar mo Ntundo.

Evidentemente, ndo se buscou abordar toda a produg@lémica sobre os jesuitas no
Brasil colonial®® mas, acerca das supracitadas obras, cabe figaguestdo que nos parece
consensual nesses estudos, 0 alegado engajamaai@nm na catequese, 0 que nos remete
diretamente a um elemento intrinsecamente reladm@atal campo e que ndo pode passar
despercebido: a escrita jesuitica. Visto que s@ouaserosas epistolas a partir das quais os
clérigos da Ordem construiram narrativas sobreigsdes que constituem, até hoje, uma das
principais fontes de pesquisa utilizadas pelooh&lores que se debrucam sobre tematicas
referentes a Companhia de Jesus ou mesmo relaa®aadoeriodo colonial de uma maneira
mais genérica’.

A percepcdo sobre relevancia dessas cartas tentidoessobretudo com o
desenvolvimento de novas tendéncias no meio hogi@iico dedicadas a compreenséao do
valor dessas fontes e de sua analise, tendénceasejinclinam a valorizar os elementos

internos destas em sua articulagdo com os extdbeomaneira que tem crescido o nimero de

198 Neste trabalho fizemos um breve balanco relaciorsad problema desenvolvido, porém h& uma producéo
vastissima que envolve autores consolidados e goveestigadores sobre a tematica da atuacao da&dria

de Jesus, trabalhando com perspectivas diversaisatise e problematicas variadas.

199 José EisenbergAs missfes jesuiticas e o pensamento politico mode&ncontros culturais, aventuras
tedricas.Belo Horizonte: UFMG, 2000, p.46.
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abordagens que buscam — além da analise do queaélona do contexto em que se narra—a
compreensdo das estruturas de tais narratias

Estas tendéncias tém se refletido na HistoriogijaBaitica de modo que ja existem
diversas abordagens que, em busca de novos haszdatpesquisa neste campo, empenham-
se na compreensdo dos mecanismos empregados tacdmslas epistolas inacianas, como
meio de desnudar elementos importantes da intedggitnacianos com 0s agentes atuantes
na colonia.

De sorte que José Eisenberg, tributario das pdrgaecde Quentin Skinner
(relacionadas ao contextualismo linguistico deskras pela “Escola de Cambridge”),
buscou relacionar os elementos dispostos no ds¢negiano epistolar com o pensamento
politico moderno europeu, considerando deste nymata, além do valor do narrado, a questéao
da estrutura que sustenta a narrativa e que jaosstittia em um objeto passivel de

observacéo:

O valor das cartas jesuiticas enquanto fonte ést@ incontestavel, mas além
de serem instrumentos para desvendar narrativBsadd colonial, estas cartas
sdo também importantes eventos daquelas narrategwessdes de um
conjunto de praticas discursivas formatadas por imstituicdo religiosa e por

formas retoricas do inicio da era moderna.

Para além do valor que residia nos conteddos de rearaativas, as cartas inacianas
sdo eventos historicos e como tal foram construdigoacordo com certos pressupostos. Esta
relacédo entre a forma que os inacianos representawdda colonial em suas cartas, a partir
dos pressupostos préprios do inicio da era motfémma valor do narrado em suas epistolas,
tem se feito assim cada vez mais essencial nases@ue se debrucam sobre o periodo
colonial brasileiro a partir dos escritos inacianos

Neste sentido, destaca-se a contribuicdo de pmfms que — a despeito de néo
pertencerem ao campo da Histéria — desempenhansem&xtremamente pertinentes em
relacdo as cartas jesuiticas. Destacam-se asadmdizpelo literato Alcir Pécora, que as
considera mapas retéricos da colonizacdo, ao nSoredeerem o todo encontrado, mas 0s
elementos que sdo de interesse ao projeto de eateqanduzido pela Ordem, de acordo com

os paradigmas da meshifa

119 burval Muniz de Albuquerque Junior. “A Dimensaotétiea da Historiografia”. In: Carla BossanesyPinsk
Tania Regina de Luca (OrgsQ.Historiador e suas FonteSao Paulo: Contexto, 2009, pp.223 — 249, p. 236.
Myntrinsecamente relacionados ao préprio surgimdat@ompanhia de Jesus.

12pIcir Pécora. "Cartas & Segunda Escolastica”, imauvdo NovaesA outra margem do ocident&ao Paulo,
Companhia das Letras, 1999, pp. 370-415, p.373.
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Por conseguinte, a analise de Pécora abrange ashmescrituraria, ao delinear os
elementos constituintes da enunciagdo que o padreidll da NObrega realizara em relacéo a
Colbnia. Por linhas semelhantes segue o tambénatbtedodo Adolfo Hansen que, ao se
referir as duas grandes articulacdes presenteepiatolas de Nobrega e que devem ser
levadas em conta em sua analise, destaca a quikstianhecimento doutrinario partilhado
entre remetente e destinatario como elemento rég@gsmra garantir a Coesdo aos escritos.
Logo,a construcdo das narrativas estaria pautadeoateudos partilhados entre remetente e
destinatario, pois ndo existiam novidades a se n@ay apenas se atualizava o que se
encontrava dentro do arcabouco preexistefite.

A despeito das andlises de Pécora e Hansen tenefingaade a reflexdo a respeito
dos aspectos internos as cartas jesuiticas, as anefenmentam — devido a sua qualidade
analitica — a pesquisa de historiadores que sauckeibr sobre as cartas jesuiticas, a fim de
realizar analises preocupadas tanto com a dimefw@oal, quanto com a experiéncia
histérica concreta, bem como o trabalho de outrstsidedosos cujas preocupagfes sao
semelhantes a esta, tal como € o caso da psicMagaa Massimi. Essa autora realiza a
analise interna das cartas jesuiticas dialoganapasocontribuicdes de Pécora, ao se debrucar
sobre as cartamdipetae —escritas por jovens inacianos. Massimi identified mesmas o
toposdo desejode tais individuos de irem para as indias, proparddisar o significado de
tal desejo dentro dos aspectos formais que regiacaras jesuiticas e da psicologia prépria
do periodd™.

E em outro momento, mais uma vez a partir destanimesgées, Massimi aborda a
questao da topica dadiferenga constante em diversas das caitdipetae,nas quais autores
se recusavam a delimitar o local para serem enwjado se colocarem totalmente a
disposicédo das decisfes dos superiores da Ordéim, @e compreender o sentido que tal
elemento teria dentro da “espiritualidade inacidha”

Contudo, ha de igual modo aqueles que pretendeimarcabordagens distantes dos
pressupostos de Hansen e Pécora, ao tomaras @amasobjetos de andlise ndo no sentido
literario, mas historico, tal como o historiador daFernandes Corréa Branco afirmou ao

sintetizar o objetivo de seu trabalho:

113 Jodo Adolfo Hansen. “O nu e a luz: cartas jesastido Brasil: Nobrega (1549- 1558)h: Revista do
Instituto de Estudos BrasileiroSao Paulo, n. 38, 1995, p.91.

“4Marina Mssimi.Um incendido desejo ddsdias. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 2002, p.15.

“Mariana Leal de Barros; Marina MassirRieleituras da Indiferenca: um estudo baseado ertasaesuiticas
dos séculos XVI e XVIIn: “Revista Paidéia”. V.15, N.31, p. 195-206030
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O principal objetivo deste trabalho ndo consisteém, em considerar as cartas
jesuiticas do Brasil sob esse angulo literariodaique o contexto no qual
foram produzidas ndo possa ser ignorado. Na re@idaque se pretende é
toma-las — as proprias cartas — como objeto. N&sentido — insiste-se — em
gue Alcir Pécora e Jodo Adolfo Hansen as vem tnaipalo, como artefatos
retéricos e literdrios, 0 que exige competénciapedficas a outras
especialidades, mas, num viés historico, comounsntos de trabalho e acao
dos proprios jesuitas.

Assim, sua linha de pesquisa busca uma compreet&siocartas em seu valor
instrumental, como ferramentas relevantes de tnabpara a acdo que desempenhavam 0s
inacianos na Coldnia. Neste viés, ainda que néase de ignorar a dimenséao interna as
cartas inacianas, opta-se pelo papel das mesmaargagnstrumentos para manutencéo das
hierarquias proprias da Ordem jesuitica.

Ha ainda abordagens que encontram nas cartas uatidadie funcional, como a
apresentada por Fernando Torres Londofo, que chtengdo para o fato de que as cartas
jesuiticas se dividiam em duas formas essenciggn#ira visava basicamente a edificacédo
do leitor, “a unido dos animos em torno da proc@r&ontade de Deus", a carta “publica” por
assim dizer, que poderia ser lido por varios irméosiesmo em grupo a fim de gerar
consolacdo. A segunda corresponderia as cartasdgqueriam ser lidas apenas pelos
superiores de Ordem — as hijuelas —, estas dawama clas condicdes mais constrangedoras
da missdo, como os pedidos de ajuda, a denuncpaotddermas dentre outras intempéries.
Assim Londofio identifica nas cartas tanto o obgicedificacdo como o de informar e o de
garantir a manutencdo da missdo junto a seus etgefiierarquicd$’, compreendendo o
carater multifacetado da escrita para os inacianos.

Eunicia Barros Fernandes também destaca as mtilidades associadas a escrita das
cartas pelos inacianos, tal como: gerar consolagso leitore$™®, mapear elementos de
relevancia da cultura nativa que poderiam vir dlifac a missdo para outros jesuftde
justificar os proprios fracassos inacianos com leasgustificativas como a pouca constancia

“8vario Fernandes Correia Branco. Para a Maior GldeaDeus e Servico do Reino: as cartas jesuitioas n
contexto da resisténcia ao dominio holandés noilBdasséculo XVII. 2010. 283 f. Tese (Doutorado em
Histéria) - Instituto de Ciéncias Humanas e FilasofDepartamento de Histéria. Universidade Federal
Fluminense. Niter6i, 2010, p.38.

"Fernando Torres LondonBscrevendo cartas. Jesuitas, escrita e missa&#oolo XVI In: “Revista Brasileira

de Histéria”, n.43, Sdo Paulo, p. 11-32, 2002, {1.87

"8 uniciaBarrros Barcelos Fernand€erndo Cardim: a epistolografia jesuitica e a stmcéo do outroln:
“Tempo. Revista do Departamento de Histéria da YFF14, p. 195-217, 2010, p.206.

119 |bidem, p.211.
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do nativd®’. Fernandes neste sentido destaca a importancieadas para a manutencdo da
missdo, da Companhia de Jesus e da integridadésdmna@rio que atua no Novo Mundo.

O presente trabalho articula-se com algumas destapectivas, pois sera de suma
importancia para nossa investigacao a analisenentdais fontes, que em nosso caso sao cartas
escritas pelo padre Manuel de Nébrega. Para taakngdremos com Pécora, Hansen e com
as postulacdes semioldgicas de Roland Barthepeaitesla estrutura da linguagem. Contudo,
apesar de tal preocupacdo com o0s elementos inteestes trabalho ndo se encerra nos
mesmos, pois ainda que os aspectos formais sejam nis parte importante do que
buscamos construir, também sera essencial a reda¢@otais aspectos e aqueles relacionados
com o contexto em que escrevia e atuava o inacRamte-se do pressuposto de que Nobrega,
ainda que formalmente restrito a certos paradigéhassujeito que escreve e experimenta, e
suas experiéncias reverberam mesmo que de modosiiente em sua escrita e em suas
posicdes ao longo da acdo que realiza na Colbnia.

De modo que este trabalho buscara analisar a isegab que o padre Manuel da
Nobrega realiza em relacdo aos agentes lusitanosldaizacdo e aos nativos que encontra
no Novo Mundo, considerando os signos mobilizade® padre em suas epistolas, os
significados que os mesmos adquiriam dentro daiiggm prépria a Companhia de Jesus e a
experiéncia de Nébrega na Col6nia, que afetaria geecepcdes e sua propria maneira de dar

significados ao Novo Mundo.

120 |bidem, p.217.
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CAPITULO I

PERFORMANCE, ESCRITURA E EXPERIENCIA NA CONSTRUCAO DO OUTRO
POR NOBREGA

2.1. A estrutura da escrita empregada por Nobrega.

Como afirmado nesta pesquisa, a escrita epistlarimensa importancia para que 0s
jesuitas desempenhassem seu trabalho com éxilémenzar, assim era de se esperar que tal
pratica atendesse a um certo rigor em sua conetraf@al, se as cartas se constituiam em
monastérios de papel e tinta, estes ndo poderinmesgoriamente construidos, porém cada
pedra deveria estar erguida impecavelmente emeadadlugar, e sendo assim, ao elaborar
seu discurso, 0 jesuita estruturava cada enunsiegieindo um padrdao, um método préprio,
nada poderia ser aleatério ou todo discurso ficdiséorme, vindo a ser uma temeridade,
tendo em vista que a coesao do discurso exprimi@sao da propria Companhia de Jesus.

Tal rigor caracteristico da epistolografia inacigmade ser explicado, a partir da
relacdo pontuada pelo semidlogo francés Rolandh8grtentre Lingua e Poder, em um
sentido de que por meio da lingua o poder se dstadasocialmente, mobilizado por sujeitos
ou instituicdes, impresso nos individifdsAssim, ocorria na escrita inaciana, de modo que o
missionario ao se valer da lingua para assentamaaf criticar, suplicar — dentre outros
elementos perceptiveis —estava para muito alénualguer um destes exemplos a construir a
prépria missdo inaciana, missdo a qual se resureisténcia da Companhia de Jesus em
aproximar todos os homens de Deus, por meio daaJantPara tal, o missionario deveria
sempre obedecer com rigor os caprichos da linguagépria aos jesuitas, de modo que 0s
signos mobilizados redundavam em esterestipos atktiz na mentalidade inaciana,
evocando conceitos proprios a pratica religios@€ampanhia de Jesus.

Nesse ponto, 0 jesuita coloca-se na mesma en@adailque todo sujeito, ao atuar
dentro do jogo da linguagem, tornando-lhe mestemenesmo tempo, escravo com relacéo a
lingua: mestre, ao imprimir, por meio da modalididguistica utilizada, o efeito almejado
ao discurso proferido; escravo pela rendicdo aeseEgipos dos signos para poder construir
os sentidos pretendidos, tanto ao lidar com o®sutjuanto dentro do campo da introspecc¢éo

individual, uma vez que a lingua opera mesmo riménto sef”?. Assim, a significacéo que

121 Roland BarthesAula. Traduc&o e posfacio de Leyla Perrone-Moisés. S#itoPCultrix, 2007, p.12-16.
1221dem, Ibidem.
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0 inaciano operava nao era arbitrariamente regmlaspa vontade, ainda que pudesse
determinar 0s usos que operaria socialmente, pior aeesua pratica escrituraria.

A fim de entender tal dindmica propria a escri@ciana, relembra-se uma vez mais
Barthes, que pontuou uma relacdo essencial deatesiiutura da Linguagem, operada por
meio da coluséo entre Lingua e Fala. A primeirmp@om pacto social ao qual os individuos
submetem-se em prol da inteligibilidade e, a seguedmo o esforco de selecdo operado
dentro do tesouro linguistico para construir osneiados pretendidé€. Percebe-se, nesse
sentido, além de uma relacdo que € socialmentdraales um esquema de poder, uma vez
que nenhuma selecdo de termos € aleatoria, ess®lhea palavra em detrimento de outra,
um conceito dentre varios. Tais escolhas relacieserde forma intrinseca ao interesse do
individuo ou do grupo que o representa ao pontpadkermos, como Barthes, conceituar a
lingua, nesse sentido, como uma instituicdo “féstisima vez que a mesma nao apenas
coibe o Assim, por meio do Padroado portuguésirmeefa-se o carater catélico do Império
luso, tornando a expansdo um movimento analogouzadas e legitimando ao soberano um
maior controle e a manutencdo de seus dominiosmafinos, ao ter em suas maos nao
apenas o poder temporal, mas também o poder etiegj&alar, mas obriga o que se deve
dizer**. A despeito deste fascismo, contudo, a Fala, adestacou o préprio Barthes, é uma
acao individualizada no sujeito, pois € 0 agenenyseleciona e dispde a enunciacao, ainda
que, a partir da adequacdo aos protocolos de Ilyaguna Assim, a dimensdo da
individualidade torna-se de igual modo determiegrdra o discurso em um sentido de que a
Lingua em relacdo a Fala ndo € apenas um instrapreas um produto da mesma, pois € a
partir da Fala que aquela se atualiza e se rea@@aoi longo do tempo; assim tais poténcias
estdo em uma relacdo de reciprocidade: a Linguaoadicdo para o exercicio da Fala, mas
nao existe Lingua sem Fala, mesmo porque o atoald® precede historicamente a
organizacdo de uma categoria linguistica.

A dindmica estabelecida, portanto, entre essas ploiEncias constitui-se em uma
“verdadeira dialética®. Esta dialética é exatamente a mencionada outwraelacéo a
relevancia da escrita para a manutencdo da Congdrhiesus: O jesuita escrevia a fim de
contribuir para o bem da Ordem. Dessa forma, adamdidade deveria ser capaz de projetar a
identidade do grupo ao qual estava agregado. Rwegainte, para que as suas epistolas
fossem aceitas ndo bastava escrever, mas, ao debeugobre tal pratica, era necessario que

123 Roland BarthesElementos de Semiologiraducao de Izidoro Blikstein. S&o Paulo: Cultdf07, p.18-19.
124 Roland BarthesAula. Traducdo e posfacio de Leyla Perrone-Moisés. S&toPCultrix, 2007, p. 14.
12 Roland BarthesElementos de Semiologiap. cit., p.19.
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0 inaciano se adequasse as normas escriturariggamssregiam a constru¢do das narrativas
dentro da Companhia de Jesus. Sua escrita devgrang a sua identidade, de modo a
corroborar 0s objetivos missionarios da Ordem, eofinalidade de “mapedr® o terreno
sobre o qual buscavam os inacianos imp6r a Fé@atdlo construir suas narrativas, o jesuita
deveria estar consciente da necessidade de qumpa@bia de Jesus estivesse unida em um
mesmo proposito, de maneira a desenvolver-se comoogpo em que cada membro exerce
uma determinada funcéo essencial ao andamento atgaaismo.

A escrita jesuitica, nesse sentido, ndo era unrédagegoalquer, mas sim uma escritura
concebida a partir de um arcabouco linguisticoritestuma linguagem propria, em cujo
tesouro residiam os paradigmas, 0s termos, 0s osi@ 0s protocolos aos quais 0s seus
membros deveriam recorrer, uma escritura particalgue o jesuita submetia-se, a fim de
conceder inteligibilidade e legitimidade ao sewtieel Os protocolos aos quais se submetiam
0s inacianos eram bem rigidos, para se ter uma, ittécio de Loyola, fundador e lider da
Ordem, recomendava que 0s jesuitas reescrevessErmnasantes de envia-las quantas vezes
houvesse necessidade, o que inclusive o fez seadauwle promover a hipocrisia entre os
companheiros da Companhia de J&us

Para Loyola, contudo, tratava-se de um esforgcendpenhado pelo autor do escrito
em dar o seu melhor em Cristo e satisfazer o téftdFal satisfacédo do leitor tem um papel
extremamente significativo, uma vez que, como pmnticir Pécora, as epistolas deveriam —
segundo Loyola — ser leituras edificantes, conswlde espiritualmente proveitosas para 0s
correspondentes. Os relatos que fugissem a taftofudeveriam ser escritos em anexos
denominadosiijuelas,aos quais apenas teriam acesso os lideres da Gbiaipa

A Companhia de Jesus, como ja fora destacado,aeaaterizada pela dispersao, de
modo que as cartas adquiriam um relevante papal pananutencdo da Ordem e para a
propria construcdo da mesma. Nao por acaso, etapasBaram a ser relevantes ao longo da
existéncia da Companhia, mas foram essenciais desim fundacdo, ao permitir que o0s
jesuitas se construissem, construissem a sua misséoa identidade e intrinsecamente
relacionada a essa, a sua memoria. Uma memorigseqgativa, da memoria da coletividade,
uma vez que foi a partir da organicidade corposatjue se criaram as condi¢cdes necessarias

para a manutencdo da Companhia de Jesus. Assicar@as edificavam ndo apenas 0s

126 Alcir Pécora. "Cartas a Segunda Escolastica"Adauto NovaesA outra margem do ocidentep. cit., pp.
370-415, p.381.

127 Alcir Pécora. "Cartas & Segunda Escolastica"Adauto NovaesA outra margem do ocident&&o Paulo,
Companhia das Letras, 1999, pp. 370-415, p.383

128 |hidem, p.383.

129 |bidem, p.381.
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individuos, mas a propria Ordem e ndo somente @ewesensibilizar exclusivamente os
membros da Companhia, mas todos os interessadogcempanhar a aventura inaciana,
contribuindo de alguma forma com a mesma.

N&o por acaso, quando Nobrega escreveu a SimaogResirem 1549, ano em que
iniciara sua agao na Colonia, o padre propos-sepeetir algumas coisas, ao menos em suma,
porque o portador desta, como testemunha de vistagscusard de me alargar muito, e
algumas coisas mais poderdo ver pela carta quevesap doutor Navarré®. O inaciano
escrevia ndo apenas para o destinatario, mas quaaCirdem e ,quando julgava necessario,
COmMo nesse caso em que buscava nao se alargar daevitdo ao portador da epistola, evitava
repetir elementos ja descritos em outras cartaa, wen que estas ja deveriam ter sido objeto
de leitura por seus irmaos. Por conseguinte, N@bpegsuia consciéncia de que a leitura de
seus escritos era operada por parte de todosapoesma deveria edificar a todos, tanto em
nivel individual, do leitor, como em nivel coletjmbarcando a Companhia de Jesus.

Nobrega demonstrou como este sentido da edificdadtém fazia parte do
vocabulario inaciano ao utiliza-lo a fim de criticas clérigos seculares. O jesuita, em sua
queixa, afirma que “ndo se devia consentir embaseaerdote sem ser sua vida muito
aprovada, porque estes destréem tudo quanto sesetif assim para os jesuitas era possivel
pensar edificacdo, tanto no sentido introspectireono no sentido de construgdo em nivel
social, pois NObrega incomodava-se com o0s clésgoslares que atrapalhavam a construcao
das bases cristas sélidas, a edificacdo de uma fgréee no Novo mundo.

Nesse sentido, a selecdo dos assuntos operadisip@yga, ao escrever suas missivas
e a disposicdo dos mesmos, buscava sempre a edidichb seu destinatério, ainda que a
informagéo n&o deixasse de ser um fim, mas mestaadeseria ser transmitida de forma a
edificar. Por exemplo, quando Noébrega tratava daa,tebuscava atribuir-lhe boas
caracteristicas, apesar das diferencas em rela€@ooga, a fim de incentivar a ida de novos
habitantes para la, como em carta datada de 1%4Qual o inaciano (ao pedir que se

mandassem mulheres para a terra, a fim de quessssesn com 0sS colonos) elogia os

130 Manuel da Nébrega. “Carta da Bahia, [9 de Ago&é¥l ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa.”. In: Serafisitd
(Org.). Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNfibrega (Opera omnja Introducédo do padre
Serafim Leite. Coimbra, 1955, p.28 — 43.

131 Manuel da Nébrega. “Carta da Bahia, [9 de Ago$&]9,a0 P. Simao Rodrigues, Lisboa.”. In: Serafiitd.
(Org.). Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNfibrega (Opera omnja Introducédo do padre
Serafim Leite. Coimbra, 1955, p.26 — 48.
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atributos do Novo Mundo, a fim de demonstrar assbpassibilidades da terra para se
viver-2,

As cartas jesuiticas, portanto, deveriam ser stedificantes e, a fim de alcancar tal
objetivo era necessario que fosse empregado apdopmétodo, o modo de escrever deveria
contribuir para que o motivo pelo qual escrevianmasianos fosse alcangado.

Ao tratar dos principais elementos constituintes eddrutura formal das cartas
inacianas, Pécora destacou “o da informacdo, oedaido de todos em um” e o0 da
“experiéncia mistica ou devociondf® As cartas inacianas, nesse sentido, deveriamner
mente o objetivo de informar, contudo néo trazesuaiquer informacgéo, como h& pouco fora
dito, mas aquela que efetivamente contribuisse aocoesdo da ordem social dentro da
Companhia de Jesus, com a manutencdo de uma comunhéal se sustentava na crenca
dos inacianos como um unico ser.

A fim de causar tal efeito, a estrutura formal dpsstolas jesuiticas, além de atender
aos elementos ha pouco dispostos, estava permeadaqgiocolos importantes para a sua
construcdo, que remontavam principalmente ao arid 88, quando se desenvolvera o estilo
de escrita que inspiraria posteriormente os inasiaa denominadars dictaminis tradicao
epistolar oriunda da ldade Média,a qual determinasaelementos que deveriam estar
presentes na redacdo de cartas. Tais itens cdmstise em cinco partes principafsque
definiriam ocomo escrevedos jesuitas, a saber:

A salutatia momento em que o religioso manifesta um sentim@mistoso em
relacdo ao destinatario;k@nevolentiae capitatiodedicado a busca de certa ordenacéo nas
palavras, a fim de causar uma boa disposicdo naentlenreceptor em relacdo as matérias
apresentadas; marratio, parte da missiva dedicada a informar as mat@&asliscussao
propriamente ditas; jpetitio, secdo que consistia na peticdo de algo em relacaaraado; a
conclusig momento em que se reforcavam as ideias expreasassiva’..

A primeira carta escrita por Nobrega, uma vez @logaa Colbnia, foi um exemplo de
tal disposicéo epistolar ao conter todos essesealms. Nesse escrito, datado de 1549 e
destinado ao provincial da Companhia que estavd&ertugal, Simao Rodrigues, Nébrega
iniciara com asaudacédo “A graca e amor de N. Senhor Jesus Cristo sejgiEem nosso

favor, Amém.” A partir da qual exp6s o grau de adie existente entre remetente e

132 Manuel da Nébrega. “Carta da Baia, 9 de Agostb5d®, ao P. Sim&o Rodrigues, Lisboa.”. In: Seraféite
(Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNd&rega (Opera omnjaop. cit., pp. 28-43, p.30.
133 |bidem, p.381.

34 |bidem, p.374-376.

13 |bidem, p.375-376.
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destinatario, j& que NObrega evocava a graca dindw@ apenas para Si € nem tampouco

somente para o clérigo com o qual se correspondia,para ambos. Nesse sentido, 0 uso da
primeira pessoa do plural ndo era ocasional, pdisaciano pretendia destacar o grau de

comunhdo existente em sua relacdo com o seu ool

Em seguida, Nébrega busccaptar a simpatiale seu leitor ao evocar o propdsito da
carta de informar as suas primeiras experiénciaGal@nia, aquilo que ja fizeram e o que
esperavam fazer em nome de Deus. Atrelar o querslatado ao proposito divino tem por
objetivo destacar a relevancia do que sera disg@sta missdo, portanto para a Companhia
de Jesus e, assim, conquistar simpatia por parleitdo. O inaciano seguia construindo o
corpo de sua narrativano qual apresentou a sua chegada a terra, alegosido bem
recebido, porém chamava atencéo para os pecadesldoss. O padre entdo apresentava 0s
seus primeiros relatos a respeito dos nativosuyddea disposicao para com a Fé crista e dos
primeiros esforgcos empenhados por ele e seus cdmjpas a fim de converté-los.

Sua narrativa em momento algum perde o propoésitediicacdo do leitor e da
propria Companhia de Jesus, como Ordem. Assim, embachr a receptividade nativa,
Nobrega confirmava que ali poderia se fazer proseito trabalho em nome de Deus e,
mesmo ao falar dos pecados dos colonos, apendawexal carater da Companhia de Jesus,
que também teria entdo importante funcdo dianteltla em administrar a vida espiritual da
Colbnia por parte dos clérigos seculares. Aposrsueativa, Nobregaxprime seu desejo
diante do relatado, pedia que fossem enviados sa&isrdotes para auxiliarem na missao,
pois seriam necessarios. Para concluir a missieaydda despediu-se de Simao Rodrigues
mais uma vez em um tom que evocava a unido enireteate e destinatario, a partir da
primeira pessoal do plural: “Lance-nos a todosra&ée de Cristo Jesus dulcissinid’”

Essa era, portanto, a dialética das cartas de Naébrhalética por meio da qual o
inaciano realizou a sua obra de significacdo aersplo Novo mundo, baseada na relacao
entre a Escritura jesuitica e a performance emgeegalo padre em seus escritos, a partir de
sua interpretacdo da primeira. Adiante sera abardagecificamente a questdo da influéncia
de Nébrega como sujeito na construcdo de suasscani@a vez que a dimensdo de quem
escreve € tdo importante quanto a do como se es@e o individuo mobiliza a linguagem,
0s protocolos de escrita e 0s conceitos a faveudgerspectiva de mundo, que nédo raro nao

€ apenas sua.

13 Manuel da Nébrega. “Carta da Baia, [10 de Abril #1849, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa”. In: Serafim
Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNgfdbrega (Opera omnjaPrefacio e notas
introdutérias de Serafim Leit€oimbra: Universidade de Coimbra, 1955. p. 17-25.
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Em tempo, ndo se pode esquecer a dimensdo do eserito, narrado, do produto
desta dialética formidavel inaciana, ou seja, seodo de escrever era voltado para causar a
edificacao do leitor, o que afinal era escrito destiava de igual maneira este elemento. Nao
por acaso, como chamou atencdo Jodo Adolfo Hamiseossivel perceber certos recortes
tematicos nas cartas de Nobrega que preenchiamnteamaente os esquemas retorico-

doutrinérios aplicados:

No caso das cartas de Nobrega aqui discutidasnpaéde propostos pelo
menos 4 grandes recortes tematicos: o primeiro,0 ¢‘indio”, tratado
basicamente na 52 carta e extensivamente; o segandio “colono” e da
depravagcdo de seus costumes; o terceiro, o do f@ayegenericamente,
referindo-se as iniciativas administrativas detanéis e governadores, como
Tomé de Souza, Duarte da Costa e Mem de S&; ooguartio ‘clero
secular’, geralmente figurado como de méa qualidadedos conflitos com o
Bispo Pero Fernandes Sardinha. Mediando-os, emraorge referéncias
continuas a propria Ordéth

Tais recortes, como ressaltou Hansen, eram medpmagferéncias partilhadas pela
propria Ordem — protagonista das narrativas — stogidos de maneira a evocar sempre 0
carater de acdo dos inacianos para bom proveitoottnia e a conversédo dos nativos, e no
combate as injusticas tomadas por figuras locaesagabavam por atrapalhar a converséo. A
missdo era o fio condutor da narrativa e a crengaseu sucesso costumava ser uma
constante, os temas mencionados por Hansen vinhaer abordados dentro da Otica da
missdo, da evangelizacdo, quer seja para louvaraoa criticar, mas o que praticavam 0s

inacianos era o elemento narrativo essencial esohual se agregavam os demais:

Nesta terra ha um grande pecado, que é terem osnsoguase todos suas
negras por manceba e outras livres que pedem awssnpor mulheres,
segundo o costume da terra, que € terem muitasenmslhE a estas deixam-
nas quando Ihes apraz, o que € grande escandal@apava igreja que o
senhor quer funda¥.

Acima, queixou-se Nobrega ao Padre Simé&o Rodrigokse a moralidade decadente
dos colonos que contraiam relacdes ilicitas cotmasmtfora do matriménio, além de néo raro
praticarem a poligamia, grave falha dentro do @rsmo. A critica de Nébrega baseava-se

no principio da moralidade cristd, mas, para al&sod sustenta-se na crenca de que o mal

137 Jodo Adolfo Hansen. “O nu e a luz: cartas jesastito Brasil: N6brega (1549-1558)i: Revistado Instituto
de Estudos Brasileiro$§ao Paulo, n.38, 1995, p.91.

1%8Carta da Bahia, [9 de Agosto]1549, ao P. Simao igoes, Lisboa. In: Serafim Leite (OrgQartas do Brasil

e mais escritos do padre Manuel da Nébrega (Operaid). Introducdo do padre Serafim Leite. Coimbra, 1955
pp.28-43, p.29-30.



48

exemplo dos colonos atrapalharia a missao, a rgreg@ique o proprio Deus queria fundar
ali, com colonos e nativos convertidos. Assim, a@itica aos colonos era uma critica moral,
mesmo pela influéncia que Trento tivera sobre asiamos, assentada no principio de que,
para o cumprimento da missdo no novo Mundo, senanessarias condi¢coes favoraveis
promovidas por parte dos cristdos que ali constrisiaas vidds®.

Logo é perceptivel no contetdo das cartas inacieeds sistema que constituiu-se a
partir de uma redundéancia: em todo discurso sobagoondi¢cdes necessarias ao sucesso da
missdo, de modo que, mesmo nos desafios, evocasavamtade de Deus para com a
conversao dos nativos. A leitura edificava o deséino que veria alhures, além dos
problemas enfrentados, ao identificar na acaoamacio cumprimento dos planos da prépria
providencia divina, alids, mesmo os problemasadtz como este, eram parte importante da
missao, pois tal como os antigos apostolos sofrevasto que o trabalho de Deus néo seria
feito sendo a duras penas, deveria ser dificil, pat@ue essa dificuldade confirmava o
apostolado dos inacianos.

Estruturou-se, portanto, o organizacdo formal dasas de NoObrega que, além de
seguir pragmaticamente este padrdo — ainda que ind@ariavelmente - tinha,
concomitantemente ao plano de seu conteudo, o lpoevado propésito de edificacdo do
leitor. A narrativa do inaciano constituiu-se em todo organizado a fim de denotar o
transcorrer da missdo e seu sucessivo avanco: gilokegara a Colbnia, identificou
problemas em relacéo a propria Cristandade queidavser resolvidos, mas acima de tudo

percebeu no indigena a disposicao para a conversfia| justificava a propria missao.

2.2. Aritualistica escrituraria inaciana na constucéo do Outro.

Existem dois elementos na construcdo das epist@damnas que se revelam a partir
da sua estrutura que sdo de suma importancia gara@eensao de tais escritos, referindo-se
a dois valores intrinsecamente relacionados. Aogiro destes cabe chamar dalor
performatico,0 qual se obriga a definir o conceito de perforoeatal como sera aqui
apropriado. Para J. L. Austin, performance relagiss a realizacdo de algo, a operacdo de
uma acao. Austin, nesse sentido, definiu aquilae chama deroferimento performatico

COMO uma sentenca que ndo visa apenas a constatesg@or si mesma, é acompanhada de

139 A questdo da critica de Noébrega & imoralidade aienos tal como a relacdo de tal critica com os
pressupostos norteadores do concilio de Trentoadendlada mais detidamente no capitulo lll.
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certas acoes, de modo a realizar algo. Para utilimados exemplos tipicos de Austin, o
“Aceito”, quando pronunciado em uma cerimfnia desaozento, € acompanhado da
realizacdo de uma série de protocolos, fazendoqu@na partir da emissédo desta sentenca, o
individuo comprometa-se com outrem em matrimdfio

Tratar as cartas inacianas como proferimentos smnig¢anto quanto problematico,
uma vez que Austin referiu-se especificamente dos de fala ao empregar tal termo.
Contudo, como vislumbrado anteriormente, as cartasianas eram utilizadas a fim de
realizar algo, pois 0 inaciano ndo escrevia pafarnmr e pode-se mesmo inquirir que a
modalidade de escrita é, de certa forma, a acdgaque além da propria escrita, fard com que
seja possivel a carta alcancar o seu fim/propdsitgo, para edificar o seu leitor, legitimar a
missédo e exaltar o esforco missionario no Novo Muyiadescrita da carta era, de certa forma,
a condicdo empregada para o fazer, atestando o peldormatico das epistolas por
analisadas nesta pesquisa.

Tratar do aspecto performatico da escrita inacikava ao segundo valor mencionado
anteriormente, o valor ritualistico das epistolagui operado a partir da apropriacdo do
conceito de ritual do antropologo Stanley Tambiabmo um sistema de simbolos
comunicativos culturalmente construitfdsTal valor tornou-se passivel de analise no modo
de escrever inaciano, uma vez que esta escrituea-s&l pautada nos preceitos comuns
partiihados entre os que faziam parte da Compadkialesus, de maneira as cartas
constituirem verdadeiros simbolos comunicativos parjesuitas. Simbolos estes construidos
culturalmente a luz dos paradigmas da cristandad®eia e que, para citar novamente Joao
Adolfo Hansen, eram os "procedimentos retéricoégiab-politicos**? assegurando que a
enunciacdo fosse pautada no conhecimento comum acbiim@do entre remetente e
destinatario.

Assim, Noébrega realizou uma performance, um ritusha vez que sua escrita
remetia a um campo simbdlico anteriormente cordsirei que precisava ser preservado por
meio da repeticdo de certa linguagem, ou ordemogotar. Logo, seus relatos sempre
tiveram uma relacdo com os conceitos proprios dasianos, por exemplo, ao acusar 0s
parocos locais de terem oficio de demdnio — desm@poio que 0s mesmos relegavam aos

colonos que escravizavam indigenas e se davam eebiian- Nébrega inseriu-se em uma

1403, L. Austin.Quando dizer é fazer — Palavras e ac@iaducdo de Danilo Marcondes de Souza Fiftarto
Alegre: Artes Médicas, 1990, p.24-26.

“Istanley J. Tambiah. 1981. "A Performative Appro&etRitual”. In:Proceedings of the British Academy
(1980)65, p 113-169, p.119.

192 Jod0 Adolfo Hansen. “O nu e a luz: cartas jesastido Brasil: Nobrega (1549- 1558)h: Revista do
Instituto de Estudos BrasileiroSao Paulo, n. 38, 1995, p.91.
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antiga rivalidade entre o clero regular (consideratielectualmente de melhor formagéao) e o
secular (menosprezado pelo opaco conhecimentoudesembros e pela consequente ma
administracéo das coisas da &)

Para além desse aspecto, entretanto, tal postdéabidbrega partiu do pressuposto de
gue seu leitor — como membro da mesma Ordem — ean@eria e concordaria com 0 que
demonstrava, visto que ambos compartilhavam deettmscsemelhantes em relagéo ao que
seria 0 bom oficio clerical e, consequentementecalniam que o paroco local, clérigo
secular, seria mal preparado. Nesse sentido, @ascaracianas eram além de artefatos
discursivos, instrumentos simbdlicos, a partir dogais Nobrega, no caso do objeto desta
pesquisa, buscava dar sentido as experiénciasasivite modo que as narrativas sobre as
mesmas causassem certo efeito no leitor.

Outro aspecto que muito aproximou as cartas jeasitido conceito de ritual
supracitado relaciona-se a propria estrutura forrdas cartas. Como ja discutido
anteriormente, estas eram escritas, dentre outais/as, com 0 objetivo de edificar os
leitores, gerar consolacdo em seus coracfes e me@rdgemunhdo entres os membros da
Ordem dispersos pelo mundo, de modo que possuiafimude manutencdo da Ordem social
dentro da Companhia de Jesus, do sentimento queormsituiria como um grupo de
religiosos, em particular, unidos por objetivos ooy como um s corpo, de sua identidade
como instituicdo. A partir dessa perspectiva t@aainda mais evidente o carater ritualistico
das epistolas de Nébrega, uma vez que, como aordaqu Tambiah, ampliando inclusive o
escopo do conceito, o ritual é constituido de fes@ws sagrados ou nao, possuindo
incontestavel valor social. Isso ocorre notoriareesttm as cartas inacianas, de modo que a
construcdo das mesmas € em grande medida compatinel pressuposto do antropélogo de
que no ritual a demonstracdo do desejo individiale lugar ante o compromisso da
representacdo simbélica coletit/A.

Tal simbolismo das epistolas de Noébrega é, ao mesgmpo, evidente e,
paradoxalmente, suspenso na maioria das vezes,vama@ue 0 inaciano, a despeito de
preocupar-se em enquadrar, por meio de suas dEsgraquilo que encontrava nos preceitos
da Cristandade europeia, o fez muitas vezes setnedléslos. Isso se constituiu em mais um
aspecto da performance realizada por Nobrega enritsell escriturario, o da conotacao

como instrumento de conceder a sua escrita unoefeiteal que permitiria @ mesma alcancar

3No capitulo Il tal rivalidade sera mais exaustieante analisada por nés em suas origens e revedlesrags
contundentes relacdes entre jesuitas e parocolmsErwer: Ronaldo Vainfagrépicos dos PecadoRio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1997, p. 19, p.40

144 Stanley J. Tambiah. 1981. "A Performative ApptocRitual”, op. cit., 122-124.
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em seu leitor aquilo o que pretendera, ou sejalifecacdo e a boa disposi¢do para com as
matérias dispostas. Procede a analise do segeilate de Nobrega a Simao Rodrigues, seu

companheiro e superior de Ordem.

Desta maneira irei ensinando as oragfes e doutionas na fé até serem
habeis para o batismo. Todos estes que tratam amndizem gque querem
ser como noés, sendo que ndo tem com gue se cubramms, e isto som
inconveniente tem. Se ouvem tanger a missa, jéeatod quanto nos vem
fazer, tudo fazem: se sentam de joelhos, batenpeitss, levantam as maos
ao ceéu; e ja um dos principais deles aprende e tie@ma licdo cada dia com
grande cuidado, e em dois dias soube o A B C ®dognsinamos a benzer,
tomando tudo com grandes desejos. Diz que quecrstfio e ndo comer
carne humana, nem ter mais de uma mulher e ouisas¢ somente que ha
de ir a guerra e os cativar, vende-los e serviledes, porque estes desta
terra sempre tem guerra com outros e assim anddos tem discoérdia.
Comem-se uns a outros, digo contrarios.

E gente que nenhum conhecimento tem de Deus, nelwsjdazem tudo
quanto lhe dizem. Trabalhamos para saber a lingles e nisto o P.
Navarro nos leva vantagem a todos. Temos determivacr com as
Aldeias como estivermos assentados e seguroseerdgsrcom eles a lingua,
e ir doutrinando-os pouco a pouco. Trabalhei partem sua lingua as
oragOes e algumas praticas de N. Senhor, e ndo pokar lingua que me
saiba dizer, porque s&o eles t&o brutos que neéabutms tent*

Acima, Nobrega relatou suas primeiras impressfesspeito dos indigenas. Ao
construir suas epistolas, o inaciano fez um esfdeggignificacdo que buscava significar o
Outro com o qual interagia em sua missado ultrarmardutro que foi identificado por
Noébrega em paridade com o pagao de Tomas de Acplimaip a fé cristd, o qual deveria ser
persuadido pela pregacédo da palavra, em oposicéerage, que, segundo a teoria tomista,
por sua obstinacdo em relacdo & aceitacdo da palavDeus, deveria ser combatitio

Para tal, contudo, NObrega ndo fez uso do term@qaguprimiu o significado
construindo o seu referente de forma que o mesmypasse diretamente com o
significante. Nesse sentido o padre produz em sugdta uma ilusdo do referente como
descricéo fidedigna do ocorrido, concedendo aorakaio um efeito de real de modo que o
significado ndo deixasse de existir, todavia, eaado na figura do referente do disctfso
Ao ndo chamar o indigena de pagdao, as expressées imaciano utilizara para descrevé-lo

(como ausente de entendimento de Deus e bem disposbnversédo) concediaper sio

%5 Manuel da Nébrega. “Carta da Baia, [10 de Abril #849, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa”. In: Serafim
Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNdérega (Opera omnjaop. cit., pp. 17-25, p.
20-21.

16 Tal aproximacdo entre os jesuitas e o pensamemista serd abordada com maior preocupacdo mais
adiante.

14" Roland Barthes. O efeito de real. In: Roland Bestht al. Literatura e semiologia. Petropolis: \&Z972,

pp. 35-44, p.43.
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significado para o leitor do nativo, como o do mag#éal atitude corroborava o fim da
edificacdo dos membros da Companhia de Jesus, emgue, ao atribuir ao nativo a imagem
do pagédo, Nébrega justificava a misséo e legitintagaforco jesuitico no Novo Mundo. Se o
nativo era o pagao passivel de conversao, a missa@oseu sentido de existir e os relatos
sobre a mesma tornavam-se edificantes, na medidpiermpropuseram narrar a jornada desse
homem ignorante em relacdo a Deus, rumo a conygséimeio da acao inaciana.

A significacdo que Nébrega operara, nessa dirdgétg uma dimensao que, além de
simbélica, era paradigmatica e sintagméfitaParadigmatica no sentido de que descrever
gue o nativo era, significava de igual modo dizgrila que este ndo era. Ao descrever a boa
disposicdo do nativo para com a Fé catolica e aaténcia vocabular, como demonstracéo
de ignorancia, Nébrega afirmava que o indigenaaénia ndo era o herege que conhecia a
Deus e se negava a sujeitar-se a Ele.

A dimensdo sintagmatica, por sua vez, esta reladmras expressées que Nbébrega
selecionava a fim de utilizar ao longo de suast@pis e produzir sentido a partir das mesmas,
assim, tais expressées nao eram escolhidas e casakirao acaso, mas eram empregadas
com o devido cuidado, com o intuito de gerar otefgue buscava produzir o padre. Ao fazer
uso de expressdes como “Se ouvem tanger a missengd@&m”, o inaciano evocava a ideia da
boa disposicdo do amerindio para com a fé cat@iceorroborava com a associacdo
paradigmatica ja exposta. Os nativos, como diziarélga careciam de vocabulos, porém
ouviam muito bem, eram capazes de reconhecer gertdo sino que anunciava a missa algo
de sagrado, algo que lhes agitava, lhes acudmalhienava.

De igual modo, ao afirmar que os indios eram “gepie nenhum conhecimento tem
de Deus, nem idolos, fazem tudo quanto Ihe dizédhrega reiterava a possibilidade de
conversao do nativo ao seguir na construcao do mesmo o pagao da teoria tomista, a qual
nao possuia qualquer nocao de divindade, de fouma@ ndo professava a fé catdlica por ser
ignorante em relacdo a mesma. Nébrega ainda fii atépontuar que, de igual maneira, 0s
amerindios ndo professavam qualquer outra fé,grais ignorantes em relacdo ao tangente a
espiritualidade, assim também prosseguiu 0 ina@amencionar a obediéncia dos nativos em

relacdo aos jesuitas, pois a mesma confirmariaamals decisivamente que o problema dos

148 Roland Barthes. A imaginacéo do signo. In: RolBadthes. Critica e verdade. Traducdo Leyla Pérrone
Moisés. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007, p.41-48.
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indigenas estava tdo somente na ignorancia endceta€&é, de modo que, ao terem contanto
com a mesma, ja demonstravam devocao e dispositd@m a conversso,

Assim, a atribuicdo de sentido operada por NObesgaseus relatos a respeito dos
indigenas estéa atrelada a uma viséo idealizadedsesios, pode-se dizer até providencialista,
pois do mesmo modo que, para existir a missao rez@ssaria a existéncia do missionario, a
presenca do missionario apenas teria sentido dinexisténcia de quem o ouvisse. Logo, 0
indigena, como pagdo era o sentido da aventuramaftina jesuitica para quem a
acompanhava no Velho Mundo e para quem a vivenai@valovo Mundo e, por isso,
Nobrega esforca-se em assimila-lo dessa forma. @iadio era o Outro que definia a prépria
identidade inaciana no além-mar.

Dessa maneira, NObrega praticava uma escriturareatmente performatizada, cujas
caracteristicas a tornavam um verdadeiro ritudinide na corroboracdo aos protocolos de
escrita norteadores da epistolografia do periodapbjetivo de edificagdo da Ordem, como
um Unico corpo e de manutencéo institucional danmaes radicado no esforgo de projetar um
efeito de real em seu discurso, capaz de recniaalalade do vivido na Coldnia, sobretudo
desse outro fascinante que encontram no indigemémPtal, recriacdo era concebida a partir
da perspectiva inaciana, era traduzida, em fungdosdus codigos, dos seus simbolos e era
construida como um roteiro que o jesuita harmomizaus objetivos e aspiracdes da
Companhia de Jesus. A escritura reproduzia a pgioegue o jesuita tem do Outro e a
maneira que o conformava dentro de sua propriaidiete, de modo a buscar a leitura de
seus habitos, a fim de dar sentido aos mesmosodécacom a sua missao, a sua Fé.

Por conseguinte tal recriagéo era, na realidade, aonstrucdo, operada, primeiro, na
relacéo do inaciano com o Novo Mundo; e, depoissaarelacdo com o leitor, por meio da
escrita. A categoria que Nobrega projetou em spistodas era uma categoria metafisica que
reverberou e projetou os impactos de suas exp&grco esforco de significar as mesmas

com base nos preceitos cristaos.

149 Cristina Pompa, ao tratar da conceituacdo opepetizs inacianos em relacdo ao indigena, afirmaague
percepgdo dos inacianos em relagdo aos indigeegs ehser mais otimista até do que a propria géfindos
pagéos, pois diferente do pagao, que tinha idalas, por ignorancia, e logo os abandonava, os indégeem
idolos possuiam. Contudo, para a antropdloga, ardainos precisavam identificar alguma coisa nogii,
algo que deveria ser mudado, alterado ou mesmepadt, e o fardo diante do xamanismo e das traslicoe
ritualisticas, reconhecendo ali, ndo a religiamém a falsa religido. O indigena esta tao in mafue nao teria
sequer convicgdo mesmo dentro daquilo que aparentempraticava como mais proximo de religido, raages

tal pratica apenas atestava que mesmo em seu egtaditivo, 0 nativo possuia certa nocdo de Deus,
demonstrada na interpretacdo que os inacianos fdeeseus mitos e devocdes a natureza por exemgsimA
0s nativos ndo tinham religido, porém, contraditmente possuiam alguma consciéncia sobre Deusi&ocis.
esta obviamente esparsa e equivocada gracas a®@slardemoénio. Ver: Maria Cristina Pompeligido como
Traducdo: missionarios, Tupi e “Tapuia” no Brasiblonial. Tese de Doutorado. Universidade Estadual de
Campinas. Campinas, 2001, p.26-44.
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Tornou-se perceptivel, portanto, que a categoriesdata aqui analisada, constituiu-se
em uma esfera muito particular. Nobrega era o teugpie escrevia e, como sujeito, inferiu
sentidos proprios a sua escrita, contudo, os pdd& que 0 mesmo construira, foram, de
igual modo, influenciados pelo padrao de escriteciano. NObrega, ao escrever, realizava
uma performance, um ritual, tratava-se de umatasa&riitualistica e que envolvia todos os
elementos de um ritual. E 0 que pretendia estéitws® Bem como ja foi dito, o indigena era
o principal alvo das narrativas inacianas, naoatggonista, que era o proprio inaciano, mas
era quem dava sentido a missdo do protagonistaguena deveria ser salvo pelo mesmo.
Desse modo, era o indigena que dava sentido a@amoago Novo Mundo, as possibilidades
existentes ou ndo de cumprir sua missdo. Seu suocesfracasso dependiam de como se
daria a sua interacdo com o nativo, com este Quiecse fazia o desafio dos missionarios no
Novo Mundo. Assim, construir o indigena, constaui®utro do além-mar portugués era uma
importante tarefa para os inacianos. Ironicamemniaaciano, que era o verdadeiro Outro do
mundo do nativo, precisava do nativo que era o ddentro do seu mundo, a fim de
legitimar a sua missao.

Ao tratar dos nativos, portanto, o jesuita tentadm modo inseri-los na historia da
humanidade, como um pedaco distante dela, mas megmarado ou rejeitado, por isto
Nobrega ird interpretar o mito indigena da inundag@mo uma referéncia ao dilavio biblico,
contudo deturpado pela transmisséo oral:

Tem memodria do dilavio, mas falsamente, porquendigee cobrindo-se a
terra de agua, uma mulher e seu marido, subirararerpinheiro, e depois
de minguadas as aguas desceram: e destes procdaded@mos homens e
mulhere$™.

Na perspectiva de Nobrega, a memoéria dos indigeredalha, pois as escrituras
sagradas nao o seriam. NObrega jamais concebea¥ia gasmologia que dava sentido ao seu
mundo, a sua fé e a sua propria existéncia pudstae errada, portanto de igual modo néo
conceberia a ocorréncia de outro dilivio que viess®ntrariar a teologia ocidental, desse
modo, o diluvio indigena s6 poderia ser o diluviolibo que, diante da grande ignoréancia dos
nativos, acabou corrompido em sua narrativa aoolathy tempo em que fora oralmente
transmitida, uma vez que, como insistiam em lemloarinacianos, os amerindios mal

vocabulos tinham.

%0 Manuel da Nébrega. “Informacdo das Terras do Bra&siia, [Agosto?] 1549 [Aos Padres e irmados de
Coimbra].” In: Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNfzbrega (Opera
omnig , op. cit., pp. 57-67, p.65.
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De modo semelhante, Nébrega encontraria nos reladégenas sobre o antigo mito
de Zomé uma alusédo a Sdo Tomé que, na interpreti@cBiobrega dos relatos locais, deveria

ter passado pelas terras desconhecidas da Cridggradm de converter seus habitantes:

Dizem eles que Santo Tomé, a quem chamam de Zasso por
aqui. Isto Ihes ficou por tido de seus antepassdelapue as suas pisadas
estdo sinaladas junto de um rio, as quais fui genpis certeza de verdade,
e vi com os proprios olhos quatro pisadas mui aded com seus dedos, as
guais algumas vezes cobre o rio, quando enchemDimbém que quando
deixou estas pisadas, ia fugindo dos indios, qugqueriam flechar, e
chegando ali se lhe abrira o rio, e passara poo oele, sem se molhar, a
outra parte. E dali foi para a India. Assim mesmiotam quando o queriam
flechar os indios, as flechas se tornavam paraecles matos |he faziam
caminho por onde passasse. Outros contam isso pomescarnio. Dizem
que prometeu que havia de tornar outra vez a vé&lesos veja do céu, e
seja intercessor por eles a Deus, para que venhs@u @onhecimento, e
recebam a santa fé, como esperdmos

E de se supdr que os nativos ndo tenham feitotdeufaa mencdo a S&o Tomé, cuja
trajetoria sequer conheciam, mas NoObrega intemareiguele relato a partir da tradicao crista,
de modo a encontrar no mesmo a homologia com acd@dristd, o que seria muito
importante uma vez que significava a identificagéalos entre os indigenas e o Cristianismo
em um passado remoto. A associacao que faz ogesinté de se admirar, ao levar em conta
a aparente semelhanca dos nomes, a popularidafifetalds por S&o Tomé na baixa Idade
Média tal como o desconhecimento geografico doiama¢ a ponto de nao lhe parecer
impossivel pensar que o apéstolo houvesse alcargpidas terras a partir da Asfa

A suposta passagem de S&o Tomeé por aquelas tearassm de suma importancia
para Nobrega que, ao apresentar a aventura dmbpdsiscava fundamentar o seu relato nédo
apenas em conformidade com que narraram 0S harragamativos, porém a partir da
constatacdo do que havia ocorrido, verificado gomesmo para ter “mais certeza de
verdade” das pisadas de Sdo Tomé. Assim, Nobrggaalese com uma marca deixada pelo
Cristianismo naquele mundo que agora se sabe wé d&ldo no esquecimento por parte de
Deus, e ndo se tratava uma marca qualquer, manaenarca apostolica.

Em seguida, N6brega deu conta da perseguicédo entida pelos indigenas
contra S&o Tome, perseguicao esta repleta de atdesulosas por parte do suposto herdi

apostélico que, além de fazer as flechas de seawgrsdutios mudarem de curso de modo a

31 Manuel da Nébrega. “Informacdo das Terras do Bra&siia, [Agosto?] 1549 [Aos Padres e irmdos de
Coimbra].” In: Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNfzbrega (Opera
omnig, op. cit., pp. 57-67, p.66-67.

152 José Eisenberg. As missbes jesuiticas e o pengametitico moderno: encontros culturais, aventuras
tedricas. Belo Horizonte: UFMG, 2000, p.74-75.
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atingir os mesmos, ainda abriu um rio e o atrawessealvo e enxuto para depois rumar a
india, outra concluséo difundida por Nébrega. Esigmento no relato é importante, pois
Nobrega identifica ai a perseguicdo que ndo rar@soos apostolos de Cristo. A palavra de
Deus como mencionamos outrora ndo era propagadansamirios, porém, alhures as
perseguicdes o apostolo saiu vitorioso e prometes tqrnaria a vé-los. Nobrega assim
constréi mais um elo dos nativos com a Cristandaafiega a imaginar SGo Tomé como um
intercessor pelos indigenas, ao almejar que eteefs do céu”.

Interpretacbes hermenéuticas dos aspectos relan®dabitantes e a geografia do
Novo Mundo, como as realizadas por Nobrega, eramune, uma vez que expressavam 0
esfor¢co do europeu em dar sentido aquilo encontnad@iém-mar dentro dos paradigmas do
seu proprio sistema de crenca, 0 que nao era wliéere referente as mitologias dos povos
encontrados.

Os Mitos sdo essencialmente linguagens, que, segdarhes, sdo constituidos por
dois sistemas de significa¢do: o primeiro, a pddiconstru¢ao do proprio signo, do relato em
sua forma e seu conteudo; o segundo, na ideolaggatal mito deseja exprimir, em seu
sentido conotadd® Consequentemente o significado do Mito est4 akéra do seu relato, no
contexto social que o produziu, no bojo de sentio¥eque sdo evocados na memaria do povo
a partir de sua construcéo ao recitd-lo ou intédde Porém, os inacianos, ao se depararem
com as mitologias indigenas, ignoravam os sigridfisaque tais relatos possuiam para 0s
nativos como estruturantes da origem de sua sat@eeldhes impunham um significado que
estivesse em consonancia com as crencas da Cadtareliropeia. Nobrega, porém, por
ignorar a metalinguagem das mitologias nativas rgax@ na mesma um pedaco
desconhecido da Estrutura que |he era familiara(€dstandade europeia) e interpretava o
mito de modo a sustentar a missao e os prépriasepido catolicismo, uma vez que admitir,
por exemplo, que os indigenas tivessem uma oridleeiaaa dos demais homens — tal como
sugeria seu Mito ao sustentar que tal origem deu{s&rtir do casal sobrevivente ao dilavio
indigena no alto de uma arvdré— seria admitir que as Sagradas Escrituras estavam
equivocadas.

Semelhante a isso, ocorre em relacdo ao Mito deéZ@msua relevancia para os

nativos estava ha memaria de um ancestral quesforeerto momento importante e, por isso,

133 Roland BarthesMitologias Traducdo de Rita Buongermino, Pedro de SouzanRejanowitzer. Rio de
Janeiro: DIFEL, 2009, p.205-206.

%4 Manuel da Nébrega. “Informacdo das Terras do Bra&siia, [Agosto?] 1549 [Aos Padres e irmados de
Coimbra].” In: Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNfzbrega (Opera
omnig, op. cit., pp. 57-67, p.65.
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tornara-se memoravel, mas, para Nébrega, Zomé sypedaria ser uma deficitaria prondncia
de Tomé, devido a caréncia vocabular do indigelste andarilho que dera aos nativos 0s
mantimentos que lhes serviam de alimento até asjukdes — na forma do que Nobrega
descreve como sementes de ervas — apenas podeviaiseipulo de Jesus em busca de dar
aos indigenas o alimento terreno tal como o divikmidentificar a passagem de Sdo Tomé
por este pedaco aparentemente esquecido da Ortendevia com seus proprios olhos as
supostas pegadas do apostolo junto ao rio quendegronta ainda o mito, o apoéstolo teria
atravessado sem molhar os pés como Cristo o fizegn, NObrega identificava ali marcas
deixadas por Deus e, igualmente, ao ficar a parolmessa do apdéstolo de retornar um dia,
compreendia 0 proprio sentido de sua missdo, unzaqQuee 0S jesuitas poderiam ser
concebidos como sucessores dos apostolos na pgdoega evangelho .

Todorov observara semelhante esfor¢co para dardseati “Novo” em Colombo que,
por sua vez, diante da geografia do Novo Mundooioise obcecado pela ideia de ser aguele
o fim do Oriente, seu ponto mais extremo no qualaskeria encontrar o paraiso. Assim, para
Todorov, a crenca de Colombo seria de tal modmsatea ponto de pouco lhe importarem de
fato os relatos dos nativos, uma vez que o desthoavida sabia o0 que iria encontrar e
interpretava o que os habitantes |Ihe diziam de raattmroborar tal ciénci.

A observacao do indigena deu-se de forma seme|hadste que Nbébrega observa o
nativo como quem observa uma paisagem, pouco iarpaas nuances da cultura nativa, mas
tdo somente as possibilidades de localizar no emdigaquilo que o enquadrava no mapa da
Cristandade europeia, ainda que tao afastado daamesjuilo que o torna parte do todo - o
mundo Cristdo, fazendo com que o indigena nao wwejadesafio a crenga catolica, mas
apenas parte da mesma que fora até entdo desamheci

O esforco inaciano foi, portanto, um esforco deomipnacdo, de enquadramento do
indigena em seus paradigmas. Porém, tal aproximacgmava por se operar a partir de um
distanciamento uma vez que, como pontuou Francaitol descrever o outro é diferencia-
lo, coloca-lo em outra classe, em outra categbngo, tal como no exemplo de Hartog em
que existem A e B, mas A é diferente de B, pamsaija existia o cristdo e o nativo, ambos
humanos, porém, ndo iguais, nao idénticos. Poy astalescrever os mitos dos antepassados
indigenas, NoObrega estava sempre a pensar nossreledprios da tradicdo cristd, como
referencial e identificar até que ponto havia d@ipéncia entre ambos, supondo que o relato

que destoava da realidade era o do Outro, indigamais 0 das Sagradas Escrituras. De

1%5Tzvetan TodorovA conquista da América: A questdo ddrouTraducdo de Beatriz Perrone-Moisés. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2003, p.21-22.
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modo que, mesmo no buscar de um elo entre o inaligencristianismo, Nobrega opera em
sua escrita 0 afastamento existente em sua retagd® outro nativo®.

Na escrita a respeito deste Outro, isto €, a resgeiindigena, NObrega buscava dar-
Ihe sentido, mas ndo um sentido qualquer, poisesgdta se praticava pela Alteridade.
Mesmo ao tentar aproximar o Outro de si, NObregfastava ao partir do pressuposto de que
este ndo era igual, poderia ser semelhante, magudlp poderia ser humano, mas ndo um
humano pleno; mesmo ao se converter o indigenaer@® para Nobrega um cristdo pleno,
mas sempre defasado, carente de algo que talvez caihstancia na vida cristd poderia
preencher.

De maneira que, ao debrucar sobre a estruturacdéaagilizada por Nobrega em seu
valor ritualistico, percebeu-se que, ao constudssepistolas, Nobrega escreveu sobre outra
escrita, a escrita realizada na missdo em relagduodéggena, aquela na qual o inaciano busca
dar sentido ao nativo. Logo, sua escrita constiéuna projecao de um sistema de significagao
que na verdade é construido a respeito do outro guecede, umaetalinguager’”.

Noébrega, ao escrever, organizava, enumerava ewgg@nseus enunciados sempre a
partir da experiéncia na Colbnia e do fulcro daveosio dos nativos que se daria por meio da
catequese entre jesuita e indigena, por isso &scap terem serem consideradas como
literatura-objeto, a prépria missdo seriam; seguddicir Pécora, escritos analogos as
Escrituras Sagrada8 motivo pelo qual deveria haver tanto esmero equeacéo com sua
construcdo, a fim de que, tal como a palavra desDdescrevessem a trama da salvacao
operada a partir de seus servos, com o intuiteeds gonsolacéo e edificacao aos leitores.

Por conseguinte, entre as muitas fungdes que oidgeslesempenharam na Col6nia —
em sua relacao de proximidade com o poder e a eragad da Ordem social — uma das mais
relevantes foi a de dar sentido a missdo para seugpanheiros e de forma talvez

inconsciente para a posteridade.

1% Francois HartogEl espejo de Herédoto: ensayo sobre la represediadel otro México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2003, p.207-217.

*"Roland BarthesElementos de Semiologiap. cit., p. 96.

1%8cir Pécora. "Cartas & Segunda Escolastica”, mauto NovaesA outra margem do ocidentep. cit, pp.
370-415, p.382.
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2.3. Sujeito, experiéncia e performance na Missdnaciana.

Tambiah ao tratar dos elementos constituintes darpgance de um ritual, apresenta
que, apesar de toda a formalizacdo envolvida, @st@s que operam uma determinada

performance influenciam a sua realizagéo de modisige:

On the other hand, every field anthropologist kntiveg no one performance
of a rite, however rigidly, prescribed, is exactlye same as another
performance because it is affected by process jpec¢althe oral specialist’s
mode of recitation, and by certain variable featuseich as the social
characteristics and circumstances of the actorchwlaside from purely
contingent and unpredicted events) affect such ammattas scale of
attendance, audience interest, economic outlaysara*®

Sendo assim, Nobrega ao realizar sua perfomaneastia das prescricbes proprias a
escrita inaciana, ndo poderia deixar longe da mesma influéncia sua, sobretudo como aqui
sera exposto, no que tange a formacgéo obtida pele @ntes de ingressar na Companhia de
Jesus, e que, decisivamente, lhe fez ser afetaddaolas influéncias filoséficas cristas e no
tocante ao campo da experiéncia de Nobrega, aquela inaciano trazia consigo da Europa
e a construida em seu cotidiano no Novo Mundo.

De modo que, tal como é relevante a observacdo pidoscolos de escrita
constituintes da performance jesuitica em sua gamufaz-se necessario também pensar o
sujeito que escreve, que se apropria destes ptosopara produzir inteligibilidade, para
colaborar com a coeséo social da Ordem. Nobregauem selecionava 0s conceitos que
seriam empregados e a apropriagdo dada aos meRauesse pensar aqui no sujeito Nobrega
em trés sentidos, o primeiro relacionado a sua doém; o segundo, a sua experiéncia
adquirida e ainda, o terceiro, relacionado a egpera que ele vivenciara na Colonia e o
modo com que a mesma interferiu na realizacao a@@etormance.

Quanto & sua formac&o, Nébrega passara pela Uidagesde Salamant®, de suma
importancia no contexto da retomada do Tomismo teald@a do direito natural, uma vez que

o dominicano Francisco Vitoria, segundo Skinnegvpvelmente a principal figura nesse

%9 por outro lado, todo campo antropolégico sabergruma performance de um ritual por mais rigida qu
seja é exatamente a mesma de outra performanceepér@fetada pelo processo particular do modo que o
especialista recita o ritual e por certas caratieals variaveis relacionadas aos aspectos soeiass
circunstancias que afetam os atores (além de evemmtingentes e imprevisiveis) em escala de prasen
interesse do publico, desembolso econémico, denttias. (Traducdo minha). Stanley J. Tambiah. 1981.
Performative Approach to RitualProceedings of the British Academy (1986) pp.113-169, p.115.

1%095erafim Leite. “Introducdo Geral”. In: Serafim LeeifOrg.).Cartas do Brasil e mais Escritos (Opera ominia),
op. cit.,pp. 9-12, p. 12-13.
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processo, ocupou a primeira catedra de teologimstiuicdo até sua morte em 154PDe
modo que a recorrente referéncia de Nébrega adtd®iratural estava relacionada a este seu
contato com tal reduto tomista e o seu apelo cotestaelementos juridicos diversos pode ser
atribuido ao fato de Nobrega ter concluido seusdest na Universidade de Coimbra, em
Direito Canénico no ano de 1541

A formacdo do inaciano estava assim intrinsecamestacionada a aspectos
referentes as questdes de Direito, quer se tratisdesi natural ou do Direito positivo. O
inaciano inclusive tentara, com o apoio de Martimpikcueta Navarro, maior teodlogo
portugués do periodo, conseguir o cargo de prafessonesma instituicdo, ndo auferindo,
contudo, éxito em tal empre¥d Porém, sua aptiddo para com aspectos referent@seitm
candnico nao era posta em duvida, de modo queRoianco, secretario da Companhia de
Jesus, ao assinalar a entrada do Nobrega na Oddstacou sua notabilidade em tal campo
no qual se graduard.

A formacdo do inaciano em Direito Canbnico, tal oorsua passagem pela
universidade espanhola influenciaram a concepcaddbeega, no que tange a justificativa da
ditavia amorosa- para citar Pécora — a quem recorreu 0 inacianeeals primeiros anos de
experiéncia na Colbnia, a partir do pressupostqueeos indigenas poderiam ser convertidos
por meio da aproximacdo desarmada dos inacianosekagéo a estes (das pregacoes, do
ensino e de outras tentativas de interacdo, tabcomprendizado das linguas nativas por
parte dos religioso&)’, método que estava em consonancia com as tépicaspaito dos
titulos legitimos de escravizagcdo discutidos paioN& e outros pensadores catdlicos do
periodd®®.

Estes titulos estavam intrinsecamente relacionadegressupostos da Lei Natural, no
pensamento Tomista, definida como: “la causa efieien la que se sustentaba la relacion del

hombre con El mundo que o rodeaba y gobernaba témsactos de la sociedad

181 Quentin Skinner. “O ressurgimento do Tomismo” ks fundacdes do pensamento politico moderno

Traducdo de Renato Janine Ribeiro e Laura TeihMo#a. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, pg- 4
449, p14-16.

1827 inclinagdo de Nobrega pelo campo juridico foi wlm certo modo influenciada mesmo por aspectos
familiares, Nobrega era filho do desembargadoraBalt de Nobrega, que ja havia sido juiz de forpatto e
ainda sobrinho do chanceler do Reino. Ver: Serafiite. “Introducdo Geral”. In: Serafim Leite (OrgQartas

do Brasil e mais Escritos (Opera ominia)p. cit., pp. 9-12, p.13.

163 José Eisenberg. As missdes jesuiticas e o pensarpelitico moderno: encontros culturais, aventuras
tedrica, op. cit., p.65.

184 Serafim Leite. “Introducdo Geral”. In: Serafim tee{Org.).Cartas do Brasil e mais Escritos (Opera ominia),
op. cit., pp. 9-12, p. 12-13.

185 Alcir Pécora. "Cartas & Segunda Escolastica” Aitauto NovaesA outra margem do ocidentep. cit.,
p.395.

%% Ibidem, 396-399.
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humana.**’A Lei natural era neste sentido o que diferencievaeres humanos, o que 0s
distinguia dos animais, um ser que ndo tendesseaadd@la, dificiimente poderia ser
considerado humano, era assim a base de todassagdsde as relacionadas aos habitos
cotidianos dos individuos como aquelas que tangencoadenacdo de crimes dos mais
diversos®

Nobrega conhecia profundamente o Direito Canfnios eressupostos constituintes
da chamada lei natural, de modo a ter, com basgsuanexperiéncia, encontrado nos habitos

dos indigenas tracos comprovadores de que 0s mestaysm a guarda-la:

E em muitas coisas guardam a lei natural. Nenhwisa @répria tém que
ndo seja comum, e 0 que um tem ha de repartir cemowdros,
principalmente se sdo coisas de comer, das qualuma coisa guardam
para o outro dia, nem curam de entesourar riquézasuas filhas nenhuma
coisa ddo em casamento, antes os genros ficamadbsga servir a seus
sogros. Qualquer cristdo que entre em suas casathea comer o que tém,
e uma rede lavada em que durma. S&o castas agesushgeus maridtid

Como eximio conhecedor do tema, NObrega constroigeu texto, a partir de suas
observacdes dos habitos dos nativos, a sua teggedestes guardariam a lei natural. Nobrega
sustentava sua tese nos lacos de solidariedadsast®bservados entre 0s nativos que nao
possuiam nada que ndo fosse “comum”, assim tudcoéetivo, 0S nativos viviam como um
sé corpo, o corporativismo tdo relevante dentr&€dtwlicismo parecia diante de Nobrega nos
habitos dos pagdos do novo mundo. Reforcava aidthaelya que os nativos estavam livres
da ganancia, da usura, ndo guardavam nada pateoad@j nem riquezas entesouravam.

Ao observar como se comportava a sociedade indigetestacava o
comprometimento dos genros com 0S s0gros nos sntaagimoniais, demonstrando que tal
instituicdo era relevante para os nativos, confiiteao louvar a castidade das mulheres em
relacdo aos seus maridos. Mesmo no trato com oangsiros, 0s nativos ndo mediam
esforcos, dando a todos o que comer e uma “redelddvTal organizacao social, baseada na
solidariedade, no corporativismo, na valoriza¢é® ldgos matrimonias e na boa recepc¢ao dos
estrangeiros era sem duvida fundada na Lei naduprtanto, constituida por seres humanos,

8’Anthony Pagden. La caida del hombre natural. Hbiadhericano y los origenes de la etnologia contipara
Madri: Alianza Editorial, 1988, p.94.

%8 hidem, p.94-95.

189 Manuel da Nébrega. “Informacdo das Terras do Bra&siia, [Agosto?] 1549 [Aos Padres e irmdos de
Coimbra]” In: Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNizbrega (Opera
omnig, op. cit., pp.57-67, p.65.
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0 que legitimava a continuidade dos trabalhos d@ssiifas em prol da conversdo destes
homens.
A influéncia juridica no discurso de Nébrega masiife-se mesmo em suas criticas

aos colonos como em carta datada de 1550 ao Piadkie Rodrigues:

Nesta terra todos os homens ou a maior parte té&uonaciéncia
sobrecarregada por causa dos escravos que possuéia & razao,
além de que muitos que eram resgatados aos paisenigbertam, e
permanecem escravos pelos enganos que usam osra@uetgm

liberta-los; e por isso poucos se encontram capdee®r absolvidos,
nao querendo abster-se do pecado, nem de os pargndgrem,

embora eu muito os repreenda nisto, dizendo quaim§o pode
vender o filho salvo em extrema necessidade, coenmifem as leis
imperais’®.

Acima NoObrega queixara-se das atitudes dos colooomo fazia com tenaz
frequéncia. O inaciano acusava 0s portuguesestaiemsde “consciéncia sobrecarrega” por
agirem contra a razéo. Diferente dos nativos, B$dos conheciam as Escrituras e as leis, e
nao agir conforme seus pressupostos ndo era urstiquie ignorancia, mas sim de pecado, e
foi nesses termos que Noébrega definiu a acdo dbgidnos que escravizavam 0s nativos.
Agiam contra a razdo, transgrediam a lei e pecasantra Deus. Alias, ha sintagmaticamente
ai construida uma relacdo importante entre essasge

A base da lei natural era a razdo humana, aquéoddarencia o homem dos demais
animais, era a partir da racionalidade que os hematuralmente conformavam-se as regras
que lhes garantissem viver coletivamente, a paetientdo todas as demais leis tinham lugar.
Ao transgredir as leis imperiais, escravizandousieke filhos, sem necessidade extrema, os
colonos também pecavam contra a lei natural, camtrazdo. Agiam deliberadamente de
forma irracional, por isso suas consciéncias damerstar pesadas, pois praticavam pecado
contra 0 proximo, contra as leis e contra o prépeas.

E interessante observar como Nébrega, ao tratandigena, fez uso da lei natural,
porém em relacdo aos colonos evocava leis maislegasy pois o inaciano compreendia que
os indigenas tdo somente guardavam a lei natigt@lyam ainda in natura e como pagaos
precisavam se converter para — a partir de entdesenvolverem-se como “humanidade

plena”, o inaciano demonstrou tal percepcao aor e ndo se obrigasse ainda os nativos a

10 Manuel da Nébrega. “Carta de Porto Seguro, 6 deidade 1550, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa.” In:
Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueN#drega (Opera omnjaop. cit., pp.
67-84 p.80-81.
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obedeceram as leis positivas da igreja até que aptendessem o suficiente com os padres a
respeito dos habitos cristdos, como o jejum e diss@o. Assim Nobrega, uma vez mais,
dava conta do carater pagado dos nativos, que,chagarem a conversao plena e sairem da
ignorancia, precisariam ser tutelados pelos sategdb

Tal episédio demonstra como os vastos conhecimguntioscos de Noébrega iam além
do Direito candnico e abrangiam as leis seculare® vez que, como mencionado, estas
também seriam oriundas da base de todas as laisderamente justas, a Lei Natural.
Nobrega, como jesuita, fazia uso dos protocolossdeta proprios da Companhia de Jesus
visando a edificagdo, a informacédo e a comunhaara@®s de Ordem e, como um individuo
de formacédo juridica religiosa, usava os seus aimemtos a fim de atender a tais
protocolos.

Denunciar a escravidao ilegitima com base nasitesshomens e de Deus era a partir
de um recurso que NObrega conhecia bem, coibir lememto que poderia atrapalhar a
conversao dos nativos, confirmar que os amerinubogriam sim ser convertidos, porém os
abusos sofridos atrapalhavam e, portanto, deveseancombatidos. O leitor seria informado
sobre o ocorrido, edificado pelos relatos dos cdesbiavados por seus irmaos no além mar
em prol do evangelho e se sentiria participant@aldempresa que, a fim de levar a palavra de
Deus, deveria se posicionar contra os pecados meataqaeles que faziam parte da
Cristandade.

Ora nao surgira a propria Companhia de Jesus,edtinhecessidade de revitalizacao
do Cristianismo europeu? Desgastado tanto no dgrnto na vida dos fiéis? Tal combate
contra 0 pecado que ameacava a vida cristd, tanseédaria no Novo Mundo, a fim de
construir ali uma igreja solida e fiel ao Cristemb que convertesse 0s naturais e ordenasse
as atitudes dos colonos que de ma fé agiam.

Assim constata-se que Nobrega utilizava-se cota dexquéncia de elementos
oriundos de sua formacgéo durante a misséo, a finstiéicar as suas atitudes e mesmo dar
legitimidade a miss&o e construir as suas cartatsaldas determinacdes inacianas. De modo
que a formacdo de NObrega estava em consonanciaosopressupostos que regiam a
Companhia de Jesus, ndo iam de modo algum contressos, mas antes os legitimavam,
desse modo, ele punha a sua experiéncia individusdrvico da Companhia de Jesus. O
inaciano adequara a sua experiéncia de formac&weédo de escrever proprio da Companhia

"Manuel da Nébrega. Carta da Bahia, [9deAgosto] 1849. Simao Rodrigues, Lisboa. Serafim Leite (Org
Cartas do Brasll e mais escritos do padre ManuelNtibrega(Opera omnja Introducdo do padre Serafim
Leite. Coimbra,1955, pp.28-43, p.29-30.
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de Jesus, a fim de causar maior efeito com seatseé, portanto, maior conhecimento do
que ocorria no além-mar, ultrapassando a edificalgigeus leitores e a coesdo social da
propria Companhia de Jesus.

Logo, a experiéncia de Nobrega, a sua formacaopemsadores que o influenciaram,
em um certo sentido, o orientaram em sua miss@a,a@ua experiéncia anterior a Colbnia,
como sacerdote e como eximio conhecedor do Diogitdnico, que Ihe permitiu trabalhar
em prol da conversao dos nativos, com base nasiéxpias que foi desenvolvendo em seu
trato com os mesmos. Mas 0 que era a experiénaNizbrega? Como este considerava tal
poténcia? Quais sentidos Nébrega considerava agrimgntar sua vida na Col6nia, a partir
das experiéncias que trazia consigo da Europa? nio cas experiéncias que Nobbrega
vivenciava no Novo Mundo afetaram a sua misséois especificamente a sua performance
escrituraria, que estabelecia uma relacdo de pume&ncia com a propria catequese,de
acordo com inferéncia anterior?

Segundo Marina Massimi, o conceito de experiéndtpiae sentidos especificos para

0s jesuitas relacionados a propria filosofia cressiistotélica:

Parece, portanto, que os pensadores da Comparnlizanuto termo nos
sentidos aristotélicos dempeiria - a saber, experiéncia no sentido de
habilidade e prética,-de peira —ou seja, prova e experimento - e de
aisthesis a saber, sensac¢éo, sentimento e intuigao.

Existe também, como acenamos, a influéncia da \iki@xperiéncia de
Agostinho, tida como conhecimento da realidadems@ise também como
conhecimento das realidades transcendEftes

Assim, a experiéncia para o jesuita tinha a ver a@®perimentacdo, a aquisicao de
conhecimento, a percepcao sensorial e a percepmdsceéndental, aguela que € sensivel a
Deus, ao que transcende ao humano. Esta concepgémeéptivel mesmo nos exercicios
espirituais de Loyola, uma vez que este se valicodaepcédo aristotélica-tomista, de modo a
acreditar que a apreensdao ultima de todas as ates@asse por meio dos canais sensoriais,
por meio dos sentidos, inclusive, no que tangeoabecimento da vontade de D¥{s

Durante a andlise das cartas de Nobrega, foi paEssigtar tais sentidos de
experiéncia, sobretudo, no referente ao conhecomgum trazia consigo o jesuita com base
em suas vivéncias anteriores e a experimentaca® gquesmo fez no Novo Mundo. Deste

modo, por exemplo, pode-se inferir que, a padiegperiéncia, desenvolvida entre o jesuita

2\arina Massimi. A “experiéncia” em cartas dos jessiimissionarios no Brasil nas primeiras décadas do
século XVI. In: Revista Antiguos Jesuitas en Ibeméeca. v.1,n.1, pp.92-111, p.96-97.
173
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e 0sS nativos, pode enquadra-los na categoria t@ntist pagao, inclusive com base em
argumentos de cunho juridico. Assim o inacianousa daempeiriae dapeira a fim de
definir quem era o nativo. Por exemplo, acerca piséelio jA& mencionado, Nbébrega fez
questdo de ver com seus proprios olhos as supps@edas de Sdo Tomé, a fim de
fundamentar sua tese baseada no mito nativo de ,Zoméseja, o0 inaciano almeja
experimentar, ver com seus olhos e apreender cosrssatidos para ndo ser ludibri&do

Em sua misséo, portanto, o inaciano experimentaove que se pos diante de seus
olhos e o interpretou, a partir das suas expeaéneanteriores, das suas habilidades
adquiridas, do conhecimento que possuia. Foi dasede que Nobrega construiu o amerindio
para si mesmo e para 0s seus companheiros de Qpodemmeio das epistolas. Nesse ponto,
corroboravanperformance, escritura e experiéncide modo que a experiéncia do inaciano
deveria ser relatada a partir dos paradigmas dan®ge]j para além disto, deveria gerar coeséo
social, proporcionar informacdes sobre a terrararga a edificacdo de seus leitores.

Nébrega tinha, nesse sentido, a sua experiénpitiadas vivéncias trazidas consigo
da Europa e dos protocolos aos quais deveria seetabcomo jesuita, tanto no que tange a
missdo, quanto em relacéo a escrita a respeitasidon porém, ainda que modelada, esta nédo
poderia negar as realidades encontradas no Novad/gnecisava lidar com as mesmas.

Com fins de demonstracéo, observa-se a questdaowta gonstancia do nativo em
permanecer na Fé catélica, que se pds como olstaauissdo e, mais do que isso, poderia
gerar duvidas sobre a possibilidade de realizA-Experimentacdo que Nobrega fez assim da
realidade do indigena poderia colocar a missaorardilema. Porém, fora na sua experiéncia
anterior a Col6nia que o jesuita acharia explicpgfia este fendmeno, sem perder o fulcro do
enquadramento do indigena a categoria de pagabstmazdo para com a catequese, € 0
propoésito de edificacdo do leitor que permeava s=gsitos, como indicado no seguinte

trecho de carta escrita da capitania de Sao Vient&553, para Simao Rodrigues:

E vale pouco ir-lhes pregar e voltar para casajymrainda que deem algum
credito, ndo é tanto que baste a os desarraigasalssvelhos costumes; e
creem em n@s como creem aos seus feiticeiros, agjuezes lhes mentem e
as vezes acertam em dizer a verdade. E por issgamio para viver entre
eles, ndo se pode fazer fundamento de muito'fruto

17 Manuel da Nébrega. “Informacdo das Terras do Bra&siia, [Agosto?] 1549 [Aos Padres e irmados de
Coimbra].” In: Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNf@brega (Opera
omnig, op. cit., pp. 57-67, p.66-67.

17> Manuel da Nébrega. “Carta de S&o Vicente, 10 desdde 1553, Ao P. Sim&o Rodrigues”. In: Serafiritd_e
(Org.). Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNddrega (Opera omnjaop. cit., pp.153-163, p.
157.
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Segundo o antropologo Eduardo Viveiros de Castrdifiauldade dos nativos em
permanecer na Fé catdlica dava-se devido aos mlesneulturais proprios deles, que, de
fato, nunca estiveram assim tdo proximos do Cnisiiao, como imaginavam os padres, mas
apenas reproduziam a sua cultura essencialmergadzagsa imersédo no outro. Foi, alias, tal
elemento constituinte da identidade nativa, qudittac a aproximacdo dos jesuitas com 0s
mesmos, uma vez que os amerindios assimilavaneéongas dentro de seu proprio arcaboucgo
cultural, identificando os mesmos como homologasaaibas, xamas, detentores de grande
prestigio locdi’®.

Em vez de considerar que, tal como os padres fagranmelagdo ao Novo Mundo, 0s
nativos enquadravam este Outro (os padres) emrépagvisdo, Nobrega acreditava que o
problema estava associado aos maus habitos qudigenas por tanto tempo operaram e que
estavam arraigados dentro dos mesmos. Por esseonadiamerindios confundiam os padres
com seus xamas. Tanto tempo a viver ludibriadagmaancia ndo seria compensado apenas
com os padres pregando e retornando as suas casas.

Assim o indigena, como pagéo, era ignorante entdela Deus, de modo que 0s
xamas nao raro os ludibriavam — na concepcdo iesuit com falsas promessas, e tao
somente uma acao mais efetiva por parte dos pesbelveria este problema. O indigena ndo
era obstinado como o herege, ele tdo somente deavehdemais a ponto de ser volatil, isto
por sua natureza paga favorecer a conversao, méx&na o retorno aos velhos habitos. Por
isso, para que efetivamente se operasse a insgogdamerindios no seio da fé catdlica, os
inacianos precisariam estar constantemente comrosips até que estes amadurecessem na
Fé. Apenas a constante presenca dos clérigos eeisoly problema da inconstancia dos
habitos dos indigenas, desse modo, o inacianafidaaf na teimosia do nativo, tal como na
auséncia de vocabulos e em sua incapacidade ddseter a leis complexas, sinais claros
do seu paganismo e, portanto, de sua disposicacapanversdo, que se daria apenas a partir
da intensificagdo da acdo missionaria. Nobregadidassim, com o problema da inconstancia
amerindia, legitimando a missado, a acéo inaciamaeressidade de intensificacdo da mesma.
O padre da sentido a sua experiéncia na Coloniatgua observacdo dos habitos dos
indigenas, a partir dos objetivos, dos protocalios, paradigmas e das experiéncias proprias
da Companhia de Jesus.

Por conseguinte, NObrega se convenceria de queoldeprta da inconstancia do

indigena em relacéo a fé crista era apenas sinaécdessidade de uma acdo cada vez mais

"%Eduardo Viveiros de Castro. A Inconstancia da ABedvagem. In: (OrgA Inconstancia da Alma
selvagem e outros ensaios de Antropolo§&o Paulo: Cosac & Naify, 2002, pp.183-264, p.201.
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efetiva dos inacianos, ja que os mesmos nao devestar apenas esporadicamente com eles,
mas constantemente. De modo que o inaciano cams&luperspectiva a respeito desta faca
de dois gumes que era a aparente maleabilidadedégena ao longo de sua experiéncia de
alteridade com os mesmos. Dois anos antes, quastdeaeem Pernambuco, Nobrega ja
justificava uma acdo mais ostensiva inaciana, cest@atégia para converter os nativos, de

acordo com a carta que escreveu ao rei de Poitugaao IlI:

Este gentio estd muito aparelhado a se nele Gatifpor estar jA mais
domestico e ter a terra capitdo que ndo consemtierédm-lhe agravo como
nas outras partes. O converter todo este gentiliéorfacil coisa, mas o
sustenta-lo em bons costumes ndo pode ser sendamcdms obreiros,
porque em cousa nenhuma creem, e estdo papel rarecoeles escrever a
vontade, se com exemplo e continua conversio tensaem’”.

Para NObrega o nativo era como papel em branatalsa escrever, porém,
esta escrita deveria ser intensa, deveria ser shygsle apagar, escrever superficialmente no
indigena seria facil, porém, rapidamente os antigesumes a que estavam habituados
apagariam o que se houvera escrito. ApOs tantodeatepgnorancia, apenas uma escritura
firme surtiria um resultado permanente na almaaeaitig, ja que esta era facil de ser escrita
tanto pelo jesuita, quanto pelos xamas ou por queisoutros a servico do demdonio.

Na maioria de suas cartas Nobrega elencou comoigais empecilhos a conversao
dos nativos 0os maus habitos dos colonos. Nesta gartei de Portugal, porém, o jesuita nédo
teve muito de que se queixar, em sua perspectigapitdo Duarte Coelif e a sua esposa
eram virtuosos e nao consentiam com a exploracAmdbvos, isto facilitava a catequese,
mas nao bastava. Nobrega fazia questédo de deararquie além da colaboracdo dos colonos
era necessaria uma quantidade consideravel dgadépara que atuassem junto aos nativos,
pois se a conversdo era facil, esquecer-se da mesmaais facil ainda, como anos mais

tarde afirmou o padre para Siméo Rodrigues:

Esta gentilidade ndo tem a qualidade dos gentigeidhtiva Igreja,
0S quais ou maltratavam ou matavam logo a quemgtegava contra os
seus idolos, ou criam no evangelho, de maneiraeaparelhavam a morrer
por Cristo; mas esta gentilidade, como ndo temo$dpbr quem morram,
tudo quanto Ihes dizem creem; somente, a dificéldeta em tirar-lhe todos
0S seus maus costumes, mudando-os noutros bonsdse@uisto, o que
pede continuidade entre eles e que vejam 0s b@reEas e que vivamos

" Manuel da Noébrega. “Carta de Olinda (Pernambutd)de Setembro de 1551, Ao D. Jodo lIll, Rei de
Portugal”. In: Serafim Leite (Org.Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNtibrega (Opera
omnig, op. cit., pp.97-103, p.100.

8 dem. p.100.
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com eles e lhes criemos os filhos de pequenos eutrim®d e bons
costume'’®

BN

Retornando a carta anterior, escrita de S&o Viceatgossivel inferir que a
inconstancia do nativo possivelmente tenha causadiba frustracdo nos inacianos. Os
nativos, ao aceitarem, aparentemente, de bom gréél@ristd, levavam os missionarios a se
convencerem quanto ao sucesso da missdo, masjtaewoaos velhos habitos, deixavam
um problema a ser resolvido, e NObrega o resolgiamda maneira simples: a auséncia de
religiosidade era a principal causa da inconstarkRim nao terem idolos, nem religido por
guem morressem ao se converterem nao se dispunisamfigis a fé catélica até a morte,
pois ndo conheciam tal fidelidade a divindade. i®lazdo com o xamanismo estava longe do
padrdo entendido pelos inacianos de uma fé, conerdwtes, templos, cerimonias,
mandamentos e deuses. Assim, a partir de umaicelégica, NObrega elaborou cedo a sua
formula de que a conversdo s6 se daria a partunge acdo missionaria macica que iria
reverberar nos aldeamentos jesuiticos.

Por conseguinte, a significacdo que Nobrega opexaeapeito do indigena, que seria
este tipo de pagdo semelhante a uma folha em Qréoicaonstruida ao longo de sua
experiéncia na Coldnia, porém, a partir do conhentmobtido em sua experiéncia anterior a
mesma. A construcdo do indigena deu-se a partirpdessupostos teoldgicos, juridicos e
filosoficos proprios a religiosidade crista latieanais precisamente a Companhia de Jesus,
sobretudo no que tange a teoria tomista. A expaeé&otidiana de Nobrega na Colbnia foi,
de certo modo, uma experiéncia que remete aquédi@na outra. NObrega jamais se
contentou em experimentar o novo. Ele enquadravaown a partir de suas antigas
experiéncias. A experiéncia vivenciada na Colbaialégo, uma experiéncia que, a despeito
de lidar com o novo, buscou atribuir-lhe sentidopaatir de significados construidos na
experiéncia do inaciano, como padre e especiaistdDireito canbnico, aquela que vivera
antes da Colonia.

O missionario relata, portanto, em suas epistofagx@eriéncias vivenciadas na
Colbnia, porém as construiu a partir de sua experaéclerical, os sinais observados nos
indigenas, o0s signos constituintes de seu prommopo simbdlico foram apreendidos pelo
inaciano e ressiginificados, a partir de sua pedparcepcao de mundo. Na catequese, e em

179 Manuel da Nébrega. “Carta de S&o Vicente, 10 desdde 1553, Ao P. Sim&o Rodrigues”. In: Serafiritd.e
(Org.). Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNddbrega (Opera omnjaop. cit., pp.153-163, p.
157.

"Eduardo Viveiros de Castro. A Inconstancia da ABedvagem. In: (OrgA. Inconstancia da Alma
selvagem e outros ensaios de Antropolo§&o Paulo: Cosac & Naify, 2002, pp.183-264, p.201.
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seus relatos sobre a mesma, Nobrega denota septidpsos a Companhia de Jesus, ao
Ocidente cristdo e a si proprio, ao tratar dostbapcostumes, mitos, tradigdes e cultura dos
nativos. O amerindio, em No&brega, foi desconstruito sua propria cosmologia e
reconstruido a partir da cosmologia crista, a pdéimentalidade catdlica.

A partir da analise da significacdo de Nobregaspipode questionar sobre ambos: a
respeito de NObrega, dos conceitos que mobilizasi,edperiéncias que vivenciou, da missao
em suas glorias e infortunios. E sobre o nativacéaho construido na misséo, a partir dos
significados que os jesuitas |he atribuiram aododg sua interacdo com eles. As cartas de
Nobrega permitiram estudar o fenébmeno do encomiire €ois mundos, encontro no qual os
sacerdotes inacianos atuaram exaustivamente. thk garsuas epistolas é possivel pensar a
alteridade entre o portugués e o nativo. E possiwvegrgar como fora construido este Outro
do Novo Mundo que era o amerindio e também € pelsehservar como se construiu o
verdadeiro Outro desta relacdo, o jesuita qued@i@ém-mar.

A alteridade salta as vistas nas cartas de Nobsegasignificacdo dos nativos era a
significacao a partir da alteridade, da identifamaga mesma, do enquadramento do Outro no
arcabouco inaciano que lhe era estranho. Nébregapgnas leu os sinais dos indigenas, mas
0s construiu. Entre o significante, a partir daepbacdo dos nativos, e o significado atribuido
estd o campo simbdlico proprio a Companhia de Jesabilizado por Nébrega, a fim de
mapear tudo o que lhe cercava, a partir da Gtisticr
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CAPITULO Il

A Cristandade colonial na pena de Nobrega

No capitulo anterior, foram abordados os mode&tdricos 0s quais inspiraram a
redacdo das cartas elaboradas pelos jesuitas o s€¢I. Nesse capitulo, se pretende
analisar como o padre Manuel da Nobrega mobiliamirhodelos na composicéo das cartas
redigidas na América Portuguesa, local onde, sausgicios da Coroa portuguesa, se tentou
construir uma “cristandade colonidf®, a partir de complexas relacdes que foram
estabelecidas entre diferentes agentes e instadeasder temporal e espiritual.

A significacad® que Nébrega operava em suas cartas era, em seudidados, uma
meta-narrativa, uma escrita que se fazia a resp#gtooutra. Igualmente, tal valor
metalinguistico encontrava-se no propésito de weecrea fim de que as cartas fossem
analogas as Sagradas Escrituras, com o intuitcuchprr “a funcdo de atualizar a missao
apostédlica e a palavra de Deus, e tanto melhozenfaguanto mais incendeiam escritor e
leitor numa mesma febre de Fé, que os irmana emetr@as experiéncias devocionai§”
Assim, as cartas inacianas eram escritas a partmadelo esbo¢cado no capitulo anterior,
buscando construir uma narrativa a respeito dagaliaacdo do mundo e, dessa forma,
edificar seus leitores.

Os signos — representacdes — mobilizados por Nabfegam representados por
significantes — grafias — proprios de sua épocacenecessariamente exclusivas de seu grupo.
O que conferiu, porém, o carater proprio a sigafém de Ndébrega foram os significados, que
fizeram parte do arcabouco linguistico proprio anpanhia de Jesus, de modo que seus
interlocutores partilharam com Nobrega os mesmadoside atribuir significados ao mundo.

Assim, quando o inaciano escrevia, ele atualizavdestinatario com base no campo

180 «Entenda-se por Cristandade um conjunto de refaedire Estado e Igreja pelas quais ambas senegitise

no interior de uma determinada sociedade. Portdatar da construcdo de um sistema de Cristandade n
Ameérica Portuguesa é levar em consideracéo todeguagdes econdmicas e socioculturais que inflizzam

na constituicdo das relacdes entre Igreja e EstatE” Anderson José Machado de Oliveira. 356. Gadede
Ciéncias Humanas - Especiaria. v. 10, n.18, jdéz 2007, p. 355-387, p.356.

'8l processo que envolve basicamente os jogos corigmsss definidos por Barthes em seu carater bifacia
compostos por significante e significado, de mode devemos evitar o erro corrente de associamo sigenas

ao significante, a representagdo gréfica, pois smmecomporta a representacado grafica ou sonoraambem a
imagem mental evocada. Nesse sentid8jgmificadopode ser compreendido como a representacdo pesiquic
daquilo a que o significante nos remete ®ignificantecomo mediador material (grafico ou sonoro) inséyelr

do significado. Ler: Roland BartheElementos de Semiologidraducao de lzidoro Blikstein. Sdo Paulo:
Cultrix, 2007, p.42-50.

82nIcir Pécora. "Cartas & Segunda Escolastica”, imauvdo NovaesA outra margem do ocident&ao Paulo,
Companhia das Letras, 1999, p. 382.
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simbdlico precedente que néao foi alterado, pernankz o mesmo. Basicamente o padre
usara uma rede de significados proprios a Compalehieesus para construir seus relatos.

Nébrega buscou contribuir com a manutencao deéioosscial pré-estabelecida dentro
da Companhia de Jesus, evitando rupturas de sedédoodo a corroborar aqueles simbolos
préprios a sua Ordem. Contudo, a experiéncia dedgélfez com que o inaciano recorresse a
significados que, ainda que néo destoassem dosodgpdhhia de Jesus, eram distintos
daqueles que recorrera outrora, visto que a exprsi€olonial levava o discurso de Nobrega
a se flexibilizar, no sentido de encontrar sigaifios diferentes para a missao e para o que
encontraria em seu caminho.

A escrita do inaciano assim foi marcada por rupgteraontinuidades. Era uma escrita
que buscava informar o destinatario sobre o trarscda catequese, porém a partir de um
campo simbdlico comum e que nao deveria ser caatesifinal, uma das vias do conceito
de experiéncia, tal como aplicado pelos inaciaamsaguela que compreendia 0 aprendizado
a partir do vivido, do experimentado, ainda que agrendizado estivesse sempre dentro das
estruturas da linguagem prépria dos inacidfio§oi a partir desta dialética entre estruturas
de linguagem e experiéncias que o padre constuas Bnagens sobre os nativos e a sua
percepcéao a respeito dos colonos e dos demaispgests atuantes na Colonia.

Desse modo, tal construcdo estava intrinsecama@deionada ao sentido que a
missdo adquire em Noébrega ao longo de sua expixi&ipor conseguinte seu discurso
remetia ao mesmo tempo as estruturas simbolicgsigséa Companhia de Jesus tal como ao
impacto de sua experiéncia colonial, da interacédm «olonos, clérigos, homens da

administragéo, irmaos de Companhia e com o natoueean buscaria converter.

3.1 A Coroa e a Cruz

Na primeira carta que redigira ao chegar a col@é@&rega declarou suas primeiras
impressdes sobre a terra que lhe parecia boa, ssbmlonos e clérigos, cujas atitudes
desaprovava. A respeito dos nativos, o inacianmava-se diante da aparente boa disposicao

dos mesmos para com a fé cristd. Destacou a néadesie mais sacerdotes que atuassem na

183 Marina MassimiA “experiéncia” em cartas dos jesuitas missionarius Brasil nas primeiras décadas do
século XVIRevista Antiguos Jesuitas en Iberoamericd, n.1, pp.92-111, p.102.

184 Uma vez que o sentido é uma poténcia construfdati das relacdes sociais relacionada diretansmte
contexto histérico e aos elementos que influen@aratos de fala de dado personagem, Ver: Inesatajé\rA
Reconversédo do Olhar - Pratica discursiva e pranldo& sentidos na intervencéo social. 1. ed. Sépdldo:
Editora UNISINOS, 2000, p.120-121.
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missdo. E teceu elogios a Tomé de Souza, primewergador-geral da América portuguesa
e que, a Nébrega, parecia homem capacitado pdn@aoe se punha diante dé®%i.

Junto com o inaciano, vieram “os irmaos VicentediRmes e Diogo Jacome,
Leonardo Nunes, Antonio Pires e Jodo de Azpilciddaarro, um sobrinho do tedlogo
portugués Martin de Azpilcueta Navartd® A familia Navarro gozava de certo prestigio
dentro dos quadros da Cristandade europeia, oiprBpncisco Xavier pertencia a mesma.
De modo que Nobrega reconhecia o valor da ilustnglfa para a fé catolica, destacando a
atuacado de Martin de Azpilcueta Navarro entre &ws europeus, de seu sobrinho, entre os
indigenas e, de Xavier, na indf.

A chegada dos jesuitas ao Novo Mundo ocorrera remogeriodo em que a Coroa
instituia mudancas administrativas na Ameérica Rorga com a instituicdo do Governo
Geral em 1549, a fim de levar a cabo o projetoalenizacao iniciado com as embrionarias
capitanias hereditarias em 1534. Foi tal empresdiatla ao fidalgo Tomé de Souza, que
assumiu o posto de governador geral com atribuigisres e administrativas, chegando a
Ameérica Portuguesa, acompanhado de uma armada lgumas centenas de degredados,
mecanicos, além do ouvidor-geral Pero Borges erdoupador-mor da fazenda, Antonio de
Barros, encarregados de lidar com questfes rekd@sna aplicacdo da justica e a cobranca
de impostos na Coldrf&. Em marco de 1549, a comitiva de Nébrega aporéoBahia, junto
com esses funcionarios da CofBacom a incumbéncia de promover a fé catélica noaNov
Mundo**°

O soberano portugués D. Joao lll, ao instituir gegoo geral, reiterou o carater dual
da empresa portuguesa que, por um lado pretengdandx, consolidar e fortalecer os seus
dominios e, por outro, atribuia a esta empresaefatae levar o Evangelho aos potentados

mais distantes da cristandade europeia:

Eu El-Rei, faco saber a vis, Tomé de Souza, fiddlgoninha casa, que
vendo eu quanto servico de Deus e meu ira conservanobrecer as
Capitanias e povoacdes das terras do Brasil erdamoe maneira com que

'8 Manuel da Nébrega. “Carta da Bahia, 15 de alril 849, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa. In: Serhéite
(Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNd&rega (Opera omnjaop. cit., p.17-25.

1% José Eisenbergds missbes jesuiticas e o pensamento politico modemncontros culturais, aventuras
tedricas.Belo Horizonte: UFMG, 2000, p.65.

87 Manuel da Nébrega. “Carta do Salvador [Baia], &&adosto de 1549, ao Doutor Martin Azpilcueta Nenjar
Coimbra.”. In: Serafim Leite (Org.Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNtibrega (Opera
omnig, op. cit., pp. 44-57, p. 54.

188 Capistrano de Abre€Capitulos de Histéria Coloniabp. cit., p. 46.

189Capistrano de AbreCapitulos de Histéria Coloniabp. cit., p. 46

1% jodo Adolfo HansenManuel da NébregaColecdo educadores. Ministério da educacdo. ReEiéora
Massangana, 2010, p.11.
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melhor e mais seguramente se possam ir povoando exalcamento da

nossa Santa Fé e proveito de meus Reinos e Sesheritos naturais deles
[.“]191

D. Joéo lll, logo no primeiro paragrafo do “Regirteeque levou Tomé de Souza
governador geral do Brasil” (1548), manifestou suatensdes de fazer da colonizacdo uma
empresa dedicada a conquista dos espacos quedéaaéaneciam alheios a “republica crista”,
argumento que auxiliava a legitimar a expansadaduogie que havia |he garantido amplo
apoio papal. De modo que o propésito de expans&@ dismclusive no que tange a conversao

dos nativos ao catolicismo, nédo deixara de estamepite no Regimento:

Com os gentios das terras Peraagui, e de Totuapaoan quaisquer outras
nacdes de gentios que houver na dita Capitaniaatita Bassentareis paz e
trabalhareis por que se conserve ou sustente, quaganas terras que
habitam, possam seguramente estar Cristdos e #prlasge e quando
suceder algum levantamento, acudireis a isso albrateis por os pacificar,
tudo o melhor que puderdes, castigando os culp&dos.

O argumento da cristianizacdo era essencial pa@oma portuguesa, pois o0
catolicismo era a principal caracteristica da pedjalentidade lusitana, que sustentava o ideal
corporativo de sociedade sob o qual se assentérdigo Regime lusitano. Estava assim o
catolicismo, como elemento que reforcava a nocaontk coletividade crista e que levava a
todos os individuos a contribuir para a manutemighse status quo vigente. Nessa sociedade,
o valor do individuo como sujeito cedia lugar déadb valor da identidade coletiva em torno
de um elemento agregador, o corporativismo cris&a. portugués era nesse periodo, ser
catélico, muito antes de se desenvolver a nocdemadie nacdo, a agregacao do individuo
ao corpo social dava-se gracas ao sentimento tenpenento &Respublica Christianajma
heranca da Idade Média que fazia o ser cristdoaj@esr como traco de identidade mais
acentuado, como mencionado no primeiro capitulan doase em Anténio Manuel
Hespanhd®®

Essa identidade crista teria um valor essencialesado ao se pensar na vastidao que
se alcancaria com as expansdes. Segundo Coseaginujltiplas realidades encontradas nas
conquistas portuguesas, nas quais se deparavausitznds com peculiaridades proprias a

cada regido anexada, fizeram com que o impériotasisg seu modo de governar de acordo

191«Regimento de Tomé de Souza [1549]". In: Marcosn@ao de Mendonca (Org.Raizes da Formac&o
administrativa do BrasilT. 1. Rio de Janeiro: Instituto Histérico e Geom@Brasileiro/CFN, 1972, p. 35.
192|1dem, ibidem, p.41

19Ana Cristina Nogueira; Antdnio Manuel Hespanha.idantidade portuguesa”. In: Anténio Manuel Hespanha
(Coord). Histéria de Portugal: O Antigo Regimkeisboa: Editora Estampa, 1998, pp. 18 — 37, p. 20
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com essa diversidade de cenarios, o que produza amtkem que se caracterizava pela
“pluralidade, polivaléncia e maleabilidadé?Em um império marcado por contradicdes tao
acentuadas, o valor da identidade fazia-se netessdno fator de agregacao social.

Foi no quadro das dindmicas do Antigo Regime jpoiés, em que prevalecia a
concepgao corporativa de sociedade e a pluralidadermas administrativas que a atuacao
inaciana teve inicio, no caso da América Portugu@sanacianos participaram e viram serem
lancadas as bases da administracao portuguesddr@aCaom a fundacdo do Governo Geral,
sendo percebidas dessa forma pelo padre Nobrega:

Depois que partimos desse Reino, que foi o prindiaae Fevereiro, trouxe
N. S. toda armada em paz e em salvo, com ventepenas, até chegar a
esta Baia de Todos os Santos, em cinquenta e issis sem acontecer
contraste nenhum, e com os outros muitos favoresineos, que vem
demonstravam ser tal obra. Logo se fizeram pazesosogentios da terra e
se tomou conselho onde se daria a nova cidadeldad®a no qual também
obrou muito o Senhor, porque se fez em muito bdim sbbre o mar, toda
cercada de agua ao redor da cerca, e com muitess dahtes de parte do
mar e da terra; e os mesmos Indios da terra ajadfarer as casas e 0 mais
em gue o0s queiram ocupar; de maneira que vai tudgrande crescimento e
havera ja cem casas feitas, porque tudo da a mosdp que de algumas
coisas d& semente a erva vicosa ndo d&ffuto

Aos relatos de Nobrega sobre as qualidades dgarterque tange ao solo, clima e vida
natural — que buscavam atrair jesuitas para a oiss@mavam-se seus apontamentos sobre o
estabelecimento da administracdo colonial, aofeeir@ fundacdo da cidade de Salvador da
Baia, para a qual teriam contribuido colonos egmfis apaziguados com a chegada da
comitiva portuguesa.

Esse clima de harmonia e cooperacdo entre Noleegm autoridades portuguesas
constituidas na Coldnia era expresso no cuidadmdds aos jesuitas por parte da Coroa e da
propria administracdo da Coldnia, desde o prindgianissdo, conforme a carta do inaciano.
Com efeito, os jesuitas foram favorecidos pela athtnacéo portuguesa e pelo préprio rei,
uma vez que, impossibilitados de obter rendasta gdarmosteiros e terras coutadas como era
costume na Europa, os inacianos (que necessitaeaformias alternativas de subsisténcia)

receberam, por ordem do Rei e das autoridadesiadpterras, mantimentos e bens diversos

¥%Francisco Carlos Cosentino. Construindo o Estad@msil: instituicdes, poderes locais e poderesrain

In: Jodo Luis Ribeiro Fragoso e Maria de Fatima v@au(Org.).O Brasil colonial V.1. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2014, p.529.

19 Manuel da Nébrega. “Carta do Salvador [Baia], #0agosto de 1549, ao Doutor Martin de Azpilcueta
Navarro, Coimbra” In: Serafim Leite (OrgQartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNisbrega
(Opera omniy, op. cit., pp. 44-57, p.46-47.
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que permitissem seu sustento na Colonia, dada @wongbes pouco convencionais da
experiéncia que vivenciavam, explicou Paulo Assuncéo.

Noébrega evidenciava a proximidade entre jesuitas agentes da administracéo, do
Governo Geral, desde suas primeiras cartas, o gumasifestou por meio dos elogios
destinados a Tomé de Souza em 1549. Em uma dersmasras cartas, o inaciano ja louvava
os atributos de Tomé de Souza como governador, girstrito como apto a ser conservado
por Deus, a fim de reger seu povo na Col6nia, uezaque possuia “tento e sisy”

Noébrega permaneceu na Bahia até julho de 1551, datgue construira uma capela e
um colégid®. Naquele ano, o jesuita foi para Pernambuco efestoil mais vez mais a
proximidade entre ambos, ao afirmar que o govembdeia tomado partido dos colonos e
clérigos seculares que atrapalhavam a missdo c@®s graves falhas morais e com a
escravizacao ilegitima dos natiV6m Pernambuco, Nobrega celebrou o casamento de
portugueses amancebados com indias, batizou aggdpuhativa e fundou instituicbes para
acolher meninos e mocas. No ano seguinte, voltoaRahid®.

Em 1552, revelou a sua aprovacédo a Tomé de Souzamraenviada ao rei D. Jodo
[ll, a0 demonstrar o temor de que se nomeasseafutnte como governador um individuo
que fosse diferente do mencionado fidalgo e acelassdestruir o pouco que ja estava feito.
Diante de tal possibilidade, o inaciano pediu abdre mantivesse Tomé de Souza em seu
posto ou que a0 menos enviasse outro governantefogge alguém equiparado a sua
figura®®*

De igual modo, o inaciano ndo havia poupado elogi@s demais integrantes da
administracdo colonial, como se exprimiu em cadiadh de alguns anos antes, logo em sua
chegada a Col6nia:

A todos estes senhores devemos muito pelo muite goenos tem posto
gue o de alguns seja servil. O governador nos mawfita vontade. Pero de
Goes nos faz muitas caridades. O Ouvidor Geral ilomirtuoso e ajuda-

1% paulo de Assuncadlegécios Jesuitico© cotidiano da administracédo dos bens divinos. Bulo: Edusp,
2004, p.151-152.

7 Manuel da Nébrega. “Carta da Bahia, [9 de agds5dP, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa. "In: Serafeitd
(Org.). Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNddbrega (Opera omn)aop. cit., pp. p.26 — 48,
p.28

198 jJodo Adolfo HanserManuel da NébregaColecdo educadores. Ministério da educacdo. ReEiléora
Massangana, 2010, p.23.

199 Manuel da Nébrega. “Carta de Pernambuco, 11 detage 1551, ao P. Sim&o Rodrigues”. In: SerafiiteLe
(Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNd&rega (Opera omnjaop. cit., pp. 84-96, p. 89
20 Jogo Adolfo HansenManuel da NébregaColecdo educadores. Ministério da educacdo, ReEdéora
Massangana, 2010, p.28

21 Manuel da Nébrega. “Carta da Baia, principiosulleg de 1552, a D. Jo&o lIl, Rei de Portugal.”$erafim
Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNddrega (Opera omnjaop. cit., pp. 112 —
117”7, p.115.
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nos muito. Nao falo em Antonio Cardoso, que é n@ssoA todos mande
V. R. os agradecimentd

Os constantes elogios de Nobrega aos encarregadeger a Col6nia em suas cartas
expressavam a aparente consonancia de objetivos estdos jesuitas e dos agentes da
administracdo portuguesa. Ao registrar tal harmoNidbrega buscava demonstrar a seus
irmaos de Ordem que a missao possuia colaboradomgsrtantes e auxiliadores dos
inacianos em sua empreitada, em prol da converssimativos, inclusive concedendo apoio
em relacdo aqueles que pareciam dispostos a dtaamairabalho de Deus.

A convergéncia, porém, aparentemente perfeita exstrinteresses dos jesuitas e 0s
dos agentes responsaveis pela nova forma admiivatida Coldnia, mostrar-se-ia menos
plena do que se poderia imaginar, como foi corsiba¢an uma carta datada de 1552, em que

Nobrega escreveu a Simao Rodrigues sobre seuguoget ao sertdo de Sao Vicente:

Nao se pdde isto esconder a Satanas, porque medwavesovernador dito

gue Ihe parecia bem entrarmos, desde que soubéevaMamos capela e
cantores, e que haviamos de fazer casa, o estpovdadas as vias, dizendo
que se acolheriam I& os malfeitores, e outros hendewedores fugiriam

para |4, e que quando os indios fizessem algunsa coal feita, que ndo
poderiam vingar-se deles, pelo perigo em que nokaguos. As quais todas
e outras muitas parecem ter alguma cor, mas naamdastar; e a principal
causa de todas para estorva-lo, foi fechar elenaint®, por razdo dos
castelhanos, que estdo pouco mais de cem légutas adgstania, e dizem

gue na demarcacdo de El-Rei de Portugal. E tenpisegito haver muita

noticia de ouro, pelo qual fechou e tapou o camial® Sua Alteza prover a
isso. E que, pois tapava aos outros, ndo paregiarbgds, nem bastou dizer
gue irlamos a parte de tudo desviada, onde ndoebksevouro nem prata,
nem caminho para la. O que muita tristeza caustnd@s 0s Irmaos, por

razdo dos muitos fervores que tinham de empregaeus trabalhos e vida
no servico de Nosso SenHot.

Naquele contexto, Nébrega planejara adentrar néasea Capitania de Sao Vicente
que acreditava ser o local mais adequado para gesérar a missao de converter os gentios,
ja que se encontrava na entrada para o planalRirdeéninga (em que viviam os indigenas

considerados muito hostis). De Sao Vicente, NObreg@erava seguir para missionar no

2\lanuel da Nébrega. “Carta da Bahia, [9 de agdkidp, ao P. Sim&do Rodrigues, Lisboa.” In: Serafiited
(Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNd&rega (Opera omnjaop. cit., pp.26-48, p.42.

%3 Manuel da Nébrega. “Carta de S&o Vicente, 15 dequle 1553, ao P. Luis Gongalves da Camara, Lisboa
In: Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNddrega (Opera omnjaop. cit.,
pp. 163-179, p. 166-167.
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Paragud™. N&o |lhe acanhava nem mesmo a possibilidade densep e devorado por
nativos, diante da oportunidade de conseguir, afjunoto com seus companheiros de Ordem,
sucesso na catequese dos povos que ali habitaweaentato, pretendiam os inacianos ali se
fixar por algum tempo, de modo a “fazer casa” raalo

Tomé de Souza, porém, nega ao inaciano a sua amracgua fixacdo no sertdo, com
a justificativa de possivelmente existirem malf@tna regido ou mesmo nativos hostis aos
inacianos, que ao permanecerem sozinhos num luggsgodhecido ndo contariam com
qualquer protecao. Contudo, segundo Nébrega, aipainrazdo para a atitude de Tomé de
Souza era a possibilidade de que houvesse ouegi@nr de maneira que o governador geral,
encarregado das prerrogativas militares na Coldagueara o caminho para que homem
nenhum o ultrapassasse.

A despeito das justificativas variadas de Souzaelagosos e mesmo a D. Joadil
0 inaciano ndo escondeu a sua insatisfacdo conormoidix e nem deixou de identificar ali
uma atuacdo que s6 poderia ser maligna, afinaka@dio era a quem mais interessava que
0S inacianos ndo penetrassem no sertdo. Era o deoud® ndo queria a salvacédo das almas
dos nativos e quem se voltava contra os inaciaams;olocar em seu caminho obstaculos
variados, uma vez que sabia da aptiddo dos natigat/acao.

Para Nobrega, toda essa trama sé poderia serlagicpor aquele que queria destruir
o trabalho dos inacianos, e, por isso, 0 inaciaugpcionou-se ante a incompreenséao de seu
amigo Tomé de Souza, que tomara uma atitude ingeme, a fim de cumprir suas
atribuicdes de defesa das possessodes ultramalitidReil.

Por sua vez, em carta a D. Jodo lll datada de 1ja58m fins de sua estadia na
Colbnia, o governador, a despeito de demonstrarcppacéo com o bem-estar e admiracao
pelo trabalho dos jesuitas, demonstrou também sensilslidade as questbes temporais,
envolvendo a administracdo da Colbnia. Pode, indugparecer dificil dizer que em sua
esfera de preocupacéo estivesse envolvido umdarteo proselitista, pois o relato de Souza
sobre suas visitas as capitanias era “técnico”, ahmdes aos problemas encontrados, as
querelas com capitdes donatarios e a suspeitaedeaywesse ouro no sertdo de Séo Vicente,

0 que tornava necessario todo o cuidado com aaegitando-se o caminho do sertdo

4Jod0 Adolfo HansenManuel da NébregaColecdo educadores. Ministério da educacdo. ReEfiitora
Massangana, 2010, p.30.

5 Tomé de Souza. “Carta de Tomé de Souza”. In: Ma@arneiro de Mendonca (OrgRaizes da Formac&o
Administrativa do Brasjlop. cit., pp. 63-68, p. 67.
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costumeiramente marcado pela comunicagdo entrafeSipae portugues&s De modo que
“ndo parecia bem a Tomé de Souza que |4 fosseasoigs™’.

Por outro lado, cabe considerar que quase um qdadoinstrucdes recebidas por
Tomé de Sousa tratava da catequese, da integradodihena na sociedade colonial
portuguesa, apesar de mais de um terco referir-spieatdes ligadas a defesa, como
considerou F. Cosentino recentemente. Ademai@iprseguranca dos colonos e 0 sucesso
da colonizacdo dependeriam da integracdo do indjglgo, catequese e colonizacao
interligavam-se nas instrucbes dadas a Tomé deaSdds modo que ndo se deveria
subestimar a preocupagcdo de Tomé de Souza condegsiesterentes a conversédo do nativo,
uma vez que o governador deveria lidar com estas dsferas, a temporal e a espiritual em
seu governo, sendo uma essencial ao sucesso da outr

Assim, as dimensfes temporais e espirituais estavaitias, de acordo com o
Regimento. No entanto, nem sempre as acdes doseagmioniais foram percebidas dessa
forma por Nébrega. Em carta de margo de 1553, ritasie Nobrega sugeria novamente as
dissensdes entre ele e os agentes da administalgiidal, no contexto de uma querela ainda
mais grave com o governador. Na missiva, o inacteatava dos problemas enfrentados em
conjunto com seus companheiros, diante do cativkigitimo dos nativos na capitania de
S&o Vicente, bem como apelava ao governador geralma atitude frente a tais abusos:

Disse ao Governador que provesse nisto. E, coméaeleudo com muito
conselho e alguns do seu conselho também tém iaediasasa, € de parecer
gue nao se toque nisso pelo prejuizo que vira tombbmens e que melhor
€ estarem em sujei¢do e que sirvam as fazendag istq € mais servico de
El- Rei e nem da terra e dos moradores dela; aita maneira, como isto
toque a quase todos, ser4 grande mal para a térrautras coisas
semelhantes. E a mim parecia-me que nao se deyiar die fazer razdo e
justica igualmente, por todas as suas razdes, aqeoisa ndo favorece
Nosso Senhor: e por muito maior bem tenho da tlara cada um o que é
seu, do que com pecados, de que nunca sairdotgdistee creio que entao
dardo os Engenhos mais aclicar e mais dizimos Al@&za®®

Nessa carta, NObrega demonstra sua crenca dea@ep bom desenvolvimento da
Colbnia, era essencial a pratica da justica, in@uso tangente aos nativos, que, de acordo

com Nobrega, eram feitos cativos de modo ilegiti@dnaciano, ao cobrar uma atitude do

2% «Carta de Tomé de Souza (1 de Junho de 1553)"Murcos Carneiro de Mendonca (OrgRaizes da
Formacdo Administrativa do Brasibp. cit., p. 63-68.

27 3érgio Buarque de Holanda. “A Instituicdo do Gaeegeral”. In: (Org.Histéria Geral da
Civilizacdo Brasileira: Epoca Coloniallomo I. Vol. 1. Rio de Janeiro: Bertrand Editora68, pp.108-137, p.
117.

2% Manuel da Nébrega. “Carta de Séo Vicente, 10 deande 1553, Ao P. Simao Rodrigues”. In: Serafiritd_e
(Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNddrega (Opera omnja. op. cit. pp. 153 — 163, p.
161.
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governador, acabou por receber mais uma negativaedmo, entendendo ser melhor nao
tocar nessa questao, a fim de néo gerar prejuiras, as quais se dedicavam ao plantio de
cana de acucar, cultura na qual fora utilizadajahmhente, abrangente méao-de-obra nativa
diante da falta de colonos que se dispusesserbaittea nas lavour&s.

Fora o prejuizo que poderia ser causado na amapiénte agricultura colonial, a
questdo da escravizagcdo também esbarrava em um eamento préprio a organizacao
administrativa portuguesa: o da autonomia gozatiss papitdes dentro das suas possessoes,
devido a incerteza hierarquica (em decorrénciabdaiéncia que deveriam ter os donatarios
aos secretarios de Estado em Lisboa e, ao mesnyo,teso governador geral). Essa
autonomia existia, sobretudo, no campo da econdarn&o de suas donatarias, sujeitando-se,
entretanto, no que tange a politica geral e a défE n&do se tinha a pretensdo de com o

governo geral esgotar os espacos de atuacao datdos:

Nessa ordem politica, o governador-geral era ageatbe um poder politico
disperso, numa constelacdo de podlos relativamartf;n@mos, cuja unidade era
mantida por esse governador-geral, que, como cabegsae corpo politico
representava a sua unidade e tinha a seu encangowtencdo da harmonia entre
todos 0s seus membros, garantindo a cada uma dsgattes os seus direitos e
privilégios, em uma palavra fazendo justica, finimgiro do poder politico no
Antigo Regime®™*

Tomé de Souza funcionava como o cabeca, dentraglessdades dispersas de poder
na Colonia. Ao governador-geral caberia ndo extinguautonomia dos donatarios, mas
garantir que, a despeito dos variados pélos der@didexistentes, fosse mantida a unidade e a
harmonia, de modo a que todos gozassem de seitedérivilégios. Desse modo, Tomé de
Souza optou por respeitar o espaco de autonomieapdibdo de Séo Vicente, assim nao
correria o risco de prejudicar os esforcos de eltabr a ordem na Colbnia, criando mais
animosidade e, ainda por cima, podendo emperreamga agricola.

Por conseguinte, o governador optou por negligenai@sse caso, 0 proprio

Regimento que ordenava expressamente coibicioatiagpda escravidao ilegitifia mas o

29 Harold B. Johnson. “A Colonizacdo Portuguesa dasBr1500 — 1580” In: Leslie Bethell (orgA.América
Latina Colonial.Vol. 1. S&o Paulo: Editora da Universidade de Bddo, 1998, pp. 141- 281.p. 263.
2%Ant6nio Manuel Hespanha. A constituicdo do Impgiotugués. Revisdo de alguns enviesamentos casrente
In: Jodo Fragoso; Maria Fernanda Bicalho; Mari&#@&éma Gouvéa. O Antigo Regime nos tropicos: A diita
imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII). Rio de &mo: Civilizacéo brasileira, 2001, pp. 163-188,%¥.-178.
2Merancisco Carlos Cosentino. Construindo o Estad@msil: instituicdes, poderes locais e poderesrain
In: Jodo Luis Ribeiro Fragoso e Maria de Fatima W®eu(Org.).O Brasil colonial V.1. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2014, p.529.

212«E porque cumpre muito ao servico de Deus proeemisto, de maneira que se evite, hei por bemdpgyi
em diante, pessoa alguma, de qualquer qualidadmdicéio que seja, ndo va saltear, nem fazer gaosa
gentios por terra, nem por mar, em seus havios, emnoutros alguns, sem vossa licenca ou do Cagdado
Capitania de cuja jurisdicdo for, posto que osdaistios estejam alevantados e de guerra; o qGapdéo nao
dard a dita licenca sendo nos tempos que |lhe pane@®nvenientes, e a pessoas de que confie Qe dague
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teria feito por entender ser uma atitude necesparegarantir o equilibrio da Colénia. Para o
governador seria bem mais simples coibir a praticataques a tribos indigenas (destinados a
capturar homens para trabalharem nas lavouraspeédilertar os que ja estavam cativos e
empregados nos plantios —, cuja, com sua mao-@ealbxiliava no sustento da economia
colonial.

Nébrega, obviamente, ndo concordou com tal pldstie, de modo a argumentar que
0 sucesso e a prosperidade da Colbdnia estavamgem3e ndo houvesse a pratica da justica,
as consequéncias viriam com o tempo e prejudicatoa® a Colonia. E como mais de uma
vez ja comprovara o inaciano com argumentos pastadodireito romano e candénico, a
justica cabia proibir a escravizacao ilegitimabetiar os nativos em tal situacao.

Assim pode-se concluir que néo fora estatico o nudatribuir sentidos ao cabeca da
estrutura colonial, por parte de Nobrega; pois g@agsor variacbes de acordo com a
experiéncia do inaciano na Coldnia com o proprivegao geral. A despeito do inaciano
manter uma postura de respeito em relacdo a hieaaoglonial e, mesmo em relacdo ao
proprio Tomé de Souza, a quem nao poupou critpaando entendeu que suas atitudes
poderiam servir de empecilho a catequese. Nobrggrava e cobrava sempre do governador
a coibicao dos abusos cometidos pelos colonos,ep quando ocorria, era reconhecido e
louvado pelo inaciano.

De igual modo, seriam frequentes as reivindicagdegprol da préatica da justica e da
moralizacdo dos costumes na Colbnia nas cartasagno, tanto no referente as descricoes
sobre a prépria administracdo portuguesa; quamadeséncias aos colonos e clérigos. Em
sintese, para que 0s missionarios tivessem sucassagcessaria a colaboracdo dos agentes
portugueses, que deveriam servir de exemplo pamatigos e apoiar 0os clérigos. Jamais

poderiam ser, como lhes acusaria Nobrega, motivesdandalo.

3.2. Os colonos como obstaculo a conversao

No capitulo anterior percebeu-se que a persped&aNoObrega a respeito dos
indigenas seria marcada pela alteridade, devidmpacto causado pelo encontro com uma
cultura tdo distinta da sua. Contudo, este estrmaahto em relacdo ao outro se daria nédo

apenas no modo de o inaciano enxergar o nativo,tanaisem na forma como conceberia o

devem, e o que lhes ele ordenar e mandar.” D. Jb&Regimento de Tomé de Souza”. In: Marcos Cinmee
Mendonca (Org.)Raizes da Formacao administrativa do Brasp. cit., p. 44.
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colono portugués, como observado desde a sua paimepita a Simao Rodrigues, datada de
1549:

Eu prego ao Governador e a sua gente na nova cilapero em N. Senhor
fazer muito fruto, posto que a gente da terra toda em pecado mortal, e
ndo ha nenhum que deixe de ter muitas negas da&s egtdo cheios de
filhos, e é grande mal. Nenhum deles se vem camfesada; queira N.

Senhor que o fagam depdis

A vida dos colonos era descrita em termos de pecamital, pois 0s mesmos haviam
se entregado a relagbes sexuais com nativas, tendos filhos fora do matriménio, o que
era falha grave, diante do catolicismo. Na percemEiNObrega, a situacéo era téo dificil a
ponto de os colonos ndo terem sequer buscado $essan até entdo. Cabe destacar na
doutrina catolica, a confissdo como um sacramegiioso, pois se 0os homens e mulheres néo
se confessavam, era um indicio de que lhes faltlev®cdo e mesmo a consciéncia de
viverem em modo pecaminoso.

A questdo da moralidade despertou grandes prediepaem NoObrega, pois o
inaciano entendia que 0 sucesso da missdo estawaiaa ao exemplo fornecido pelos
cristdos. Com efeito, Ronaldo Vainfas consideroel l[§abrega seria o “principal porta-voz da
lamuria inaciana no século XVI”, o qual “ndo pougariticas aos primeiros colonos que, tao
logo desembarcavam, tratavam de amancebar-se cordias da terra, e ndo contentes com
esse jA monstruoso pecado, muitos se uniram asudmigheres de uma s6 vez”. Assim, de

acordo com Vainfas, NObrega descreveu os colonmo®:co

Prontos a copiar o estilo dos caciques e dos paigido gentio. Quase todos,
dizia, tinham suas escravas ‘por mancebas’ e oliras que pediam aos indios
por mulheres, quando ndo as arrebatavam diretam€ntévar o pecado e dar
escandalos, comprometendo com isso a base motatldex obra missionéria, eis
0 que parecia ser o principal objetivo desses osl@® migrarem para o Brasil —
repetiria Ndbrega em vérias outras céffas

Para Nobrega, as falhas morais dos portuguesesraomaiiam a missédo, tornando
extremamente dificultoso levar a cabo o trabalhewengelizacdo do Novo Mundo. Se os
cristdos tomavam parte dos habitos dos nativosp abssuadir os mesmos de pratica-los?

A fim de retratar tal relacdo implicita no modo Mébrega descrever os colonos,

tornou-se util mais uma vez o dialogo com Hartogawez que os colonos, de igual modo,

23 Manuel da Nébrega. “Carta da Baia, [10? de ab&#9, ao P. Sim&o Rodrigues, Lisboa”. In: Serafiitd
(Org.). Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNddrega (Opera omniapp. cit., pp. 17-25, p. 19.
““Ronaldo VainfasTrépicos dos PecadoRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997, p. 19.
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eram caracterizados como Outro em relacdo ao maciA escrita do padre sobre os
portugueses era marcada pela diferenca definida eritu e o Outro, retornando a digresséo
sobre a hipotética relacdo entre “A” e “B”, em (é corresponde aos jesuitas e “B” aos
nativos, humanos, porém néo plenos, tendo em wistam carentes da verdadeira fé. Assim,
pode-se tratar os colonos descritos por Nébrega lpéla “a”, como um cristdo, mas um
cristdo menor, mediocre, ndo cumpridor dos pres@stabelecidos nas Escrituras — que os
jesuitas buscavam seduft

Diante de tal situacéo, os jesuitas partiam dosppesto de que o pecado os afastaria
ainda mais da fé catolica, de modo a evangelizeg&o associada ao esfor¢co de moralizacéo
dos costumes cristaos, a fim de que se pudessarfuinta igreja una e santa na Colonia,
capaz de converter 0s nativos.

Por tal motivo, NObrega fez insistentes apelos sshgo envio de um bispo, a fim de
que, em parceria, agissem pelo bem da Colbniaekagw trabalhando para a revitalizagao
dos costumes cristdos e os jesuitas pela convdosioativo$'®. Enquanto ndo chegava o
bispo, Nobrega buscou impor alguma ordem ao qusidemrava como uma deploravel
situacao da cristandade local. Logo, procurou ¢efoa distincdo entre a postura dos colonos
(desregrada e que comprometia a evangelizacdo)csuma propria (empenhada em sanar os
entraves morais que, supostamente, dificultavanoreversdo dos amerindios). Ademais,
Nobrega chegou a propor solugbes que demandasselumsive, a colaboracdo da Coroa
portuguesa, a fim de resolver tal problema:

Muitos cristdos, por serem pobres, se casaram somuiheres negras da
terra, mas bastante outros voltardo para o nosis@ Rer ndo 0s querermos
absolver, ainda que tenham filhos, por serem casedo Portugal; e nas
pregacdes muito os repreendemos. Se El-Rei detrpomoar mais esta
terra, € necessario que venham muitas mulheres ért& toda a qualidade
até meretrizes; e 0s bons e 0s ricos casardo canfass e deste modo se
evitardo pecados e aumentara a populacéo a seevipeus’’

A questéo da caréncia de mulheres portuguesasdasvpara os territorios coloniais

foi apontada por varios autof€sEm pleno século XVI, essa questdo sobressaiallaos de

215 Frangois HartogEl espejo de Herddoto: ensayo sobre la represediadel otro México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2003, p.207-217.

21 Manuel da Nobrega. “Carta da Baia, fins de juleol852, Ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa”. In: Serafim
Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNdérega (Opera omnjaop. cit., pp.129-137,
p.132.

4" Manuel da Nébrega. “Carta da Bahia, [9 de agdssdP, ao P. Sim&o Rodrigues, Lisboa”. In: Serafiitd
(Org.). Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNidrega (Opera omnjaop. cit., pp.28-43, p. 29-
30.

#856rgio Buarque de Holanddistéria Geral da Civilizacdo Brasileira: Epoca Guiial. Tomo I. Vol. 1. Rio de
Janeiro: Bertrand Editora, 1968, pp.108-137, p. 117
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Noébrega, que percebia, entdo, na auséncia de raslicestds, uma das raizes para que se
tivesse desenvolvido uma sociedade tdo desregtadapdo que muitos cristdos casaram-se
com mulheres da terra por serem pobres e ndo teosiseguido conjuges do reino. O
problema desses poderia ser remediado com 0 cagrperem, 0S casos mais graves eram
os de homens que, casados em Portugal, envolviaemseelacdes de concubinato na
Colbnia, A esses, Nobrega empreendia um esforgeestwio a Portugal.

Para além dessas acdes e conhecendo o problemarda €m enviar mulheres
portuguesas, o inaciano apontava como solucaoio dewrfas e meretrizes, a fim de que os
colonos contraissem matriménio com mulheres dooreintencionando solucionar 0s
problemas vivenciados pela Col6nia, em termos dealidade. Os jesuitas ndo viam
problemas em fazer certas concessfes, como nesgget bem maior da Coldnia e da vida
dos cristdos. De forma analoga, Nobrega pediu nfesoxiddo na observancia do direito
positivo, no tangente as formas de casamento fibaakhs como impréprias e praticadas
pelos indigenas, normalmente caracterizadas péd@ @mtre parentes proximos, o que nao
era bem aceito no Cristianisfid

Outro grande entrave identificado por Nobrega, cdioher da misséo jesuitica, foi o
da escravizagéao indiscriminada dos nativos comerghdo em seu relato a Siméao Rodrigues,

em 1549, escrito na Bahia:

Escrevi a V. R. acerca dos saltos que se fazera teysh, e de maravilha se
acha céa escravo que nao fosse tomado de salbest@maneira: que fazem
pazes com os Negros para lhe trazerem a vendee ¢equ e por engano
enchem os navios deles e fogem com eles; e algeerms djue o podem fazer
por 0s negros terem ja feito mal aos cristaos. ©pmsto que seja assim, foi
depois de terem muitos escandalos recebidos dé’nos.

O missionario acusou 0s colonos da pratica ja reot® de atacar e capturar nativos
sob o pretexto de aplicacdo da “guerra justa”.rAsss colonos provocavam os amerindios, a
fim de que estes os atacassem e fosse aplicadprestgio, por meio do qual poderia ser
combatido, morto ou capturado e, em seguida, agzedy todo aquele que empreendesse
atagues contra os cristdos e, consequentementia aprproprio Cristo. Porém, Nobrega
denunciava que aquilo que de fato movia as acGeEsesi@ortugueses ndo era um proposito

justo, mas a ganancia e o desejo de explorar gandiem suas lavouras.

219 Ronaldo VainfasTrépicos dos PecadoRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997, p.28
220 Manuel da Nébrega. “Carta da Bahia, [9 de agdssdP, ao P. Sim&o Rodrigues, Lisboa”. In: Serafiitd
(Org.). Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNdd@rega (Opera omniapp. cit., pp.28-43, p. 32.
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Esse confronto entre diferentes sensibilidadegiesacolonos e a de Nébrega — pode

ser compreendido a luz do que pontuou Zeron:

Em Portugal, a escraviddo néo suscita verdadesoslgulos de ordem

moral ou juridica. O sentimento de superioridade@atcao aos indios e aos
africanos, medido por meio das diferengas tecncédge inculcado, além do
mais, por uma ideologia religiosa que exalta a agede a superioridade
catélica, prepara o terreno para uma ampla aceitdgascravismo, quando
0 recurso & mao de obra escrava se torna um modentebilizacdo da

empresa colonial. Por outro lado, existe a conaegéalmente generalizada
de que a escraviddo é a consequéncia legitima wrsag de defesa da
populacdo portuguesa e de seus aliados travadas cwagdes indigenas
hostis®*

Os colonos, logo, ndo viam grandes problemas meraigprovocar os nativos para
que estes reagissem e fossem legitimamente capsymadim de serem transformados em sua
mao-de-obra. A crenga matizada na mentalidade aidsgueses sobre sua superioridade em
relacdo aos demais povos e a predisposicdo emgsmbagueles que resistissem a sua
dominacao (radicada no principio da guerra jusieg bastava para isto. Assim, justificava-se
a reducdo do indigena a condicdo de escravo, ddcacom o complexo constituido por
ideologia religiosa e etnocentrismo, pautado em urtepretacdo juridica que beneficiava
sempre a posicao portuguesa frente, aos outrospovo

A concepcao religiosa de Nobrega, porém, tendiauestgpnar tal aplicacdo do
principio da “guerra justa” e isto ndo porque oacianos fossem menos etnocéntricos e
crédulos em relagé@o a superioridade do europeuantas devido ao fato de tal superioridade
ser associada a um propdésito sacro de estendepnang espiritualmente as fronteiras do
mundo cristdo, a fim de persuadir todos os homefigea uma vida retéd??

Esse viés interpretativo leva NObrega a pautamsgiamentacao, inclusive no tocante
a mobilizacdo do campo juridico — o qual muito bemmhecia o inaciano —, de modo a
demonstrar 0 engodo que era escravizar o nativozor@o tratado no capitulo anterior,
descrito na perspectiva catequética como o pagdeoda tomista, legitimando a missao e o
método adotado de pregacdo e aproximacdo em relmsianativos. Considerou-se que
Nobrega compreendia que “o papel dos jesuitas gesisibilitar que o indio despertasse para
a graca natural, libertando-o e garantindo o anéipgento e a salvacao”, pois, de acordo

com Leandro Magalh&es, os inacianos acreditavam que

“?lCarlos Alberto de Moura Ribeiro Zeraninha de Fé: A companhia de Jesus e a Escravidaprooesso de
formacao da Sociedade Colonial (Brasil, Séculos EWVIII). Traducdo: Antdnio de Padua Danesi. Sdo Paulo:
Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2011, p.58

222)0sé EisenbergAs missdes jesuiticas e o pensamento politico modamncontros culturais, aventuras
tedricas op. cit., p. 30-31.
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A visdo indigena estaria encoberta pelo mal, emgdistanciado do verdadeiro saber de
onde nasce 0 pensamento e a memoria, sendo fun@dmeaproximacao da verdade por
meio da educacao e da evangelizacdo, ou sejatd@aejesuita. Assim, a catequese, a
educacdo e a lingua devem ser entendidas como fdentespertar a luz da graga, que
garantiria a livre escolha, o livre arbitrio e laelidade, ou seja, a possibilidade de escolha
do bem, pois, segundo as teses tomistas, quaréigserante do bem, ndo se é [Wre

Assim, nas cartas redigidas por NObrega evidengavaomo a estratégia dos
colonos, a fim de garantir o sucesso de sua empatesagrava o inaciano, por ser alimentada
pela propria ganancia dos colonos &vidos por eeciquento. Por isso, o padre logo evocou
sua tese de que os nativos deveriam ser convertiduetir da pregacéo dos padres, esta lhes
escreveria na alma a fé cristd, tendo em vistatm da serem concebidos como folha em
branco para Nobrega. De sorte que ndo seria neieess&ioléncia para conduzi-los ao
catolicismo.

O padre partia da compreensdo de que os colonosln@gavam efetivamente a
conversao dos nativos e, entdo, construia a suaargacao dentro do arcabouco juridico do
periodo, demonstrando que a estratégia dos podegestava enviesada. Contudo, Nobrega
acusou tal engodo ndo por ser critico da escraédgzagn si, mas por conhecer os fins
inescrupulosos com que era praticada na Coloniaato a mais atrapalhar a insercéo do
indigena no mundo cristdo do que facilitd-la. Tando era a escravizagcdo como conceito
valido que Noébrega criticava, visto que tal punigimderia ser aplicada, nem 0s casos
especificos de comunidades indigenas consideradasedoras na 6tica de Nébrega, como
relata em carta posterior datada de 1550:

N&o podemos realizar ainda tal intento por se idilmm medo da guerra,
porque alguns gentios mais distantes tém grande a&wob cristdos; e um
escravo que antes era cristdo, tem alvorogcado er mpaite, dizendo que o
Governador os quer matar a todos ou fazer escrguesnds tratamos de os
enganar e queremos Vvé-los todos mortos; e queabstizse € como

fazerem-se escravos dos cristdos; e outras c@salgantes. Também com
ele roubaram os pescadores dos portugueses e matanaa aldeia o filho

de um cristdo, nascido de uma negra da terra, ongu® desgostou o

Governador. Pensamos que sera principio de um lastige e para os
outros gentios grande exemplo; e talvez por med@oswerterdo mais

depressa do que o ndo fardo por amor, tanto andarmngidos nos

costumes e longe da verd&de

223 eandro Henrique Magalhde® Tomismo Tridentino como Marca da Acdo Evangdbra Jesuita na
América PortuguesaRevista Antiguos Jesuitas en lberoamerica, n.2, p.134-144, p. 138.

224 Manuel da Nobrega. “Carta de Porto Seguro, [6ateijo] 1550, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa”. In:
Serafim Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNdérega (Opera omniapp. cit., pp.
67-84, p. 70.
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Para Nobrega, a guerra justa quando aplicada acamtr inimigo obstinado dos
cristdos e do préprio cristianismo poderia e devedr praticada, a fim de que pela forca,
talvez, pudessem leva-los a salvacéo. Logo, ddmtatitudes rebeldes de grupos nativos que
0s aproximavam da postura de hereges (por nacaBeita pregacao performatizada pelos
inacianos), combater e matar cristdos colocandms® inimigos dos mesmos e de sua fé,
justificaria que se fizesse, por meio da violénda, coercédo, aquilo que o amor nao
propiciava. Fora vislumbrado aqui o método chamawmioPécora de “via da experiéncia” e
gue mais tarde veio a dar tom a acéo jesuiticayduas mesmos se desiludiram com a “via
amorosa” em voga no periodo por nés abortfado

Ainda a respeito do conceito de experiéncia, um skntidos deste termo para o0s
inacianos é o da experiéncia como empiria, de nacslreferir a um conhecimento adquirido
a partir da pratica do convivio social. Nao sen@ras com base no seu conhecimento
anterior, mas naquele adquirido ao longo da migs@&oo jesuita define as estratégias a que
recorrera a fim de alcancar seu objetfo

Antes disso, porém, na perspectiva de Nobregadigena era, em muito, distinto do
herege, o qual seria convertido apenas pelo compelte subjugacao, tal qual previa a teoria
tomista, ao passo que se assemelhava ao pagaodposky convertido pelo amor. Ndo que
ambos os métodos ndo fossem baseados em coac@pse @s jesuitas utilizavam-se do
discurso, a fim de subjugar os nativos a fé cris&&sim, os inacianos empreendiam, mesmo
pela “via do amor”, uma violéncia simbdlica ao g®oariarem dos signos peculiares da
cultura dos nativdé’ e fazé-los permutar por principios cristdos, a dienconverté-los ao
cristianismo, tal como fizeram com a linguagemritms e os habitos dos nativos.

Assim, a critica a escravizacdo ocorreu no amlatestratégia inaciana de converter
0S nativos pela “via amorosa” e que era atrapalpatitacativeiro ilegitimo, sintoméatico para
0s padres da precaria situacdo moral, caracteridéicColonia. Surgidos em meio ao contexto
tridentino de busca da revitalizacdo da praticat&rque se encontrava em decadéncia na
Europa, encontraram, na Col6nia, cenério igualioy por isso, NObrega acusou a ganancia

dos colonos, invadindo, saqueando, capturandoad@irdticamente, o inaciano construira ali

*Z|cir Pécora. "Cartas a Segunda Escolastica”, mauto NovaesA outra margem do ocident&&o Paulo,
Companhia das Letras, 1999, pp. 396-401.

26 Marina MassimiA “experiéncia” em cartas dos jesuitas missionarias Brasil nas primeiras décadas do
século XVIRevista Antiguos Jesuitas en Iberoamerica, n.1, pp.92-111, p.102.

227 Exemplo: O caso do termo Tupana, referente asdemque os nativos adoravam e o qual Nébrega @doto
fim de criar uma correlacdo com o Deus cristdo.. Weanuel da Nébrega. “Informacéo das Terras doiBras
Baia, [agosto? ] 1549 [Aos Padres e irmdos de Qaipibn: Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais
escritos do padre Manuel da N6brega (Opera omrop. cit., pp. 57-67, p.62.
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o esteredtipo do cristdo que vivia uma vida ndoetare, logo, precisaria se emendar. Ora, se
o argumento do padre pautava-se na moralidade réales se estranhar os insistentes
murmurios propagados contra as relacdes de maneetbeacolonos e nativas e que a questao
da escravidao indigena perpassasse seus escritos.

Por meio da sua escrita, Nobrega apresentava-se& aom agente altamente
preocupado em impor a ordem na Col6nia, com otmtle levar a cabo a obra missionaria,
partindo da compreensdo de que o sucesso da mieg@mdia de toda a estrutura da
cristandade colonial. A obra que se realizava de\aranger os indigenas e 0s colonos e,
enguanto ndo houvesse bispo para atuar em taigaes proprio Nobrega poria-se em linha
de frente, por considerar que a situagdo morapdoscos seculares ndo era menos reprovavel

que a dos colonos, como sera analisado adiante.

3.3. Os parocos locais e seu oficio de demonio.

Ao se compararem com o0s “sentidos” atribuidos acdtol dos colonos, nao tiveram os
jesuitas melhor impressao a respeito do estado wmmegcontraram o0 clero secular da
Colbnia. A comecar, padecia-se da minima estrutizanodo que: “Oleo ndo existia aqui
nem para ungir, nem para batizar, clérigos de migsda-o0s, como ja se sabe, mas esparsos
nas capitanias, em regras de poucas letras e mau, Wiste exemplo para europeus e
gentios.#?®

Além das precarias condicbes materiais, a postosacktrigos seculares parecia nao
ajudar, antes, aproximavam-se da dos colonos. Asstistiam padres seculares, mas em
pequeno nuamero, e ainda, sobretudo, cumplices @ogsas, de acordo com a alegacao de

Nobrega em carta ao padre Siméao Rodrigues, datatia49:

E muito necessario ca um bispo para consagrar @las os batizados e
doentes, e também para confirmar os cristdos qbatsgam, ou ao menos
um Vigario Geral para castigar e emendar granddssmgue assim no
eclesgiz%stico como no secular tomam exemplo dogd@tes e o gentil de
todos~.

?%854rgio Buarque de Holanddistéria Geral da Civilizacdo Brasileira: Epoca Gutial. Tomo I. Vol. 1. Rio de
Janeiro: Bertrand Editora, p. 113.

?%Carta da Bahia, [9 de Agosto] 1549, ao P. SimadrRoes, Lisboa.”In: Serafim Leite (OrgQartas do
Brasil e mais escritos do padre Manuel da Nébregpgra omniq Op. Cit.p.28-43, p.35.
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Nébrega acusava 0s parocos locais de ndo seremoomekemplo para os demais
cristdos e, tampouco, para os nativos. Por conseguo inaciano pedia por um bispo, uma
figura que impusesse ordem ao caos ali instaugal®ralizado, no relativo a vida espiritual
dos colonos. Assim, os sacerdotes atrapalhavanmo ecowtribuiam com a conversdo dos
amerindios e com a propria edificacdo da vida iggirda Colbnia, de modo a serem
coniventes com a escravidao ilegitima de nativa®ra as relagcbes de mancebia em que
viviam colonos com mulheres indigefifs ndo representando qualquer ponto de inflexdo
moralizante na vida da Coldnia.

Em se localizando a indisposi¢cdo entre o clero laege o secular em contextos
distintos e anteriores, como na Europa medieval,gem o “papado tendia a reconhecer
implicita ou explicitamente, a superioridade matalvida ascética, monastica, comunitaria
sobre a dos membros ordinarios do clero seculanertendo estes ultimos numa categoria
inferior ou de segunda clas$&”, ndo se negligenciam as tensdes que existiramraa E
Moderna, no bojo dos movimentos reformistas, dasiggas suscitadas e da expectativa de

formacao de um clero mais bem preparado:

No baixo clero, numerosos padres viviam em conaibie tinham filhos

bastardos: o que alias ndo significa que levassema uida dissoluta.

Vestidos muitas vezes como toda a gente, jogavarhokss com seus
paroquianos, frequentavam tavernas, tomavam partdamcas aldeds. As
vésperas da Reforma, o bispo de Basiléia, CristddgioHuttenhein, pedia

aos padres de sua diocese ‘que néo frisassem el®saom ferro, que nédo
se entregassem ao comeércio nas igrejas, que régsdin ali algazarra, que
nao contraissem dividas de bebida, que se obtivededrafico de cavalos,
que ndo adquirissem bens roubadé¥.”

Tratadas no primeiro capitulo, as Reformas Red@gado século XVI atentaram para a
situagdo em que se encontrava o clero, sobretudgupal, visto que os sacerdotes pouco se
distinguiam dos habitos populares. Durante a Camfi@ma, a qualificacdo dos padres foi
precisamente uma tematica, a qual recebeu mungdaelos reformadores, sobretudo com o
papel de seminarios, os quais buscavam fornecernueitzor formacao clerical e o trato do

sacerddcio, como uma profissdo, a fim de que oepddsempenhasse apropriadamente seu

20 Manuel da Nébrega. “Carta de Porto Seguro, 6 deifja de 1550, ao P. Sim&o Rodrigues, Lisboa.” In:
Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueN#drega (Opera omnjaop. cit., pp.
67-84 p.80-81.

%1 Charles R BoxerA igreja militante e a expanséo ibérica: 1440-178380 Paulo: Companhia das Letras,
2007, p.86.

32 Jean, Delumeau. Nascimento e afirmacéo da Refofirelucdo de Jodo Pedro Wendes. Pioneira: S&o,Paul
1989, p.71
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oficio, ndo tdo somente como qualquer outro prioired, mas como membro de uma ordem
separada do mundo e cuja formacéo fosse difereneiadrelacdo aos demais honféhs

Como ja mencionado, 0s jesuitas surgiram neste monge discussao a respeito das
necessidades de formacdo mais consistente do tlego, ao encontrar o clero secular da
Coldnia em condi¢cdes consideradas degradadas, déwaciferou contra 0 mesmo, em
parte, pelo fato de a prépria Companhia de Jesusniergido no bojo dos movimentos de
revitalizacdo da vida cristd, que combateu veemasrtée o desleixo para com o trabalho de
doutrinacao dos cristaos.

Em carta ao mestre Simao, escrita na Bahia em Ngt&ega, que ja havia chamado
os clérigos seculares de “escéria’, acusou-os siendgenhar “oficio de deménios”:

Os clérigos desta terra tem mais oficio de demoégimsde clérigos: porque
além de seu mau exemplo e costumes, querem cantérdoutrina de
Cristo, e dizem publicamente aos homens que Ihie#t@ estar em pecado
com suas negras, pois que sdo suas escravas @dpra per os salteados,
pois que sdo cées, e outras coisas semelhantessq@mar seus pecados e
abominacdes, de maneira que nenhum deménio terdoagata que nos
persiga sendo estes. Querem-nos mal, porque Ih&ssswontrarios a seus
maus costumes e ndo podem sofrer que digamos niEsagaca, em
detrimento de seu interesse. Cuido que, se nag&oafavor que temos do
governador e principais da terra, e assim porques [D&o o quer permitir,
gue nos tiveram j4 tiradas as vidas. Esperamosvgoba o Bispo, que
proveja isto com temos, pois nds outros ndo podgmoamor>*

A caracterizagdo acima dos clérigos seculares trddga obedece ao principio de
demarcar as supostas distingdes entre o agergmselideal (o0 jesuita) e aquele que deixa de
exercer dignamente o seu oficio eclesiastico (oockecular). Mais uma vez Noébrega
mobiliza sua escrita para tentar demarcar essastuplderenca, a partir do que Francois
Hartog classificou como a “retérica da alteridadpbjs acusou o0s clérigos seculares de
agirem de forma contraria ao que era esperado goem exerce dignamente o oficio
sacerdotal — a servico da Igreja de Cristo — e,iggw, foram descritos como aqueles que
desempenham “oficio de demonios”.

Assim, a acusagdo de NObrega recai sobre a quéstaticio clerical. Os inacianos
tinham por certo a sua capacidade moral e o prepgreriores com relagcdo aos paroquiais,

assentados na crenca do despreparo dos seculanedagdo aos regulares. Ao deparar-se

233\1. Mullet. A Contra-Reformaop. cit., p.26-28.

%4 Manuel da Noébrega. “Carta de Pernambuco, 11 dstagie 1551, ao P, Simdo Rodrigues, Lisboa”. In:
Serafim Leite (Org.Lartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNddrega (Opera omnjaop. cit., , op.
cit., pp. 84-90, p. 89.
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com o clero da Coldnia, Nobrega veio a identifiggecisamente este despreparo nas atitudes
dos sacerdotes que, na O6tica do padre, apenashootdm para que se perpetuassem o0s
pecados dos colonos e para que a conversao dessaé tornasse ainda mais dificil, por
isso 0 motivo de o padre se op6r tdo tenazmerdsaapostura.

Para o inaciano, a missao era 0 que movia a ggaquotiva da realidade, a missao
que € maior que a evangelizacdo, com as medidageapara afastar o pecado — ainda que
0s inacianos se dedicassem, sobretudo, a primegaad. De maneira que o0s clérigos
seculares ao apoiarem os pecados dos colonostimkegilo os abusos contra os indigenas,
reduzindo-os a categoria de animais — atrapalhavamssao, punham-se logo néo a servigo
de Deus, mas do demdnio, ao corroborarem a gan@recianoralidade dos colonos, além de
ignorarem 0s sinais que Nobrega ja houvera ideatlh nos nativos que os definiriam na
categoria de homens habeis a conversao.

A esse respeito, 0 jesuita empreende a defesaudargemento de que 0s nativos
consistiriam no pagao da teoria tomista e ndo a@es natural de Aristételes:

Para Aristoteles a utilidade do escravo seria améildo animal domeéstico:
ambos forneceriam a forga corporal necesséariasiasg@to das necessidades
basicas da vida. Enquanto ao homem livre ou cidadieriam as tarefas
politicas. A proximidade do escravo com o animalirdth, nesse contexto
filosofico, da ideia, encontrada j& em Platéo, ke lod seres humanos débeis
em racionalidade, entreguesmicamente aos impulsos, para 0s quais a
animalizacéo/escraviddo seria uma condicdo nétural

Se Nobrega acusou os colonos veementemente dgatetm o principio da guerra
justa, no referente aos clérigos seculares nadditeeente. Ao tratarem os indigenas como se
fossem animais, abrindo precedente para o princi@iescraviddo natural; tornaram-se alvo
de combate ferrenho de Nébrega, que ndo por abagme a sugerir que possuiam oficio de
demobnio, como afirmado. Algo extremamente gravealdizer em referéncia a um clérigo,
mas que Nobrega dizia com base em sua constatac@xperiéncia de que os nativos, 0s
quais vinham sendo escravizados ndo eram o0s heragegouco os humanos débeis aos
quais cabia a escraviddo, como padres secularedoros queriam acreditar, para lhes
explorar enquanto desfrutassem dos prazeres daciolaial.

Diante de um cenario de degradacdo por parte daa@dade, mesmo entre aqueles
que deveriam ser um exemplo para a sociedade agldldbrega continuava a depositar suas
esperancas no envio de um bispo como demonstrocagm ao proprio rei de Portugal D.

Joéo lll, na qual o inaciano esperava ser — juato 0s seus companheiros — socorrido pelo

23Beatriz Avila Vasconcelos. O escravo como coisa esoravo como animal: Da Roma antiga ao Brasil
contemporénedRevista UFGn.12, 2012, p.145.
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bispo?*® expressdo que daria conta da crenca constanteainanos na Providéncia Divina.

N&o seria a Cristandade corrompida da Coldnia opeediria o cumprimento dos designios
divinos no Novo Mundo, afinal como o préprio Deus guardava de seus adversarios, de
igual modo parecia claro a NObrega que a miss@ sacesso. Essa certeza de que a missao
seria concretizada a duros combates, mas de fdena,pestaria na base da inspiracéo para
que 0 jesuita permanecesse compondo suas cartas.

Considere-se uma vez mais que os jesuitas surgwaro Ordem exatamente quando
o Cristianismo europeu passava por um ponto dex&dl, apdés a Reforma Protestante,
quando se viu necessaria uma profunda reestrutudg&orpo clerical e a reafirmacéo do
préprio sacerdécio. Na Coldnia, Nobrega poderiagatto modo, ter vivenciado experiéncias
gue acentuassem um desejo similar — guardadaspaerpbes — de reestruturar a embrionaria
Igreja da Colonia. O clero do Novo Mundo precisaea reorganizado, a fim de funcionar
como clero de fato, precisava exercer um sacerdgeimino e ndo apenas corroborar e
participar dos erros dos demais cristaos.

Inicialmente, a vinda de um bispo tinha esse semtata Nobrega, o de socorrer a ele,
a seus companheiros e a propria Cristandade chlgmsemdo ordem, obrigando a se
emendarem os padres, castigando devidamente déigmlonos que agiam na contramao
dos principios cristdos, afastando-se e afastandativos da fé catélica.

Em de 1552, o desejo do padre Nobrega realizou-sebispo D. Pero Fernandes
Sardinha chegou a Colbénia, nomeado para condubisgado de S&o Salvador da Bahia,
erigido no ano anterior, com jurisdicdo espiritsabre todo o Brasil, sendo diocese
sufraganea do arcebispado de Lisboa. Assim, ap&uado como vigario geral da india, o
bispo Sardinha chegou a coldnia americana parsfagio de NObrega, que viu, enfim, a

solucéo para o estado de descaso da vida espuitidd na Colonia:

A terra recebe muito bem o bispo e j4 se comeg a wlho o fruto, o qual
esperamos que cada vez mais irA em crescimentgueata primeira
pregacao que fez ja cada um comeca a cobrir eodpas a seus escravos e
vem vestidos a igreja. O que faz a autoridade esteje de um Bispo!
Espero que com sua vinda e doutrina se faga negt am bom povo
crist&o®®’

3¢ Manuel da N6brega. “Carta da Baia, principiosutteojde 1552, A D. Jodo lII, Rei de Portugal”. Serafim
Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManueN#ddrega (Opera omnjaop. cit., op. cit., pp.
97-103, p. 103.

23" Manuel da Nébrega. “Carta de Olinda, 14 de seterdbr1551, A D. Jodo llI, Rei de Portugal”. In: &&n
Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManweNbbrega (Opera omnjaop. cit., pp. 113-117,
p. 117.
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Logo com a chegada do bispo, NObrega ja afirmavaeper o impacto de sua
autoridade na Coldnia, lembrando que no Portugahmteggo Regime, poderes seculares e
religiosos costumavam estar bem proximos, ao pda@tam ser fundamental para a efetivacao
do outr* Logo, ndo era de se admirar que a chegada do fiispe compreendida como
mais um instrumento para manutencdo da ordem sd&i&olonia, sobretudo ao se pensar
nos moldes do Padroado portugués, por meio do apialoberanos lusitanos gozavam de
amplo controle sobre os assuntos religiosos em d@ws$nios ultramarinos, principalmente,
no que tange ao clero secular. Segundo Boxer,j®shegavam a lidar em muitos casos com
bispos e outras autoridades eclesiasticas commsserfi funcionarios de Estadfo

Por conseguinte, o entusiasmo de Nobrega justdisav em muitos sentidos. O
inaciano inclusive animou-se diante da possibikda® que os colonos que possuissem
escravos nativos se empenhassem em conduzi-loscatdéca. Porém, contrariando as
expectativas iniciais de Nébrega, a vinda do bBaalinha — que fora inicialmente concebida
como um possivel socorro providencial para os fa@sw para a propria vida espiritual da
Colbnia— acabou por ser considerado mais um pr@bléentre os outros enfrentados pelos
mMissionarios inacianos.

De modo que, em julho de 1552, o padre escrevémaoSRodrigues uma epistola
inteiramente dedicada a chegada do bispo e aoktesmtre as suas posicoes e os métodos

adotados pelos inacianos:

Depois da chegada do bispo aconteceram algumassatésque darei breve
conta a V. R. para saber o que passa para tudmendar a Nosso Senhor e
nos avisar sempre no que poderemos errar, porgoeutd mais de um més
gue vejo e ja temo.

Nesta casa estdo os meninos da terra feitos a mo&sacom o0s quais
confessavamos alguma gente da terra que nédo erderaisa fala, nem nés
a sua, e assim escravos dos brancos e os conseridomulher e filhas de
Diogo Alvarez Charamelu, que ndo sabem nossarfalgual a experiéncia
nos ensina a ver-se feito fruto muito e nenhumufrej ao sigilo da
confissdo. E ndo o acostumei sendo por achar escrier mais comum
opinido, como relatou Navarro in capfeatresde Paenitentia, distinctione
5.2 n.85, alegando Caietano e outros, verbo Canfassu n.°. Contrariou-
nos isto muito o Bispo, dizendo que era coisa r@ygae na Igreja de Deus
sendo acostuma. Acabei com ele que o escrevesspipela determinagéo
de la estivéssemos. Esta é coisa muito proveitoda muita importancia
nesta terra entretanto que ndo ha muitos Padresaijuem bem a lingua, e
parece grande meio para socorrer a almas que poraaréo tem contricdo

“¥Ana Cristina Nogueira; Antdnio Manuel Hespanha.idantidade portuguesa”. In: Anténio Manuel Hespanha
(Coord). Historia de Portugal: O Antigo Regimkeisboa: Editora Estampa, 1998, pp. 18 — 37, p. 20

39 |bidem, p. 226.

2Abordaremos esta carta, destacando dela algut®gessenciais e de igual modo outras epistol&sassem
periodos proximos, que de igual modo dedicam grasgdaco as querelas com o bispo.
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perfeita para serem perdoados e tem atricdo a cpml a virtude do
sacramento se faz contricdo: e priva-los da gracaagtramento por nao
saberem a lingua e da gldria por ndo terem contrigstante, e outros
respeitos que se ndo use, porventura por poucoasheousas. Mande-nos a
determinac&o por letrados, porque ndo ousaremés séedecer o bispd.

A guerela entre Nobrega e o bispo explicava-seresado, pela repulsa de D. Pero
Sardinha aos métodos empregados pelos jesuitaseguese dos nativos. Segundo Serafim
Leite, D. Pedro Fernandes Sardinha havia sido iaiggaral na india, sua experiéncia, assim,
era como uma realidade mais “proxima” da europsia,que se havia uma cultura letrada,
crencas bem desenvolvidas e “mestres instruidog’.identificar determinados habitos
adotados pelo nativo americano que foram considsrpdmitivos, conforme a perspectiva
europeia, o0 bispo apresentava grande estranhamentelacdo aos meétodos que 0s jesuitas
desenvolviam a fim de alcancar tdo diverso publico

Nébrega, por sua vez, interpretava de modo diferentato de os nativos exibirem
comportamentos que denotassem esse suposto “prsmit’, como foi o caso de
aparentemente carecerem de vocabulos. Para oajessiié aspecto reiterava o primitivismo
de sua condicdo humana, desse modo a sentenc¢a des quativos mal tinham vocébulos,
corroborava outra: a de serem como folhas em brarasoquais bastava escrever a vontade.
A caréncia vocabular e a auséncia de uma grami@inavam o nativo esta tela, bastando
pintar o que se quisesse, para isto, porém, pxegisas inacianos usar as estratégias corretas.
Sua escrita deveria ser perpétua na alma do nativo.

Para tanto, investiram os inacianos na doutrin@g@omeninos nativos, no trabalho
junto as aldeias, nas pregacdes e em quaisqueasoestratégias que pudessem, enfim,
inscrever a fé cristd no nativo. Entre essas ae8&msvam a realizacdo dos sacramentos,
sobretudo, o batismo, o casamento e a confissdmode que serd em relacédo ao ultimo que
se dara a disputa entre os religiosos e 0 bispbrddgé atribuia uma grande importancia ao
sacramento da confissdo, permitindo, mesmo semn#&igdo perfeita, que 0s nativos
possuissem atricdo e esta — em conjunto com onsaeta da confissdo— produziria a

contricdo necessaria para salvar a aima do néfivo.

241 Manuel da Noébrega. “Carta da Baia, fins de juleol852, Ao P. Simio Rodrigues, Lisboa”. In: Serafim
Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManweNbbrega (Opera omnjaop. cit., pp.129-137,
p.131-132

“4’Serafim Leite (Org.). Introducéo geral. IBartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNbbrega
(Opera omnia. Introducéo do padre Serafim Leite. Coimbra, 1$§b 9-61, p.19.

#3 A confissdo era dividida em trés momentos, o @rimera o dacontricdono qual o pecador convencia-se de
suas falhas e sentia grande dor pelas mesmasundgegra o daonfissdopropriamente dita, momento em que
ndo contente em apenas sentir o peso de suas, falpasador confessa a um sacerdote seus pecaibuseino

e ultimo momento é o daatisfacdocem que o pecador se contenta com a pena impostagedrdote pelos seus
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Para que os indigenas pudessem realizar a confes@io necessarios intérpretes
nativos: ‘os meninos da terra feitos a nossa mao, com os gaafessadvamos alguma gente da terra
que ndo entende a nossa fala, nem nés acoaip NObrega relatou, ja que os jesuitas ainda nao
conheciam as linguas nativas. Isso era praticad@alexd relevancia que tal sacramento
possuia para que o nativo tivesse sua consciéanitnada e se mantivesse no seio da Igreja.
Porém, Sardinha demonstrava sua repulsa a tal eh@gwooceder, ja que, para o bispo, este
costume nédo poderia condizer com a tradicdo d@lgrenforme a analise de Baeta Neves:

Os jesuitas confessavam em portugués sempre gagrglodlas como era

pequeno o numero de padres e havia outros obstaséatms ao rapido e
generalizado ensino do portugués a todo o gentibréga permite que a
confisséo se faca por meio de intérpretes. O malidesta posicdo, que
revela — como sempre entre 0os que estudamos -heetabnsiderados
menores se comparados ao supremo objetivo da sdioyeesse realismo,
diziamos, foi contraditado por D. Sardinha que estat este aspecto da
ideologia proselitista da Cia. O bispo afirma quiedmito de tal proposicédo

fere a tradicdo; e macula o sacramento em si mg&ngoie produz dois

elementos estranhos a sua religiosidade: o intérgrea outra lingua que
falava; e se a Tradicdo nado foi respeitada, a Hjeia também nao o foi,

n&o tendo ficado explicitada quem autorizara tasitado cometimentd'.

Sardinha compreendeu a confissdo por meiintdepretes, comama deturpagcédo do
sacramento, com insercao de figuras estranhasie gnae que isto, considerou a atitude de
Nobrega um desacato as leis e hierarquias da |grefeestando, entdo, a propria lideranca
desse jesuita e de sua performance como missipaéausando o inaciano do mesmo que este
acusara 0s parocos locais: de néo realizar bem offgo.

Nébrega defendeu-se diante do provincial Siméo iBods, citando seu amigo, 0
grande tedlogo portugués Martin de Alzpicueta Nayague teria aberto margem para a
realizacdo da confissdo em tais moldes. Porérmm addiresolver o impasse, 0 inaciano achou
por bem entregar a questado aos estudiosos do pesdioda que ndo tivesse em grande estima
a formacdo do bispo. Por essa razdo, Nobrega oedesi@, em carta posterior, datada de
1553, como néao “letrado”, sugerindo inclusive quaugiliasse “um Vigario Geral letrado e

bem exercitadd®®. A querela chegou ao Colégio de Coimbra, cujasdecfora a favor de

pecados, por entender que é melhor cumpri-la doageea eterna no inferno. Ver: Adone Agnolin. asué
selvagens: a negociacdo da fé no encontro cateqguétial americano-tupi (Séculos XVI-XVII). S&o Ha:
Humanitas Editorial, 2007, p.181-182.

244 | dem, ibidem, p.75.

24> Manuel da Nébrega. “Carta de S&o Vicente, 10 dezande 1553, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa”. In:
Serafim Leite (Org.Lartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelNtibrega (Opera omnjaop. cit.,
pp.153-163, p.160
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Nébrega, com a ressalva de que o intérprete juragp® absoluto sobre a confisséo,
sugerindo que n&o seria qualquer um a poder aésa funcad®.

Além de suas criticas contundentes aos jesuitadinSa ndo atentou para a grande
reivindicacdo de Nobrega, em relacdo ao fim daogapéo ilegitima e gananciosa dos
nativos. O relato de Nobrega sugere ao leitor qyeestdo parecia importar pouco ao bispo:

Eu cuidei que com a vinda do Bispo ficAssemos ggiiedbm a determinagéo
dos escravos salteados e que vendem 0s pareaig@;aeestamos em maior
confusdo, e ainda esperamos a resposta do Dout@rmdadurando-nos as
mesmas duvida¥.

Nébrega frustrou-se mais uma vez, de maneira queerativa do inaciano a respeito
do prelado lhe atribuiu a seguinte caracterizagdte alguém enviado para trazer coesédo, mas
que trouxe, em seu lugar, confusdo. Alias, o imaciaplicou muito propositadamente tal
termo: Sardinha trouxe mais confusdo do que jaah#@nduxe davidas ja esclarecidas, acabou
por mais atrapalhar do que auxiliar. A principio &sperado e, por fim, tdo criticado pelos
jesuitas, o bispo ndo poupou reprovacdes aos ngtimoinacianos, inclusive os utilizados
para atrair os nativos por meio das criangas, ameracionou Nobrega:

Os meninos desta casa costumavam cantar pelo mesmdos indios, e
assim alguns meninos da terra traziam o cabelmdora maneira dos
Indios, que tem muito pouca diferenca do nossaunaste faziam tudo para
a todos ganharem. Estranhou-o0 muito o Bispo e imejya pregacao falou
nos costumes gentios muito largo, por donde todaditério o tomou por
isso. E foi assim, porque a mim o repreendeu masgperamente, nem
aproveitou escusar-me que ndo eram ritos nem cestdedicados a idolos.

Obedeci-lhe e assim o farei em tudo, porque porosemal tenhodeixarem-
se de salvar gentios que sermos ambos dit18os.

Os jesuitas logo observaram o gosto dos nativasmaésica, de modo a utilizarem os
elementos constituintes dos canticos com os mesarfog, de lhes ensinar cangdes e oracdes
catolicas. Contudo, Sardinha ndo aprovou a utéiageelos jesuitas dos mesmos ritmos que
0s nativos usavam — inclusive em seus rituais pofagicos — a fim de difundir a fé crist&

Adiciona-se que, desde seus primeiros passos nani@pNobrega depositara suas

esperancas na conversdo dos mais jovens, “portee lmsm doutrinados e acostumados em

246 Maria Candida Drummond Mendes Barros. Um casalgtica linguistica: A questdo do intérprete do
discurso religioso no Brasil colonid&evista Amerindian.11, 1986, p.3.

24" Manuel da Nébrega. “Carta da Baia, fins de juleol852, Ao P. Sim&o Rodrigues, Lisboa”. In: Serafim
Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManweNbbrega (Opera omnjaop. cit., pp.129-137,
p.132.

48 |dem, ibidem, p.134-135.

49 uisa Tombini Wittimann. Musica nos primeiros amtaspresenca jesuitica no Brasil. Anais do XIX Enaon
Regional de Histéria: Poder, Violéncia e Exclus8dPUH/SP-USP: Sao Paulo, 2008, p.1-3.
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virtude” seriam “firmes e constantés” Para auxiliar o trabalho junto as criancas nativa
foram enviadas de Lisboa criangas 0rfds que coreagtom seu canto atrair os filhos dos
nativos e contribuir para a edificacdo dos cristddim de facilitar a aproximacao, o0s
meninos cristdos cortavam seus cabelos como ondagenas, tudo para facilitar a atracéo e
conversao dos mesmos. Nobrega lograra éxitos commésdo. Porém, mais uma vez, o
bispo ndo concordaria com atitude dos jestritad/é-los partilhar os costumes dos indigenas
era algo que o bispo rejeitava, tal como lhe inadewa a confissao por intérpretes. Sardinha
nao estava propenso a admitir 0 recurso a métodogvdngelizacdo que parecessem
inovacgoes, isto é, que ferissem a postura maisetmional adotada pela Igreja.

O bispo de igual modo n&o aceitou as disciplindasligas™? e, tampouco, a presenca
nas missas e nas pregacfes dos nativos que cosmnassisti-las, nus, alegando que tal
pratica seria “contra a lei de natura”. Por outadlo, NoObrega justificava sua atitude
permissiva devido a tal habito ser praticado désahgos remotos pelos nativos, de modo que
ndo seria facil extirpa-fa*.

Sardinha, porém, ndo admitia tais métodos e seguEtava com as inovacoes de
Nobrega, nao reconhecendo a eficacia de tais @gitiat Por sua vez, o jesuita justificava os

métodos empregados:

Se nés abracarmos com alguns costumes deste gestiguais ndo sao
contra nossa Fé catolica, nem sao ritos dedicaddslas, como é cantar
cantigas de Nosso Senhor em sua lingua pelo seuetdanger seus

instrumentos de musica que eles [usam] em suaasfegtando matam

contrarios e quando andam bébados, e isto pardras a deixarem 0s

outros costumes essenciais e, permitindo-lhes evapdo-lhes estes,

trabalhar por Ihe tirar os outros; e assim o priiggs a seu modo em certo
tom andando passeando e batendo nos peitos comdfagiem quando

guerem assim trosquiarem-se 0s meninos da tereagmucasa temos, a seu
modo.gaF;orque a semelhanca é causa de amor. E oastosnes semelhantes
a estes”.

%0 Manuel da Noébrega. “Carta de Pernambuco, 11 dstagte 1551, ao P, Simdo Rodrigues, Lisboa”. In:
Serafim Leite (Org.Lartas do Brasil e mais escritos do padre ManueNddrega (Opera omnjaop. cit., pp.
84-90, p. 86-87.

1 Manuel da Nébrega. “Carta de Pernambuco, 11 detagte 1551, ao P, Simdo Rodrigues, Lisboa”. In:
Serafim Leite (Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManweNbbrega (Opera omnjaop. cit., pp.
84-90, p. 86-87.

%2 Manuel da Noébrega. “Carta da Baia, fins de juleol852, Ao P. Simio Rodrigues, Lisboa”. In: Serafim
Leite (Org.).Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManweNbbrega (Opera omnjaop. cit., pp.129-137,
p.132-133.

“3Manuel da. “Carta da Baia, fins de agosto de 1382P. Simdo Rodrigues, Lisboa”. In: Serafim Leite
(Org.)Cartas do Brasil e mais escritos do padre ManuelMftzbrega (Opera omnjaop. cit., pp.137-146,
p.145-146.

%4 |bidem, p.145.
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NObrega apropriava-se de signos dos amerindiosodi® @ atribuir significados que
nao eram 0OS seus originais e que teriam outroddsenpara os que faziam parte da
organizacao social dos indigenas. Assim, as cargdestrumentos utilizados pelos nativos
em seus rituais antropofagicos poderiam passar #ikeados para o louvor ao Deus cristéo.
O método dos inacianos era, portanto, baseado nopreggdo dos signos constituintes do
todo sintagmatico que era o ritual antropofagigoinamba (dotado de profundo valor na
representacdo social para os indigenas), tal carauttos ritos dos nativos e na adequacao
destes signos de modo que ndo mais remetessemsariésdis. A performance realizada
pelos nativos em seus rituais passou a ser apadee@m praticas devocionais cristas, a fim
de compdr um novo sintagma, como no caso dos leaventoados no ritmo dos rituais.
Desse modo, os jesuitas utilizariam elementos @®px cultura dos nativos, a fim de
cristianiza-los. Os proprios inacianos pregavanma@eira similar a forma como os xamas
discursavam, imitando toda a sua performance calpaifim de lhes chamar a atengéo e os
atrair para a Cristandad®.

Em suma, essa “plasticidade” da catequese jesuitio foi bem aceita pelo bispo
Sardinha que estranhava a novidade, alias, mesnjesogas viriam a fazé-lo, devido a
confianca que se teria de depositar nos intérpratés de realizar tal sacramefito Porém,
era um recurso extremamente necessario dentro timongimbidtico de evangelizacdo dos
jesuitas, a partir do qual os inacianos se punhamigbmente no lugar do outro a fim de
compreendé-lo, de entender a sua logica de funtient para, a partir de entdo, impor a que
traziam consigo”.

Assim, a significagdo que operou o inaciano eracés aos clérigos seculares e aos
colonos foi em muitos sentidos marcada pela alided pelo estranhamento em relacdo as
atitudes dos mesmos, em funcéo de terem se adagiadwbitos e aos costumes da Colbnia.
De igual modo, foi marcada pela critica ao usomreate de mao de obra escrava indigena.
Todos esses habitos em conjunto atravancavam adanissipediam seu sucesso, na

perspectiva de Nébrega.

%50 que inclusive fez com que os nativos os assisglascomo analogos aos caraibas e xaméas que goaewam
de grande prestigio ora de grande descrédito.nfitdgéo acabou sendo cara aos jesuitas, poisriveéealidar
com esta inconstancia constitutiva da relagdo dosilzas com os amerindios, 0 que viria a acaretaabores
aos missionarios. Ver: Eduardo Viveiros de Casirdnconstancia da Alma Selvagem. In: (Or4.).
Inconstancia da Alma selvagem e outros ensaiosndi®pologia.Sao Paulo: Cosac & Naify, 2002, p. 183- 264.
#%John M. MonteiroTupis, Tapuias e Historiadores: Estudos de Histdridigena e do Indigenismdese de
Livre-Docéncia, IFCH-Unicamp, 2001,p.38.

#TEdgard Leite. “Homens vindos do céu” contatogyietios no litoral da América portuguesa, séculog XV
XVII. Rio de Janeiro, Papéis e cépias, 1997. p.69
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E quando recebeu enfim o bispo, em quem deposésparancas para consertar a
situacao local, Nébrega sentiu-se “vitima” do esteanento de Sardinha que n&do viu com
bons olhos a apropriacéo que faziam os inaciane®ldonentos da cultura dos nativos a fim
de converté-los ao cristianismo. Ou seja, 0 biggwovava a adaptacdo das praticas de
evangelizacdo adotadas na Colbnia pelos jesu@tgs, b bispo estranharia Nobrega, como
este jesuita havia estranhado os colonos em sgadze

Se por um lado, NObrega criticava a integracdoocddmnos as dinadmicas sociais dos
nativos, tal como a poligamia ou ao amancebamei®,0s clérigos seculares supostamente
deixavam de criticar, por outro, o inaciano aprayaise de elementos da cultura nativa, mas
com o intuito de |hes dar sentidos que favorecesseRrito na conversdo dos nativos. O
colono internalizava os costumes nativos para solae para conseguir vantagens, para
alcancar prestigio. O jesuita internalizava os slasoproprios aos nativos a fim de devolvé-
los aos indigenas com um significado distinto dgimal, que os aproximasse da fé catdlica.
Nessas divergéncias assentaram-se as quereladléhtena, clérigos seculares e colonos.
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Consideracoes finais

Ao longo desta dissertacdo vimos como a escritila#ega se adequava ao estilo
proprio da Companhia de Jesus, basead@nsoDictaminis nas definicbes dispostas nas
Constituicdes e nas recomendacdes dos superior@sdean, assumindo o compromisso de
informar, edificar seus companheiros e fomentaoraunhdo mistica que excederia limites
territoriais. A experiéncia do inaciano anteri@at&idade na Col6nia, sobretudo relacionada a
sua formacédo em direito canénico, foi de igual mddterminante nos modos de Nobrega
dispor o contetudo de suas missivas.

Mas também foram relevantes suas experiénciastia garseu estabelecimento no
Novo Mundo, ainda que estas fossem interpretad@asieassem sentido nas missivas a partir
das referéncias anteriores. Foi por meio deste lexmgue envolvia modalidade linguistica e
experiéncias anteriores e posteriores a sua aca@oltmia que Ndbrega construiu suas
epistolas de modo a adequar os elementos que em@nmo Novo Mundo as crengas
norteadoras da cristandade ibérica europeia, aléndar legitimidade a propria missao tal
como abordamos especialmente no segundo capitsiée iabalho quando constatamos que a
significacdo que o inaciano operou em relacdo a eddonial foi caracterizada pela alteridade.
Assim, em suas narrativas a respeito dos nativwsesmos eram descritos com qualidades
de homens semelhantes aos pagaos da teoria tomiatdoem dispostos para com a Fé
catdlica, inclusive guardando pressupostos dadtiral, ora inconstantes devido aos maus
habitos arraigados em suas almas devido ao longodpeem que viviam sem referéncia de
divindade. Tal interpretacdo, além de ignorar desia cultural préprio dos indigenas,
buscava enquadra-los em uma categoria de homeiwglads conversao.

O impacto da interacdo com outro esteve presentemsrucao que Nobrega operou
a respeito dos colonos, que haviam desenvolvid@ndices proprias de organizacdo na
Coldnia, recorrendo a exploracdo da mao de obmawesaativa a fim de suprir a falta de
trabalhadores para a lavoura e as relagfes de biaromen nativas a fim de conquistar status
entre as comunidades nativas, ao imitarem os gsatal@ques da terra. Tal modo de viver,
contudo, ndo seria bem aceito por Nobrega que aauss colonos de com suas atitudes
atrapalharem a missionario devido ao seu mau exeoopho cristaos.

Tal alteridade é uma marca do sistema de signécapr Nobrega empregado a fim
de dar sentido ao Novo Mundo, este possuia pompes@ missdo. De maneira que nem a
propria estrutura administrativa do Governo Gewl goupada de criticas quando, na

concepcao de Nobrega, ndo contribuiu com a empresaelizadora.
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Assim, a missado era o fio que conduzia a ac¢édo dedga e sua escrita a respeito da
mesma e, ao empreender tal esforco de significpgtado na catequese, 0 inaciano
colocava a si mesmo e aos seus companheiros corAmgteo de cristdo. Nobrega se
construiu na oposicdo aos demais agentes da ca{@az sobretudo dos demais clérigos:
como o missionario abnegado que almejava a corvelis@ativo e a adequacdo dos colonos
aos principios do cristianismo, como o jesuita @ueria corrigir cristdos, converter pagaos e
propagar a Fé Cristd nem que vivesse sob o risperdier a propria vida.

Esta construcéo, entretanto, ndo se deu de moiicaad) mas a partir dos contextos
em que se davam as experiéncias do inaciano, de wopoel a construcdo que fazia de si
mesmo, dos nativos e dos demais agentes portuguesiesa de acordo com 0s contextos
especificos com os quais interagia, de acordo @ capitania, com as tribos visitadas. O
proprio decorrer da missdo ao longo do tempo faoan que o0s inacianos fossem
confrontados ante suas perspectivas iniciais aentesgo Novo Mundo, como foi o caso da
percepcdo de que, ao contrario do que haviam iradgjnos nativos ndo estavam tdo
predispostos a conversao e seria hecessaria umanas efetiva para converté-los.

Por conseguinte, talvez o maior desafio para astpsfosse lidar com o inesperado,
o imprevisivel, aquilo que estava fora de sua getsga do mundo. Isto fazia necessério
desenvolver a capacidade de mudar de estratégiadefalcancar seus intentos, mantendo o
escopo da missdo. De modo que, ainda que se a#prass estratégias para a conversdo do
nativo e o discurso a fim de legitima-las — recoiee contudo, ao mesmo arcabouco juridico
e teologico —, 0 eixo da missao e das narrativesesela permaneceriam preservados, apenas
adaptando-se aos parametros contextuais, ja que sooessores dos apostolos na tarefa de
levar a fé catolica, os jesuitas esperavam os idesafndo raro encontravam mesmo neles
fulgor para levar adiante seu projeto evangelistico

E nesse esforco de significacio a despeito do xtontelo circunstancial, do
contingencial que a escrita de Nébrega apresentpanatoxo, ela visa aproximar mas para
tanto afasta. A escritura de Nbébrega tal como eqeeise antes de aproximar o nativo precisa
afasta-los, identifica-lo como um homem apto a eos&o, mas distante da mesma, distante
de Deus e, portanto diferente do inaciano. Recath@nativo como um homem, mas ndo um
homem pleno reafirmava o carater da missdo e dandépcia que os mesmos teriam em
relacdo aos padres. De igual modo afasta os cqlgonespossuem dindmicas distantes do que
seria 0 apropriado aqueles que professassem adiea® sdo denunciados e conclamados
ao arrependimento ndo sendo assim como o jesaftdp <ristdo, mas néo pleno, um mau

cristdo, com mau exemplo. Ora ainda que afastaitro seja uma estratégia para aproxima-lo,
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defini-lo como carente de aproximacao e entdo elped mesmo tempo era um elemento de
afirmacao da identidade do proprio jesuita. Aotafas Outro, Nébrega afirmava a si mesmo
e a Companhia de Jesus em sua missdo, em seu exemplseu comprometimentul

majorem dei gloriam
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