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RESUMO

MIRANDA, Eduardo Belleza Abdala. Apostasia solar. Juliano (361 — 363 d. C.) e a
restauracdo do culto solar. 2016. 131p. Dissertacdo (Mestrado em Historia, Relagfes de
Poder, Trabalho e Préticas Culturais). Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Instituto

Multidisciplinar, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Nova lguacu, RJ, 2016.

O presente trabalho tem por objetivo analisar as agdes politico-religiosas do imperador
romano Flavio Claudio Juliano (361 — 363 d. C.), conhecido como “o apdstata”. Para cumprir
com a proposta da dissertacdo, sera preciso compreender um pouco sobre o periodo no qual
Juliano governou Roma, conhecido como Dominato. A partir de uma periodizacao sugerida
neste texto, buscamos identificar quais as caracteristicas desse sistema politico e qual a
importancia dessa investigacdo para a analise do império de Juliano. Faremos, entdo, uma
breve pesquisa biografica sobre o soberano, compreendendo toda sua formacdo filosofica,
politica e religiosa, para que, assim, possamos compreender densamente seus objetivos
politico-religiosos ao se tornar imperador. Utilizamos como fonte principal um hino em
devocéo ao deus do Sol, Hélios, elaborado em grego por Juliano e traduzido para o inglés por
Wilmer Wright. Dentro da dinamica da pesquisa, o trabalho busca se desvincular da hipotese
de que o imperador seguia o deus Mitra, divindade solar indo-iraniana. A dissertacdo propde
uma analise das duas divindades separadamente, para que seja possivel identificar qual delas
Juliano seguia de fato. Feito estes estudos, poderemos chegar a principal hipétese deste
trabalho: identificar a transformacdo politica que Juliano procurava realizar a partir de uma

perspectiva religiosa com base no culto solar.

Palavras-chave: Juliano, Império Romano, Hélios, culto solar.



ABSTRACT

MIRANDA, Eduardo Belleza Abdala. Solar apostasy. Julian (361 — 363 d. C.) and the
restoration of the solar cult. 2016. 131p. Dissertation (Masters in History, Power Relations,
Labour and Cultural Practices). Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Instituto
Multidisciplinar, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Nova lguacu, RJ, 2016.

This work aims to analyze the political-religious actions of the Roman Emperor Flavius
Claudius Julian (361 — 363 AD), known as “the Apostate”. To comply with the proposal of
the dissertation, will be need to understand a little about the period in which Julian ruled
Rome, known as Dominato. From a periodization suggested in this paper, we seek to identify
the characteristics of the political system and the importance of such research for the analysis
of Julian's empire. Then we will make a brief biographical research on the sovereign
comprising all his philosophical, political and religious formation, so we can understand
densely their political and religious goals to become emperor. We used as the main source a
hymn in devotion to the sun god, Helios, designed by Julian in Greek and translated into
English by Wilmer Wright. Within the dynamics of research, the work seeks to avoid its
hypothesis that the emperor followed the god Mithras, solar deity Indo-Iranian. The
dissertation presents an analysis of the two deities separately, so you can identify which Julian
followed suit. Made these studies, will we can reach the main hypothesis of this study was to
identify the political transformation that Julian sought to achieve from a religious perspective

based on the solar-worship.

Keywords: Julian, Roman Empire, Helios, solar-worship.
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O presente trabalho resulta do desenvolvimento da pesquisa monografica que realizei
durante a graduagdo na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, em 2013. Naquela
ocasido, ndo dispunha de uma vasta gama de documentos, entre fontes e bibliografias, que
tratassem sobre o tema proposto nesta dissertacdo. Mas, na atual conjuntura deste trabalho
dissertativo, apds uma experiéncia de pesquisa na biblioteca da Universidade de Utrecht, na
Holanda, dispomos de uma bibliografia respeitavel para prosseguirmos. A problemaética deste
estudo estava apenas desabrochando, representava 0 comeco de uma analise mais ampla e
segura do projeto desenvolvido entre 2014 e 2016 durante 0 mestrado realizado na mesma
universidade. Assim, o sentido deste estudo, ou seja, o objetivo final é investigar a politica-
religiosa apresentada pelo imperador Flavio Claudio Juliano entre 361 e 363 da era crista.
Assim, o desdobramento desta dissertacdo ndo representa uma mera continuidade do projeto
apresentado na monografia, mas busca levantar novas hipoOteses sobre suas perspectivas
religiosas para, desse modo, compreender a relacdo do soberano com o culto solar, tendo
como base a andlise do hino em devocéao ao deus Sol Hélios elaborado por Juliano. Hino que
foi elaborado originalmente em lingua grega. Mas, para o estudo e desenvolvimento deste

trabalho, utilizaremos a traducao em inglés elaborada por Wilmer Wright .

Antes de identificarmos o objetivo principal deste estudo, precisamos assinalar o
momento histérico pelo qual passava o Império Romano no século IV. Facamos entdo,
incialmente, uma investigacdo sobre dado periodo, compreendendo como a historiografia

identifica esta fase da historia.

H& uma grande discussdo entre os historiadores sobre em qual periodo a chamada
Antiguidade chega ao fim e tem inicio a Idade Média. Um dos principais autores
contemporaneos que debate sobre a tematica € Henri-Irénée Marrou, que defende o conceito
de Antiguidade Tardia quando se refere a0 momento marcado pelas mudancas estruturais e
sociais entre a Antiguidade classica e o periodo medieval. O autor demonstra que, nas tltimas
décadas do século XIX, a ideia de decadéncia ndo passava de um cliché que:

Desde o século XV, desde o humanismo renascentista, todo este periodo

para que quereriamos chamar a atengdo do leitor estava ferido de um mesmo
juizo pejorativo: entre o esplendor da Antiguidade classica e a ‘renovagao’

! WRIGHT, Wilmer C. Hymn to King Helios. Dedicated to Sallust. In: The Works of the Emperor Julian.
London: Willian Heinemann. New York: The Macmillan CO. p. 353 — 457.
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das Letras e das Artes, nada havia — literalmente nada. Um vazio, um negro
tlnel separava esses dois momentos gloriosos da civilizac&o °.

A Antiguidade Tardia representa o periodo de transi¢cdo entre a Antiguidade cléssica e
a ldade Média. Ela pode ser vista como uma nova antiguidade que possui caracteristicas
préprias, como sua arte, sua literatura, 0 modo de vida. Segundo Morrou, é importante
“admitir que a Antiguidade Tardia ndo é somente a ultima fase de um desenvolvimento
continuo: € uma outra antiguidade, uma outra civilizacdo, que temos de reconhecer na sua

originalidade e julgar por si prépria, ndo através dos canones das épocas anteriores” °.

Peter Brown demarca o ultimo periodo do Mundo Antigo entre 200 e 700 d. C. Para o
autor, as grandes mudancas foram sociais e religiosas, as quais traziam uma nova mentalidade
sobre 0 mundo. O declinio do Império Romano, como alguns historiadores apresentavam esse
periodo, estava presente apenas em sua ordem politica, as mudancgas culturais e estruturais
pelas quais o Império passava desde o século Il sdo apresentadas por Brown como “a ultima

~ 4
revolucao romana” .

Para o historiador hungaro Geza Alféldy, a transicdo da Antiguidade para o periodo

medieval representou “uma longa sequéncia de transformacdes graduais” °

, por mais que o
periodo marcado entre os séculos Ill e VI ndo tenha representado nenhuma mudanca brusca
na ordem social, suas alteraces foram irreversiveis ®. Assim, esta transformacdo social que
ocorre gradativamente ¢ marcada pelo autor como periodo “tardo romano”. Os problemas

econdmicos sofridos no Império é que levaram as mudangas sociais ’.

Entre os historiadores brasileiros também ha um grande debate sobre o tema, mas
segundo Renan Frighetto, a historiografia brasileira se recusava a utilizar o termo Antiguidade
Tardia e por um longo periodo preferiu adotar a expresséo Alta Idade Média . No entanto, o

autor demonstra que € possivel perceber continuidade e mudancas, tanto na politica quanto na

2 MORROU, Henri-Irénée. Decadéncia romana ou Antiguidade Tardia? Lisboa: Editorial Aster, 1979. p. 12.
* MORROU. op. cit. p. 15.
* BROWN, Peter. O fim do mundo cléssico. De Marco Aurélio a Maomé. Lishoa: Editorial verbo, 1972. p. 11 -
22
> ALFOLDY, G. Histéria social de Roma. Madrid: Alianza Universidad, 1% ed 1987; 3% ed 1996. p. 142.
® Ibidem. p. 143.
" Ibidem. p. 143 — 145.
® FRIGHETTO, Renan. Politica e poder na Antiguidade Tardia: uma abordagem possivel. Histéria Revista,
Goiania, v. 11, n. 1, p. 161 — 177. 2006. p. 163.
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cultura romana °. Os imperadores, por exemplo, mesmo com as modificacdes durante o
periodo de transi¢do, conduziram o Império Romano pelas tradigBes presentes no periodo

classico °.

Norma Musco Mendes aplica o conceito de Antiguidade Tardia a partir da manutencéo
de caracteristicas literarias, como a retdrica classica presente no século IV . A autora utiliza
em seu trabalho o termo “colapso” para se referir ao periodo de transicdo da Antiguidade para
a ldade Média e considera a ideia de declinio, queda e decadéncia como expressdes nédo

correspondentes & realidade do Império Romano durante esse momento de transformacéo *2.

O conceito de Antiguidade Tardia se contrapde a ideia de declinio apresentadas por
historiadores mais antigos, como o caso de Edward Gibbon em sua obra Declinio e queda do
Império Romano, onde o autor identifica que a partir do século Il toda estrutura do Império
se desestrutura, ao final do século 1V o cristianismo se fortalece e se torna a religido oficial do
Estado romano, ap6s o edito de Tessal6nica decretado pelo imperador Teodosio (346 — 395 d.
C.), em 380. E finalmente, no século V, quando o Império do Ocidente foi tomado pelos
“Béarbaros”, Gibbon demarca o fim do Estado Romano. Outra caracteristica do declinio para o
autor estava presente em seu tamanho, por possuir uma vasta extensao de terras, o Império

n&o conseguiu se sustentar por mais tempo 2,

Outros dois autores que apresentam a ideia de declinio sdo: Arther Ferril e André
Piganiol. Para o primeiro autor, a queda do Império Romano se concretizou em 476, apds a
derrota do Gltimo imperador romano, Rémulo Augusto (461 — ?) ** - que governou por apenas
um ano — para os “barbaros”, dando fim ao poderio militar romano *°. As analises de Ferril
seguem as mesmas observacdes de Piganiol. Este apresenta a crise do terceiro século da era

cristd como o marco da queda do Império e desse processo se originou o Império Bizantino,

% Ibidem. p. 164.
% |hidem. p. 165.
X MENDES, N. M. Sistema Politico do Império Romano do Ocidente: um modelo de colapso. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002. p. 136.
2 MENDES. op. cit. p. 135.
¥ GIBBON, Edward. Declinio e Queda do Império Romano. S3o Paulo: Companhia das Letras: Circulo do
Livro, 1989.
1% N4o se sabe ao certo 0 ano de sua morte, mas acredita-se que tenha morrido entre 476 e 488.
" FERRIL, Arther. A queda do Império Romano. Rio de Janeiro: Zahar, 1989.
14



que configurava a construcdo de um novo modelo de poder *°. Nas palavras do préprio autor:

e . . . 17
“a civilizagdo romana ndo morreu de morte natural; foi assassinada” ~'.

Peter Hearther, em sua obra The fall of the Roman Empire, argumenta que a grande
pergunta que os historiadores sempre tem feito é referente ao que levou a queda do Império
Romano. Para o autor, historiadores anteriores e posteriores a Gibbon tem questionado que
um império tdo poderoso quanto o romano tenha sido derrubado por uma cultura inferior, e
que, possivelmente, os “barbaros” ndo mantiveram uma relagdo de rivalidade inicialmente
com 0s romanos e se aproveitaram dos problemas que se agravaram no mundo romano 2. O
autor considera a aplicacdo do termo Antiguidade Tardia fundamental para a discusséo sobre
o0 que levou ao fim do Império, no entanto, ele descreve ser essencial ndo se desvincular das
antigas tradigdes historiograficas sobre a ideia de “queda”, e considera que descaracterizar

essa perspectiva ndo é adequado para o estudo histérico °.

Tendo em vista os debates apresentados sobre o periodo de transicdo entre
Antiguidade classica e a Idade Média, poderemos ampliar a compreensdo a respeito dos
objetivos dessa obra, marcados na politica religiosa do império de Juliano, o apostata. Para
iniciarmos a apresentacdo sobre o contetdo deste trabalho, é importante esclarecer que no
decorrer de todo o texto a palavra “pagdo” aparecera sempre entre aspas, indicando apenas
que estamos nos referindo aos néo cristdos. A complexidade a respeito do paganismo fez com
que se optasse pelo termo politeismo sempre que nos referirmos aqueles que ndo seguiam o
cristianismo e cultuavam mais de um deus. A escolha ocorre em funcao das discussdes que se
fazem a respeito da expressao, ja que pagao (aqui sem aspas por se referir a palavra em sua
origem) reporta-se aquele que vive no campo, o artesdo. Por conta do cristianismo nao
conseguir penetrar os campos com forca em sua expansdo, o termo foi associado a ideia de

ndo ser cristdo 2°.

Dadas as devidas consideracBGes, veremos em um primeiro momento as analises
historiogréficas sobre o periodo conhecido como Dominato, que, segundo alguns
historiadores, foi marcado pelas reformas de Diocleciano com a Tetrarquia. Desse modo, irei

1 PIGANIOL, A. L'empire Chrétien. Paris: Hier, 1972.
7 Ibidem. p. 466.
8 HEARTHER, Peter. The fall of the Roman Empire. London: Pan Books, 2006. p. Xii.
¥ HEARTHER. op. cit. p. xiv.
29 SIMON, Narcel; BENOIT, André. El judaismo y el cristianismo antiguo. Barcelona: Editorial labor, S. A.
1972. p. 58.
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propor um debate a respeito desse periodo, quando o imperador passa a ser o dominus,
primeiro questionando se de fato ele se inicia com o modelo tetrarquico e ndo em periodos
anteriores, nos quais outros soberanos ja haviam se apresentado como um “senhor” diante do
povo romano. Em seguida, buscarei compreender o que diferencia esse momento da época do
Principado, ou se o que ocorre é uma continuidade dos antigos aspectos politicos e religiosos,

mas sob uma nova Gtica a partir de Diocleciano.

No segundo capitulo da pesquisa, faremos uma pequena analise sobre a relagéo entre
cristdos e politeistas nos primeiros seculos da era cristd. Em seguida, faremos uma descrigédo
bibliografica sobre o imperador Flavio Claudio Juliano, para que tenhamos um extenso
entendimento sobre a hipdtese aqui proposta. Veremos, entdo, os motivos pelos quais 0
soberano foi poupado da morte pelo seu primo e entdo imperador Constancio I; como e
guando ele foi nomeado Ceésar, suas conquistas durante esse periodo e como, em funcdo de
seu desempenho militar, foi nomeado Augusto por seus soldados. Avaliaremos sua conduta
como imperador, estudando suas leis e influéncias filosoficas por traz de suas medidas, que

levaram a tentativa de restauracdo dos antigos cultos politeistas.

Por fim, no dltimo capitulo da dissertacdo sera apresentada e analisada a principal
fonte da pesquisa, 0 hino em adoracdo ao deus Hélios, elaborado pelo préprio Juliano, com o
intuito de revelar uma forte presenca religiosa nas ac¢Ges politicas do imperador. O hino foi
elaborado possivelmente com o objetivo de definir uma doutrina para o politeismo, ja que o
cristianismo definia seus dogmas durante o século IV. Além desta questdo, irei propor um
debate quanto a devocéo de Juliano ao deus Sol, compreendendo que muitos historiadores que
serdo vistos no decorrer do texto afirmam a veneracao do soberano direcionada ao deus Mitra.
Nosso objetivo ndo € descaracterizar tal hipdtese, mas indicar que a crenca do imperador se
dirigia mais para a divindade solar grega do que para a deidade indo-iraniana. Independente
da devocdo de Juliano, uma questdo a respeito dele é inquestionavel: seu empenho em retomar

as antigas tradi¢cdes do Império Romano.
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Capitulo |

DISCUTINDO O DOMINATO
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Quando analisamos o Império Romano no século 1V d. C., devemos compreender o
inicio de um novo modelo politico de governo, segundo boa parte dos historiadores que
veremos no decorrer do trabalho. Esse novo sistema serd conhecido como Dominato, ou seja,
quando o Imperador passa a centralizar os poderes do Império em suas maos, e passa a ser
chamado “Dominus”, isso significa que o governante passa a ser o “senhor” do Estado
romano, tornando todos que compunham o Império em seus stditos .

Para ampliar o corpus analitico do trabalho, irei propor, em um primeiro momento,
uma questdo que abordara a respeito da periodizacdo do Dominato, j& que grande parte da
historiografia admite que esse sistema governamental se iniciou com o Imperador Diocleciano
(244 d.C. — 311 d.C.), que governou o Império Romano, entre 0s anos de 284 d. C. e 305 d.
C., ap6s um longo periodo de instabilidade politica e econdmica no século Ill, conhecido
como Anarquia Militar.

Dessa maneira, devemos nos fazer as seguintes perguntas: o0 Dominato se inicia de fato
com o Imperador Diocleciano? Sob quais aspectos devemos caracterizar esse sistema politico
de governo? Para respondermos essas questdes, devemos compreender o periodo governado
por Diocleciano e analisar alguns acontecimentos que antecederam seu reinado, como por
exemplo, o titulo de Dominus, que, como veremos adiante, ja havia sido utilizado
anteriormente por outros soberanos. A partir dessas perguntas e da compreensdo do Dominato
poderemos analisar o tema proposto neste trabalho, ja que o periodo governado por Juliano é
posterior a tetrarquia e carrega consigo fortes caracteristicas desse modelo politico-religioso
de governo.

1.1 As medidas de Diocleciano e a formacéao da tetrarquia.

Vejamos um pouco do contexto, verificando como ocorreu e quais foram as inovagoes
administrativas, politicas, religiosas e sociais propostas pelo imperador Diocleciano para, em
seguida, compreendermos o sistema do Dominato e enfim identificarmos a importancia de sua
discussdo para o tema central, que consiste em analisar o periodo e a politica-religiosa do
imperador Juliano (331\32 d. C. — 363 d. C.). Seguiremos dessa maneira para acompanharmos

a ordem historiografica proposta, a de que o0 Dominato se inicia com a Tetrarquia.

21 A palavra dominus designava submissdo, ja que o dominus era o senhor de escravos. Logo, soava ofensivo ao
povo romano essa denominacdo do Princeps. Cf. GRIFFIN, Mirian. The Flavians. In. BOWMAN, Alan K;
GARNSEY, Peter; RATHBONE, Dominic. The Cambridge Ancient History. The High Empire, A.D. 70 —
192. 22 ed. Vol. XI. Cambridge: Cambridge University Press, 2008. p. 1 — 83. p. 82.

18



Diocles comegou a carreira militar como soldado na escola de Probo e esteve na Gélia na
época de Aureliano e em seguida governou Mesia ?, alcancando em seguida a lideranca da
guarda Imperial durante o governo de Caro (230 — 283 d. C.) . E, no ano 284 da era crista,
assume o Império Romano, quando foi nomeado Augusto por seus soldados, provavelmente
no Egito, em 22 de dezembro ?*, passando entdo a se chamar Diocleciano. Seu império tem
como principal medida reestruturar a politica e a economia, que estava fragilizada desde o
periodo conhecido como Anarquia Militar, iniciado no século Ill com a morte de Severo
Alexandre (208 d.C. — 235 d.C.), quando os militares passam a assumir o poder imperial e
nomeavam os imperadores . E possivel que as influéncias desses ao poder imperial tenha
ocorrido devido aos recrutamentos que eram realizados nas provincias para servir no exército
romano %. Podemos observar, entdo, que o conturbado periodo de Anarquia Militar foi
marcado pela aclamacédo de imperadores por soldados recrutados nas fronteiras. Escolhidos
para defender essas regides, 0s governantes dessa época ficavam pouco tempo no poder e
muitos morreram por revoltas dos préprios militares que os levaram ao poder %

Segundo Alféldy, os problemas politicos, econdmicos e sociais estdo presentes no Império

desde o reinado dos Antoninos, ainda no século 11 %

. O periodo dos Antoninos tem seu inicio
com Nerva, em 96 d. C., e termina em 192 com Comodo. Isso nos permite perceber que a
crise do Império Romano ndo comecga no século I, com a chamada Anarquia Militar, mas
que ela se agrava nesse periodo. A crise do terceiro século da era crista afetou todas as ordens
da sociedade no Império, incluindo a mais rica e poderosa entre elas: a ordem senatorial %,
formada pelos homens mais ilustres do governo.

Diante desse contexto de crise na ordem politica e social do Império Romano, Diocleciano

comecara um programa de restauracdo ja nos ultimos anos do século Ill. J&4 no ano em que

22 Uma antiga regido dos Balcas localizada as margens do rio Danbio.
2 POLLITZER, Maria. Diocleciano y la teologia tetrarquica. Tomo XL, N° 81. p. 157 — 166. 2003. p. 158.
2 BOWMAN, Alan K. Diocletian and the first tetrarchy, a.d. 284-305. In: BOWMAN, Alan K; GARNSEY,
Peter; CAMERON, Averil. The Cambridge Ancient History. The crisis of empire. 22 ed. Vol. XII. Cambridge:
Cambridge University Press, 2008. p. 68.
% FRANCHI, Ana Paula. Poder imperial e legitimacdo no século IV d. C.: o caso do “panegirico de
Constantino”. 98 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia) - Departamento de Histria, Setor de Ciéncias Humanas,
Letras e Artes, Universidade Federal do Parand, Curitiba. 2009. p. 20.
% ANDERSON, Perry. Passagens da Antiguidade Tardia ao feudalismo. 32 ed. Sdo Paulo: Brasiliense. 1991.
p. 65.
?’ GONSALVES, A. T. M. Os Severos e a Anarquia Militar. In: SILVA, G. V. da; MENDES, N. M.
Repensando o Império Romano: perspectivas socioeconmicas, poltica e cultural. Rio de Janeiro e Vitria: Maud
Editora e EDUFES, 2006. p. 185 — 186.
% ALFOLDY, G. Histéria Social de Roma. Madrid: Alianza Universidad, 12 ed 1987; 32 ed 1996. p. 125.
% Ibidem. p. 126.
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assume o poder imperial, toma a iniciativa de conceder o titulo de César a Maximiano, no dia
21 de julho *, e logo no ano seguinte, em 286, o imperador nomearia o recente intitulado
César como Augusto. Essa acdo tomada por Diocleciano era extremamente inovadora, ja que
nenhum outro governante que o antecedeu havia concedido o titulo de Augusto a outra
pessoa. Era a primeira vez que o Império Romano se encontrava com dois imperadores
legitimos. E inegavel a mudanca estrutural que isso provocara na politica e na administragéo
do governo, ao menos durante os primeiros 20 anos da Tetrarquia. E essa foi a grande cartada
de Diocleciano, estruturar um império composto por quatro governantes, dois Augustos
(Diocleciano e Maximiano) e dois Césares (Flavio Constancio ou Constancio Cloro e Galério)
(Figura 1). Os dois Augustos nomeariam os dois Césares, 0 Augusto Senior, Diocleciano,
nomearia Galério, que seria responsavel pelas defesas da Iliria. J4 Constancio Cloro, nomeado
por Maximiano, seria responsavel pela defesa da Galia, da Hispania e da Britania *. Durante
a divisdo, Diocleciano ficaria responsavel pelas regides da Tracia, Egito e Asia, enquanto
Maximiano defenderia a Italia e a Africa. Desde os impérios de Adriano e Marco Aurélio, o
titulo de César ja era concedido pelo Augusto para um segundo governante, mas essa medida
foi abandonada durante a Anarquia militar, o que provoca a decisdo de Diocleciano em
retomar antigas tradicdes ideoldgicas e filosoficas do século Il *2. No hé& davida de que a
organizacdo do Império Romano nas maos de quatro soberanos tenha sido uma grande
inovacéo politica.

A Tetrarquia se formou com os objetivos de defender as fronteiras, manter a unidade do
Império Romano, dar fim as usurpacdes que ocorriam ao poder imperial e controlar a alta
inflacdo que prejudicava a economia do Império Romano, ou seja, a meta desse novo sistema
era dar fim aos problemas agravados no terceiro século **. Apesar da divisio dos poderes
entre quatro governantes, toda atividade de controle do Estado ocorria de acordo com o0s
objetivos do Dominus *, ou seja, do Augusto Senior, Diocleciano, que detinha o poder das

instituicdes imperiais centralizado em sua imagem.

%0 BOWMAN. op. cit. p. 69.
1 GIBBON, Edward. Declinio e Queda do Império Romano. Séo Paulo: Companhia das Letras: Circulo do
Livro, 1989. p. 157.
%2 POLLITZER. op. cit. p. 161.
% MENDES, N. M. Sistema Politico do Império Romano do Ocidente: um modelo de colapso. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002. p. 138.
 Ibidem. p. 138.
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Figura 1. Representacdo dos quatro tetrarcas se abracando, representando a harmonia do Império.
Escultura esculpida no século 1V d. C. Localizada em Veneza, na Praca de S&o Marcos.

Uma das principais medidas desse novo plano politico-administrativo, o Dominato, foi a
determinacdo de uma regra elaborada por Diocleciano de que o imperador sé permaneceria no
poder por no méximo 20 anos *°, passando-se esse periodo, 0s Augustos deveriam transferir o
poder do Império para os Césares, que receberiam o titulo de Augusto e nomeariam outros
dois Césares. Essa norma foi a solucdo encontrada por Diocleciano para conter as usurpacées

% Desse modo, o poder

e impedir que o exército interferisse nas sucessdes ao trono
centralizado nas médos do Dominus provocou uma reformulagéo politica em diversos setores
do Império como, na administracdo central, na corte, na administragdo provincial e no
exército 3. Com isso, a administracdo publica foi burocratizada, devido a uma hierarquizacéo

no corpo de funcionérios. Um exemplo foi a especializagdo de funcdes civis e militares .

% FRANCHI. op. cit. p. 31.
% POLLITZER. op. cit. p. 160.
% SILVA, G. V. da; MENDES, N. M. Diocleciano e Constantino: A construcio do Dominato. In: SILVA, G. V.
da; MENDES, N. M. Repensando o Império Romano: perspectiva socioeconémica, politica e cultural. Rio de
Janeiro e Vitria: Maud Editora e EDUFES, 2006. p. 203.
% |bidem. p. 203.
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Pollitzer define Diocleciano como um imperador com mais qualidades politicas e
administrativas do que como um militar *.

Diante dessas reformas na politica e na administracdo pablica, o senado romano perde
forca e poder politico, o que faz Roma deixar de ser o centro e capital do Império. A capital
passaria a ser onde o imperador residisse *°, consequentemente 14 estariam o poder central e a
administracdo central do Império. Sendo assim, as reformas administrativas foram mais
evidentes e inovadoras nas periferias do que nos grandes centros do Império **. Tais medidas
administrativas estavam vinculadas a reorganizacdo do exército para conter as ameacas dos
outros povos e para ndo correr o risco de separar o Império 2. Nesse sentido, o servico militar
passava a ser obrigatorio, servindo como parte da cobranga de um “imposto” em que o0s

43 1sso ocorre devido as

proprietarios de terras deveriam oferecer recrutas ao exército
inovacOes impostas por Diocleciano, que ao elaborar um novo censo determina que tudo seria
objeto de imposto *.

E notavel que as medidas tomadas pelo imperador Diocleciano buscassem a reestruturagio
e estabilidade do Império. Ele procurou meios para que as usurpagdes deixassem de ocorrer e
que chegasse ao fim as disputas pelo poder imperial. Segundo Averil Cameron, as medidas
tomadas por Diocleciano para dar fim aos problemas financeiros do Império ndo foram tdo
expressivas como nos apresentam os historiadores **. No entanto, podemos compreender que
suas principais medidas fizeram com que ele alcangasse seu principal objetivo, o de néo
desintegrar o Império.
1.1.1 Aspectos politico-religiosos na primeira tetrarquia.

Como ja dissemos anteriormente, durante o governo do imperador Diocleciano, o
Estado romano passou por algumas mudancas politicas, administrativas e sociais. Mas uma
das grandes questdes de seu império, e que gera inimeras discussdes entre os historiadores,
estd presente no aspecto religioso, que se apresenta cercado por mudangas € ao mesmo tempo

pela manutencédo de algumas tradi¢Ges. Essa reforma religiosa realizada por Diocleciano traz

¥ POLLITZER. op. cit. p. 160.
“ CASCIO, Elio Lo. The emperor and his administration. In: BOWMAN, Alan K; GARNSEY, Peter;
CAMERON, Averil. The Cambridge Ancient History. The Crisis of empire. 22 ed. Vol. XIl. Cambridge:
Cambridge University Press, 2008. p. 172.
*1 CASCIO. op. cit. p. 172.
*2 Ibidem. p. 173.
* Ibidem. p. 173.
* SILVA; MENDES. op. cit. p. 211.
** CAMERON, Averil. The Mediterranean world in late antiquity AD 395-600. London and New York:
Routledge, 2001. p. 50.
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junto a ela um caréter politico de afirmacdo do poder imperial, na imagem do imperador,
sobre os suditos.

O primeiro aspecto que podemos perceber sobre a relacdo politico-religiosa de
Diocleciano é que a divindade solar foi posta em segundo plano *, enquanto o soberano se
apresenta como descendente do deus supremo Jupiter e, a0 mesmo tempo, nomeou
Maximiano como Hércules */, ou seja, o filho e descendente do deus principal. Essa relagdo
remete a acdo dos deuses no cosmos, ou seja, Jupiter € a divindade soberana e reina sobre
universo; Hércules, por sua vez, é o pacificador da Terra. E importante perceber que Japiter
ndo se torna uma divindade superior as outras apenas na tetrarquia, essa caracteristica se
apresenta ao logo da tradicdo romana “®. Este aspecto se repete nos feitos de Diocleciano e
Maximiano, em que o0 Augusto Senior é responsavel por tomar as iniciativas, enquanto
Maximiano se responsabiliza pela execucdo *.

Assim, essa relagdo politico-religiosa se vincula & imagem do imperador para legitimar
a natureza de seu poder *°. Em termos gerais, Gilvan Ventura e Norma Musco Mendes
admitem que a principal caracteristica do Dominato esta presente na divinizacdo do
imperador, definida em suas virtudes. Ele ser4 o Dominus **, ou seja, ele sera o senhor do
Império e sera adorado e cultuado como um Deus, como nos mostra Aurélio Victor: “Foi o
primeiro de todos, depois de Caligula e Domiciano, que permitiu ser chamado de ‘senhor’
publicamente e ser adorado e invocado como um deus” 2. Eutrépio faz referéncia a mesma

passagem, demonstrando que o imperador foi adorado como um deus ainda em vida:

Diocleciano foi astutamente moroso, além disso, sagaz, e sobremodo
sutil de engenho, e que procurava, com odiosidade alheia, satisfazer
sua severidade; contudo, um principe diligentissimo, e que por
primeiro introduziu no império romano o regime mais adequado do
costume real, do que da liberdade romana, e ordenou que ele fosse
adorado, quando antes dele todos eram saudados (...) >

*® POLLITZER. op. cit. p. 163.

* AURELIO VICTOR. Libro de los Cesares. 39 — 18. In: FALQUE, Emma. Breviario y Libros Cesares.

Eutrépio y Aurélio Victor. Madrid: Gredos. 2008.

*® POLLITZER. op. cit. p. 163.

* MENDES, Norma; SILVA, Diogo Pereira da. As representacdes do poder imperial na tetrarquia.

PHOINIX, Rio de Janeiro, 14. p. 306 — 328. 2008. p. 310.

*% Ihidem. p. 307.

*L SILVA; MENDES. op. cit. p. 201.

%2 Cf. nota 45. “Namque se primus omnium Caligulam post Domitianumque dominum palam dici passus et

adorari se appellarique uti deum.” (Tradugao livre)

>3 EUTROPIO. Breviarium. “Diocletianus moratus callide fuit, sagax praeterea et admodum subtilis ingenii, et

qui severitatem suam aliena invidia vellet explere. Diligentissimus tamen et sollertissimus princeps et qui
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A partir da ideologia helenistica sobre politica e religido, percebemos que o governo
terrestre deveria reproduzir as agbes presentes na organizacdo cosmica >*. Assim, é possivel
compreender a relagdo de Diocleciano com o deus Jupiter, e de Maximiano com Hércules.
Portanto, simbolicamente sdo responsaveis pela organizacdo do Império, assim como a
divindade suprema e seu descendente se ocupam do cosmos e da Terra.

A representacdo do poder divino do imperador estava associada a propria figura do
soberano, assim como 0s objetos que estivessem vinculados a ele e que possuiam, da mesma
forma, um caréter divino >. Logo, a representacdo do poder ocorre também em torno dos
simbolos que o rodeavam. Entdo, tudo o que se apresentava ligado a imagem do imperador
possuia qualidade divina. Isso explica o fato das cerimbnias servirem como discursos de
poder, com o intuito de reforcar a sacralidade do soberano .

Ao acompanharmos esses aspectos do poder imperial, ndo parecerd incompreensivel a
atitude de Diocleciano ao perseguir 0s cristdos, ja que estes se recusavam a realizar os cultos
ao imperador e os sacrificios aos deuses romanos >’. Quando os cristdos se recusavam a
cumprir tais obrigacdes, estavam negando o carater sagrado do imperador, ja que cultuar as
divindades tradicionais representava lealdade & Tetrarquia e ao Império, caso contrario, eram

considerados traidores que punham em risco a estabilidade do Estado *.

Desse modo,
podemos dizer que as perseguicOes representavam parte dos simbolos do poder imperial, no
qual o imperador afirmava seu poder politico-religioso. As persegui¢des ocorriam quando um
determinado grupo representava uma ameaca a estabilidade do Império, como o caso dos
cristdos, que estavam atraindo cada vez mais seguidores, e outras religides que tiveram
dificuldade de se afirmar em Roma.

Em relacdo aos aspectos do Dominato e do governo de Diocleciano, devemos nos
permitir uma indagacdo diante da qualidade divina do imperador: a impressdo de gque essa
caracteristica se inicia no império de Diocleciano. No entanto, ndo é o que nos apresentam

alguns historiadores romanos, como é o caso de Aurélio Victor *°. Por quais motivos, entdo, a

imperio Romano primus regiae consuetudinis formam magis quam Romanae libertatis invexerit adorarique se
iussit, cum ante eum cuncti salutarentur.” Lib. IX , 26.

> MENDES; SILVA. op. cit. p. 313.

>lhidem. p.315

°® MENDES; SILVA. op. cit. p. 315.

> BOWMAN. op. cit. p. 86.

8 MENDES; SILVA. op. cit. p. 322.

* AURELIO VICTOR. 39 - 4.
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historiografia marca o principio do Dominato no periodo da Tetrarquia? Afinal, o que define
esse novo modelo de poder?
1.2. Dominus

Facamos agora uma discussdo sobre o Dominato e 0s motivos que nos levaram a
compreender e identificar o periodo de Diocleciano como o inicio desse novo sistema de
poder no Império Romano. O objetivo deste capitulo ndo € descaracterizar, ou inviabilizar a
hiptese do Dominato ter se iniciado com as a¢des politico-religiosas da Tetrarquia, mas sim
levantar questionamentos quanto a periodizacdo desse modelo de governo centralizador,
analisando o que o caracteriza, se sdo aspectos politicos, religiosos, administrativos, ou
sociais. Essa compreensdo é importante para que possamos analisar as caracteristicas politico-
religiosas do império de Juliano e perceber a centralizacdo de seu poder nesse aspecto
governamental.

E comum na historiografia a compreenso do Dominato como um periodo monarquico
devido a figura central do imperador responsavel por tomar todas as decisdes politicas do
império. Mas seria o melhor termo a se aplicar? Para respondermos a esta pergunta, proponho

uma breve observacdo a respeito do conceito de monarquia para os romanos, segundo Cicero.

Na obra do retérico romano, intitulada De Re Publica, é possivel notar a desaprovacao
em relacdo a esse modelo de governo. Na verdade, Cicero coloca que as trés formas de
governo (aristocracia, democracia e monarquia) sdo ruins em sua formagdo e somente ao se
conciliarem numa republica seriam vaélidas, ja que assegurariam a constituicdo *°. Segundo
Cicero: “(...) na monarquia, a generalidade dos cidaddos toma pouca parte no direito comum e
nos negocios publicos; sob a dominagdo aristocratica, a multiddo goza de muito pouca
liberdade, pois esté privada de participar nas deliberacdes e no poder” . Essa ndo conciliacdo

leva a tirania.

Segundo Norberto Bobbio, algumas formas de governo podem se confundir com a
esséncia de uma verdadeira monarquia. Um governo pode ser representado por apenas um
homem e ndo possuir uma estrutura monarquica de poder, ou pode-se constituir um governo
“monarquico” sem que este detenha os poderes, como o caso da Monarquia Constitucional %,

Nas palavras do autor, podemos dizer que monarquia é:

60 C[CERO, Marco Tulio. Da Republica. Tradugdo e notas: Amador Cisneiros. Sdo Paulo: Edipro. 22 ed. 2011.
®1 CICERO. Da Replblica. I, XXVII.
%2 BOBBIO, Norberto. Dicionério de Politica. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1998. p. 776.
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(...) um regime substancial mas ndo exclusivamente monopessoal, baseado
no consenso, geralmente fundado em bases hereditarias e dotado daquelas
atribuicdes que a tradi¢do define com o termo de soberania. Um conjunto de
caracteristicas de origem historica e tradicional modela a Monarquia nos
diversos tempos e nas diversas experiéncias locais e territoriais: ha, porém,
uma linha de tendéncia comum a todos os fendbmenos de Monarquia no
tempo: a tendéncia a um progressivo crescimento e centralizacdo do poder
nas maos do monarca *.

A monarquia se caracteriza pela presenca de um governante estavel, responsavel pelo
Estado desde o0 momento em que se torna um rei até o dia de sua morte ou de uma possivel
abdicacdo. No periodo romano-barbérico, uma pessoa se tornava monarca através de uma
eleicdo, cujos participantes eram normalmente membros de uma ou no maximo duas familias
ricas ®*. Bobbio apresenta a monarquia em trés momentos da histéria: o periodo germanico e

feudal; o periodo absolutista e, por fim, o das monarquias constitucionais ®°.

H& uma grande complexidade quanto a utilizagdo do termo “monarquia” para se referir
a época do Dominato. O fato de o imperador passar a controlar o poder em sua figura ndo
caracteriza propriamente um regime monarquico. A questdo nesse momento € perceber que a
monarquia apresentada por Cicero ndo era bem vista pelos romanos, dificilmente se aceitaria
ndo ter qualquer participacdo na politica publica de Roma. O que observamos aqui é que 0
Dominato possui uma caracteristica de poder centralizado, no entanto, se seguirmos as
perspectivas de Norberto Bobbio a respeito das monarquias, o imperador, ao assumir o titulo
de Dominus, centralizando todos 0s poderes em sua pessoa, assumia a posicao de tirano, ndo
de um rei .

Uma boa definicdo para ampliarmos a anélise sobre o Dominato pode ser vista nas
reflexdes de Norma Musco Mendes e Gilvan Ventura, no momento em que definem esse
sistema governamental como: “Uma entidade politica fundada numa dindmica particular de
interacdo entre o Estado e a sociedade que se desenvolveu como uma estratégia reguladora
diante de uma grave situacdo de instabilidade politica com a finalidade de gerir as presses
externas e dissensdes internas” ®'. Mas essa analise pressupe que o Dominato foi estruturado
a partir das medidas de Diocleciano e que se manteve com as a¢Ges de Constantino. Na

passagem de Mendes e Silva, encontramos, aparentemente, primordialmente aspectos

% Ibidem. p. 776.
* Ibidem. 777.
® Ibidem. 777.
% Ibidem, op. cit. p. 777.
" SILVA; MENDES. op. cit. p. 197.
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politicos, vinculados aos problemas sociais e administrativos que existiam no Impeério
Romano de finais do século 11 e inicio do IV.

Segundo Alf6ldy: “No novo sistema politico, o Dominato, o Estado se converteu na
instituicdo mais poderosa, que exigia do sudito uma entrega absoluta e que, com frequéncia,
regulamentava brutalmente suas vidas” . Tais medidas politico-sociais s6 foram possiveis
em virtude das acgdes religiosas, ja que foi nesse momento em que o imperador se assumiu
enquanto o Dominus, ou seja, a identidade imperial serd marcada pela presenca de uma
entidade suprema que governa o cosmos °°. Para Alféldy, o periodo tardio do Império
Romano foi mais despético, e o imperador afirmava cada vez mais o seu poder a medida que
o Senado perdia sua forca politica "°. Podemos perceber que, para o historiador hingaro, o
Dominato representou uma época de dominacdo absoluta do soberano, onde os cidad&os
romanos eram submissos a ele e qualquer desobediéncia ao imperador, visto como um deus
entre os politeistas, era considerada um sacrilégio.

A autora Maria Pollitzer demonstra que a classificacdo de Diocleciano enquanto
Dominus deixa clara a mudanca na relacdo entre o Princeps e os cidaddos, e afirma, assim
como a maior parte dos historiadores, que o convivio no império passa a ser entre o senhor e
seus suditos, que deviam obediéncia e adorar seu soberano como um ser divino. Segundo
Pollitzer, ha uma clara influéncia das religiGes orientais, mas que foram adaptadas ao modo de
vida religioso dos romanos, ja que eram os deuses do antigo pantedo romano que elegeram 0s
tetrarcas '*. Para ela, a teologia politica de Diocleciano pode ser vista como um retrocesso “ja
que a legitimacdo do poder imperial se encontra na eleicdo ou participacdo divina da
autoridade e ndo na prépria divindade da pessoa — imperador” 2.

Segundo Perry Anderson, a politica produzida no Dominato é apresentada como o

3 Esse

movimento de Roma, centro de toda estrutura do império, para o Oriente
deslocamento ocorre por dois motivos: o primeiro é econdmico, e se caracterizada pela crise
do modo de producdo escrava; o segundo é cultural, j& que o interesse pela filosofia grega

crescia novamente, enquanto o Latim perdia forca '*. O autor compreende que a estrutura

%8 ALFOLDY. op. cit. p. 123.
% MENDES; SILVA. op. cit. p. 308.
® ALFOLDY. op. cit. p. 145.
"L POLLITZER. op. cit. p. 164 — 165.
"2 |bidem. p. 166. Traducdo livre: “(..)va que la legitimacion del poder imperial se encuentra em la eleccion o
participacion divina de dicha autoridad y no en la propria divinidad de la persona — emperador.”
* ANDERSON. op. cit. p. 83.
™ Ibidem. p. 85.
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politica e administrativa do Dominato levou a consequéncias fatais para o Império Romano, ja
que Diocleciano impedia que os senadores se candidatassem a quaisquer altos postos do
governo °. Notamos que, para Anderson, o grande problema desse periodo se apresenta em
maior parte em sua atividade politica e econémica, ndo nas questdes religiosas. Para o autor, o
grande problema religioso estava no movimento para o oriente, ja que isso facilita cada vez
mais o contato com o cristianismo, que mais tarde tomaria conta do Império Romano .

Admitindo que o Dominato se caracterize, ndo pelo aspecto politico, religioso, social
ou econdmico separadamente, mas sim pelo encadeamento de todas essas questdes, a
pergunta que nos fica é: seria vidvel admitir que esse sistema politico centralizador do poder
imperial tenha se iniciado com o imperador Diocleciano, com a formacdo da Tetrarquia?

Renan Frighetto nos mostra que apesar da transi¢cdo do Principado para o Dominato,
podemos notar a permanéncia de antigas tradicdes classicas em relacdo a maneira como o
imperador conduz o Império Romano. Frighetto demonstra que mesmo apds Diocleciano
deixar o poder, Constantino, Constancio I, Juliano e todos os demais imperadores, incluindo
Teodosio, que consolidou o cristianismo como religido oficial do Estado romano, mantiveram
a politica do Dominato baseado na pratica da proskynesis (o ato de genuflexdo diante do
soberano), o que esta vinculado a necessidade de centralizar o poder em torno do imperador
“que fundamenta seu poder ideologico na condic¢io de sacratissimus™ .

Segundo Gonzalo Bravo, a adoracdo de um imperador como um deus, ainda em vida,
seguida pela genuflexdo (gesto de se ajoelhar diante do soberano divino ou de uma imagem
do mesmo), o ritual de descendéncia oriental conhecido como proskynesis, ndo foi
introduzido no Império Romano com o Imperador Diocleciano durante a Tetrarquia . E,
como ja vimos anteriormente, Aurélio Victor demonstra que essa autodivinizacdo, onde o
imperador era adorado como um deus publicamente, j& teria ocorrido durante impérios
anteriores "°, como em Domiciano e Aureliano, por exemplo. Logo, a pratica religiosa da
proskynesis, tradicional no Oriente, principalmente entre os persas, onde 0s reis eram tidos

como representantes dos deuses, era anterior a Diocleciano e, segundo Bravo, ja era uma

> ANDERSON. op. cit. p. 87.
® ANDERSON. op. cit. p. 84.
" FRIGHETTO, Renan. Politica e poder na antiguidade Tardia: uma abordagem possivel. Histéria Revista,
Goiania, v. 11, n. 1, p. 161 — 167. 2006. p. 165.
® BRAVO, Gonzalo. El ritual de la “proskynesis” y su significado politico y religioso en la Roma imperial
(Con especial referencia a la Tetrarquia). Gerién, Madrid, n°® 15. p. 177 — 191. 1997. p. 177.
" Cf. nota 50.
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pratica conhecida no Império Romano desde Otavio Augusto, o primeiro imperador romano®.
Assim, ainda segundo os argumentos do mesmo autor, a Tetrarquia ndo representou uma
inovacdo para o Império, mas significou o apice de um longo processo de abatidas tentativas
de afirmac6es politicas pelo viés religioso . Para ampliarmos a compreenséo sobre essas
questdes, sera interessante abordar sobre como as religiGes orientais entram no Império
Romano, e como elas se sustentam.

1.2.1. Religides orientais em Roma.

Para abordarmos a respeito do tema principal desta pesquisa, o de analisar a
restauracdo do culto solar no império de Juliano, devemos ter em vista como as religies ditas
orientais entraram em Roma e quais foram suas influéncias sobre a politica do Império. Desse
modo, precisamos responder as seguintes perguntas: em que momento essas religides
penetram o territério romano, ou sdo anexadas a ele? Como foram recebidas pelo povo
romano e pela aristocracia do Império?

A primeira percepc¢do que devemos ter a respeitos dos cultos que vinham do Oriente

» 82 cultuadas na

proximo ¢ que boa parte deles eram conhecidos como “religides de mistério
maioria das vezes individualmente, eram também conhecidas como “religides de didspora”
devido & atratividade que provocavam aos imigrantes e expatriados ®. Por mais que elas
apresentassem semelhancas estruturais com o politeismo romano, como rituais de iniciagéo,
ndo foram aceitas no Império de forma simples e imediata, apenas quando elas nédo
representavam uma ameaca a ordem imperial, como o caso do culto de Baco presente em
Roma desde 180 a. C., que, segundo algumas hipéteses, o Senado havia instituido regras para
a organizacdo de grupos e cultos, proibindo a lideranca e sacerddcio de homens, juramentos e
fiéis 3. Grupos que apresentavam essa organizacdo pareciam representar uma ameaca a
ordem politica, tendo em vista que ambas as instituicdes estavam diretamente relacionadas .

Segundo Cumont, Otavio Augusto e Tibério teriam expulsado alguns deuses egipcios de

% BRAVO. op. cit. p. 189.
8 Ibidem. p. 189.
82 LIEBESCHUETZ, J. H. W. G. Religion. In: BOWMAN, Alan K; GARNSEY, Peter; RATHBONE, Dominic.
The Cambridge Ancient History. The High Empire, A.D. 70 — 192. 22 ed. Vol. XI. Cambridge: Cambridge
University Press, 2008. p. 985.; Cf. SOARES, Hariadne P. A romanizacg8o e a absorcdo dos cultos orientais no
principado. In: SILVA, Gilvan Ventura da.; NETO, Belchior Monteiro Lima. ldentidade e Fronteiras
Religiosas no Alto Império Romano. Vitdria: NPIH Publicages, 2011. p. 47.
8 LIEBESCHUETZ. op. cit. p. 992 - 993.
% ROSA, Claudia Beltrdo da. A Religido na Urbs. In: SILVA, G. V. da; MENDES, N. M. Repensando o
Império Romano: perspectivas socioeconmicas, poltica e cultural. Rio de Janeiro e Vitria: Maud Editora e
EDUFES, 2006. p. 151- 152.
% Ibidem. p. 153.

29



Roma por considera-los imorais, devido a suas associacfes e oposi¢des a certas concepgdes

da ordem social

, COMO Nno caso de Serdpis, que entra no Império Romano sincretizado e foi
perseguido, acusado de exercer uma influéncia corrupta e perversa de piedade ®', além de néo
deixar claro que seu culto néo se diferenciava de magia ®. Segundo Cumont, “Os mistérios
egipcios foram o primeiro exemplo em Roma de um movimento religioso essencialmente
popular que triunfou sobre a continua resisténcia das autoridades publicas e do clero
oficial”®,

Ja outros cultos foram facilmente aderidos pelos romanos, como o caso da primeira
deidade estrangeira a ser cultuada em Roma, Magna Mater (ou Cibele, para os gregos) .
Deusa da Frigia, na Asia Menor, introduzida ainda no periodo republicano durante as guerras
Plnicas, em 205 a. C. ®, Cibele foi cultuada junto aos deuses tradicionais de Roma,
principalmente pelas mulheres e chamava a atencdo por oferecer a crenca na imortalidade da
alma %, que até o primeiro século do mundo cléssico apresentava uma perspectiva pessimista
por ndo apresentar uma crenca que explicasse seu destino ap6s a morte *. O culto da deusa
egipcia, Isis, diferente do da Magna Mater, ndo se torna uma religido oficial do Estado
romano, no entanto, foi aderido aos cultos oficiais de municipios da Italia e algumas
provincias .

A reproducdo do modelo religioso presente no Oriente pode ser visto nas instituigdes
politicas ®, onde os cultos se tornaram um produto do Império Romano e o avanco dessas
religides ocorria paralelamente ao processo de romanizagdo *, que foi a interacdo cultural de
uma vasta area territorial. O termo “romanizac¢do” tem o objetivo de explicar como ocorre a

adocéo da cultura romana nas provincias refletida na superioridade de Roma %', Isso significa
que o termo surge da relacdo e dos processos de mudancas ocorridas pelo contato entre

8 CUMONT, Franz. Oriental Religions in Roman Paganism. New York: Dover Publications, 1956. p. 39.
¥ MOMIGLIANO, A. De paganos, judios y cristianos. Cidade do México: Fondo de cultura econémica, 1992.
p. 80 —81.
% bidem. p. 93.
% |bidem. p. 81. Traducdo livre. “The Egyptian mysteries were the first example at Rome of an essentially
popular religious movement that was triumphant over the continued resistance of the public authorities and the
official clergy.”
% Ibidem. p. 305.
1. CUMONT. op. cit. p. 46.
% Ibidem. p. 59.
% LIEBESCHUETZ. op. cit. p. 1006.
% Ibidem. p. 993.
% CUMONT. op. cit. p. 3.
% | IEBESCHUETZ. op. cit. p. 985.
% SOARES. op. cit. p. 42.
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cidad&os romanos com as diferentes provincias do Império *. Devido as influéncias do
Oriente no governo de Diocleciano, os poderes do Estado encontravam-se centralizados nas
ma&os do imperador, onde 0 mesmo sera adorado como um deus *°.

A intensa presenca dos costumes e das religifes orientais no territorio romano se da
também por essa regido representar uma grande influéncia comercial e por ser um centro de
producdo e exportagdo, fazendo com que as coldnias criadas pelos sirios fossem ndcleos de
propaganda religiosa do paganismo '%. Esses sincretismos podem ser explicados pelo contato

entre soldados e outros povos %

, além de escravos e mercadores. A movimentacao do
exército promove a busca e manutencéo de fiéis '°2. Ja no século 11 a. C. era possivel perceber
estas mudancas culturais a partir da entrada do helenismo em Roma . As interactes
religiosas e associacdo dos deuses romanos com as divindades das provincias e territorios
conquistados foram fundamentais para a formacdo do Império 1%, por mais que a fidelidade
aos deuses locais estivesse enraizada, a populacdo experimentava novas experiéncias
religiosas ', que levaram a um fendmeno caracteristico do século 11 d. C., a invocagdo de
uma deidade através de diferentes nomes em uma orac¢do, muito comum entre as divindades
solares, nomeadas muitas vezes como se fosse uma divindade Unica, como o caso de Serapis,
que passou a ser chamado de “Zeus Hélios Serapis”, ou Mitra, que passou a ser chamado de
Sol Invictus Mithra'®. O deus Sol passou a ter maior importancia no Império a partir de
Heliogabalo, quem primeiro apresenta o culto solar como religido do Estado romano '°. O
Sol passa a ser considerado o deus supremo por liderar as constelacBes, 0 cosmos, sendo
considerado o guia dos outros astros e mestre do mundo, luz inteligente e criador da razdo

humana 1%,

O deus solar mais analisado entre os pesquisadores é Mitra, divindade
provavelmente proveniente da Pérsia. Apesar de pouco mencionado entre 0s escritores da
Antiguidade, acredita-se que o mitraismo tenha chegado a Roma na primeira metade do

século 1 d. C. *%°. Muito cultuado entre os soldados, ndo se tem relatos de conflitos entre a

% Ibidem. p. 43.

% CUMONT. op. cit. p. 4.

100 I hidem. p. 23.

101 MOMIGLIANO. op. cit. p. 292.

102 CUMONT. op. cit. p. 24.

103 SOARES. op. cit. p. 39.

1041 [EBESCHUETZ. op. cit. p. 1002.

1% MOMIGLIANO. op. cit. p. 309.

1061 |JEBESCHUETZ. op. cit. p. 1002.

17 CUMONT. p. 114.

1% Ihidem. p. 133.

1% MOMIGLIANO. op. cit. p. 306.; Cf: CUMONT. op. cit. p. 143.
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religido mitraica e os cultos tradicionais do Império Romano, j& que a doutrina do culto persa
permitia que seus seguidores cultuassem outros deuses **°, ndo gerando qualquer incomodo a
ordem imperial. Segundo Arnaldo Momigliano, tais sincretismos podem ser entendidos de
duas formas, a primeira se refere a “identificagdo positiva entre dois ou mais deuses”, a outra
¢ a “tendéncia a mesclar cultos diferentes pelo uso de simbolos de outros deuses no santuario
de um” %,

Mesmo com a identificacdo de alguns deuses orientais com divindades estrangeiras, 0
cerne da religido romana continuou presente nas cerimdnias tradicionais 2. O periodo de
Otéavio Augusto demonstra essa continuidade, quando o imperador busca revitalizar os antigos
cultos romanos ** a partir de uma restauracio no sistema religioso, quando o imperador se
torna membro de todos os clérigos sacerdotais ***, antes as ius sacrum (leis sagradas) eram
controladas pela aristocracia romana '*°. O sacerdote ndo era apenas um guardido das
tradig¢des sacras, ou o intermediario entre o Estado e os deuses, era também o guia espiritual
118 'O imperador passa a ser o Pontifex Maximus e passa a ser o principal representante da
ordem religiosa e da politica, provocando a influéncia de uma sobre a outra **’. Segundo
Cumont,

Suas (de Augusto) reformas religiosas ficaram em estreita relacdo com sua
legislagdo moral e o estabelecimento da dignidade imperial. Sua tendéncia

era trazer as pessoas de volta para as praticas de devocdo das antigas

virtudes, mas também para encadeé-los para a nova ordem politica "%,

Foi no contexto das reformas de Otavio Augusto que surge o culto ao imperador, onde
0S soberanos passaram a ser apresentados enquanto divus em vida e, aqueles que prestaram
bons servicos ao Império, foram deificados apés a morte '*°. Com isso, o imperador se

encontrava em uma situacdo delicada, a de ser responsavel pelo Estado e pelas religides, além

110 ROSA. op. cit. p. 157.
11 MOMIGLIANO. op. cit. p. 312. Tradugdo livre. “identificacion positiva de dos o mds dioses” (...) “tendéncia
a mezclar cultos diferentes por el uso de simbolos de otros dioses em santuario de uno”.
112 |EBESCHUETZ. op. cit. p. 985.
3 MOMIGLIANO. op. cit. 293.
14 BELTRAO. op. cit. p. 146.
15 MOMIGLIANO. op. cit. p. 295 -296.
1 CUMONT. op. cit. p. 41.
T ROSA. op. cit. p. 147.
18 CUMONT. op. cit. p. 38. Traducdo livre “His religious reforms stood in close relation to his moral
legislation and the establishment of the imperial dignity. Their tendency was to bring the people back to the
pious practice of ancient virtues but also to chain them to the new political order.”
9 ROSA. op. cit. p. 148.
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de precisar garantir seus méritos para ser considerado um deus depois de morrer **. O
imperador ndo era propriamente um deus, ja que ndo realizava milagres, mas sua
“divinizagdo” ocorria mais por conta do distanciamento do que da proximidade, por isso 0
maior éxito nas provincias, ja que os templos, sacrificios e sacerdotes mantinham a figura do
imperador presente '?!. Essa devocdo ocorre devido ao contato da cultura romana com o0s
povos orientais **2. Segundo Norma Musco Mendes:

O culto imperial foi forjado, através de uma linguagem religiosa como uma
pratica cultural especificamente romana, cujo objetivo era representar a
posicdo onipotente do imperador, como restaurador do mundo romano e
fiador da paz. Era celebrado por colégios sacerdotais especificos, na
auséncia do imperador e apresentou uma base regular e institucional em
todas as regides que formavam o Império Romano %

Segundo Liebeschuetz, ainda com outros imperadores podemos perceber uma
continuidade nas tradi¢cGes da antiga religido romana, como o caso de Vespasiano (9 — 79 d.
C.), soberano do Império Romano entre 69 e 79 do primeiro século da era cristd, que
construiu templos em devoc&o a antigas deidades do pante&o romano *2*. Outro imperador que
manteve antigas tradi¢fes foi Trajano (53 — 117 d. C.), imperador entre 98 e 117 se apresenta
enquanto o primeiro cidaddo romano e ndo como um monarca. Trajano incentivou uma
doutrina politica que via o imperador como representante de Jupiter na terra **°. Segundo o
mesmo autor, somente com Cémodo (161 — 192 d. C), que governou o império de 180 a 192,
que os cultos orientais ganharam forca *%°.

Cumont segue a mesma linha de pensamento, afirmando que Otavio Augusto buscava
reerguer os antigos cultos romanos que vinham perdendo forga. A restauracdo do primeiro
imperador romano possuia uma consisténcia com 0 espirito romano que, por tradicdo e
temperamento, determinava que a religido devesse auxiliar a moralidade e o Estado *?’.

Claudia Beltrdo da Rosa identifica que as tradi¢bes da religido republicana perdem
forca com a entrada dos cultos orientais *%, e, por mais que a entrada das crencas estrangeiras

ndo tenha sido aceita de imediata, elas apresentavam semelhancas e aspectos que atraiam a

120 MOMIGLIANO. op. cit. p. 297.
21 MOMIGLIANO. op. cit. p. 300 — 301.
122 CUMONT. op. cit. p. 22.
12 MENDES, Norma Musco. O culto imperial como “transcrito piblico”. Revista Maracanan 9.9 (2013): 144-
166.
24| IEBESCHUETZ. op. cit. p. 986.
125 |bidem. p. 988.
126 1hidem. p. 990.
2 CUMONT. op. cit. p. 38.
128 ROSA. op. cit. p. 148.
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populagdo romana, principalmente por seu aspecto individual **. Logo, a mudanca no
conceito de crenca ocorre ja no império de Augusto **, diante da permissao de alguns cultos
de mistério com os quais ndo houvera qualquer conflito.

Percebemos, assim, que as religides de mistério atrairam 0s romanos por conta de seu
carater individual e, em alguns casos, por sua semelhanca com as antigas religides do periodo
republicano. Além disso, os mistérios trabalhavam com o0s homens e suas caracteristicas,
abolindo as distin¢des “de raca e nacionalidade, de magistrado ¢ pai de familia, de patricios e
plebeus, de cidaddos e estrangeiros” **. Os cultos orientais tiveram grande influéncia sobre a
ordem imperial, os imperadores se utilizaram dessas caracteristicas para afirmarem seu poder
por um aspecto religioso, e que, possivelmente, Juliano tentou se afirmar no Império através
dessas crengas, como perceberemos nos capitulos posteriores.

1.3. Os “senhores” anteriores a Diocleciano.

Levando em consideracdo as afirmacGes de alguns escritores do século IV, como
Aurélio Victor e Eutropio, sobre o Dominus, vistos anteriormente, facamos a anélise de dois
imperadores, que antecederam Diocleciano, marcados por suas medidas que provocaram
grandes mudancas politicas e religiosas, como o caso de terem sido cultuados em vida como
deuses.

O primeiro imperador a ser observado serd Domiciano. Nascido em 23 de outubro de
51 a. C. ¥, tudo indica que seu império tenha sido conturbado, apresentando algumas
decisbes inovadoras, e outras um pouco impopulares. Segundo consta, ao assumir o poder,
Domiciano, tomou medidas militares, como a invasdo das Galias e da Germania ***. Mas sua
acdo que ndo agrada a maior parte da populacdo é a de ser considerado um Dominus por
todos, ou seja, ele era o “senhor” do Império Romano ***, e segundo Sueténio, o imperador se
apresenta diante da sua mulher, Domicia, como “Dominus et Domina”, se afirmando também

a partir da nomeacdo de sua esposa **.

129 |pidem. p. 151 — 153.
30 Ipidem. p. 154.
131 CUMONT. op. cit. p. 28. Traducéo livre. “(...) of race and nationality, of magistrate and father of a family, of
patrician and plebeian, of citizen and foreigner.”
132 SUETONIO. OS doze Césares. Lib. VIII. p. 411.
33 Ibidem. Lib. VIII. p. 412.
3% GRIFFIN, Mirian. The Flavians. In: BOWMAN, Alan K; GARNSEY, Peter; RATHBONE, Dominic. The
Cambridge Ancient History. The High Empire, A.D. 70 — 192. 22 ed. Vol. XI. Cambridge: Cambridge
University Press, 2008. p. 1 — 83. p. 81.
13 SUETONIO. Lib. VIII. p. 413.
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Outra grande acdo politica de Domiciano serd a divisdo de cargos importantes do
Império entre libertos e cavaleiros romanos **, mas, a0 mesmo tempo, preserva as distingdes

hierarquicas **'.

Logo, a divisdo de cargos serd hierarquizada. As acdes do imperador
demonstram a busca por sua supremacia, 0 que ira prejudicar sua relacdo com as classes
governantes **, principalmente o Senado. Suas medidas autoritérias, principalmente no que se
refere ao titulo de Dominus, se denominando o “Dominus et Deus”, o senhor ¢ o deus do
Império, o torna extremamente impopular, por conta dessa insatisfacdo, muitos imperadores
posteriores a Domiciano recusardo tal titulo *°. Essa é uma discussdo importante e que deve
ser analisada cuidadosamente, ja que outros soberanos do Império, também posteriores a ele,
se afirmaram enquanto Dominus, como sera o caso de Diocleciano, visto anteriormente. Mas,
entre estes dois imperadores, houve outro soberano que impds suas medidas politicas em
funcdo de suas crencas religiosas. Este foi Aureliano (214 — 275 d.C.), que imperou sobre
Roma entre os anos de 270 e 275, quando foi assassinado. Uma das principais medidas do
imperador foi a substituicdo do culto ao deus Jupiter Optimus Maximus pela devogdo ao deus
Sol . Essa mudanca pode ser explicada por diferentes motivos, um pode ter sido por
questdes familiares, ja que a mde de Aureliano foi sacerdotisa de um templo dedicado a
deidade solar ***. Outra explicacdo pode ser de caréter politico, com a tentativa de implantar
um “monoteismo” solar com o objetivo de consolidar e afirmar seu poder centralizado em
torno de uma Unica divindade *%, ou a0 menos, de um deus supremo. Pelo fato do culto a
deidade anterior, Jupiter Optimus Maximus, ndo oferecer uma base religiosa para as
estratégias politicas, e por conta da crise religiosa do periodo, Aureliano proporcionou o
crescimento das religides orientais no Império Romano, que, com suas caracteristicas
monoteistas, atenderam ao objetivo centralizador do imperador '**. Essa relacdo com a
divindade solar favorece Aureliano diante do exército romano, ja que os militares adoravam o

deus Sol, que era chamado por eles de Invictus. As acdes politico-religiosas do imperador, que

138 Ibidem, Lib. VIII. p. 417.
137 GRIFFIN. op. cit. p. 80.
138 |hidem. p. 80.
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10 REQUENA, Miguel. Lo Maravilloso y el Poder: Los pressagios del imperio de los emperadores Aureliano y
Tacito em la Historia Augusta. Valéncia: Universitat de Veléncia, 2003. p. 60.
L Ihidem. p. 60.
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demostravam suas reais intencdes, ainda podem ser vistas na cunhagem de moedas, onde se
encontram representacdes do deus Sol ***. Outras questées foram: a reorganizacéo e aumento
na distribuicdo de alimentos basicos e gratuitos para o povo de Roma, e o cancelamento do
atraso de dividas com o Estado, todas, acdes populares com o objetivo claro de estabelecer a
popularidade do culto ao Sol ***.

A relagéo de Aureliano com a divindade solar ganhou publicidade com a construgéo
de um Templo de adoracdo ao deus **°. Desse modo, o imperador pode realizar mais uma
importante manobra politica, ele cria o colégio de Pontifices (Pontifices Dei Solis), do qual
fizeram parte alguns senadores. Essa medida proporciona uma aproximagao do soberano, que
era de origem militar, dos senadores romanos '*’. Percebemos aqui mais uma estratégia
politica de Aureliano com a finalidade de impor suas a¢des com base na centralizacdo do
poder imperial em suas maos, sendo ele o representante do deus Sol na Terra.

Percebemos até o momento que a implantacdo da Tetrarquia gerou profundas
mudancas politicas e, a0 mesmo tempo, manteve antigas tradi¢des religiosas. Logo, podemos
compreender que a determinacdo do inicio do Dominato ainda se apresenta complexa, ja que
os imperadores que antecederam Diocleciano propuseram mudancas politicas e religiosas em
seus governos. Dentre os que imperaram antes da Tetrarquia, o titulo de Dominus foi utilizado
sem que houvesse uma continuidade. Vejamos, entdo, se 0 epiteto continuou presente entre 0s
imperadores Constantino, Constancio Il e Juliano, durante o século 1V.

1.3.1. O dominato pos - Diocleciano.

A politica da tetrarquia, o0 Dominato, ndo se limitou ao periodo de Diocleciano, mas
permaneceu no governo de todos os imperadores que o sucederam. O primeiro soberano a
seguir e manter a estrutura de poder propostos no império dos quatro governantes foi
Constantino. Analisaremos os feitos do imperador a partir dessa politica de representacdo do
poder presente na figura do soberano, e quais suas relagdes com o cristianismo. Compreender
este momento da histéria do Império Romano é essencial para estudar o periodo de Juliano, ja
que com este Ultimo percebemos uma tentativa de fortalecimento das préticas politeistas.

Seguindo o objetivo politico proposto em seu império, Diocleciano abdica do trono

vinte anos ap6s seu mandato com o objetivo de ndo permitir que os problemas de sucessdo

1 DRINKWATER. op. cit. p. 51.
> Ihidem. p. 53.
1 REQUENA. op. cit. p. 61.
YT REQUENA. op. cit. p. 62.
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que ocorreram na anarquia militar permanecessem. Desse modo, Maximiano € obrigado, ndo
por vontade propria, a deixar o poder junto a ele e conceder o titulo de Augusto ao seu César,
Constancio Cloro, 0 mesmo feito pelo Augusto Sénior com Galério **3. Ao assumir o poder,
Galério nomeia Maximino Daia como primeiro César, e nomeara Severo como César de
Constancio Cloro **°. O grande problema vira com a exigéncia de Constantino, filho de Cloro,
e Maxéncio, filho de Maximiano, na participacdo do colégio imperial pelo direito hierarquico,
exatamente o que Diocleciano buscava impedir **°. Constantino serd nomeado Augusto pelos
soldados de seu pai apds a morte deste, 0 que provoca uma desestabilizacéo politica e reforca
o0 poder militar. Para amenizar os problemas causados pelos lagos familiares, Galério procurar
reconhecer o titulo de segundo César a Constantino, tendo Severo como Augusto, e
Maximino Daia permaneceria como primeiro César !, A situacdo se complica ainda mais

quando Maxéncio usurpa a Itdlia e Roma *?

, sendo proclamado Augusto pelos antigos
soldados de Maximiano "3, Diante da atitude de Maxéncio, Galério se vé obrigado a impedi-
lo, e envia Severo para Roma para impedir a usurpagdo, no entanto, ele foi traido pelas tropas
de Maxéncio que prestavam lealdade ao filho de seu antigo lider **. Apés a morte de Severo,
Galério e Diocleciano em uma reunido em Canuto decidiriam que o novo Augusto do
Ocidente seria Licinio . A ordem e unidade do Império, desestabilizadas pelas usurpacdes,
estavam ameacadas pelas disputas politicas, nesse momento seis “imperadores” disputam o
poder, sdo eles: Galério, Maximiano, Maxéncio, Maximino Daia, Licinio e Constantino. Ap6s
inimeras tentativas de tomar o poder, Maximiano foi executado por estrangulamento a mando
de Constantino, em 310 **°, Galério morreria no ano seguinte. Tem inicio as aliancas entre os
quatro soberanos, Constantino se alia a Licinio, e casa sua irmd Constancia com ele, enquanto
Maxéncio compactua com Maximino Daia *’. O Império Romano se dividia mais uma vez
entre quatro governantes, no entanto, este ndo se mostrava harménico como a primeira

tetrarquia.

148 FRANCHL. op. cit. p. 31.
9 Ibidem. p. 31.
1% BURCKHARDT, Jacob. Del paganismo al cristianismo. La época de Constantino el Grande. Cidade del
Meéxico: Fondo de cultura econdmica. 12 ed 1945, 22 ed. 1996. p. 292 — 295.
151 BURCKHARDT. op. cit. p. 299.
152 \VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou cristéo. 32 ed. Rio de Janeiro: Civilizacio Brasileira. 2014.
p. 15.
15 FRANCHI. p. 47.
1 BURCKHARDT. op. cit. p. 300.
5 Ihidem. p. 302.
1% Ihidem. p. 302.
37 Ibidem. p. 305.
37



Durante as disputas, Constantino derrotou Maxéncio, em 28 de outubro de 312, na
batalha da Ponte Milvia, em Mil&o, e, no dia seguinte, entrava em Roma acompanhado de sua
tropa **. Foi na noite anterior a essa batalha que o futuro imperador teve uma visio com o
deus cristdo e teria se convertido ao cristianismo. Por conta deste fato, alguns historiadores
marcam o0 ano de 312 como um periodo de grande mudanca nos rumos da historia
universal*®. Ndo ha davida de que o ano referido acima tenha sido um momento que mudaria
0 modo de vida, a cultura e politica do Império Romano, fato que se afirmara em 313 quando
Licinio vence Maximino Daia no Oriente. Segundo Veyne, Licinio também teve um sonho
antes da guerra, onde um anjo aparece para ele prometendo a vitoria caso ele cultuasse o deus
supremo™®. Outro fator importante foi o Edito de Mildo, decreto que proibiu qualquer
perseguicdo aos cristdos e devolveu a eles os locais de culto e propriedades que Ihes foram
retirados . A situacdo do Império se complica quando Licinio pretende atacar Constantino e
expulsa os cristdos de suas tropas '°2. Em uma guerra travada entre os dois imperadores,
Constantino vence e assume todo o Império, em 324'%,

O governo de Constantino sofreu algumas mudancas, como o0 Senado, que passou de
600 membros para 2000 magistrados. No meio militar, os comandantes da guarda imperial se
tornaram altos funcionarios provincianos com poderes civis responsaveis pelas finangas e por
manter a ordem '®*. Devido & falta de recrutas para o exército, Constantino aprova que se
integre “barbaros”. Segundo Gilvan Ventura e Norma Mendes, essa “barbarizagdao” provoca a

165

perda de identidade do exército romano ~°. Essas mudancas na administracdo publica

forneciam condicdes favoraveis ao governo central para controlar a sociedade °°.
Outro aspecto marcante do Império sob o comando de Constantino foi a mudanca de
nome de Bizancio para Constantinopla em 330, que passa a ser a capital do Império Romano.

Constantinopla foi fundada por possuir uma posicao estratégica para seguranca militar, pois

158 \VEYNE. op. cit. p. 15.
59 Ibidem. p. 11.
180 |pidem. p. 17. Cf. LACTANCIO. De mortibus persecutorum. XLVI, 3.
161 CARLAN, Claudio Umpierre. A politica de Constantino e a formagéo do Império Romano do Oriente.
Anos 90, Porto Alegre, v. 16, n. 30, p. 61-75, dez. 2009. p. 64.
162 |hidem. p. 64.
1% VVEYNE. op. cit. p. 19.
14 CARLAN, Claudio Umpierre. Constantino e as transformacdes do Império Romano no século IV.
Disponivel em: http://www.unicamp.br/chaa/rhaa/downloads/Revista%2011%20-%20artigo%202.pdf. Acesso
em: 14/12/2015. p. 29
1% SILVA; MENDES. op. cit. p. 209.
1% Ihidem p. 205.
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estd localizada proximo as fronteiras ameacadas pelos godos e pelos persas '°.

Constantinopla era mais do que uma simples capital, se localizava proximo as rotas de
comércio que liga a Europa a Asia '®®. A Nova Roma, como era também conhecida, foi
construida sob grande influéncia grega, onde a lingua, a arte e a cultura gregas foram
incorporadas a cidade através das construcfes de bibliotecas com manuscritos gregos e
museus que expunham a antiga arte grega “*°. Mesmo sendo uma regio tradicionalmente
grega, a populagdo se considerava romana ™.

Mas a mudanca mais debatida entre os historiadores diz respeito a religido. Teria
Constantino se convertido ao cristianismo? Ou foi apenas um ato politico? Essas sdo algumas
das questdes debatidas entre os pesquisadores. Baynes é um dos precursores nesse debate.
Segundo o autor, o plano politico de Constantino estava relacionado & sua fé cristd *'*.

Para Paul Veyne, a conversdo de Constantino foi fundamental para o crescimento do
cristianismo. O autor diz ser incompreensivel a dificuldade dos historiadores em perceber e
admitir a conversdo do imperador ao cristianismo, afirmando que o concilio de Niceia, em
325, definiria sua fé cristd *"2. Para o historiador, Constantino se converte por vontade prépria
e ndo em virtude de um sonho . Veyne segue a mesma linha de Baynes, identificando na
dita conversdao como um ato de fé e ndo politico, mesmo reconhecendo que o imperador nao
se converteu até o dia de sua morte *"*.

Segundo Patrick Bruun, as moedas cunhadas no periodo de Constantino continuaram
demonstrando, com mais intensidade apds 312, sua relacdo com a divindade paga, o deus Sol
Invictus °. Segundo Paul Veyne, as moedas cunhadas com imagens do deus pag&o irdo
aparecer até 312 17°,

Seguindo uma linha que se diferencia das afirmagdes sobre a conversdo de
Constantino, temos o pesquisador Jacob Burckhardt. Este nos demonstra que o imperador

ordenou a construcdo de templos pagdos em Constantinopla, além da realizacdo de rituais

7 BURCKHARDT. op. cit. p. 390 — 391.

168 CARLAN. op. cit. p. 67.

%9 RUNCIMAN, Steven. A civilizagdo Bizantina. Rio de Janeiro: ZAHAR. 1977. p. 22.

70 Ihidem. p. 22.

1 BAYNES, Norman H. Constantine the Great and the Christian Church. Londres: Cambridge University
Press, 1972. p. 82.

2 \VEYNE. op. cit. p. 83 — 91.

3 Ibidem. p. 97.

7 Ibidem. p. 98.

> BRUUN, Patrick. The Roman Imperial Coinage. v. VII. Londres: Spink and Son, 1966. p. 61- 65.
Y \VEYNE. op. cit. p. 146.
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relacionados aos cultos de mistério *”’. Apesar da afirmacéo de Eusébio de Cesareia de que
Constantino ordenou a destruicdo de Templos pagdos '8, Burckhardt questiona o escritor
cristdo, e diz que essa declaracdo deve ser contestada, ja que, se realmente ocorreu alguma
destruicdo de templos antigos, possivelmente foi algo pontual e especifico ’°. Segundo o
autor, a grande questdo da relacdo entre Constantino e a igreja foi o fato do clero estar bem
organizado e estruturado, o que provoca a aproximagéo do imperador na busca de afirmar seu
poder através da religido cristd *®°. O historiador procura demonstrar que o soberano buscava
estabelecer seu poder imperial ao lado da igreja, sem abandonar as tradi¢cGes politeistas,
mantendo as duas instituicdes religiosas ao seu lado *®, ou seja, ele se utiliza de duas forcas
religiosas para manter seu dominio e a unidade do Império.

Podemos perceber que Constantino, apesar de reorganizar a administracdo do Império
Romano, manteve algumas caracteristicas referentes ao Dominato, ndo ha indicios de que ele
tenha se intitulado um Dominus, no entanto, suas a¢des politicas e religiosas levam a crer que
0 soberano buscava afirmar o poder central do Império em sua figura, fosse pela ordem cristé,
fosse entre os politeistas, ja que para os seguidores de Cristo, mesmo que ndo 0 vissem como
um ser divino, sua autoridade era inquestionavel, se ele detinha a autoridade terrena é porque
deus o escolheu '*2. Diante dos politeistas, Constantino permanecia como o (nico grande
Pontifex '®, ele era o escolhido por deus e visto como um ser divino entre 0s néo crist&os,
suas ordens eram também as ordens dos deuses. Essa breve discussdo em relacéo a conversao
de Constantino ao cristianismo sera abordada novamente no terceiro capitulo.

Apds a morte de Constantino, o Grande, em 337, o Império Romano, dividido antes de
seu falecimento, sera regido por seus trés filhos '**, Constantino 11, Constante | e Constancio
I1, e pelo sobrinho mais velho, Dalmacio, filho de Dalmécio, irm&o do imperador. Os outros
sobrinhos, Galo e Juliano, filhos de Julio Constancio eram muito novos. Assim, as regides do
Império foram divididas da seguinte maneira: Constantino Il ficou responsavel pela Britania,
Galia e Espanha; Constante controlaria a Italia e a Africa, enquanto Constancio dominava
Asia, Siria e Egito, Dalmécio se responsabilizaria pelo controle das regides entre o mar Negro

YT BURCKHARDT. op. cit. p. 342.
18 EUSEBIO DE CESAREA. Vita Constantini. 11, 45.
¥ BURCKHARDT. p. 347.
150 Ipidem. p. 347.
181 Ipidem. p. 353.
182 SILVA; MENDES. op. cit. 201.
8 VEYNE. op. cit. p. 144.
18 RUNCIMAN. op. cit. p. 24.
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e o mar Egeu '®. Constancio I se torna o Gnico soberano do Império ap6s executar 0s irmaos
de seu pai, seus proprios irméos e Dalmacio '®®. Durante o império de Constancio II, seu
primo Galo, que foi poupado pelo imperador, foi nomeado o novo César e casou-se com a
irmad do soberano, Constancia. A funcdo do novo César era proteger o império dos ataques
persas. Zésimo acredita que o verdadeiro objetivo de Constancio era a morte de Galo **7.
ApO6s uma suposta traicdo do César, 0 soberano ordena sua execugao e nomeia seu primo mais
novo, Juliano, como o novo César.

Algumas questdes presentes no governo de Constancio Il serdo vistas no proximo
capitulo, mas ndo ha davida entre os historiadores de que seu governo se fundamentou nos
ensinamentos cristdos, pelos quais o imperador j& havia sido submetido desde sua infancia. A
prioridade agora € perceber que, mesmo ap6s a morte de Constantino, as medidas politicas
adotadas na tetrarquia permaneceram.

As discussbes apresentadas até o presente momento sdo fundamentais para a
compreensdo do império de Juliano a partir de suas agdes politicas, sociais e religiosas, sera
nesse periodo que o politeismo buscara se reestruturar e impedir que o cristianismo continue
crescendo, ao menos entre os representantes do Império Romano. Mas deixemos esse debate
em relagdo a Juliano para o proximo capitulo, onde analisaremos a relagdo entre suas medidas
politicas e religiosas.

Procurei demonstrar nesse capitulo que o Dominato, por mais que tenha provocado
mudancas na estrutura politica, a0 mesmo tempo manteve as antigas tradicdes sociais e
religiosas presente nos primeiros anos do Império Romano. Portanto, a demarcacdo deste
periodo deve ser analisada de forma mais abrangente, sem determinar como um fato que o
inicio desse sistema ocorreu a partir das mudancas propostas por Diocleciano. Estas
observacBes serdo determinantes para a compreensdo das praticas politico-religiosas de

Juliano.

® BURCKHARDT. op. cit. p. 324. Cf. ZOSIMO. Historiae, II, 39.
1%7GSIMO. 11, 40.
187 7OSIMO. 11, 45.
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Capitulo 11

O IMPERIO DE JULIANO
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Neste capitulo, iremos observar a vida do imperador Juliano, que governou o Império
Romano no século IV de 361 a 363 da era cristd. Analisar a biografia desse soberano é
fundamental para, em primeiro lugar, situar o leitor no decorrer do texto, manté-lo bem
informado a cerca do que esta sendo ressaltado, para que o trabalho néo perca a coeréncia. Em
segundo lugar, devemos examinar a vida do imperador para que possamos ter amplo
conhecimento em relagdo a sua conduta politica, como, por exemplo, a exposi¢do de algumas
leis elaboradas pelo soberano. Desse modo, veremos que as atitudes politicas de Juliano estéo
diretamente ligadas a sua formacdo educacional, tanto no que se refere aos aspectos
filosoficos quanto nos aspectos religiosos e politicos. Podemos perceber essas relacfes em
alguns autores de sua época, como pelo préprio imperador, que fala sobre sua vida em
algumas de suas cartas e em alguns de seus discursos. Ora, ele era 0 homem mais poderoso de
todo o Império, por quais motivos ele falaria sobre sua vida? Qual a necessidade que ele
encontra em expor seus feitos? Mas, antes de nos aprofundarmos na proposta de estudo sobre
a politica-religiosa de Juliano, sera fundamental compreender o contexto na vida de cristdos e
“pagdos” nos primeiros séculos, como os autores estdo avaliando o futuro imperador e como o
préprio Juliano critica o cristianismo.

2.1. Cristaos e “pagaos” nos primeiros séculos do Império Romano.

Desde o primeiro século da era cristd, as divergéncias entre 0s “pagdos” e os
seguidores de Jesus de Nazaré se mostravam fervorosas. Mas quais eram suas principais
diferencas? Como se definiam suas doutrinas? O que os aproximava? Para respondermos
estas perguntas devemos ter compreensao sobre algumas questdes basicas no que diz respeito
ao politeismo e a0 monoteismo. Para que ndo caiamos nas conotacdes pejorativas da palavra

“paganismo”, ¢ importante que utilizemos o termo politeismo 88

, como foi proposto na
introdug¢do deste trabalho. A expressdo “paganismo” foi criada no momento em que O
cristianismo se consolidava e as demais religides do Império entravam em declinio, antes
desse acontecimento se falava em “religido” ou “devog¢do” de inumeros deuses 8 0o pagao
nada mais era do que aquele que vivia no campo, um aldedo, ou um camponés, e 0

cristianismo n&o atinge os campos com a mesma for¢ca como foi nas cidades 1% o que

188 GARTH, Fowden. Late polytheism. In: BOWMAN, Alan K.; GARNSEY, Peter; RATHBONE, Dominic.
The Cambridge Ancient History. The crisis of empire. 22 ed. Vol. XII. Cambridge: Cambridge University
Press, 2008. p. 522.
%9 Ibidem. p. 521.
1% SIMON, Narcel; BENOIT, André. El judaismo y el cristianismo antiguo. Barcelona: Editorial labor, S. A.
1972. p. 58.
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possivelmente provoca a associacdo do termo, se referindo aos que ndo eram cristdos.
Segundo Paul Veyne, é essa percepcdo do “paganismo” que provoca a ideia errada de
monoteismo, se aceitarmos que a crenca filosofica de alguns pensadores antigos transitava o
conceito monotefsta ao afirmar a supremacia de um deus sobre outras divindades ***. Foi a
partir do segundo século que “deus” passou a receber uma atengédo filosofica e familiar sobre
grande parte da populacdo 2. Assim, para o autor, a originalidade do cristianismo n&o esta
presente em sua crenca em um Unico deus, mas sim por conta da supremacia de Jeova **. Ja
Garth afirma que o monoteismo era visto como uma aberracdo e somente apds 0 crescimento

da religido crista é que se comeca a olhar o politeista como um descrente ***.

O cristianismo parece crescer no mesmo momento em que o ideal de culto e devocéo
individual se torna comum no Império Romano. Em sua fase primitiva, o cristianismo foi
aceito e tolerado pelos imperadores por serem confundidos com os judeus desfrutando dos
mesmos privilégios '*, ou seja, eram liberados do servico militar, poderiam exercer o culto
liviemente e poderiam apenas realizar uma prece pelo imperador, ao invés de cultua-lo %,
Por essa associacdo, em seus primeiros anos de formacdo o cristianismo foi considerado e
acusado pelos judeus de ser uma seita do judaismo '°”. As crencas e cultos cristdos ndo eram
suficientes para diferenciar as duas religides monoteistas, ja que seguiam as mesmas tradicdes
judaicas, como o repouso aos sabados, as festas em sinagogas *®. Por mais que houvesse uma
assimilacdo entre cristdos e judeus, ambos se conflitavam e os judeus ndo reconheciam o
cristianismo como seguidores do mesmo deus. Todavia, 0s representantes do poder imperial
ndo percebiam interesses politicos na formacdo do cristianismo, 0 que nao provocava

qualquer solidariedade com os judeus para diferenciar um do outro .
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Considerados apenas como uma seita judaica, os seguidores de Cristo viveram em paz
no Império Romano até o ano 64, mesmo durante o periodo do imperador Nero *®. Foi neste
governo que as relacdes entre romanos e cristdos comecam a mudar. Segundo Suetdnio, “Os
cristdos, espécie de homens cheios de novas supersticbes e perigosos, foram submetidos a
maus-tratos” 2°%. Para o escritor romano, Nero foi o culpado pelo incéndio de Roma, foi por
ordem dele que o fogo se alastrou pela cidade descontroladamente 2. O imperador teria
acusado os cristdos pelo ocorrido, e, pelo que vimos, o soberano ja imprimia regras rigorosas
aos que seguiam o cristianismo. Contrapondo os argumentos de Suetdnio, temos Tacito, que

apresenta os cristdos como os culpados pelo incéndio provocado em Roma. Segundo o autor,

“Nero apresentou como culpados e submeteu a torturas aos vulgarmente
chamados cristdos, odiados por suas infamias (...) a execravel supersticdo,
momentaneamente reprimida, estourou novamente ndo sé na Judeia, origem
do mal, mas também pela cidade lugar onde todas as partes se reinem e onde
todos os tipos de atrocidades e vergonhas acontecem” **

O autor ainda afirma que as denuncias as quais os cristdos foram submetidos resultaram em
convicgdes de que eles eram culpados tanto pelo incéndio quanto pelo édio a humanidade. A
dificuldade que podemos encontrar ao analisar a passagem de Té&cito sobre 0 que aconteceu
em Roma no governo de Nero é perceber se o autor concorda que os cristdos foram
responsaveis pelo incéndio provocado em Roma ou se ele apenas exple as acusacdes feitas
pelo imperador. Mas, ao que tudo indica, T4cito € o Unico que associa este acontecimento aos
cristdos. Assim como Suétonio, os autores cristdos ndo relacionam o incéndio as
perseguicdes, percebiam neste ato uma motivacdo religiosa °**, foi a hostilidade do
cristianismo e a recusa em adorar o imperador que transformaram as perseguicfes por

“crimes” religiosos em punicdes por violagao politica .

Por mais que houvesse problemas com a ordem imperial, durante muito tempo, 0s
imperadores ndo identificavam no culto cristdo uma questdo politica, provavelmente por ndo
perceberem nela qualquer ameaca ao Império, que, como ja vimos no primeiro capitulo, o
governo reprimia todo culto que representasse um problema. Logo, o periodo conhecido como

Principado foi marcado mais em funcdo de perseguicdes populares do que por condenagoes

2% Ihidem. 164. Cf. FRANGIOTTI. op. cit. p. 20.
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do Estado *®. Entre 64 e 250 as perseguicdes eram locais, somente no periodo de Diocleciano
que a repressao aos cristdos ganha ampla atencéo da ordem imperial e, segundo os autores que
seguiam o cristianismo, essa foi a época de maior hostilidade e ameaca aos seguidores de

Cristo 27,

Alguns autores apontam razdes juridicas e politicas para os conflitos entre romanos e
cristdos. Todavia, Simon e Benoit nos mostram que no periodo dos Antoninos foram tomadas
medidas brutais contra os cristdos, mas estas foram atitudes influenciadas pela hostilidade e
opinido publica, ja que, até Trajano, ndo havia qualquer decreto na legislacdo que pudesse
incriminar aqueles que cultuavam o cristianismo 2%, Podemos perceber essas questfes na
carta de Plinio, o jovem, governador da Bitinia, redigida ao imperador, na qual ele deixa claro
suas duvidas sobre a conduta que deve tomar em relacdo aos cristdos que se recusavam a
realizar sacrificios aos deuses 2°°, e sabemos que na Antiguidade a religi&o era fundamental na

vida cotidiana. Plinio relata:

Eu nunca estive presente nos julgamentos de cristdos, e, consequentemente,
ndo sei por quais razbes, ou até que ponto, a puni¢do geralmente é realizada
ou do inquérito feito no caso deles. Nem minhas hesitacfes tem sido
superficiais: como saber se deve ser feita qualquer distincdo por idade, (...)
se 0 perddo deve ser concedido ao arrependimento, ou aquele que uma vez
foi cristdo nada deve ganhar por ter deixado de sé-lo, se a prépria profissao
deve ser um crime por autonomia, ou 0S crimes necessariamente inerentes a
profissdo, devem ser objeto de punicao **°.

O relato de Plinio demonstra que ndo havia qualquer medida juridica, ou seja, ndo existia uma
lei que determinasse as punicdes aos cristdos, ao menos nos dois primeiros séculos. Simon e
Benoit demonstram que Tertuliano, ao se referir as penalidades aplicadas por Nero, ndo esta

mencionando que existiam leis em seu sentido literal, mas sim decisdes tomadas pelo

206 SILVA, Gilvan Ventura da. A relagdo Estado/Igreja no Império Romano. (séculos 111 e V). In: SILVA, G. V.
da; MENDES, N. M. Repensando o Império Romano: perspectivas socioeconmicas, poltica e cultural. Rio de
Janeiro e Vitria: Maud Editora e EDUFES, 2006. p. 245. Cf. SIMON; BENOIT. op. cit. p. 71.
27 CALDAS, Marcos. “infructuosi (in) negotiis“: Problemas e debates acerca das causas econdmicas das
perseguicOes aos cristdos entre Il e 111 d.C. no Apologeticum de Tertuliano. Estudos Preliminares. Revista Jesus
Historico e suas representagoes. v. 10, p. 62 — 76. Ano VI, 2013. p. 66.
208 SIMON; BENOIT. op. cit. p. 72.
29 |hidem. p. 72 — 73.
219 p|_[NIO. Carta 97. In: The Letters of Younger Pliny. Londo: Triibner & CO. 1879. p. 377. Tradug#o livre: “J
have never been present at trials of Christians, and consequently do not know for what reasons, or how far,
punishment is usually inflicted or inquiry made in their case, Nor have my hesitations been slight : as to whether
any distinction of age should be made, or persons however tender in years should be viewed as differing in no
respect from the full-grown : whether pardon should be accorded to repentance, or he who has once been a
Christian should gain nothing by having ceased to be one : whether the very profession itself if unattended by
crime, or else the crimes necessarily attaching to the profession, should be made the subject of punishment.”
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imperador em um sentido particular, j& que o soberano tomaria precaucbes com qualquer
religido que ndo fosse devidamente oficializada no Estado. Segundo os autores, o cristianismo
ndo parecia representar uma ameaca ao Império Romano a ponto de se criar uma lei especifica

contra a nova religido 2*.

A mudanga nas relagdes entre cristdos e a politica imperial ocorreu durante a chamada
Anarquia Militar, momento conturbado do Império Romano, durante o terceiro seculo,
quando a figura do imperador e da crenca no governo enfraquece e, em funcdo desses
acontecimentos, os cristdos foram acusados pela crise !>, Em 202, um edito decretado por
Sétimo Severo proibia tanto aos cristdos como aos judeus o ato de proselitismo, 0 que
restringiu as agbes da Igreja %**. Em 249, foi a vez de o imperador Décio assumir o poder,
periodo em que o cristianismo se tornou um assunto politico e passou a ser intoleravel no
Império Romano, dando inicio a uma programada perseguicdo 4. O governo de Décio foi
uma época complicada para os cristdos, ja que estes olhavam os politeistas como praticantes
de magias supersticiosas (superstitio) e demoniacas **°. Todavia, foi nesse momento do
Império Romano que o soberano executa uma lei em que todos os cidaddos, incluindo os
cristdos, eram obrigados a comparecer diante dos magistrados e oferecer sacrificios aos
deuses romanos. Décio ndo proibe o culto cristdo, mas estes também deveriam louvar as
divindades do Império #*°. Logo, podemos notar as dificuldades encontradas pelos cristdos em
manter suas relacbes com a religido, eles acabavam prisioneiros do politeismo e néo

conseguiam se desvincular dele 27,

Entre 260 e 303, a situacdo do cristianismo pode ser apresentada como um periodo de
paz com o Império Romano, apds Galieno tomar medidas que permitiam o livre culto aos

cristdaos 8,

Durante 40 anos sem perseguicfes e conflitos, ao menos por parte dos
imperadores, Diocleciano inicia um movimento que ficard conhecido como a grande
perseguicdo. Em seu império foram elaborados rigorosos editos contra 0 modo de vida e a
religido cristd. O primeiro deles exigia a destituicdo dos cristdos que possuissem cargos

publicos, todas as escrituras deveriam ser queimadas e igrejas derrubadas. Outro edito

211 SIMON; BENOIT. op. cit. p. 74.
22 SILVA. op. cit. p. 247.
23 SIMON; BENOIT. op. cit. p. 74.
2 SILVA. op. cit. 247 — 248.
215 ERANGIOTTI. op. cit. p. 29. No entanto a concep¢do de supersti¢io era malvista pelos “pagdos”
218 SILVA. op. cit. p. 248.
2" FRANGIOTTI. op. cit. p. 78.
28 SILVA. op. cit. p. 250.
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determinava a detencgdo de lideres eclesiasticos. Um terceiro determinava a obrigatoriedade do
sacrificio, sob pena de execugdo caso se negassem a cumprir a lei. O Gltimo determinava que
todos os cristdos deveriam realizar sacrificios aos deuses do Império, 0s que se recusassem

receberiam pena de morte 2.

Segundo Paul Veyne, a condi¢do dos cristdos no Império Romano volta a ficar
tranquila quando Constantino assume o poder. Foi nesse momento que o cristianismo passou
a ser uma religido presente no dia a dia da sociedade romana **. Na medida em que o
politeismo entrava em crise, a religido crista se fortalecia. Constantino manteve um império
de crengas duplas, permitindo o culto de ambas as religides, proibindo apenas a praticas de
sacrificios ¢ magias “maléficas” “**. Veyne acredita que a proibicdo desses atos tenha
facilitado a propaganda cristd através do exorcismo 22, Mesmo vivendo sob a 6tica de duas
religides, ainda havia uma grande hostilidade entre cristdos e “pagdos”, durante essa fase do
Império #2*. Por conta dessa adversidade, os cristdos letrados, em meados do segundo século,
deixam a estrutura interna de sua literatura e passam a transmiti-la a populagéo “paga” como

uma forma de autodefesa 2%

. Estes sdo conhecidos como “Apologistas”, cristdos do periodo
primitivo da religido que compuseram palavras e demandas direcionadas aos imperadores em
defesa dos cristdos que sofriam com as perseguicdes 2°. O objetivo dos autores estava em
conduzir suas obras aos que buscavam ampliar suas informagdes, procurando transmitir o
conhecimento as pessoas cultas, como era o caso dos representantes do Império *%°, com o
intuito de induzir as autoridades de que as perseguicdes locais eram injustas **’. Os cristaos
procuravam se defender de algumas acusacdes que sofriam, como a dendncia que recebiam de
ateismo por n&o seguirem e ndo acreditarem nos deuses do Império %%, para isso, precisavam
demonstrar a superioridade do cristianismo ?*. Os apologistas escreveram em grego até o
final do século II, e alguns, como Justino, mantiveram em suas obras caracteristicas da

filosofia grega. Durante esse periodo, a ideia de que o filésofo era um homem interessado em

219 |pidem. p. 251 — 252.
220 \JEYNE. op. cit. p. 74.
221 SILVA. op. cit. p. 259.
222 \JEYNE. op. cit. 75.
22 SILVA. op. cit. p. 259.
224 JAEGER, Werner. Cristianismo primitivo y Paideia griega. ciudad de mexico: Fondo de cultura econémica.
1985. p. 44.
22> CALDAS. op. cit. 63.
226 JAEGER. op. cit. p. 45.
22T CALDAS. op. cit. p. 63.
228 JAEGER. op. cit. p. 45.
223 CALDAS. op. cit. p. 63.
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deus se mostrava muito forte. Assim, era comum que a populacdo visse o cristianismo como

uma religido filoséfica 2*°,

No principio de sua formacéo, o cristianismo ndo possuia uma doutrina e uma teologia
formada, suas bases eram 0s ensinamentos de Jesus Cristo, e seus elementos de culto eram a
cruz e a crenga na ressureicdo de seu “senhor”. N&o havia um interesse no principio em
explicar sua esséncia “**. Durante o terceiro século, os cristdos percebem a necessidade de
definir sua doutrina para separar quem realmente era cristido de quem ndo era 2*2. A partir do
momento em que 0 cristianismo se insere em um meio intelectual, era fundamental
compreender e ampliar a doutrina %, e a formacéo da mentalidade cristd foi amplamente
influenciada pela literatura grega, ja& que os escritores, tanto “pagdos” quanto cristaos,
receberam a mesma educacdo com base em escritores como Homero, Virgilio, Cicero, entre
outros 4. Segundo Werner Jaeger, os historiadores demoraram a perceber as tradicdes gregas
na religido cristd e que o processo de cristianizagdo do mundo de lingua grega no Impeério
Romano representou a helenizagdo do cristianismo “*. Essa helenizacéo ocorre de forma
rapida porque os cristdos surgem a partir dos judeus, que ja eram helenizados. O uso da lingua
grega permite que diferentes conceitos intelectuais penetrem a ideologia crista, e a palavra do
cristianismo foi transmitida através da lingua grega, o Evangelho de Cristo foi transmitido em
grego, seguindo o modelo filoséfico presente na Grécia 2*°. Lemos demonstra que apesar das
divergéncias que aparecem entre as escrituras cristés e politeistas, o cristianismo se utiliza da

237

retorica grega para alcancar seus objetivos e consequentemente sua autonomia,

principalmente ap6s o império de Constantino.

Foram as divergéncias entre cristdos e “pagaos”, durante o século I1l, que provocaram
o surgimento de uma verdadeira erudigdo cristd e de uma teologia 2*®. Mas a grande inovacao
do cristianismo ndo estava presente em seu aspecto teolégico, mas sim na forma de pensa-lo,

a teologia deixava de ser a busca pela verdade e se tornava a busca pela revelacdo divina,

%0 JAEGER. op. cit. p. 46 — 51.
1 SIMON; BENOIT. op. cit. p. 86.
232 CALDAS. op. cit. p. 145.
%3 SIMON; BENOIT. op. cit. p. 87.
24 LEMOS, Maércia Santos. Cristdos, Pagéos e Cultura escrita: as representacdes do poder no Império Romano
dos séculos IV e V d. C. 2009. p. 270. Tese (Doutorado em Histdria). Universidade Federal Fluminense, Niterdi.
2009. p. 93. Cf. SIMON; BENOIT. op. cit. p. 102.
% JARGER. op. cit. p. 12 — 13.
% Ipidem. p. 16 — 19.
2T LEMOS. op. cit. p. 97 — 98.
2% JAEGER. op. cit. p. 59.
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presente na Biblia, o livro sagrado do cristianismo %*. E foi Origines quem proporcionou &
religido crista sua prépria paideia, ao traduzir a Biblia em seu sentido espiritual e literario, no
entanto, ele se utiliza da filosofia grega como base para a filosofia cristd 2*°. Percebemos,
entdo, que, mesmo sendo contra a producdo literaria politeista, os cristdos utilizaram suas

técnicas para elaborar sua doutrina.

Durante o século 1V, onde a lingua grega era predominante, os helenos (adeptos das
antigas religides) chamavam a atencdo para o papel da cultura grega como referéncia para 0s
demais segmentos do politeismo na regido do Oriente **!. Erguia-se o chamado Platonismo,
ou filosofia neoplatonica, buscando explicar a esséncia divina, para Plotino, havia um deus
maior que outros, no entanto, esta caracteristica ndo reduzia a importancia das demais
deidades ou sequer descaracterizava o politeismo 2*2. As ideias platonicas eram interpretadas
como o pensamento de deus 2*. O grande problema do politeismo estava na falta de um
dogma, ele se apresentava como uma religido téo diversificada que a tendéncia era vé-la como
uma s6 2, fato que s6 ird mudar durante o quarto século, quando os autores passam a dar

mais atencdo a religido em suas obras 2*°.

Foi no império de Constantino, o Grande, que o cristianismo formalizou suas bases
religiosas, primeiro com o Edito de Mildo, em 313, que permitia aos cristdos praticarem seus
cultos livremente no Império Romano, e, alguns anos depois, em 325, quando ocorre 0

Concilio de Niceia, decretando o fim das perseguicdes. Segundo Paul Veyne:

Pondo fim as perseguicdes, estabelecendo a Igreja por todo o Império, essa
parte principal da humanidade, Constantino abriu a todos os homens a
possibilidade material da Salvagdo, o caminho do conhecimento do
verdadeiro Deus e da verdadeira fé. A alocucéo cita por Galério mostra que
no ano de 325 Constantino acreditava que tinha mudado o destino da

humanidade *°.

Deixando de lado o “exagero” do autor em dizer que Constantino percebia uma mudanga no
destino do ser humano, percebemos a consideravel mudanca que a Igreja crista sofria durante

o século IV, enquanto o politeismo perdia forcas, além de ndo apresentar uma doutrina

29 JAEGER. op. cit. p. 71.
0 |hidem. p. 75 — 76.
! GARTH. op. cit. p. 521.
2 pLOTINO. Enéada, 11. 9 (33).
23 JAEGER. op. cit. p. 68.
4 GARTH. op. cit. p. 523.
> EMOS. op. cit. p. 98.
#® \VEYNE. op. cit. p. 91.
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definida. No entanto, o politeismo ndo era 0 mesmo em todos os lugares, e mesmo 0s deuses
se diferenciavam de local para local dentro do prdprio Império. Como exemplo podemos citar
o politeismo grego e romano, ndo eram os mesmos. E possivel que os romanos
compreendessem os cultos como semelhantes, mas é dificil que os gregos identificassem essa

relacdo da mesma forma '

A relacdo entre politeismo e cristianismo sofrera algumas alteracfes durante o governo
de Flavio Claudio Juliano, principalmente em virtude de algumas proibi¢6es decretadas aos
cristdos. Perceberemos adiante que as a¢cdes do imperador, em relacdo a suas crencas, estavam
relacionadas com o enfraquecimento do cristianismo, mesmo que ndo se tenha relatos de
perseguicao nesse periodo. O hino em devoc¢do ao deus solar Hélios, o qual analisaremos mais
adiante, parece ter sido uma tentativa de se criar uma doutrina para o politeismo, o que
possivelmente ja havia sido projetado por Jamblico, Plotino e outros fil6sofos neoplaténicos

2.2. Juliano: entre cristios e “pagaos”.

O imperador Juliano foi alvo de diferentes opinides entre os escritores de seu tempo,
alguns como Amiano Marcelino e Libanio, escritores pagdos, irdo exaltar a figura do
governante, outros, como 0s escritores cristdos Gregorio Nazianzeno e Efraim, irdo hostilizar
a imagem de Juliano, condenando suas ac¢Ges politicas e religiosas. Um escritor cristdo que se
diferencia por ndo apresentar uma visao negativa do imperador é Socrates Escoldstico.

Vejamos entdo como Juliano é apresentado por estes autores, comegando por Gregorio
de Nazianzeno. Gregoério teria nascido em torno de 330 em Nazianzo *, em uma familia rica.
Seu pai era bispo da cidade, mas ndo era cristdo de nascenca, diferente de sua mae que vinha
de uma familia cristd **°. Foi em Cesareia, na Capadécia, que Gregério iniciou seus estudos e
conheceu aquele que viria a ser seu melhor amigo, Basilio. Mais tarde, Nazianzeno foi para
Atenas, onde estudou a maior parte de sua vida na Escola de Atenas. L4, ele conheceu o
futuro imperador ainda jovem. No ano de 361, Gregorio batiza-se e se torna padre, segue sua
vida religiosa e se tornando bispo de Constantinopla, em 381, onde ficara até sua morte, em
390. Gregorio Nazianzeno foi um dos principais escritores sobre Juliano, talvez sua grande

apresentacdo sobre o imperador esteja em Contra Juliano, onde ele se apresenta contra a

T GARTH. op. cit. p. 561 — 562.
% CARVALHO, Margarida Maria de. Paideia e retérica no séc. IV d. C.: A construcdo da imagem do
Imperador Juliano segundo Gregorio Nazianzeno. S&o Paulo: Annablume. 2010. p. 69.
% GABBARDO, Gabriel Requia. A disputa em torno da memoria da morte do Imperador romano Juliano
Augusto, dito “o Apdstata”, expressa no século IV e V d. C. Porto Alegre: 2010. p. 50.
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politica do soberano e contra sua imagem, o descrevendo como uma pessoa fria e
aterrorizante. Juliano ser criticado, principalmente, por sua politica contra a paideia crista.

Para Grego6rio, o imperador queria impedir a expressdo da verdade >°.

Seguindo a linha dos autores cristdos contra Juliano, temos Efraim de Nisibis, que
teria nascido em torno de 306 na cidade de Nisibis, na Siria. Aclamado como um dos maiores
poetas sirfacos, escreveu cerca de trés milhdes de versos ?°*. Batizado ainda menino, seguiu a
doutrina eclesiastica desde crianca, diferente de Gregorio. Efraim era contra a politica de
Juliano e demonstrava verdadeira repulsa pelo imperador, escrevendo quatro hinos contra ele
em estrutura poética *°%, neles o escritor ataca duramente a figura do soberano. Suas criticas se
diferenciavam das de Gregdrio Nazianzeno. Ele ndo questionava a politica educacional
imposta por Juliano e nem sequer possuia conhecimento sobre a mitologia helénica, suas
criticas sdo direcionadas a figura do imperador. Efraim via na morte de Juliano uma espécie

de acéo divina e acreditava que, com isso, haveria o fim do paganismo.

Outro cristdo que se dedicou a escrever sobre a vida e politica de Juliano foi Sécrates
Escolastico. Discipulo de Eusébio, Socrates nasceu por volta de 380 , em Constantinopla.
Segundo consta, recebeu uma educacdo com base na literatura classica e foi aluno de Heladio
e Amonio, dois educadores ndo cristdos 2°3. A diferenca dos escritos de Sdcrates quando fala
sobre o imperador, na sua Histéria Eclesiastica, em relacdo aos demais autores cristdos, é que
ele ndo o apresenta negativamente. Juliano é apresentado por Sécrates como um homem culto
e que recebera boa educacdo. E nesse momento que podemos indicar as criticas do autor
cristdo, que eram feitas ndo em funcdo do imperador seguir os antigos cultos orientais, mas
sim por este ndo saber seguir uma filosofia na qual foi educado, compreendendo que ele

recebera educagio cristd em sua infancia %*.

Passemos agora a analise em relacdo a figura de Juliano a partir dos escritores
“pagdos”. Como Amiano Marcelino, nascido aproximadamente em 330 d. C., que foi soldado
e acabou relatando inimeras batalhas pelas quais passou, mas muito pouco se sabe sobre sua
vida, ja que o mesmo ndo escreveu muito sobre ela. Marcelino é extremamente importante

para que possamos compreender a vida do imperador Juliano, ja que este é intensamente

20 MARGARIDA. op.cit. p. 34.
»! GABBARDO. op.cit. p. 82.
2 GABBARDO. op.cit. p. 84.
23 Ibidem. p. 110.
24 Ibidem. p. 104.
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apresentado em sua obra. Juliano € descrito como um homem erudito com vasto
conhecimento das obras classicas, um general competente, quase um herdi. Podemos ver a
exaltacdo de Amiano quanto aos feitos militares e administrativos do soberano na seguinte
passagem:

A fama, entretanto, proclamava seu valor no exterior, sua temperanca
e seus conhecimentos militares; seu nome, despertando a ideia de
todas as virtudes, se estendia pouco a pouco por todo o mundo,
comunicando certo sentimento de temor respeitoso, desde 0s povos
mais proximos até as nacdes mais distantes. %

O autor entdo demonstra como Juliano era eficaz em suas a¢Ges militares, e como ele era
respeitado por seus adversarios. Ao gque tudo indica, ele era um lider estratégico e cauteloso,
provavelmente por conta da educacéo e dos treinamentos que recebeu quando era jovem.

Outro pagdo que ndao podemos deixar de mencionar é Libaneo. Nascido em 314 na
cidade de Antioquia, era membro de uma rica familia pagd. Ainda jovem, se interessou pela
retorica e foi estudar em Atenas, possuia uma personalidade forte e arrogante, inclusive com
seus mestres. Em 341, partiu para Constantinopla na busca por mais oportunidades
profissionais, no entanto, para ele, a cidade parecia ser completamente crista. Libaneo exalta a
imagem do imperador Juliano ainda mais do que Amiano Marcelino %°. Para ele, o soberano
representava os proprios cultos orientais. Segundo o autor, Juliano é um verdadeiro filésofo
devido a sua capacidade intelectual, era um ser com alma divina. Libaneo apoiava as a¢6es de
Juliano contra os cristdos, incluindo sua politica educacional, pois defendia que ndo havia
uma paideia cristd, ja que estes ndo acreditavam nos deuses classicos.

De acordo com os relatos tanto dos cristdos quanto dos pagaos, podemos compreender
que Juliano era exaltado por uns e odiado por outros, e que suas ac¢fes politicas, em funcéo do
seu paganismo, eram intensas. Se retomarmos a analise do hino em devocdo ao deus Hélios,
veremos que dificilmente ele permitiria que os cristdos fizessem parte da educacdo dos
romanos, pois, como acabamos de ver em Libaneo, somente os deuses pagdos poderiam
transmitir um bom ensinamento. No decorrer do hino, Juliano demonstra que Hélios é o deus

central e mais inteligente entre os deuses intelectuais.

2> AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXII. p. 329 - 330. Tradug&o livre: “La fama, sin embargo, proclamaba
en el extranjero su valor, su templanza y sus conocimientos militares; su nombre, despertando la idea de todas
las virtudes, se extendia poco & poco por todo el mundo; comunicandose cierto sentimiento de respetuoso temor
desde los pueblos mas inmediatos & las naciones més apartadas. ” Vide anexos

® GABBARDO. op.cit. p. 65.
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Uma vez que dissemos que o deus é estabelecido o mais central entre
os deuses inteligentes, pode o préprio Rei Hélios nos permitir dizer
gue ele é a natureza central entre as coisas, das quais temos que
considera-lo o préprio meio. (...) Para que a substancia intelectual e
totalmente bela do Rei Hélios seja central, no sentido de ndo se
misturar aos extremos, completo em si mesmo, e distinto do niamero
de deuses, visiveis e invisiveis, tanto aqueles perceptiveis pelo
sentido, como aqueles que sdo apenas inteligiveis, ja declarei em que
sentido devemos conceber sua centralidade %'

Percebemos entdo que, se, para o imperador Juliano, Hélios é a divindade suprema, e
todos os outros deuses estdo a sua volta, dificilmente o imperador iria conceber que a
educacdo dos jovens romanos fosse transmitida por professores cristdos, pois estes possuiam
um Unico deus, que ndo era, para Juliano, mais intelectual, muito menos central em relacéo a
Hélios. Podemos dizer que o imperador buscava conduzir seu governo guiado por sua
formacdo filosofica, e, com base nessa filosofia, organizar o Império a partir de seu
seguimento religioso. Mas qual era o real objetivo, qual a intencdo de Juliano ao reger seu
governo de tal forma? Tais perguntas serdo respondidas mais a frente. Devemos ter em mente
agora, que se existia um objetivo maior, Juliano ndo teve tempo de aplicé-lo, ja que morreré

em 26 - 27 de junho de 363 em uma batalha contra os sassanidas, atingido por uma flecha %%,

2.2.1. Critica aos “galileus”.

Para termos uma visdo ampla das medidas politico-religiosas adotadas por Juliano, é
preciso considerar o olhar que o soberano apresentava em relacdo aos cristdos. Assim, sera
possivel ampliar as analises em relacdo a sua procura pela restauragdo dos cultos politeistas.
Tomaremos como base um texto elaborado pelo préprio imperador no qual ele ataca
duramente a doutrina cristd, denominado “Contra os galileus” (kona Iollaiov).
Utilizaremos a traducdo em espanhol de José Garcia Blanco e Pilar Jiménez Gazapo, em uma

obra que redine variados textos escritos por Juliano %°. O termo “galileu” para se referir aos

%7 JULIANO. ORATIO IV. 138¢c — 139a. Tradugdo livre : “For since we said that the gods is established
midmost among the midmost intellectual gods, may King Helios himself grant to us to tell what is the nature of
that middleness among things of which we must regard him as the middle. For that the intellectual and wholly
beautiful substance of King Hélios is middle in the sense of being unmixed with extremes, complete in itself, and
distinct from the whole number of the gods, visible and invisible, both those perceptible by sense and those
which are intelligible only, | have already declared, and also in what sense we must conceive of his
meddleness.” Vide anexos
28 AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXV. p. 41.
29 BLANCO, José G; GAZAPO, Pilar J. Juliano. Contra los galileos. Cartas y fragmentos. Testimonios. Leyes.
Madrid: Editorial Gredos. 1982.
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cristdos aparece de forma depreciativa, os comparando aos adeptos de uma seita, associada a

grupos marginais, que aparece na Galileia na época do Principado 2%°.

A critica de Juliano foi escrita entre julho de 362 e marco de 363, na cidade de
Antioquia, momento em que este ja era o imperador, portanto, um bom momento para
demonstrar seus ideais e p6r em prética sua conduta politica baseada em seus fundamentos

filosoficos e religiosos *®*

, intensificando o discurso contra os cristdos, que ja havia sido
descrito entre os séculos 11 e 11l através de Celso e Porfirio 2. O ataque de Juliano é
direcionado as doutrinas judaicas, e ao cristianismo por considera-lo um traidor do judaismo

263 apresentando os seguidores de Cristo como ap6statas %,

Juliano deixa claro no decorrer de seu texto sua luta contra os cristdos, afirmando que
“(...) a conspira¢do dos galileus ¢ composta pela invencdo de homens maus” 26 Para 0
imperador, os seguidores de Cristo corrompem as crengas politeistas e também as judaicas 2°°.
Ele acusa os cristdos de se apropriarem indevidamente dos ensinamentos presentes no
judaismo para garantir a doutrina cristd”®’. Na visdo do soberano, a busca por um seguimento

proprio, separado da formacao grega, representava uma atitude atefsta .

Segundo Carvalho e Figueiredo, Juliano se aproveita das intrigas e discussdes entre
cristdos e judeus sobre o “Deus unico e Jesus Cristo, para reforcar a idéia do 16gos grego” 2*°
(sic). Ou seja, o imperador aproveita 0 momento para criticar o cristianismo que estava em

ascensdo, e, a0 mesmo tempo, exaltar a racionalidade filosofica a respeito da ordem césmica.

260 CARVALHO, Margarida M; FIGUEIREDO, Daniel de. O significado do Contra nos discursos politico-
religiosos da Antiguidade Tardia: o contra os galileus do imperador Juliano 361 — 363 d. C. In: CERQUEIRA,
Fébio. V; GOLCALVES, Ana Teresa M; MEDEIROS, Edal; LEAO, Delfim F. Saberes e poderes no mundo
antigo. Estudos ibero-latino-americanos. v. Il — Dos poderes. Coimbra: Impressa da Universidade de Coimbra.
2013. p. 214.
251 |bidem. p. 214.
%62 pAZ, César Guarde. Contra Galileos: la critica neoplatonica de Juliano el Apéstata al Cristianismo.
Pensamiento. Revista de Investigacion e Informacion Filosofica, v. 70, n. 263, p. 411-430, 2014. p. 412 —
413.
263 BLANCO; GAZAPO. op. cit. p. 14.
254 JULIANO. Contra los Galileos. 235D.
265 JULIANO. Contra los Galileos. 39A. Traduco livre: “Ia maquinacion de los galileos es la invencion de unos
hombres compuesta por maldad”
266 CARVALHO; GONCALVES. op. cit. p. 215.
%7 \VENDRAMINI, Dario N. S. Leyendas hebreas versus filosofia helénica: los objetivos del contra los
galileos de Juliano el apostata. Disponivel em:
http://www.academia.edu/9387310/LEYENDAS_HEBREAS_VERSUS_FILOSOF%C3%8DA_HEL%C3%89N
ICA_LOS_OBJETIVOS_DEL_CONTRA_LOS GALILEOS DE_JULIANO EL_AP%C3%93STATA Acesso
em: 27/01/2016.
268 JULIANO. Contra los Galileos. 43AB.
29 CARVALHO; GONCALVES. op. cit. p. 215
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O soberano toma como base para a desaprovacédo da religi&o cristd os ensinamentos presentes
na Biblia, apresentando e questionando as variadas contradi¢fes presentes no livro sagrado do
cristianismo. Podemos perceber seus questionamentos quando fala sobre o conhecimento de
deus adquirido pelos homens, que, para o soberano, ocorria pela natureza humana e nao por
aprendizado 2”, a revelacdo de Cristo néo se faz necessaria *’*. Segundo Jamblico, “nossa
natureza tem, no fundo, o conhecimento inato dos deuses superior a toda critica e opcéo,
anterior a racionalidade e & demonstracdo” . Logo, a diferenca da filosofia jamblica, da qual
Juliano se atribui para elaborar suas obras, é que a natureza dos deuses ndo precisava ser

revelada.

O imperador questiona a afirma¢do monoteista dos cristdos dizendo que o céu sera em
qualquer caso representado como o local de moradia da deidade, ja que é dela que o deus
podera vigiar os acontecimentos terrestres 2. Assim, a perfeicdo da ordem celeste, sem
qualquer alteracdo, em torno de uma deidade superior provoca a ideia de que se tenha um

Gnico deus®’*.

Quando aborda sobre a mitologia criada pelos gregos, Juliano admite que sejam
apenas mitos, contos fabulosos, como o de Cronos que engole seus filhos, ou como a relacado
incestuosa de Zeus com a filha Perséfone. A relagdo feita pelo imperador tem como principal
objetivo atacar as “lendas” presentes entre 0S Cristdos e também entre os hebreus. Desse
modo, a comparacao é feita com a passagem biblica presente em Génesis, sobre Addo e Eva
2> que, para Juliano, ndo passava de um mito. Ele questiona, por mais que n&o deixe
explicito, a onisciéncia do deus cristdo ao perguntar: “como pode ser razoavel que deus ndo
soubesse que o ser que ele criou como ajuda seria, para quem o recebeu, ndo motivo de bem,
mas sim de desgraca?” 2’®. Pergunta que lingua teria falado a serpente que conversou com Eva

e em que cada uma dessas questdes se diferenciam das histérias inventada pelos gregos '

2’9 JULIANO. Contra los Galileos. 52B.
2" pAZ. op. cit. p. 426.
22 JAMBLICO. Sobre los mitérios egipcios. 1.3. Introducion, traducién y notas de Enrique Angel Ramos
Jurado. Madrid: Gredos, 1997. Traducdo livre: “(...) nuestra misma esencia coexiste el conocimiento innato de
los dioses, superior a toda critica y opcion, y es anterior al razonamiento y demostracion”
23 JULIANO. Contra los Galileos. 52C.
2% JULIANO. Contra los Galileos. 69BC.
2> JULIANO. Contra los Galileos. 75A.
2% JULIANO. Contra los Galileos. 75B. Traducdo livre. “;cémo va a ser razonable que dios desconociese que
el ser que él cre6 como ayuda seria para quien lo recibié no motivo de bien, sino de desgracia?”
2T JULIANO. Contra los Galileos. 86A.
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O texto demonstra uma busca incansavel do soberano por comprovar a ineficiéncia do
deus judaico-cristdo e exaltar o poder do deus criador de tudo, possivelmente Hélios. Em uma
passagem da obra, Juliano demonstra que, em nenhum momento, Moisés aborda sobre a
criagdo dos anjos, nem como lhes foram entregues a vida, o imperador entdo conclui:

» 218 Ag continuar com o

“segundo Moisés, deus ndo ¢ criador de nada incorporeo
questionamento, o imperador demonstra, atraves da obra de Platdo, que tudo o que esta no
Universo existe “graca a providéncia do deus” 2’°. Segundo Plat&o, ha um deus que é pai de
todos os outros deuses, criador do Universo e tudo o que o compde 2. Veremos mais a frente
que Juliano identifica o deus apresentado por Platdo como o deus solar Hélios. Segundo o
“Contra galileus”, o deus cristdo ndo pode ser pai de tudo e de todos, ja que ele s6 preza pelos
hebreus. Logo, ele ndo é uma divindade que zela pelo bem da humanidade, apenas de judeus e

cristdos®®!,

Em sua discussdo sobre a apari¢do de Jesus enquanto o proprio deus, o imperador
pergunta como poderia a divindade suprema, pai de tudo o que existe, habitar a Terra, se,
segundo Platdo, o ser divino que habita a matéria mortal é a alma, ja que deus ndo cria o
homem da mesma forma que criou as demais deidades, se a raca humana também seria um

deus ®. Para Juliano, era inconcebivel a presenca de deus em uma forma humana.

O que devemos perceber com o0s questionamentos de Juliano é que, por mais que
houvesse uma critica religiosa, e isso é indubitavel, havia também a tentativa de afirmar seu
plano politico-religioso, que consistia, como ja vimos anteriormente, em restaurar as antigas
tradigdes greco-romanas no meio social, literario ou religioso. Logo, “reviver” (ndo que
estivessem inutilizados) os antigos cultos politeistas era fundamental para que ele alcangasse

seus objetivos.

Segundo Roland Smith, o “Contra os galileus”, de Juliano, & uma obra que demonstra

ndo apenas a desaprovacdo do imperador, mas também o édio que ele possuia da doutrina

28 JULIANO. Contra los Galileos. 49DE. Tradugio livre: “segiin Moisés, dios no es creador de nada
incorpéreo”
279219 p| ATAO. Timeu. 30b. Tradugdo, introducéo e notas de Rodolfo Lopes. Coimbra: CECH, 2011. Cf.
JULIANO. Contra los Galileos. 57BC.
280 Segundo Platdo, a matéria corporea ndo é gerada pelo deus, ja que dessa forma o Homem seria como um
deus. Cabia as almas distribuidas no universo compor 0s corpos mortais e assim gerar novos seres. PLATAOQ.
Timeu. 41A -D.
%81 JULIANO. Contra los Galileos. 106C; 115D-E.
2 pLATAO. Timeu. 41C — D. Cf. JULIANO. Contra los Galileos. 262C — 276E.
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cristd e do crescimento que a religido sofria desde a tolerancia de Constantino?®®. Todavia, a
afirmacdo de Smith pode ser vista como exagerada. Segundo Javier Arce, ndo existe
evidencias de que Juliano proibiu qualquer atividade religiosa dos cristdos, pelo contrario,
muitos cristdos permaneceram em seus antigos cargos na corte imperial 24, Em seu primeiro
més como Augusto, Juliano cortejou o cristianismo com garantias de toleréncia, mas para o
imperador s6 havia uma religido correta %*°. Desse modo, podemos compreender que Juliano
precisava manter uma separacdo entre as religides para proceder com sua politica-religiosa. O

soberano diz:

Eu, pelos deuses, ndo quero matar os galileus nem golpea-los
injustamente, nem que sofram nenhum outro tipo de desgraca, mas
afirmo, entretanto, redondamente que prefiro a quem venera 0s
deuses, porque pela loucura dos galileus esteve a ponto de subverter a
todos, enquanto que pela benevoléncia dos deuses todos nds nos

salvamos. Portanto, devem-se honrar os deuses, assim como O0S

homens e cidades que os veneram 2,

Como ja vimos, o imperador recebera uma educacdo com base na filosofia jamblica, a
principal representacdo do helenismo no século 1V, na escola neoplatonica ?*”. Sob a forte
influéncia de doutrinas orientais, Juliano toma uma das medidas mais famosas e questionadas
de seu império, a lei que impedia os professores cristdos de lecionarem nas escolas. A atitude
do imperador se deve a sua preocupa¢do com a formacao escolar, em que 0s jovens romanos
serdo preparados para assumir os altos cargos do Império ?®®. Para Downey, a lei que proibia
os professores cristdos de atuarem na educacdo romana, era um protesto a politica religiosa e

28

econdmica elaborada por Constantino 2. Quando analisamos a carta de Juliano aos

professores, vemos que os impedimentos a esses mestres cristdos consistem na falta da

28 SMITH, Rowland. Julian's Gods: Religion and philosophy in the thought and action of Julian the Apostate.
London and New York: Routledge, 1995. p. 198 — 200.; 207.
284 ARCE, Javier. Los cambios em la administracién imperial y provincial com el Emperador FI. CI. Juliano (362
— 363). Hispania Antiqua: revista de historia antiga. Valladolid, Universidad de Valladolid, v. 6, p. 208 — 220.
285 BOWERSOCK, G. W. Julian. The apostate. Cambridge e Massachsetts: Havard University Press. 1978. p.
79.
286 JULIANO. Carta 83. Tradugdo livre: “Yo, por los dioses, no quiero ni matar a los galileos, ni golpearlos
injustamente, ni que suefran ningln otro tipo de desgracia, pero afirmo sin embargo rotundamente que hay que
preferir a quienes veneran a los dioses, pues por la locura de los galileos ha estado a punto de subvertirse todo,
mientras que por la benevolencia de los dioses todos nos hemos salvado. Por ello hay que honrar a los dioses,
asi como a los hombres y ciudades que los veneram. ” Ver também: JULIANO. Carta 50. Vide anexos.
?7 BIDEZ. op.cit. p. 67.
288 PEREIRA, Fernanda Coimbra da Costa. “Juliano e o conflito entre Paganismo e Cristianismo (361 -363)”. In:
SILVA, Gilvan Ventura. Conflito Cultural e intolerancia religiosa no Império Romano. Vitéria: GM Gréfica
e Editora, 2008. p. 82.
% DOWNEY, G. The emperor Julian and the schools. CJ, v. 53, n. 1, 1957-1958. p. 98.
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verdade presente nos ensinamentos desses homens, segundo o imperador. Vejamos o que ela
diz:

Creio que uma educacdo correta ndo inclui uma harmonia ostentosa
nas palavras, e na lingua, sendo uma inteligéncia razoavel e as
opinides verdadeiras sobre o bem e o mal, o belo e o feio; assim, quem
pensa uma coisa, mas ensina outra a seus alunos esta tdo longe da
educacdo quanto do ser um homem honrado [...]. Assim, pois, seria
necessario que todos que exercem a profissdo de professor tivessem
um carater unico e ndo levassem em suas almas doutrinas contrarias as
gue exercem publicamente. Opino que deveriam ser assim, pois
convivem com os jovens, ensinando literatura, fazendo-se intérpretes
dos escritos dos antigos, dos retdricos e dos graméticos e mais ainda,
dos sofistas. Os mestres devem instruir ndo s6 a eloquéncia, mas,
também, os costumes, afirmando sua filosofia politica.

Se esta atitude é certa ou ndo, deixemo-la por hora; eu os elogio por
sua profissdo ser tdo bela, mas eu os elogiaria mais ainda se nao
mentissem, nem eles mesmos demonstrassem que pensam uma coisa e
ensinam outra a seus alunos. Como? Sem duvida para Homero,
Hesiodo, Demdstenes, Herddoto, Isocrates, Tucidides e Lisias, os
deuses s@o os guias de toda a educagdo. Alguns ndo acreditavam em
Hermes e outros nas Musas? Sou, entdo, de opinido que é absurdo que
aqueles professores que interpretam suas obras desonrem os deuses
por eles honrados; sem davida, ainda que me pareca absurdo, ndo
afirmo que os educadores dos jovens devam mudar suas crengas... se
querem seguir sua profissdo, que ensinem primeiro com fatos e
convengam seus alunos; que nem Homero, nem Hesiodo, nem nenhum
outro autor dentre 0s que sdo interpretados sejam considerados
estlpidos como alguns querem crer [...]. Esta lei deve ser comum a
todos os mestres e professores. Para qualquer jovem aluno, cristdo ou
ndo, que deseja ir a escola, nada lhe serd proibido. Pois ndo seria
natural nem Idgico, para os pequeninos — que desconhecem para onde
devem se dirigir — que os caminhos se fechem **°,

2% JULIANO. Carta 61c. Cf. Cod. Theodos. XIII 3, 5. Cf. Nota 299. Tradugdo livre: “Una correcta educacion
creemos que no es una fastuosa armonia en las palabras y en la lengua, sino la sana disposicion de una
inteligencia razonable y las opiniones verdaderas sobre lo bueno y lo malo, lo bello y lo feo; asi, quien piensa
una cosa, pero ensefia otra a sus alumnos, ése creo que esta tan lejos de la educacién cuanto de ser un hombre
honrado (...) Asi pues, seria necesario que todos los que hacen profesion de ensefiar cualquier cosa fuesen de
cardcter equitativo y no llevasen en su alma doctrinas que son contrarias a las que publicamente ejercen, y
opino que deberian ser asi, mucho més que todos, cuantos conviven con los jovenes en literatura, hacidndose
intérpretes de los escritos de los antiguos, sean rétores o gramaticos o, mas aln, sofistas; pues quieren ser
maestros, ademas de otras cosas, no sélo de elocuencia, sino también de costumbres, y afirman que lo suyo es la
filosofia politica.
Si es cierto o no, dejémoslo por ahora; los elogio Por aspirar a tan bella profesion, pero los elogiaria todavia
mas si no mintiesen ni demostrasen ellos mismos que piensan una cosa y ensefian otra a sus alunos. ¢Cémo? Sin
duda para Homero, Hesiodo, Demostenes, Herddoto y Tucidides, Isocrates y Lisias, los dioses son guia de toda
educacion; ¢no se creian los unos consagradas a Hermes y los otros a las Musas? Opino que es absurdo que los
que interpretan sus obras deshonren a los dioses por ellos honrados; sin embargo, aunque me parece absurdo,
no afirmo que los educadores de los jovenes tengan que cambiar de creencia (...) si quieren seguir, que ensefien
primero con hechos y convenzan a sus alunos de que ni Homero ni Hesiodo ni ningln otro autor de los que
interpretan Para los profesores y maestros ésta es la ley comdn; pero el joven que desee ir a la escuela no le
esta prohibido. Pues no seria natural ni légico que a los nifios, que todavia desconocen hacia dénde dirigirse, se
les cerrase el mejor camino por miedo de conducirlo.” Vide anexos.
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Podemos notar que a proibicdo dos cristdos de lecionar nas escolas € motivada pela
forma como os ensinamentos serdo transmitidos. Para Juliano, quando um homem transmite
algo sem ao menos acreditar no que estd sendo dito, esse ensinamento é julgado falso,

portanto, ndo é digno de ser seguido.
2.3. O jovem Juliano.

Para compreender essas questdes, devemos perceber que a vida de Flavio Claudio
Juliano foi um pouco conturbada em virtude dos acontecimentos que rodearam sua familia.
Filho de Julio Constancio (289 aproximadamente — 337 d. C.) e Basilina, que morre poucos
meses depois de dar & luz Juliano **, neto de Constancio Cloro (250 — 306 d. C.) e sobrinho
de Constantino (272 — 337 d. C.), Juliano nasceu em 331 - 332 d. C., na cidade de
Constantinopla %*2. O alvorogo que envolvera a familia do futuro imperador tem inicio com a
morte de Constantino, no ano 337 da era crista, quando o filho mais novo, Constancio Il (317
— 361 d. C.), manda matar todos os membros da familia que poderiam herdar o Império,
incluindo seus irmdos, 0s quais ele acusava pela morte do pai, e Juliano Constancio, pai de
Juliano. Os Unicos que sobrevivem a essa carnificina foram Juliano e seu irmdo mais velho,
Galo 2%, Juliano se refere a esse acontecimento em seu discurso “Contra o cinico Heraclito”,
que o deus Hélios, a divindade solar, salvou sua vida. Em suas palavras, ele descreve que
Zeus teria dito a Hélios que cuidasse de um menino (Juliano), parente e herdeiro do
imperador. Segundo Juliano, Zeus disse a Hélios:

Esse menino € sua prole. Assim, juras por meu cetro e pelo teu que
cuidaréas dele acima de tudo, que o protegera e o fard curar de sua
doenca. Pois vé como esta esfumacado, de sujeira e foliem, e existe o
perigo de que se apague o fogo que tu tens dado a ele, a menos que te
revistas de sua forga. Eu apoiarei a ti e as Moiras. Portanto, cuide e 0
crie.” Ao escutar estas palavras o rei Hélios se alegrou e ficou
satisfeito com a criatura, ao ver que ela ainda estava viva em uma
pequena faisca de si mesmo, e desde entdo criou aquele menino

salvando-Ihe do sangue do tumulto e da matanca ***.

L BIDEZ. J. La vie de PEmpereur Julien. Paris: Les Belles Lettres, 1965. p.10.

292 |hidem. p. 10.

23 GARCIA BLANCO, J. Introduccién, traduccion y notas. In: JULIANO. Discursos. Madrid: Editorial Gredos,

1979. p.13.

2% JULIANO. Discurso VII. 229cd. Traducdo livre: “ ‘Ese nino es tu retono. Asi que jura por mi cetro y por el

tuyo que te cuidaras por encima de todo de el, que le protegeras y le haras sanar de su enfermedad. Pues ya ves

como esta lleno de humo, de suciedad y de hollin, y existe el peligro de que se apague el fuego que tu has

ehcendido en el, a menos que tu te revistas de tu fuerza. Yo te apoyare y tambien las Moiras. Cuidalo, pues, y

crialo’. Al escuchar estas palabras, el rey Helios se alegro y sintio contento con la criatura, al ver que todavia
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Libanio (314 — 394 d. C.) 2*, Zésimo (460 — 510 d. C.) 2°® e Sécrates Escolastico (380
d. C. — ndo se sabe ao certo a data de sua morte) %" dirdo que Juliano foi poupado da morte

por ser muito novo. J4 Gregério Nazianzeno (329 — 390 d. C.) 2%

afirmara que um sacerdote
cristao teria impedido a morte do futuro imperador. Ndo podemos descartar a possibilidade de
que Constancio Il tenha preservado a vida de Juliano pensando na dinastia de sua familia. O
que ndo seria irracional, ja que, em tese, Juliano, por ter uma diferenca de idade consideravel
em relacdo a Constancio, seria o sucessor do trono apés a morte do imperador *%°.

Com o objetivo de ser educado pelo bispo Eusébio (265 — 339 d. C.) **, Constancio
envia Juliano para a Nicomédia. Mas um imprevisto ndo permite que o futuro imperador seja
educado pelo bispo, Eusébio foi nomeado bispo em Constantinopla, em 338. Assim, Eusébio
encarrega 0 eunuco Marddnio *** de dar continuidade & educacdo de Juliano. Foi nesse
periodo, em que residia em Nicomédia, que ele despertou seus interesses pelos estudos
helénicos, pela poesia de Hesfodo e de Homero *%?. Apés a morte de Eusébio, em 339, Juliano
foi separado de Mardénio, e foi enviado para Macelo, na Capadocia, 0 que o deixou muito
frustrado %,

Em Macelo, encontrou seu irmdo, Galo, com quem as relagdes eram complicadas por
conta de suas diferencas. Segundo Amiano Marcelino, Galo parecia ser mais impulsivo,
impaciente, enquanto Juliano aparentava ser mais cauteloso ***. Foi um momento em que teve
de abandonar os estudos helénicos e passou a receber ensinamento cristdo, Juliano recorda
desse periodo com extrema tristeza, onde eles ficavam cercados em uma area da Capaddcia e
gue ninguém poderia manter qualquer tipo de contato com eles, ndo podendo continuar seus
estudos com Mardénio, Juliano faz o seguinte questionamento:

Como poderia falar dos seis anos que passamos em uma propriedade
estranha, igual as que entre os persas sdo guardados em fortalezas,
sem que possamos ter contato com estrangeiros e sem a permissao de

se hallaba viva en ella una pequena chispa de si mismo, y desde entonces crio a aquel nino salvandolo de la
sangre, del tumulto y de la matanza. ”
2% Filésofo e amigo de Juliano, com o qual o Imperador recebeu parte de seus ensinamentos filosoficos.
2% Historiador
297 Historiador cristdo da segunda metade do século IV
2% Fijlésofo cristdo e monge que se tornaria bispo de Constantinopla em 381.
299 BLANCO. op.cit. p. 13.
30 AMMIANO MARCELINO. Historia. Lib. XV — XXIII. Tomo I. Madrid. (editora ndo informada). 1895. p.
342.
%L BIDEZ. op. cit. p. 17.
%92 Ibidem. p. 18.
%03 JULIANO. ORATIO IV. 241c.
%% AMIANO MARCELINO. XIV.
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receber visitas de antigos amigos, vivendo separados de qualquer
estudo sério, de toda livre conversacdo, educados em meio a uma
servidao brilhante e realizando nossos exercicios fisicos com nossos
préprios escravos como se fossem nossos camaradas? Bem, ndo se
permitia que nenhum companheiro da nossa idade se aproximasse **.

Segundo Bidez, Juliano foi batizado no cristianismo 3%

e também participou da
Eclésia como leitor de textos sagrados. Esse periodo em que esteve em Macelo, sob 0s
ensinamentos cristdos, teve uma grande influéncia em sua vida e em suas agdes para a
restauragdo dos antigos cultos helénicos. Foi durante sua estadia em Macelo que Juliano
avistou seu primo Constancio pela primeira vez **’. Durante uma viagem, o imperador resolve
parar na cidade, possivelmente para supervisionar como estava 0 processo educacional de
seus primos, Galo e Juliano. Apos essa visita, Juliano foi enviado para Constantinopla e Galo
foi chamado a corte.

Em Constantinopla, Juliano continua com os ensinamentos, recebe instrugdes do
gramatico Nicoles e de Hecebolio, um retdrico cristdo que se convertera as antigas religides
ap6s a lei que Juliano ira elaborar aos professores cristdos %. Juliano recebia, além de
doutrinas cristds, ensinamentos ndo cristaos, ja que seu instrutor gramatico possuia um grande
conhecimento sobre Homero, o escritor preferido de Juliano **. Recebendo a noticia sobre o
interesse de seu primo pelas antigas doutrinas orientais, Constancio ordena rapidamente que
ele seja enviado de volta para Nicomédia com ordens restritas para que ndo tivesse qualquer

310 Mas Juliano

contato com Libanio, portanto, estava proibido de assistir suas aulas
conseguira o contetdo das aulas do filésofo e encontrard em Libéanio a verdadeira esséncia
dos cultos helénicos ***. Foi com o retdrico que Juliano teve seu primeiro contato com as

religibes imperiais, cultos bem vivos no império de Marco Aurélio, o imperador que Juliano

%05 JULIANO. Discurso V. 271c. Tradugdo livre: “¢Como podria hablar de los seis anos que passamos en una
propiedad extrana, igual que los que entre los persas son guardados en fortalezas, sin que ningun extranjero se
nos acercara y sin que se permitiera a nuestros antiguos conocidos visitarnos, viviendo apartados de todo
estudio serio, de toda conversacion libre, educados en medio de una brillante servidumbre y realizando nuestros
ejercicios fisicos con nuestros propios esclavos como si fueran nuestros camaradas? Pues no se permitia que
ningun companero de nuestra edad se nos acercara.”
0% BIDEZ. op. cit. p.27-34.
%7 JULIANO. Discurso V. 274a.
%% JULIANO. Carta 61c. Cf. Cod. Theodos. XIII 3,5
%9 BLANCO. op.cit. p. 14.
9 SOCRATES. 111. 1 e 23.
I BLANCO. op. cit. p. 20.
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idolatrava. Segundo Bidez, a conversdo aos antigos cultos ocorre ndo por uma questdo
racional, mas pelo instinto apaixonado que possufa pela paideia grega .

Ao sair de Nicomédia, Juliano seguira para Pérgamo, onde conhecera 0 mestre Edésio
da Capadécia (280-90 — 352-55 d. C.) *2, um discipulo de Jamblico *'*, que ira sugerir ao
futuro imperador que assista 0s cursos de Eusébio e Crisanto, discipulos de Edésio®. Mas
seu interesse pela filosofia jamblica fica cada vez mais intensa e sua procura por aprimora-la
sera incessante. Nesse momento, Juliano partira para Efeso em busca de Maximo (310 — 372
d. C.) ¥ tido como o melhor entre os discipulos de Edésio, e que exercerd uma forte
influéncia na formacéo filoséfica do futuro imperador. Com referéncia do préprio Juliano,
podemos ver o qudo grandioso foi Maximo em sua vida:

(...) seguindo seus passos cheguei ao vestibulo da filosofia para fazer-
me iniciar por um homem que creio sobressair-se entre todos do meu
tempo. Ele me ensinou a praticar a virtude acima de tudo e a crer que
0s deuses sdo 0s guias de todos os bens. Se efetivamente conseguiu
fazer algo proveitoso, ele saberd, e antes dele, sem divida, os deuses
saberdo. Ele arrancou minha insensatez e minha ousadia e tentou
fazer-me mais prudente. E ainda que eu, como sabes, por meus
beneficios materiais havia langado asas, contudo me submeti a meu
guia e a seus amigos, aos de minha idade e aos colegas de
aprendizagem, e me empenhei em ouvir todos os homens que ele

elogiava e lia todos os livros que ele escolhia 3.

Juliano se torna um discipulo da filosofia jamblica, e eleva o filésofo Jamblico ao
nivel de Platdo. Ele demonstra o teor da filosofia em seu discurso ao “Rei1 Hélios”, demostra a
existéncia de trés universos presentes no pensamento jambico, o universo inteligivel, o
inteligente e o visivel 2, Juliano apresenta Hélios no centro do universo inteligente e no
centro entre os deuses inteligiveis e visiveis, assim como Jamblico apresenta que a mente

(bom senso) é o centro do universo inteligente **°. Em sua conversdo as antigas doutrinas

312 BIDEZ. Op. cit. p. 84.
313 Fil6sofo neoplaténico do século IV
314 Filésofo que viveu no século 111
315 BLANCO. op. cit. p. 21.
316 Filgsofo e telirgo neoplatdnico.
317 JULIANO. Discurso VII. 235ab. Tradugdo livre: “(...) siguiendo sus pasos llegue al vestibulo de la filosofia
para hacerme iniciar por un hombre que creo que sobresale entre todos los de mi tempo. El me enseno a
practicar la virtud por encima de todo y a creer que los dioses son los guias de todos los bienes. Si efetivamente
consiguio hacer algo de provecho, el lo sabra y, antes que el sin duda, los dioses soberanos; el me arranco mi
insensatez y mi osadia e intento hacerme mas prudente. Y aunque yo, como sabes, por mis ventajas materiales
habia echado alas, sin embargo me someti a mi guia y a sus amigos, a los de mi edad y a mis condiscipulos, y
puse todo mi empeno en escuchar a los hombres que el alababa, y leia todos los libros que el elegia. ”
318 JULIANO. ORATIO IV. p. 357 — 359. In: Wright, W. Hymn to King Helios. The Works of the Emperor
Julian.
9 Ibidem. p. 371

63



religiosas, ou retorno aos seus primeiros ideais, Juliano demonstra uma forte devogéo a
Hélios. E teria sido o préprio deus que o teria curado de uma doenca 2.

A tormenta e inseguranca na vida de Juliano continuariam até o fim do Império de
Constancio, e sua vida tomara novas propor¢des ainda em sua mocidade. Quando, em 351,
seu irmao, Galo, foi nomeado César pelo imperador e enviado para Antioquia, mas as
suspeitas de conspiragdo contra Constancio, que envolviam Galo, fez com que este fosse
chamado a Mil4do em um encontro com o soberano que passaria 0 inverno na regido 2!, e
incriminado por conspirar, Galo foi morto em 354. No mesmo ano, Juliano foi chamado a
Mil&o para depor e se defender da acusacéo de ter abandonado Macelo sem permisséo, e de
ter trocado informag0es secretas com Galo enquanto este residia em Constantinopla, como
nos mostra Amiano Marcelino:

Os esforgos da caltnia se dirigiram para Juliano, que mais tarde fez
seu nome tdo famoso. Pensava-se que tinham encontrado dois pontos
de acusacdo contra ele: em primeiro lugar ele havia deixado sua
obrigatdria residéncia em Macelo, na Capaddcia: impulsionado por
seus hobbies cientificos havia de fato feito uma viajem pela Asia: e
em segundo lugar esteve em Constantinopla onde passou um tempo

com seu irmdo. No entanto, sua justificativa foi rigida, demonstrando

gue em ambos 0s casos sua conduta havia sido autorizada 3%

Desse modo, Juliano ficou livre de todas as acusac@es e se encaminhou para Grécia, na
cidade de Atenas, em 355 d. C., onde continuou seus estudos e sua formacéo religiosa e
filosofica **%. Foi nessa época que Juliano conheceu dois dos cristdos que mais falardo sobre
sua vida, e que irdo macular a figura do futuro soberano. Séo eles: Basilio de Cesareia e
Gregorio de Nazianzeno, este Gltimo quem Ihe dara, mais tarde, o epiteto de apostata 2.

O futuro de Juliano estava prestes a mudar. O imperador nomearia seu primo como o
novo César de Roma. Veremos, na proxima parte do capitulo, como sera a vida de Juliano a
partir dessa nomeacao, e passaremos a perceber de forma mais ampla como 0s ensinamentos
que o futuro imperador recebeu teve grande influéncia nessa passagem de sua vida, e que sua

lideranga enquanto César ndo se restringird aos aspectos militares.

%20 JULIANO. Carta a Prisco 425b.
21 AMMIANO MARCELINO. XIV. p. 50.
22 AMMIANO MARCELINO. XV. p.64. Tradugéo livre: “Los esfuerzos de la calumnia se dirigieron entonces
contra Juliano, que méas adelante tan célebre hizo su nombre. Creydse que se habian encontrado dos puntos de
acusacién en contra suya: en primer lugar habia abandonado su forzosa residencia de Macelo, en Capadocia:
impulsado por sus aficiones cientificas habia hecho efectivamente un viaje por Asia: y en segundo lugar, se
habia presentado en Constantinopla al pasar su hermano. Pero su justificacion fué terminante, demostrando que
en ambos casos habia sido autorizada su conducta. ” Vide anexos
%23 JULIANO. Discuso V. 273a.
%24 BIDEZ. op.cit. p. 118.
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2.4. O César e suas conquistas.

Veremos nesta parte do capitulo como ocorreu a nomeagéo de Juliano enquanto César,
e perceber como suas conquistas na Galia em lutas travadas contra os alamanos foram
fundamentais para o desenvolvimento da politica do futuro imperador, e compreender como
ele ganhou forca entre seus soldados, ndo apenas por suas agdes militares, mas por sua
generosidade, sua formagé&o intelectual, para ser nomeado Augusto.

Constancio, apesar de casado com a imperatriz Eusébia (353 — 360 d. C.), ndo possuia
herdeiros. Logo, se ndo tomasse uma atitude em relacdo ao trono, ndo manteria a dinastia.
Assim, o imperador ordena que Juliano retorne novamente a Mildo, o Unico membro de sua
familia descendente do imperador, ja que havia mandado matar todos os outros, incluindo
Galo, o irmédo de Juliano, como vimos anteriormente. Em 355, Constancio, influenciado pela
imperatriz Eusébia 3%, nomeia seu primo o novo César do Império, mesmo contra o resto da
corte, que alegava que Juliano ndo possuia experiéncia militar e pela experiéncia que ja havia
tido com Galo *?* Zésimo apresenta um argumento decisivo da imperatriz, que diz:

E jovem, de carater simples, tem dedicado toda sua vida a pratica
literaria e desconhece completamente a politica; e para nosso interesse
serd melhor que nenhum outro: tampouco favorecido pela sorte, logo o
gue acontecerd é que o imperador recebera os éxitos, ou derrotado por
quem quer que seja, morrera, e ndo havera ninguém diante de

Constancio que, sob linhagem real possa ser chamado ao poder **'.

Nota-se entdo a importancia das acGes da imperatriz Eusébia para que Juliano fosse treinado e
ensinado para dar continuidade ao legado da familia. O imperador precisava garantir a
dinastia de sua familia, para reforcar seus lacos, fez Juliano casar-se com Helena, irma do
imperador. Constancio pedira, entdo, a aprovacdo dos romanos, e ira proferir as seguintes
palavras:

Valentes defensores da repablica, venho reivindicar perante a vos uma
causa que é comum a todos nos: trata-se do bem da patria. A juizes tdo
sinceros como Vvos, terei poucas palavras a dizer. Mais de uma vez a
rebelido dirigiu sua fdria contra noés: os autores de insensatas
tentativas ja ndo existem; porém como oferenda impia a seus manes

325 70OSIMO. LIVR. 111. 1, 2. p. 250. In: ZOSIMO. Nueva Histéria. Traducéo e notas de José M?® Candau
Mordn. Madri: Editora Gredos, 1992.
326 AMMIANO MARCELINO. op.cit. p. 85-86.
%27 7OSIMO. 111. 1,2. p. 250 Traducdo livre: “Es joven, de caracter sencillo, ha dedicado toda su vida al
ejercicio de las letras y desconoce por completo la politica; y para nuestros intereses sera mejor que ningun
otro: pues o bien se ve favorecido por la suerte, y entonces lo que obtendra sera que el Emperador se anote los
éxitos en su cuenta, o bien, derrotado por quien quiera que sea, morira, y entonces ya no habra ante Constancio
nadie que en virtud de real estirpe pueda ser llamado al poder supremo. ” Vide anexos.
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%28 0s barbaros fazem correr torrentes de sangue romano. Rompendo
todos os tratados ultrapassando todos os limites e humilhando as
devastadas Gadlias, confiam nos imperiosos deveres que nos impedem
e na longa distancia que os separam de nos. O mal é solene, mas a
resolucdo precoce pode remedia-lo. Que vossa vontade se una a
minha, e essas soberbas na¢des serdo humilhadas, ndo se atrevendo
ninguém a violar nossas fronteiras. Tomei uma decisdo onde
repousam belas esperancas; a vos cabe apoiar seu efeito. Aqui tens
Juliano, meu primo paterno cujos titulos de meu afeto por sua integra
conduta conheceis. Em sua juventude ja tem apresentado brilhantes

esperangas: desejo elevar-lhe a categoria de César; e se acreditam

estar certa a eleicdo, peco que afirmem com vosso consentimento %°.

Com louvavel aceitacdo a eleicdo de Juliano, os soldados romanos batiam com forca
nos escudos com os joelhos, que era uma forma de demonstrar satisfacio >*°. N&o tardou para
Juliano ser enviado a Galia, com o objetivo de conter a invasdo dos germanos que persistiam
em atacar a regido. Pela falta de experiéncia militar e administrativa do novo César, alguns

autores acreditam na hipétese de ter sido enviado propositalmente 3%

para a guerra contra 0s
persas para ser morto. O que seria contraditorio, se considerarmos a passagem de Eusébia
apresentada por Z6simo, citada ainda pouco, aceitando que Juliano foi nomeado César com o
propdsito de dar continuidade a dinastia. Logo, se torna duvidosa a hipoOtese de que
Constancio Il tenha enviado seu primo com inten¢des maliciosas, como 0 de provocar sua
morte.

Pela desconfianca do imperador em relacdo a lealdade de Juliano, envia junto a ele o
general Marcelo, Sallstio e Floréncio, e serd a eles que Constancio confiard o governo da
Gélia, e ndo ao César **2. Juliano pensava que o objetivo do imperador era somente transmitir
a imagem do préprio pela Galia a partir dos feitos do César, ja que, durante o solsticio de

verdo, Constancio fez Juliano circular junto ao seu exército, a imagem e retrato do imperador

%28 Deuses benévolos, que purificam as almas dos mortos.
29 AMMIANO MARCELINO. XV. p.86-87. Tradugéo livres: “Valientes defensores de la republica, vengo &
vindicar ante vosotros una causa que nos es comin a todos: tratase del bien de la patria. A jueces tan rectos
como vosotros, tendré muy pocas palabras que decir. Mas de una vez ha dirigido contra nosotros sus furores la
rebelion: los autores de tan insensatas tentativas ya no existen; pero como ofrenda impia a sus manes, los
barbaros hacen correr torrentes de sangre romana. Rompiendo todos los tratados, traspasando todos los limites
y hollando las Galias devastadas, confian en los imperiosos deberes que nos retienen y en la enorme distancia
gue los separa de nosotros. Grave es el mal, pero pronta resolucion puede remediarlo. Que vuestra voluntad se
una & la mia, y ésas soberbias naciones seran humilladas, no atreviéndose nadie en adelante & violar nuestras
fronteras. He tomado una resolucién en que descansan bellas esperanzas; a vosotros toca secundar su efecto.
Aqui tenéis &, Juliano, mi primo paterno, cuyos titulos & mi afecto por su intachable conducta conocéis. En su
juventud ha dado ya brillantes esperanzas: wdeseo elevarle al rango de César; y si creéis acertada la eleccion,
0s pido que la afirméis con vuestro consentimiento. ”
%% Ihidem. p. 88.
%1 BLANCO. op.cit. p. 30.
32 7OSIMO. op.cit. I11. 2, 2. p. 251 — 252.
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33 e descreve que, para ele, sobraria a ma fama e os riscos dos erros cometidos, enquanto
guem executava as principais fungdes eram os homens de confianca de Constancio .
Percebe-se, entdo, que o César se sentia ameacado, ja que, para ele, 0 Unico interesse de
Constancio era transmitir a imagem de bom imperador, ou seja, o responsavel de tudo o que
aconteceria na regido da Galia seria responsabilidade de Juliano, o imperador s6 ndo esperava
as grandes conquistas de seu primo.

O novo César queria que estivessem sobre suas ordens homens bons e honrados. Nesse
momento, o César reclama ao imperador, sem desrespeitar a vontade dele, com muita cautela,
afirmando que nenhum dos homens enviados com ele era amigo dele, mas estava disposto a
considera-los companheiros se essa era a vontade do imperador, no entanto, dizia: “ndo ¢
justo que meus assuntos sejam gerenciados por eles, nem que 0S Seus corram 0S Mesmos
riscos que os nossos™*. A imagem de Juliano ganha forca quando se tem noticias de suas
conquistas. Seus feitos em Sens **®, em um ataque dos germanos, sem o auxilio de Marcelo,
quando necessitou que fosse punido pelo imperador Constancio. O que custou seu cargo
dentro do exército. Entdo, o soberano entregou 0 comando dos ataques para Juliano. O proprio
César descreve esse acontecimento na carta ao povo de Atenas:

Como sabes a campanha do primeiro ano ndo foi ruim e se obteve
bons resultados, no entanto ao regressar aos acampamentos de inverno
estive exposto ao maior perigo. J& que ndo podia reunir um exército,
porque outro era seu dono **’, e estava isolado com poucos soldados e
guando me foi pedido ajuda nas cidades vizinhas, enviei a maioria dos
gue dispunha, ficando eu mesmo sozinho. Assim que aconteceu, mas
também quando o chefe do exército foi alvo de suspeitas, o imperador
0 retirou e o afastou do cargo, ndo o considerando apropriado para o

mesmo (...) ¥

A maior vitéria de Juliano viria em maio de 357, quando enfrentou uma coalisdo de
tribos alamanas e ultrapassou o rio Reno, perseguindo todos os alamanos e capturando o

imperador Cnodomario, o chefe das tribos. Em 358, toma medidas para abrir o curso inferior

%33 JULIANO. Discurso V. 278a
%34 Ibidem. 281d.
%35 JULIANO. Discurso VII. 261d.
%36 Regido da Franga, conhecida no Império Romano como Agedinco (Latim: Agedincum)
337 Referindo-se a Marcelo.
%38 JULIANO. Discurso V. 278ab. Traduc#o livre: “Como sabeis, la campana del primer ano no estuvo mal y se
obtuvieron buenos resultados, pero al regresar a los campamentos de invierno estuve expuesto al mayor peligro.
Pues no podia reunir un ejercito, porque otro era su dueno, y quede encerrado con unos pocos soldados v,
cuando se me pidio ayuda de las ciudades vecinas, les envie la mayoria de los que disponia, quedandome yo
mismo solo. Asi sucedio aquello, pero cuando tambien el jefe del ejercito fue objeto de sospechas, el emperador
lo retiro y aparto del cargo, no considerandole muy apropiado para el mismo (...).”
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do Reno, atacando os francos e outros povos da regido **°. No mesmo ano, Juliano comeca a
intervir em assuntos administrativos da provincia em oposicao ao prefeito, Floréncio, devido
aos altos impostos cobrados por este. Nesse momento, o prefeito, junto a Pentadio, Gaudéncio
e Pablo, acusava Saldstio de induzir Juliano contra Floréncio, fazendo com que Salustio fosse
chamado a corte para depor. Juliano os acusou afirmando que o objetivo era afastar Salustio,
que lhe era fiel **°. As campanhas de Juliano continuar&o até 359, quando este sera clamado
Augusto por seus soldados.

2.5. Juliano Augusto.

Em outubro de 359, os persas, liderados pelo rei Sapor (309 — 379 d.C.), saquearam a
regido da Mesopotamia, destruiram e sitiaram a cidade de Nisibis com toda suas forcas
militares, Constancio inicia uma forte frente militar contra os persas, unido forcas com as
tropas da Galia, controladas por Juliano, e ordena a Lupicinio que envie tropas dos hérulos 3*,
batavos **?, petulantes ** e celtas ***, além de requerer a guarda pessoal de Sintula. Juliano
partiu com suas tropas, e, quando estava em Paris, seus soldados se mostraram insatisfeitos
com a situacdo. Segundo Zo6simo, devido a uma falha de oficiais superiores, que sabiam no
que resultaria a saida do imperador da Galia, além de enfraquecer a provincia, se tratava de
uma espécie de conspiracdo contra o César >**. Nesse momento, durante a madrugada, os
soldados se levantam com suas armas e armaduras rodeando o palacio e gritam “Juliano
Augusto”. Em um primeiro momento, Juliano hesitou em aceitar tal proclamagio **°, e, com o
intuito de acalmar os animos dos soldados e evitar uma guerra civil, o César faz o seguinte
pedido:

Rogo a vOs que ndo deixeis se arrebatar pelo desgosto: o que todos
desejam pode se conseguir sem revolugdo, sem guerra civil. Desde
gue o solo da pétria tenha tantos atrativos para vocés; desde que
temam tanto a viajem; voltem para seus lares: nenhum de vocés
atravessara se ndo para os Alpes. Eu (Juliano) tenho de justificar, e a
elevada sabedoria e prudéncia de Augustus, compreenderam minhas

razdes >*'.

3% AMMIANO MARCELINO. op.cit XVII.

%9 JULIANO. Discurso V. 282c

%1 povo germanico que habitava o sul da Escandinévia.

%42 povos germanicos que habitavam os territérios onde hoje se encontram os atuais Paises Baixos.

343 povos germanicos que lutaram ao lado de Juliano.

4 Povos que habitavam a regido da Galia, Paises Baixos, e Norte da Itélia.

%5 7OSIMO. op.cit. I11. p. 267.

¥ AMMIANO MARCELINO. op.cit. XX. p. 257.

T AMMIANO MARCELINO. op.cit. XX. p. 257-258. Tradugdo livre: “Os ruego que no os dejéis arrebatar

por el disgusto: lo que todos desedis, puede conseguirse sin revolucién, sin guerra civil. Puesto que el suelo de

la patria tiene tanto atractivo para vosotros; puesto que tanto teméis al viaje, regresad a vuestros cantones:
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De nada adiantou proferir tais palavras, os soldados continuaram com suas
exclamac0es e, por unanimidade, proclamavam Juliano o novo Augusto do Império. Segundo
Amiano Marcelino, os soldados o obrigam a aceitar o titulo, impuseram a ele para que
colocasse uma coroa qualquer, apenas simulando sua proclamacéo, o que Juliano néo aceitou
fazer **®. O César tentou a0 maximo ndo atender as aclamacdes, chegou a ser ameagado de
morte, até 0 momento em que percebeu que nada faria com que seus guerreiros mudassem de
ideia, e entdo redige uma carta ao imperador Constancio 11, em fevereiro de 360:

Sempre demonstrei, enquanto pude, e existem provas disso, tanto na
intencdo como nas obras, observador escrupuloso da fé jurada.
Nomeado César, e desde entdo, em meio ao fragor das armas, jamais
olhei além do poder delegado a mim. Tens-me visto, como fiel
servidor, da assidua conta desta série de vitérias com a qual a fortuna
tem coroado meus votos; e sem atribuir todos os meus esforcos para o
minimo. E, no entanto, muitas testemunhas poderiam atestar de que
em todas estas campanhas temos derrotado e expulsado 0s germanos,
sendo o primeiro nos perigos e trabalho, fui sempre o Gltimo a buscar
0 descanso. Acrescento agora que o que talvez chame de traicdo, ndo é
outra coisa que ndo uma resolucdo do soldado, resolugdo tomada ha
muito tempo. Indignava-se obedecer a um subalterno, de consumir
inutilmente sua vida nos duros trabalhos de uma guerra, que renasce
incessantemente, sem poder esperar uma generosidade secundaria as
justas recompensas de tantas fadigas e triunfos tdo brilhantes. Em
meio a surda irritagcdo que Ihe domina, em vez de promogdes, em vez
de gratificacBes anuais, recebem estes homens, acostumados ao gelo, a
inesperada ordem de partir quase nus, separando-se de suas esposas e
filhos, e desprovidos de tudo o que € necessario, para ir guerrear nos
ultimos confins do Oriente. Isso resultou na eclosdo da revolta, e
durante a noite rodearam o palacio, repetindo mil vezes o grito de
Juliano Augustus. Estremeci-me, me escondi procurando refugio
contra 0 perigo nos lugares mais escuros, porém a impaciéncia deles
ndo me deu trégua. Ao fim decidi me aparecer, defendendo-me com
minha inocéncia, e na esperanca de que algumas boas palavras, ainda
que enérgicas, poriam termino ao tumulto. Mas a raiva deles nao
tinham limites, e recebi muitas ameacas de morte, enquanto me
esforcava em lhes recordar seus deveres. Estreitado ao extremo, e
refletindo que, se me matasse, outro aceitaria quica voluntariamente o
império em meu lugar, consenti como (nico meio de acalmar os

soldados enfurecidos. (...) *°.

ninguno de vosotros atravesara si no quiere los Alpes. Yo me encargo de justificaros, y la alta sabiduria y

prudéncia de Augusto comprenderan mis razones.” Vide anexos.

% Ibidem. p. 258.

¥ AMMIANO MARCELLINO. op.cit. XX. p. 268-269. Traducéo livre: “Siempre me he mostrado, en cuanto

he podido, y pruebas existen de ello, tanto en la intencion como em las obras, escrupuloso observador de la fe

jurada. Creado César, y puesto en seguida en medio del fragor de las armas, jamas he mirado més alla del

poder delegado. Me has visto, como servidor fiel, darte asidua cuenta de esta serie de victorias con que la

fortuna ha coronado mis votos; y todo sin atribuir & mis esfuerzos la menor parte. Y, sin embargo, multitud de
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No decorrer da carta, Juliano continua escrevendo com delicadeza, sempre colocando
a imposicdo que lhe foi dada, como se estivesse pedindo desculpas a Constancio Il por se
declarar Augusto. Juliano envia 0s emissarios com sua carta, que o imperador obviamente
desaprovou e enviou uma carta pelas maos de Leonas em que demonstrava toda sua
insatisfacdo contra o César. Tal carta nem sequer foi lida por completo. Enquanto lia, Leonas
foi interrompido, “Juliano é Augusto pelo voto da provincia e do exército, pela aplicacdo da
autoridade publica, que se eleva agora, por querer para as futuras garantias contra invasoes
barbaras” **°. Diante da situacdo, Constancio ndo encontra alternativa, sendo declarar guerra
as tropas de Juliano. Em uma carta de Juliano ao seu tio, durante a marcha para um possivel
confronto, j& em 360 com 0 nome de IMPERATOR. CAESAR. D. N. FLAVIUS CLAUDIUS
IULIANUS P. F. INV. AUGUSTUS **!, ele escreve que nunca teve a intencdo de matar
Constancio, relata que rogava a Helios e a Zeus para que lhe ajudassem, mas sem nunca pedir
a morte de Constancio **2. Juliano se encontrava em uma dificil conjuntura, pois deveria
enfrentar seu primo ou se render, e seria uma batalha dificil, contra um homem que possuia
um poderoso exeército. O estratagema do novo Augusto estava em sua tremenda capacidade de
adivinhar, e, por uma grande quantidade de sonhos e pressagios, ele acreditava ver a morte de
Constancio ***. Segundo os escritos de Zésimo, a divindade solar, Hélios, foi quem, num

sonho, revelou o que aconteceria dizendo-lhe: “Quando vocé alcangar os vastos limites do

testigos podrian dar fe de que en todas estas campafias en que hemos derrotado y ahuyentado & los germanos,
siendo el primero en los peligros y trabajos, he sido siempre el Ultimo en buscar el descanso. Afiadiré ahora que
lo que tal vez llamaras traicién, no es otra cosa que una, resolucion del soldado, resolucién tomada desde hace
mucho tiempo. Indignabase de obedecer & un subalterno, de consumir inGtilmente su vida en los rudos trabajos
de una guerra, que renace incesantemente, sin poder esperar de una generosidade secundaria la justa
recompensa de tantas fatigas y tan brillantes triunfos. En medio de la sorda irritacion que le domina, en vez de
ascensos, en vez de gratificacion anual, reciben estos hombres, acostumbrados & los hielos, la inesperada orden
de partir casi desnudos, separandose de sus esposas é hijos, y desprovistos de todo lo necesario, para ir & pelear
en los Gltimos confines del Oriente. Esto produjo el estallido de la sublevacidn, y durante la noche rodearon el
palacio, repitiendo mil veces el grito de Juliano Augusto. Me estremeci; me oculté buscando refugio contra el
peligro en los parajes mas obscuros; pero su impadiencia no me di6 tregua. Al fin me decidi & presentarme,
escudandome con mi inocencia, y esperando que algunas palabras suaves, aunque enérgicas, pondrian término
al tumulto. Pero entonces no conoci6 limites su furor, acudiendo muchos y amenazandome de muerte, mientras
me esforzaba yo, en recordarles su. deber. Estrechado hasta el dltimo extremo, y reflexionando que, si me
mataban, otro aceptaria quiza voluntariamente el imperio en lugar mio, consenti corno tnico medio de calmar &
los soldados enfurecidos. ” Vide anexos.
%0 Ipidem. p. 273.
%1 KIENAST, Dietmar. Romische Kaisertabelle: Grundzugg Einer Romischen. Kaiser chronologie, Darmstadt:
WBG, 1996. P. 323.
%2 JULIANO. Carta 28. In: JULIANO. Contra los Galileos. Cartas y fragmentos. testimonios. Leyes.
Madrid: Editorial Gredos, 1982.
%3 AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXI. P. 285.

70



renomado Zeus Aquarium, e de Virgo ao nivel vinte cinco, Cronos os acompanhe, Constancio

. , - . . . 354
imperador tera em solo asidtico o limite por sua vida terrivel e dolorosa” ™.

Ora, pensar que uma supersticao faca com que um homem, que esta prestes a se tornar
imperador, crie coragem para confrontar em uma batalha parece néo se sustentar. No entanto,
entre 0s antigos esses sonhos podem ser interpretados como pressagios, e sdo extremamente
importantes para a agao dos guerreiros. Nao nos esquecamos do caso do proprio Constantino,
gue em um sonho antes da batalha da ponte Milvia, viu o sinal da cruz e os dizeres “por este
sinal venceras” **°. Segundo Amiano Marcelino, h4 uma explicacdo teolégica e cientifica para
a interpretagdo dos sonhos e para o “contato” entre as divindades e 0os homens. Essa relacio
entre os deuses e 0 homem pode ocorrer através dos oraculos ou por meio de uma fonte (de
4gua) **°. O sol também pode mostrar o que esta por vir, quando envia seu calor e emite
também suas emocgGes. I1sso ocorre porque ele é a alma do mundo, sendo assim, ele é a
esséncia do mundo **’. Compreenderemos, mais a frente, essa acdo do sol com a devocéo de
Juliano a divindade solar. Poucos eram os homens que sabiam da indole religiosa de Juliano,
que, para manter sua popularidade, fingia seguir os cultos cristdos. Chegou a se apresentar em
uma igreja no dia da epifania, celebrado no més de janeiro pelos cristdos, se colocando a
frente nas oragcbes publicas e isso tudo para esconder que na verdade seguia as antigas
religides orientais **®. A atitude de fingir cultuar os ritos cristdos acontece possivelmente por
conta dos membros da corte, que em sua maioria eram seguidores de cristo, 0 nimero de
cristdos no Império ja havia crescido, principalmente apés 325 com o Concilio de Niceia **°.

Logo, Juliano ndo poderia deixar exposta sua verdadeira devogéo.

Os esforcos de Constancio eram ingentes, ele se preparava para uma possivel guerra
civil contra seu primo e a0 mesmo tempo organizava suas tropas para enfrentar os sassanidas,
que ameacavam o Império. Quando 0s persas estavam prestes a cruzar o rio Eufrates,
Constancio ndo teve alternativa se ndo enfrenta-los e, apds conter os avancos sassanidas, ir em
busca de Juliano . Mas, antes que ambos se encontrassem, Juliano recebeu a noticia da

morte de Constancio e no mesmo ano, 361 d. C. o novo Augusto entra em Constantinopla, no

34 7OSIMO. III. p. 269.
%5 VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou cristéo. 3%d. Rio de Janeiro: Civilizacao brasileira, 2014. p.
11.
%% AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXI. p. 285.
%7 Ibidem. p. 286.
%8 AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXI. p. 288.
%9 VEYNE. op.cit. p. 88 — 89.
%0 AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXI. p.295.
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dia 12 de dezembro. Antes de sua morte, Constancio teria deixado um testamento em que
determinava como seu sucessor ao trono Flavio Claudio Juliano **'. Ora, se o imperador
estava disposto a travar uma guerra civil contra Juliano, por que motivos ele deixaria o trono
para o primo em caso de morte? Podemos pensar que, de fato, Constancio nao desejava perder
0 trono, mas treinou Juliano para ser seu sucessor e continuar a dinastia. Podemos levantar a
hipotese de que tenha sido um golpe os atos que levaram Juliano ao poder. No entanto, se
levarmos em consideracdo que Constancio morre antes de qualquer confronto direto, e
aceitarmos o testamento deixado por ele, dificilmente poderiamos falar em um golpe, ja que

Juliano seria herdeiro do trono de forma legal %%,

Seu primeiro ato politico ocorre na Calceddnia *, onde cria um tribunal para julgar
antigos crimes de corrupc¢éo, deixando Salustio, amigo e prefeito do Oriente, encarregado das
acusacdes e assessorado por Marmertino e pelos principais generais Nevita *®*, Agilon
Arbécio ** e, 0 recém-nomeado, Joviano (332 — 364 d. C). Durante o tribunal alguns homens
que possuiam papel fundamental na politica foram condenados, Ursulo, antigo ministro de
financas, foi executado, 0 mesmo destino teve o eunuco Eusébio. Floréncio recebeu a mesma
condenacdo, mas, por ter fugido antes mesmo da morte de Constancio, ndo foi executado .
O imperador ir4 tomar algumas medidas de “seguranga” e expulsar funcionarios da corte
acusados de ma conduta, mantendo apenas os servidores necesséarios *°®. Agora, como
imperador, Juliano poderia abrir mé&o do segredo de sua verdadeira doutrina religiosa, e uma

de suas primeiras acdes sera reabrir e reconstruir antigos templos religiosos **°.

Durante seu império, a corte sofrerd fortes transformacdes, como podemos notar, e
Juliano ira colocar ao seu lado somente homens de sua confianca, conselheiros lembrados por
seus conhecimentos e honras "°. Manteré ao seu lado tanto pagdos quanto cristdos, como foi o
caso do médico Cesario, irmdo de Gregério de Nazianzeno, do bispo Aécio, e de Basilio de

Cesareia (este Gltimo alguns autores consideram duvidoso que seja o futuro bispo) **. Juliano

%1 |bidem. p.313-314.

%2 BLANCO. op.cit. p. 36.

%3 Antiga cidade da Bitinia na Asia Menor.

%4 General da cavalaria.

%5 General da Infantaria.

%6 General da cavalaria.

%7 AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXII. p. 323.
%8 AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXII. p. 324.
%9 Ibidem. p. 330.

0 BLANCO. op.cit. p. 42.

1 JULIANO. Carta 32.
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dara anistia aos bispos exilados, restituindo-lhes as suas igrejas, devolvendo seus bens
confiscados, e cada um poderia seguir sua religido, ou sua doutrina dentro do proprio
cristianismo, sem nenhum tipo de proibicdo 2. Outra medida tomada pelo imperador foi a
devolucédo obrigatdria de terras ou qualquer outro bem tomados pela igreja, ou indenizar de
alguma forma os pagéos ". Foram essas medidas que possivelmente levaram aos primeiros
conflitos entre pagdos e cristdos em seu império. Uma das agitacfes aconteceu no dia 24 de
dezembro de 361, em Alexandria, onde pagédos que estavam sendo perseguidos se revoltaram
e mataram dois cristdos, um deles foi o bispo Jorge da Capadécia *"*. Durante o ocorrido,
Juliano encontrava-se em Constantinopla, e demonstra sua indignacdo com tal atitude

escrevendo uma carta ao povo de Alexandria .

Entre as reformas de Juliano encontramos as tentativas de reviver as antigas estruturas
municipais dando autonomia a elas com o objetivo de converter o Império em uma espécie de
federacdo de autoridades locais *®. Todavia, as clrias municipais nio apresentam tanta
iniciativa como antes e por conta dos altos impostos, seus objetivos ndo seriam alcangados.
Por esse motivo, Juliano delega as funcGes das curias aos homens que considerava capazes de
reestruturar a economia. Elabora leis ordenando a restituicdo de propriedades publicas
usurpadas ou confiscadas. Envia uma carta a Salustio, prefeito do Pretério, dizendo que a
coroa de ouro ndo esta restrita a qualquer senador, e em qualquer necessidade de imposto ela
pode ser solicitada caso o Império julgue correto *”". Todas as taxas habituais e tudo o que
estava disposto ao Estado, estariam igualmente dispostos aqueles que quisessem usé-los 3.
Com isso, o imperador impede que o clero cristdo tenha privilégios em viagens por conta do
Estado.

Saindo de Constantinopla, Juliano segue para Antioquia, chegando no dia 18 de
janeiro de 363, e visita 0 Templo de Apolo, onde realiza oferendas, nas quais os sacerdotes
presentes ndo participam da celebracdo. Além de cristdos, o corpo do bispo Babilas, morto em
torno de 353 d. C., esta presente no local. Sendo assim, Juliano ordena que se retire 0 corpo
do Templo. Tal atitude gera um grande desconforto entre os cristdos de Antioquia, que

372 JULIANO. Carta 45.

373 JULIANO. Carta 47b.

" AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXII. p. 347.
37 JULIANO. Carta 60.

%7° BIDEZ. op.cit. p. 236.

77 JULIANO. Carta 72a.

%78 JULIANO. Carta 47a.
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protestam contra a ac&o do imperador *”°. Em uma noite, o Templo de Apolo pegou fogo e
ficou completamente destruido, o que fez Juliano acreditar que, por uma questao de vinganca,
tivessem sido os cristdos. Assim, 0 imperador 0s acusa, sem qualquer prova, e ordena que se
destrua a catedral de Antioquia, construida por Constancio **°. Com isso, tem inicio algumas
de suas a¢des contra os cristdos, a primeira foi o exilio do bispo Atanésio de Alexandria, que
havia regressado de um exilio anterior ®*. Juliano envia uma carta ao prefeito do Egito,
Ecidio, dizendo que, caso Atanésio (chamado de “inimigo dos deuses” por Juliano) ndo saisse
de Alexandria, multaria a cidade **2. As acdes do imperador contra os cristdos ndo param,
passa a proibir que alguns cristdos tivessem acesso aos cargos do governo, na guarda imperial,

e em cargos juridicos.

Tudo o que vimos até agora foram suas conquistas na Galia, sua proclamacdo como
imperador e seus objetivos politicos, 0 que nos permite notar como Juliano era querido por
seus soldados e que suas qualidades militares o qualificava para ser o novo soberano do
Império Romano. A caracteristica e experiéncia militar adquiridas pelo imperador
influenciaram em suas medidas politicas, assim como sua formacéo filosofica. Essas questdes
sdo fundamentais para realizarmos a analise da fonte principal deste trabalho, o “Hino ao Rei
Hélios”, que nos permitird compreender como Juliano tentou convencer os romanos de que

suas crencas religiosas explicavam seus planos politicos.

¥ BLANCO. op.cit. p. 47.

3% AMMIANO MARCELINO. op.cit. XXI. p. 351.
1 SOCRATES. Ill. 4. p. 204.

%82 JULIANO. Carta 112. 376b.
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Capitulo 111

O Culto Solar em Juliano. Mitra vestido de

Hélios

75



No presente capitulo, analisaremos os diferentes autores que trabalham as divindades
solares no Império Romano, principalmente os que estudam o tema no periodo do imperador
Flavio Claudio Juliano. Boa parte dos historiadores compreende o culto ao deus Sol como
uma atitude de afirmacdo do poder, ou seja, a divindade traz ao soberano a mesma
caracteristica de poder centralizado, no qual este é o principal representante do Império e
descendente do deus, ou, em alguns casos, o préprio deus encarnado **3. Logo, o deus é o
“gerador da terra”, e cabe ao soberano, escolhido pela deidade, organizar e reger seu reinado.
A relagdo solar parte do principio da forca vital e inteligéncia do deus ***, o que nos permite

compreender que o Império simbolizava o cosmos *®.

Partindo de uma analise filosofica, percebemos que o deus Sol era visto como 0 maior
e mais poderoso corpo celeste e o que mais exercia influéncia sobre a ordem terrena ¢ era o
deus supremo que liderava as constelacdes cosmicas, “rei e guia dos demais astros”, “o mestre
do mundo” **". O Sol era a divindade preponderante entre 0s romanos entre os séculos 11l e IV
d. C. ®8 mas podemos perceber sua forte presenca desde o Império de Otavio Augusto como,
por exemplo, quando da reforma do calendario, que tem como base essa relacdo com a
divindade solar, no qual os dias da semana se referiam as estrelas (deuses) e o primeiro dia era
0 Sol **°. Luciano de Samosata descreve que: “Todo homem vé o sol pela primeira vez de sua
patria, de modo que esse deus, apesar de ser universal, é por todos, considerado um deus
nativo, por causa da terra em que o viu pela primeira vez” 390, Logo, o Sol era, a0 menos na
visdo de Juliano, comum a todos e possuia uma ligacdo politica e religiosa entre todas as
pessoas, independente de origem ou crencas particulares ***. Segundo o Codex theodosianus,
diferentes povos davam a mesma qualificacdo de mestre e senhor (Dominus) para a divindade
solar **2, o que deixa clara a importancia dessa divindade, e nos permite dizer que é provavel

que Juliano ndo tenha se utilizado de tal titulo, como 0 mesmo pretende expor em um de seus

%3 WYNNE-TYSON, Esmé. Monarchy and Sun-Worship. Contemporary Review. p. 310 — 313.
%4 HOCHART, Polydore. La religion solaire dans L’EMPIRE ROMAIN. p. 9.
385 WYNNE-TYSON. op. cit. p. 310.
%6 HOCHART. op. cit. p. 10.
87 CUMONT, Franz. Oriental Religions in Roman Paganism. New York: Dover Publications, 1956. p. 133.
%88 NONNOS. Dionysiaca. XL, 369 — 410.
%9 HOCHART. op. cit. p. 13.
%% | UCIANO. Elogio de la Patria. XI, 6. In: Obras I. Introdiccién general por José Alsina Clota Traduccién y
notas por Andrés Epinosa Alarcén
¥ HOCHART. op. cit. p. 18.
%2 Codex Theodosianus. Lib. V11, Tit. VII.
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escritos %, assim como fizeram outros imperadores que o antecederam, ja vistos no primeiro

capitulo.

Diante dessa relacdo que os romanos, principalmente dos séculos Il e IV d. C.,
apresentavam para com as deidades solares, perceberemos a forca que ganha um deus
associado ao Sol, como o caso de Mitra, e que muitos historiadores buscardo demonstrar que
desde o governo de Aureliano esta divindade ganhava cada vez mais espago dentro do
Império Romano. No entanto, nosso objetivo aqui é demonstrar que, embora Mitra tenha se
tornado uma referéncia para a historiografia como a principal divindade solar nesse periodo
em Roma, essa afirmacdo € uma excecdo, e ndo a regra, no império de Juliano. N&o ha
duvida, ao menos tomando como base os escritos do soberano, de que ele era um devoto do
deus Sol, mas sua relacdo com a deidade ocorria diretamente com Hélios, ndo com Mitra .
Mas, para que tenhamos uma ampla compreensdo sobre essa questdo, € importante que
analisemos as duas divindades, para, em seguida, percebermos a partir do hino dedicado ao
deus Hélios produzido por Juliano como este se relacionava ou percebia a forga do deus.

3.1. O pensamento filosofico na politica de Juliano.

Devemos perceber que as acOes politicas de Juliano estdo diretamente ligadas as agdes
religiosas. Como observamos, o imperador imp&e inimeras leis que proibiam diferentes a¢des
dos cristdos em seu Império. Nosso objetivo agora é demonstrar que Juliano conduziu seu
governo pautado em seu pensamento filoséfico influenciado por Jamblico, e em sua devocao
ao deus do sol, Hélios, a quem redige um complexo hino em exaltacdo a deidade. Sera a partir
deste hino, mas ndo somente por esta fonte, que buscaremos demonstrar como a

administracdo do Império estava diretamente ligada a suas doutrinas religiosas.

A devocdo de Juliano a divindade solar esteve presente na vida do imperador muito
antes dele se tornar Augusto. Em diversas cartas e discursos, podemos perceber a adoracdo
sobre a imagem de Hélios. Juliano acredita que suas acOes estdo diretamente ligadas as
decisbes tomadas pelo deus. Em algumas passagens do hino, que dedicou ao seu amigo
Salustio, prefeito do Oriente, ira demonstrar o quao importante é essa divindade. Juliano ira

descrever a divindade solar como pai de toda humanidade, o grande criador de tudo o que

3% JULIANO. Misopogon. 10, 343. Traducdo y nota de José Garcia Blanco Madrid: Editorial Gredos, 1979
%4 JULIANO. ORATIO IV.
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existe. Logo no inicio do hino Juliano demonstra que desde cedo é um devoto do deus Sol, e

explica porqué:

Se esse discurso interessa, segundo creio, em especial a todos que
sobre a terra respiram e se movem e tem recebido sua quota de
existéncia, de alma racional e de inteligéncia, mas, acima de todos os
outros, é de grande importancia para mim. Pois sou seguidor do rei
Hélios. E desse fato, guardo, em particular, as provas mais seguras, 0
que me ¢ licito dizer sem sacrilégio, € que desde menino penetrou em
minha alma um terrivel amor pelos raios do deus, e desde jovem
dirigi, até esse ponto, meus pensamentos até a luz etérea, que nao
queria apenas contempla-la continuamente, mas também, quando
marchava a noite debaixo de um céu sereno e sem nuvens, ignorando
qualquer outra coisa, fixava minha atencdo nas belezas celestes, ndo
entendendo nada que pudesse me dizer, nem mesmo me fixava no que
eu fazia; parecia ser sobre essas coisas muito curiosas e indiscretas, e
ja se 3p))g(;nsava gue eu era um astrélogo quando ainda nascia minha
barba **.

Nota-se que, desde muito jovem, o imperador se descreve seguidor do deus solar.
Quando diz guardar provas privadas, se refere a um pal&cio particular que construiu em
Constantinopla para a divindade **. Em “Contra el Cinico Heraclito”, o imperador descreve
que o préprio Hélios diz que o destino dele era acabar com qualquer impiedade®”’. Juliano
demonstra que suas compreensdes sobre o Universo aconteceram antes dos seus
conhecimentos filoséficos, e sem ler qualquer livro que abordasse sobre o tema *®. O
soberano demonstra sua felicidade em ser herdeiro de trés geracdes de imperadores ** a

servico do deus, e segundo ele:

(...) o deus me julgou digno ao nascer em uma familia, que em minha
época tem o poder e reina sobre 0 mundo. Mas acredito que, se
podemos acreditar nos sabios, de forma mais geral ele é o pai comum
de toda humanidade, (...) é o0 deus que semeiam a terra com as almas

3% JULIANO. ORATIO V. 130. Tradugdo livre: “What | am now about to say | consider to be of the greatest
importance for all things “That breathe and move upon the earth”, and have a share in existence and a
reasoning soul and intelligence, but above all others it is of importance to myself. For | am follower of King
Helios. And of this fact | possess within me, known to myself alone, proofs more certain than | can give. But this
at least | am permitted to say without sacrilege, that from mu childhood an extraordinary longing for the rays of
the god penetrated deep into my soul; and from my earliest years my mind was so completely swayed by the light
that illumines the heavens that not only did | desire to gaze intently at the sun, but whenever | walked abroad in
the night season, when the firmament was clear and cloudless, | understand what anyone might say to me, nor
heed what | was doing myself. | was considered to be over-curious about these matters and to pay too much
attention them, and people went so far as to regard me as an astrologer when my beard had only just begun to
grow.” Vide anexos.
%% JULIANO. ORATIO IV. 131a
%7 JULIANO. Contra el cinico Heréclito. 231D. Cf. BOWERSOCK. op. cit. p. 82.
%% JULIANO. ORATIO IV. 131a.
%% JULIANO. ORATIO IV. 131c.
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que procedem, ndo sé ele como os outros deuses, e com a finalidade
de revelar as almas pelo tipo de vida selecionada “*.

Juliano descreve gue 0s universos e toda terra sdo protegidos pelo quinto corpo de
Hélios, cujo ponto mais alto é seus raios. Esses “universos” sdo apresentados pela filosofia
Jamblica de trés formas; o primeiro seria 0 universo inteligivel; o segundo o inteligente; e 0
terceiro o visivel. O quinto corpo que protege a terra seria 0 espaco celeste, ou o0 céu, que se

coloca ao redor do mundo visivel *°*. VVejamos o hino:

Este universo divino e belissimo, que existe do mais alto cume a mais
alta aboboda do céu até a extremidade da terra sob a indissoltvel
providencia de deus, existe desde a eternidade sem geragdo e existird
eternamente no futuro, protegido, ndo por qualquer um, se nao
precisamente pelo quinto corpo cujo ponto mais elevado é o raio do
sol, e como por um segundo grau, pelo universo inteligivel, e de forma
ainda mais antiga, por meio do rei de tudo, em torno do qual tudo
existe *%2,

Nesta passagem, percebemos que o deus Hélios € o responsavel por tudo que rege o
Universo, ele é, como apresentado por Juliano, o rei de tudo que existe no cosmos. Ele é
descrito como Unico, representa a uniformidade dos universos, € um modelo para tudo o que é
belo e perfeito “®. Vemos, entdo, o tamanho da importancia de sua forca sobre as outras
divindades e sobre todos os seres. A luz transmitida pelo raio de Hélios apresenta extrema
importancia, ja que é através dele que todas as coisas tornam-se visiveis. Dessa forma, Juliano

acredita que:

(...) sua luz apresenta a mesma semelhanca a respeito do mundo
visivel do que a verdade a respeito do mundo inteligivel. O préoprio
Hélios, uma vez que ele é filho do que é primeiro e grande, ou seja, a
Ideia do Bem, subsiste desde a eternidade na regido de sua substancia
permanente, e recebeu o império entre os deuses inteligentes, e 0

% JULIANO. ORATIO V. 131bc. Tradugdo livre: “(...)I was myself endowed by the god Helios, that I should
be born of a house that rules and governs the world in my time; but further. I regard this god, if we may believe
the wise, as the common farther of all menkind. (...) and that the god sows this earth with souls which proceed
not from himself alone but from the other god also; and for what purpose, the souls reveal by the kind of lives
that they select. ” Vide anexos.
L JULIANO. ORATIO IV. 132b.
2 JULIANO. ORATIO 1V. 132c. Tradugdo livre: “This divine an wholly beaultiful universe, from the highest
vault of heaven to the lowest limit of the earth, is held together by the continuous providence of the god, has
existed from eternity ungenerated, is imperishable for all time to come, and is guarded immediately by nothing
else than the Fifth Substance whose culmination is the beams of the sun; and in the second and higher degree, so
to speak, by the intelligible world; but in a still loftier sense it is guarded by the King of the Whole universe, who
is the center of all things that exist.” Vide anexos.
%% JULIANO. ORATIO IV. 132d.
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préprio distribui aos deuses inteligentes aquelas coisas das quais o
Bem é a causa para os deuses inteligiveis ***.

O poder de Hélios € superior ao dos outros deuses, ja que Juliano nos demonstra que é
0 deus do Sol quem concede o brilho, a inteligéncia e a esséncia do bem as demais
divindades, para que, dessa forma, os outros deuses possam, junto a ele, conduzir e promover
o bem em torno da “razdo”. A existéncia de um terceiro sol, o disco solar visivel, este se

apresenta como a causa dos deuses aparentes “*®, j& que é este terceiro sol que torna as coisas

406

visiveis. Jamblico diz que a luz do Sol é a luz da verdade ", ou seja, a Luz representa a

manifestacdo racional da alma. Sob esta perspectiva, Juliano descreve que a luz é responsavel

por dar forma as coisas:

O qué, de modo geral, poderia ser visto, como a matéria é posta pelas
médos de um artesdo, ndo fosse posto primeiro em contato com a luz,
para gue, suponho, pudesse receber uma forma? E, de fato, ouro bruto
fundido, é simplesmente ouro, ndo é nenhuma estatua, nem um retrato
até que o artesdo Ihe de uma forma. Assim, também, todos os objetos
visiveis, a menos que sejam colocados sob os olhos de quem vé junto
com a luz, sdo totalmente privados de visibilidade. Dando o poder da
visdo para os videntes, e 0 poder de ser visto 0s objetos visiveis, ele
traz a perfeicdo, por meio de uma Unica atividade, duas faculdades, ou
seja, a visdo e a visibilidade, e em formas e substancias sdo expressos
seus poderes perfeitos *.

Vemos, entdo, que se um artista ndo da forma ao material que possui para esculpir,
nunca produzird uma obra de arte. Assim, se essa obra de arte ndo puder ser vista, ndo tera
nenhum valor, logo, continuara sem forma. Portanto, para que haja de fato um formato no

trabalho do artista, € necessario que ele possa ser visivel, e somente através da luz isso seria

4 JULIANO. ORATIO IV. 133b. Tradugéo livre: “His light has the same relation to the visible world as truth
has to the intelligible world. And he himself as a whole, since he is the son of what is first and greatest, namely,
the Idea of the Good, and subsists from eternity in the region of its abiding substance, has receive also the
dominion among the intellectual gods, and himself dispenses to the intellectual gods those things of which the
Good is the cause for the intelligible gods. ” Vide anexos.
% JULIANO. ORATIO IV. 133c.
%6 AMIANO MARCELINO. XXI. p. 286.
“7 JULIANO. ORATIO IV. 134cd. Tradugdo livre: “For what, speaking generally, could be seen, were it not
first brought into touch with light in order that, | suppose, it may receive a form, as matter is brought under the
hand of a craftsman? And indeed molten gold in the rough is simply gold, and not yet a statute or an image, until
the craftsman give it is proper shape. So too all the objects of sight, unless they are brought under the eyes of the
beholder together with light, are altogether deprived of visibility. Accordingly by giving the power of sight to
those who see, and the power of being seen to the objects of sight, it brings to perfection, by means of a single
activity, two faculties, namely vision and visibility. And in forms and substance are expressed its perfection
powers.” Vide anexos.
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possivel, ou seja, qualquer coisa que se produza, so tera valor se receber luz e puder ser visto.

E o Unico capaz de gerar luz é Hélios.

Vista a importancia de sua luz, Juliano questiona como ndo compreender que Hélios é
um deus central, e que todos 0s outros estdo a sua volta se movimentando harmonicamente,
mantendo uma distancia em respeito ao rei dos deuses. O imperador descreve, entdo, algumas
faculdades do deus: a de tornar os objetos do universo visiveis; a faculdade demidrgica®® de
transformacdo no universo; a faculdade a partir do movimento unico que ele apresenta; a
capacidade de ser mediador entre os deuses por sua posicdo central e 0 poder de se apresentar
como rei dos deuses devido sua posicdo no centro do universo **°. Juliano n&o recusa ou
exclui o poder e importancia dos outros deuses, mas € Hélios quem mantem a forca
hegemdnica do Universo junto a uma relacdo harménica com as outras divindades “*°. A
coeréncia do universo, eterno e indestrutivel, esta na divina providéncia, e ele é vigiado pelo
rei Hélios, o deus tnico ***. Como ja vimos anteriormente, Hélios ocupa uma posicdo axial

entre os deuses inteligentes. Mas o que Juliano estd chamando de centro?

Agora, “centro”, ndo definimos que isso significa que o que é visto
opostamente seja igualmente distante dos extremos, como por
exemplo, nas cores amareladas e escuras, e caloroso no caso de quente
e o frio, e outros exemplo semelhantes, sendo ao que unifica e reline o
que esta separado, algo parecido com que Empédocles chama
harmonia, que expulsa completamente de si a discordia. E agora, o
gue interliga Hélios e do que ele é centro? Eu afirmo que ele é o0 meio
entre os dos deuses visiveis que circulam o universo, e os imateriais e
inteligiveis deuses que rodeiam o bem, para a substancia inteligivel e
divina que foram multiplicadas sem adicéo de influéncia externa **2,

A centralidade de Hélios é fundamental para compreender seu papel na regéncia do
cosmos e como Juliano aplica essa posicdo central com rigor, jA que ela simboliza suas

funcBes superiores: na forma cosmoldgica, onde ele ird mediar dentro de cada um dos

“8 A capacidade tripla seguindo a filosofia jambica, seria o Hélios inteligivel, o inteligente e o visivel.
% JULIANO. ORATIO IV. 135c.
9 JULIANO. ORATIO IV. 138c.
1 SMITH, Rowland. Julian's Gods: Religion and philosophy in the thought and action of Julian the Apostate.
London and New York: Routledge, 1995. p. 146.
12 JULIANO. ORATIO IV. 138d. Traducdo livre: “Now “middleness” we define not as that mean which in
opposites is seen to be equally remote from the extremes, as, for instance, in colours, tawny or dusky, and warm
in the case of hot and cold, and the like, but that which unifies and links together what is separate; for instance
the sort of thing that Empedocles means by Harmony when from it he altogether eliminates Strife. And now what
does Hélios link together, and of what is he the middle? | assert then that he is midway between the visible gods
who surround the universe and the immaterial and intelligible gods who surround the Good for the intelligible
and divine substance is as it were multiplied without external influence and without addition. ” Vide anexos.
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planetas, e na forma teoldgica, libertando as almas de cada corpo através de suas acdes ***.
Hélios é unico e possui uma unidade perfeita, que é a mediacdo sensata entre os deuses

inteligentes.

E evidente que os planetas, como dancam em trono dele, preservam
como medida de seu movimento a harmonia entre os deuses e seus
préprios movimentos, tais como descrevi agora; e que também o
conjunto do céu, que se adapta a ele em todas as suas partes, esta

repleto de deuses que procedem de Hélios “*.

Essa conexdo entre a acdo dos deuses e a unidade de Hélios é proporcionada pela luz.
A distribuicdo dos raios por todo Universo e a unidade da luz, que caracteriza a distribuicdo
demilrgica de sua criagdo **>. Assim, o deus solar converge as substancias exigentes entre os
seres inteligiveis e os sensiveis, que se pode observar no mundo visivel **°. Percebemos no
hino que: “Sem duvida, ha muitos deuses que tem a mesma origem € mesma natureza que
Hélios que satisfazem a substancia pura do deus e que, ainda que ndo muito numerosos no

mundo, em torno dele constituem uma s6 forma” **”. Juliano demonstra, entdo, que:

Isso, entdo, devemos dizer o Rei Hélios é Unico e procede de um
deus, mesmo do mundo inteligivel, que é em si Unico, e que ele é o
mediador dos deuses inteligentes, estacionados no meio deles por todo
tipo de mediagdo harmoniosa e agradavel, e que reine o que esta
separado; e que junto a ele rene em um sé o Gltimo e o primeiro,
tendo em sua prépria pessoa 0s meios de completude, de conexao, da
geracdo da vida, de ser uniforme: e que, nds podemos perceber, que
ele inicia béncdos de todos os tipos para 0 mundo, ndo somente por
meio da luz que ilumina com ele, adornando-o e dando-lhe seu
esplendor, mas também porque ele chama a existéncia, junto dele, a
substancia dos anjos do Sol; e que, finalmente, em si mesmo, ele
compreende a causa ndo gerada das coisas geradas, e ainda mais, antes

disso, a causa eterna e permanente da vida dos corpos impereciveis %,

3 SMITH. op.cit. p. 149.

14 JULIANO. ORATIO 1V. 146d. Tradugéo livre: “For it is evident that the planets, as they dance in a circle

about him, preserve as the measure of their motion a harmony between this god and their own movements such

as | shall now describe; and that the whole heaven also, which adapts itself to him in all its parts, is full of gods

who proceed from Helios.” Vide anexos.

% JULIANO. ORATIO IV. 141a.

#1° JULIANO. ORATIO IV. 139d.

“7 JULIANO. ORATIO IV. 143b.

8 JULIANO. ORATIO IV. 141d-142a. Traducdo livre: “This then we must declare, that King Hélios is One

and proceeds from one god, even from the intelligible world which is itself One; and that he is midmost of the

intellectual gods, stationed in their midst by every kind of mediateness that is harmonious and friendly, and that

joins what is sundered; and that he brings together into one the last and the first, having in his own person the

means of completeness, of connection, of generative life and of uniform being: and that for the world which we

can perceive he initiates blessings of all sorts, not only by means of the light with which he illumines it, adorning

it and giving it its splendour, but also because he calls into existence, along with himself, the substance of the
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Juliano afirma que os homens sao fruto do deus Hélios, e que, segundo Aristoteles, o
homem nasce da uni&o entre Hélios e o préprio homem *°. Logo, se nascemos dele, dele nos
alimentamos e, portanto, devemos ser gratos pelas acdes do deus, que liberta nossas almas dos
corpos e as elevam as substancias proximas da divindade, e jamais duvidar de suas acdes,
apenas crer em seu poder **. Durante todo o hino, o imperador procura demonstrar sua
devogdo e satisfacdo com Hélios, deixando exposta a superioridade do mesmo sobre os outros
deuses, e que as outras divindades partiram de sua esséncia. Ao final do hino, Juliano roga
para que o deus olhe por Roma:

Tudo isso, por tanto, que eu orei, a um estante atras, ele pode
conceder, e ainda pode, a partir de sua graga, dotar toda minha cidade,
como um todo, com eterna existéncia, na medida do possivel, e
protegé-la, e por minha pessoa, ele pode conceder-me que, enguanto
me for permitido viver, eu possa prosperar em meus nhegdcios,
humanos e divinos; finalmente ele pode conceder-me viver e servir o
Estado com minha vida, desde que seja agradavel para ele, bom para
mim e conveniente para o Império Romano! “*

Nessa passagem, podemos perceber claramente que, se Juliano esta no poder, acontece
por uma escolha divina, o deus Unico e pai de todos foi quem o colocou no poder do Império.
E Hélios, ou seja, o deus Sol que faz com que o imperador prospere e conduza o Estado com
dignidade. Para o imperador, a deidade solar era o préprio fundador de Roma “*2. Juliano tenta
justificar seus atos a partir dos poderes concedidos pela divindade. Ele faz apenas o que lhe
ordena o deus Sol. O imperador demonstrara que o Estado deve seguir as forcas cdsmicas e
assim relacionar a ordem cdsmica a ordem terrena. A relacdo de Juliano com o deus Hélios se
apresenta de forma direta, ja que Hélios é responsavel pela ordem cosmica, e concede a

Juliano a inteligéncia divina e sabedoria perfeita, para que o imperador possa conduzir seu

Sun’s angels, and that finally in himself he comprehends the ungenerated cause of things generated, and further,
and prior to this, the ageless and abiding cause of the life of the imperishable bodies. ” Vide anexos.
“9 JULIANO. ORATIO IV. 151d.
20 JULIANO. ORATIO 1V. 152a-b.
21 JULIANO. ORATIO IV. 157b. Tradugéo livre: “All this, therefore, that | prayed for a moment ago, may he
grant, and further may he, of his grace, endow my city as a whole with eternal existence, so far as is possible,
and protect her; and for myself personally, may he grant that, so long as | am permitted to live, | may prosper in
my affairs both human and divine; finally may he grant me to live and serve the state with my life, so long as is
pleasing to himself and well for me and expedient for the Roman Empaire! ” Vide anexos.
22 SMITH. op.cit. p. 127-128.
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governo. Juliano descreve, na carta aos Atenienses, ter mensageiros do Sol proximo dele %,

mensageiros que recebiam de Hélios as maiores forcas **“.

Devemos nos perguntar, quais os objetivos de Juliano em relacdo ao culto solar?
Dificil imaginar que o imperador redigiria um texto em devocdo a divindade sem algum
objetivo, unicamente por uma satisfacdo pessoal e filosofica. O hino apresentado pelo
soberano apresenta, ndo apenas seu pensamento filosofico, mas suas intencBes politicas

pautadas em uma devocdo religiosa.
3.2. Mitra.

Discutir sobre o culto de Mitra e a propagacdo do Mitraismo no Ocidente ndo é uma
tarefa facil, principalmente por conta das distintas hip6teses em torno de sua origem, o que
provoca diferentes analises a respeito da formacdo e propagacdo do deus. A teoria mais
debatida ¢é a elaborada por Franz Cumont, na obra “Os Mistérios de Mitra”. Nela, 0 autor
procura demonstrar que o Mitra védico e o Mitra iraniano preservaram o culto em suas
tradicGes, e que seria impossivel ndo compreender e ndo aceitar, diante das semelhancas, que
sua origem é comum aos dois ancestrais persas “°. A mesma hipétese é aceita por Walter
Burkert, na obra “Antigos Cultos de Mistério”, apesar deste ndo concordar com algumas
questBes apresentadas por Cumont em relagdo aos mistérios, assim como Roger Beck, que

sequira a afirmacdo de que Mitra é uma divindade de origem indo-iraniana “%.

Na descricdo da escritura Avesta **’, Mitra estava associado a Varuna, enquanto na
versdo iraniana, o deus estava associado a Adra *?®. Essas assimilagdes se explicam pelo fato
de Mitra, como outras divindades relacionadas a luz, era associado ao Sol **°. Segundo
Cumont, entre as escrituras Avestas, Mitra aparece como o “génio” da luz,

Ele aparece antes do nascer do sol nos topos rochosos das montanhas;
durante o dia ele atravessa o largo firmamento em sua carruagem puxada por
guatro cavalos brancos e, quando a noite cai, ele ainda ilumina a superficie
da terra com um brilho oscilante ‘sempre acordado, sempre vigilante’. Ele

“23 JULIANO. Discurso V. 275b.
“24 JULIANO. Discurso V. 145c.
#25 CUMONT, Franz. Os Mistérios de Mitra. Traduc&o de Marta Malvezzi Leal. Sdo Paulo: Madras, 2004. p. 13.
26 BURKERT, Walter. Antigos cultos de mistério. Sio Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1991. p.
18.
2T Escrituras sagradas do zoroastrismo.
28 CUMONT. op. cit. p. 13.
29 MENDEZ, Israel Campos. Elementos de continuidad entre el culto del dios Mithra en Oriente y Occidente.
Transoxiana 8, Journal Libre de Estudios Orientales. p. 1 —18. p. 2.
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ndo é o sol, nem a lua, nem as estrelas, mas com ‘seus cem ouvidos e cem
olhos’ vigia constantemente o mundo **.

Quando associado ao zoroastrismo, Mitra passou a apresentar um grau de importancia
menor, sendo relacionado aos génios menores, se submetendo as leis da religido “**. Mitra foi
vinculado a inimeras divindades persas como demonstra Cumont: associa-se a Verethragna
(Vitéria) como defensor dos guerreiros; a Sraosha (Obediéncia a lei divina) na defesa da
verdade; é invocado com Ashi-Vafihi ou Riqueza e com Parefidi (Abundancia) como génio
da prosperidade “*>. No entanto, Mitra ndo ficou limitado as pequenas divindades, ou as
simples associagdes que lhe foram outorgadas, percebemos pelo fato de Mitra, junto a outras
duas importantes divindades, Aura-Mazda e Anahita, ser mencionado nos textos de
Artaxerxes (? — 424 a. C.), rei persa do V século antes de Cristo **. E fundamental perceber a
importancia que o deus apresenta nesse momento, ja que ele sera relacionado aos reis, pois a
divindade era tida como protetora dos soberanos. E nesse movimento de encontro com outras
deidades que Mitra seré associado ao Sol, ou melhor, ele passara a ser o Sol. Essa relagdo com
as divindades solares pode parecer ambigua, segundo Israel Campos Méndez, ja que, em
alguns momentos, Mitra aparece como companheiro do Sol e em outros como o préprio Sol.
Isso se mostra um pouco mais nitido nos mithraea, onde Mitra aparecera em uns com 0 nome
Sol Invitus Mithra e em outros ele esta apenas acompanhado do deus Sol ***. Sobre esse
aspecto, Walter Burkert demonstra que Mitra foi identificado com Hélios em diversas

inscricdes, mas que ambas as divindades se mantiveram distintas **°.

O culto e o local de adoracao ao deus Mitra, o chamado mithraeum (podendo variar a
nomenclatura entre: speleum; antrum; crypta; templum),estavam diretamente relacionados ao
mito “tauroctono” **®. Os mithraea geralmente eram construidos no subsolo com pequenas
dimensdes, “onde pequenos grupos de homens Se reuniam para as iniciacoes e as refeicoes
rituais, na frente de uma escultura de Mitra montado e matando um touro (Ver Figura 2), que

5 438

sempre ocupa a abside **” da caverna e nas laterais podem ser vistos bancos para

realizacdo dos banquetes e cultos. (Ver exemplo de um mithraeum na figura 3).

% CUMONT. op. cit. p. 14.
! |bidem. p. 15.
2 Ibidem. p. 15.
% Ibidem. p. 17.
*** MENDEZ. op. cit. p. 3.
% BURKERT. op. cit. p. 93.
% MENDEZ, Israel Campos. Espacio y Pratica cultural de los mistérios. VEGUETA, 8. p. 37 — 50. p. 38.
37 Local semicircular onde ficavam as estatuas dos deuses.
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Figura 2: Escultura de marmore branco esculpida dos dois lados (Ver figura 4). Neste, vemos Mitra
matando o Touro entre 0 Sol (a direita) e a Lua (a esquerda), para fertilizar a terra, enquanto um cdo e
uma serpente saciam a sede de sangue, 0 escorpido esmaga os testiculos do Touro para fertilizar a
terra. Imagem produzida entre os séculos Il e 11l d. C., inspiradas na arte grega do século V a. C.
Encontra-se atualmente no Museu do Louvre, Paris “*°.

% BURKERT. op. cit. p. 19.
439 Disponivel em: http://www.louvre.fr/en/oeuvre-notices/double-sided-mithraic-relief. ~Acesso em:
12/12/2015.
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Figura 3: Mitraeum encontrado em 1867 localizado em baixo da Basilica de Sdo Clemente na cidade

de Roma*?.

Devido aos amplos registros arqueoldgicos, sendo encontradas grandes quantidades,
como exemplo de Roma e Ostia ***, os mithraea podem apresentar diferentes versdes acerca

2 apesar das semelhancas. O culto mais comum é o chamado

do culto do deus Mitra **
“tauroctono”, que consiste na histdria mitologica da divindade onde a mesma, nascida em
uma caverna, teria capturado e levado um touro até outra caverna e realizado o sacrificio ***.
Ap6s matar o animal, Mitra celebrou um banquete com o deus Sol e juntos comeram a carne
do touro, 0 que nos permite a compreensdo de que entre eles estd ocorrendo uma comunhédo

444 (Ver figura 4).

0 Disponivel em: http://www.mithraeum.eu/monumenta/mitreo_di_san_clemente. Acessado em 30/11/2015
“! RIVERA, Rebeca Rubio. Mitreos en Domus y Villae. ARYS, 6, p. 125-134. 2003-5 p. 127.
*2 MENDEZ, Israel Campos. El culto del dios Mithra em el antiguo Iran y en el Imperio Romano: Analises y
Revision de los elementos de continuidad. Universidade de Las Palmas de Gran Canéria. 2007. p. 95.
“* MENDEZ. op. cit. p. 38.
“4 |dem. p. 96.
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Mingra 4. Representa o outro lado da escultura apresentada na figura 2. A cena representa o banquete
entre Mitra e o deus Sol.

No contexto do mito € que temos o corpo central do culto, o banquete, em que segundo outro
mito, Mitra e o Sol se relinem para comer o touro e em seguida sobem aos céus de maos dadas
montados na carruagem do deus **°. Segundo os vestigios arqueoldgicos, é possivel perceber
a presenca do banquete como parte dos cultos realizados nos mithraea. Nas escavagdes em
algumas cavernas mitraicas, arquedlogos encontraram restos de animais que eram
possivelmente consumidos em rituais que relembravam o sacrificio do deus ao matar o touro e
consumi-lo, como apresentam as imagens iconograficas presentes nas cryptas, onde um

5 CUMONT. op. cit. p. 97.
88



iniciado mitraico levava alimentos para a realizagdo do sacrificio **°. Ao compreendermos
essas caracteristicas que mantem o culto e o local diretamente relacionados ao mito
“tauroctono”, podemos perceber na analise de Roger Beck que: “a estrutura fisica do
Mitraeum do qual estamos falando explicitamente foi construida como uma imagem do
cosmos, cuja decoragdo, por seu arranjo proporcional, simboliza os elementos e climas
césmicos” *’. Os mithraea eram construidos embaixo da terra exatamente para manter a
natureza oculta e secreta do culto, e essa forma de construcdo obscuras e em cavernas
recriavam a ordem césmica **® junto aos graus de iniciagdo aos quais os homens eram
submetidos. Cada mithraeum abrigava cerca de vinte pessoas *°, atendendo as necessidades
de sua comunidade de acordo com o nimero de membros e o lugar que ocupavam na cidade
450, e, conforme 0 nimero de integrantes aumentava, uma nova “caverna” era construida ®lo
carater privado do culto contribuiu para a formacédo de novas comunidades mitraicas, algumas
reservadas a devotos que se diferenciavam por sua classe social e intelectual **2. Sendo assim,

a pergunta que devemos fazer agora é: quem poderia fazer parte desses grupos?

Ao que tudo indica, segundo as bases arqueoldgicas e historiograficas das quais
dispomos para a elaboracgéo do trabalho, os iniciados ao culto do deus Mitra ndo restringiam a
iniciacdo de acordo com grupo social ou idade, permitindo-se, assim, a entrada de criancas e
escravos para a formacdo de um grupo mitraico, ou na concep¢ao de uma “ordem de

» 43 como o préprio nome ja diz, os cultos mitraicos eram restritos a homens,

cavaleiros
excluindo as mulheres de qualquer relacdo com esses grupos (a questdo sobre as mulheres
sera discutida mais a frente). Mas, segundo R. L. Gordon, a ideia de que o culto mitraico
mantém uma estrutura social igualitaria é incoerente, j& que esta religido tem forte
participacdo de militares, o que reforcava a prépria estrutura hierarquica do culto “**. Sendo

assim, veremos que dentre os iniciados havia uma hierarquia que se constituia através dos sete

#6 MENDEZ. op.cit. p. 40.
“7 BECK, Roger. The Mysteries of Mithras: A New Account of Their Genesis. The Journal of Roman Studies,
Vol. 88, pp. 115-128. 1998. p. 124. Tradugdo livre. Original: “the physical structure of the mithraeum which, we
are explicitly told, was designed as an ‘image of the cosmos (eikona kosmou), whose furnishings, by their
proportionate arrangement, symbolize the cosmic elements and climes'.”
“8 RIVERA. op.cit. p. 129.
“9 BURKERT. op. cit. p. 66.
% MENDEZ. op.cit. p. 39.
1 BURKERT. Op. cit. p. 66.
2 RIVERA. op.cit. p. 133.
% CUMONT. op. cit. p. 110.
*** GORDON, R. L. Mithraism in Roman Society: social factors in the explanation of Religious change on the
Roman Empire. Religio, V. 2, London. p. 92 — 121.
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graus de iniciacdo **°. A estrutura na qual os graus iniciéticos s3o organizados representa uma

» 458 ‘entdo, cada grau representa um planeta

“sequéncia de planetas pelo qual o iniciado passa
presente no cosmos que rodeia o deus central Mitra (Sol). Os sete graus de iniciacdo séo
originalmente gregos, mas sdo apresentados em latim por conta da disseminacéo do culto a

#7530 eles: Corax (corvo); Nimphus (Noiva) **%: Miles

partir do Império Romano
(Soldados); Leo (Ledo); Persa (Persa); Heliodromus (Corredor do Sol, ou também:
Mensageiro do Sol) e Pater (Pai) **°. Durante a realizacdo do ritua,| havia uma divisdo de
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funcBes na qual o primeiro grau, o do Corvo, possuia funcéo assistencial ™ e ndo possuia um

grande papel, pois denotava ser meramente 0 mensageiro, sendo possivelmente representado
por meninos, ja que era um grau de aprendizado .

Apobs passar pelo grau do Corvo, o iniciado era algado ao grau de Oculto, ou Noiva ¢,
assim chamado porque os iniciados ficavam escondidos por um véu e provavelmente eram
invisiveis aos outros integrantes do ritual. “Sua exibi¢do (ostendere) constituia uma ato
solene” *®*. A denominacdo Oculto parece também denominar algum tipo de proibicdo no
culto “®*. Sendo esse grau um intermediario entre o Corvo e o Soldado, ele provavelmente era
a classe dos adolescentes, momento da quebra do laco materno, mas com algumas restricdes
em relacdo & classe dos homens “®°.

O terceiro grau de iniciacdo era o dos Miles (Soldados), que aparentemente sempre
esteve relacionado ao meio militar, passavam por inumeras provas fisicas, que, segundo
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Gregorio Nazianzeno, eram verdadeiras torturas *°. Faziam parte da “milicia sagrada do deus

1 467

invisive e muitas vezes realizavam combates simulados *°® para o combate na guerra

contra o mal.

** BURKERT. op. cit. p. 66.
%6 BECK. op. cit. p. 124 — 125.
T BURKERT. op. cit. p. 66.
8 Franz Cumont apresenta este grau como “Oculto” (Cryphius). p. 107. O mesmo apresenta Alfred Loisy em:
LOISY. A. Los Misterios Paganos, el Misterio Cristiano. Madrid: Paidos Orientalia, 1990. p. 128.
9 BURKERT. op. cit. p. 66; MENDEZ. op. cit. p. 41 -42.; CUMONT. op. cit. p. 107.
0 pORFIRIO. El antro de las ninfas de la Odisea. n° 11. El antro de las ninfas de la Odisea. Introducion,
traducion y notas de Enrique Angel Ramos Jurado. Madrid: Gredos, 2008.
1| OISY. op. cit. p. 129.
*2 Assim chamados porque acreditava-se que o iniciado mantinha uma espécie de relagdo matrimonial sagrada
com o deus Mitra. Ver: MENDEZ, Israel Campos. Espécio y Préatica cultural de los mistérios. p. 42.
%3 CUMONT. op. cit. p. 109.
4 LOISY. op. cit. p. 129.
% Ipidem. p. 129.
%% GREGORIO NAZIANZENO. Orétio XXXIX. V.
“*” CUMONT. op. cit. p. 108.
8 MENDEZ. op. cit. p. 43.
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O quarto grau, o Le#o, estava associado & purificacdo **°, quando o iniciado atingia
esse grau devia renovar sua pureza. No entanto, o Ledo estava relacionado simbolicamente ao
fogo, ndo podendo ser purificado com agua que era contraria ao fogo. Desse modo, o iniciado
do quarto grau era purificado com mel *° jogado nas maos e lingua do iniciado *"*, como nos

mostra Porfirio:

Quando nos iniciados no grau de ledo se derrama mel para lava-las, ao invés
de &gua, lhes previne ter as mados puras, além de todo o dano, prejuizo e
sujeira e, posto que o fogo € purificador, ao iniciado se aplica lavagens
apropriadas, excluindo a 4gua como inimiga do fogo. Também se purifica a
lingua de todo pecado, com mel *”2,

A partir das descricdes apresentadas pelos historiadores, e segundo o proprio Porfirio, € no
grau de Ledo que o iniciado comeca a participar ativamente do culto mitraico, 0s graus

anteriores eram servidores e colaboradores da liturgia ",

O quinto grau era o Persa, que, segundo Cumont, “relembrava a origem da religido
masdeista” *"*. Os representantes dessa classe eram conhecidos como “mensageiros do Sol” e
apresentavam uma funcéo protetora. Era o protetor dos frutos, caréater simbolizado pela oferta
do mel, considerado um alimento dos deuses que carregava a virtude da conservacdo *’. O
Persa representava em sua relagdo com a vegetacdo *’°. Durante o culto, o iniciado no grau

usava uma vestimenta oriental, um barrete frigio *'’, que também era entregue a Mitra *’®.

Na penultima classe de iniciados encontramos o Heliodromus, (O Corredor do Sol),
como podemos notar, este estava ligado ao Sol *”°. Ele representa o momento do mito no qual
0 Sol sobe em seu carro e estende a méo para Mitra e juntos sobem aos céus “®. Esse grau tem
a funcdo de ensinar ao iniciado a passagem do céu, e junto a Mitra poderia alcancar a

divindade, ja que ele foi o primeiro Heliodromus **.

% |hidem. p. 43.
#7% Segundo Porfirio o mel tem grande capacidade de purificacio e preservacio da incorruptibilidade das coisas.
Ver: nota 56.
L CUMONT. op. cit. p. 110.
2 pORFIRIO. op .cit. n° 15.
¥ CUMONT. op. cit. p. 109.; MENDEZ. op. cit. p. 42.; LOISY. op. cit. p. 129.
" CUMONT. op. cit. p. 108.
*”* PORFIRIO. op. cit. n° 16.
Y% L OISY. op. cit. p. 134.
T Espécie de touca utilizada pela populacio frigia (antiga regi&o da Asia menor)
8 CUMONT. op. cit. p. 108.
" MENDEZ. op. cit. p. 43.
0| OISY. op. cit. p. 134.
L LOISY. op. cit. p. 134.
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O ultimo e principal grau de iniciacdo era o do Pater (Pai). Os iniciados eram
responséveis por organizar e liderar as cerimonias nos mithraea **?. Havia também o Pater
Patrum, uma forma de elevacao do “Pai” ao status de “mestre” 83 Estes “mestres” eram
responsaveis pela correta execucdo do culto, pela mudanca dos graus de iniciacdo e pela
formacao de um novo mithraeum ***, ou seja, s6 era formado um novo grupo de iniciados com
a aprovacao e supervisdo de um Pater. Essa denominagdo implica uma relacdo que pode ser
entendida também como familiar, onde ele, como o préprio nome ja diz, era o Pai, e 0s
demais iniciados mantinham uma relacéo de irmandade entre eles **°. O Pater representava o

proprio Mitra %

Como podemos notar, a analise dos mistérios mitraicos ndo é simples, principalmente
pela falta de fontes que apontem seu local de origem, o que dificulta afirmar se trata-se de
uma nova religido com principios inovadores, ou se € a permanéncia de cultos antigos que
passaram por geracdes. Para chegarmos ao objetivo desse capitulo, demonstrar que Juliano
seguia uma tendéncia solar com base na figura do deus Hélios, e ndo do deus Mitra,
precisamos ainda compreender como esse culto chega ao Império Romano, e quais as
permanéncias e diferencas entre o culto de “origem”, aceitando a teoria de Cumont de que 0s
mistérios mitraicos mantiveram uma tradicdo masdeista de que reteve seus tragcos essenciais e

0 culto em Roma.
3.2.1. Os mistérios mitraicos no Império Romano.

Dentre as pesquisas realizadas em torno dos cultos de mistério, podemos perceber
inimeras diferencas entre os autores. Para compreendermos como o culto de Mitra chega e se
instala no Império Romano, é importante que estejamos atentos a esses debates, ja que eles
procuram definir as semelhancas e diferencas entre o mistério mitraico e o mitraismo

iraniano.

Segundo Roger Beck, é dificil encontrar qualquer informacdo sobre os cultos de
mistérios nos mithraea antes do primeiro século da era cristd simplesmente porque o0s

mistérios ndo existem antes desse periodo “*’. Ao menos ndo é possivel caracteriza-los

%2 CUMONT. op. cit. 109.; MENDEZ. op. cit. p. 43 — 44.
% BURKERT. op. cit. p. 66.
“# BURKERT. op. cit. p. 66.
% CUMONT. op. cit. p. 109.
% MENDEZ. op. cit. p. 43 — 44.
7 BECK. op. cit. p. 122.
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adequadamente em razdo da auséncia de vestigios arqueoldgicos, ja que o mais antigo dado é
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um mithraeum que data do século | da era cristd ™", o que dificulta a difuséo analitica do culto

de Mitra. E possivel encontrar monumentos que documentam o culto ao deus Mitra como um

489

elemento da religido a partir do qual os mistérios eram gerados ™ (Ver mapa indicando locais

com monumentos mitraicos no Império Romano na figura 5).

Figura 5: Mapa indicando os locais com monumentos mitraicos no Império Romano .

A maior parte dos historiadores definem os mistérios a partir das praticas e costumes
encontrados nessas religides “°*. E é possivel que estas praticas religiosas s6 tenham tomado
forma a partir do contato com Roma, no caso de Mitra, e a partir dessa relacdo assumido um
carater mistérico. Para Israel Campos Méndez, “as religides mistéricas de origem Oriental

apresentam como elemento central e comum em todas elas, a oferta religiosa baseada na

%8 MENDEZ. op. cit. p. 82.; BECK. op. cit. p. 128.
8 BECK. op. cit. p. 122
*° ULANSEY, D. The Origins of the Mithraic Mysteries: Cosmology and Salvation in the Ancient World.
Oxford, 1989, p. 5.
1 MENDEZ. op. cit. p. 87.
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salvagdo ou promessa de vida eterna” *®*. Segundo Méndez, todo culto de mistério apresenta
essa caracteristica de salvacdo da alma vinculada ao mito de morte e ressureicdo ***. Mas
alguns autores questionam esse carater do mistério em Mitra. Para Walter Burkert, por
exemplo, 0 aspecto da salvacdo nos mistérios mitraicos s@o esteredtipos que geraram confuséo
entre autores cristdos, ja que as anélises do mitraismo eram feitas a partir da investigacao
cristd compreendida enquanto uma religido de mistério ***. Segundo o mesmo autor, “o
mitraismo nem sequer era uma religido no sentido pleno do termo” **°. D. Ulansey partia de
uma analise contraria a de Burkert, ja que afirmava que o mitraismo era uma religido de
mistério que se constituiu com base em elementos astrolégicos, criado em um contexto
romano “%°.

Se os mistérios de Mitra representam uma heranca do masdeismo iraniano, como

apresenta Cumont *°’

, entdo como podemos explicar que a mais antiga evidéncia do mistério
mitraico data do primeiro século cristdo? E caso o mitraismo romano tenha sido uma heranca
do culto persa, até que ponto houve uma continuidade no culto? Segundo Franz Cumont:

Todos os ritos originais que caracterizavam o culto mitraico dos romanos
inquestionavelmente remontam as origens asiaticas: os disfarces de animais
usados em certas ceriménias sdo remanescentes de um costume pré-historico
amplamente difundido que atualmente ainda existe; a préatica de consagrar as
cavernas das montanhas ao deus €, sem ddvida, uma heranga da época em
que os templos ainda ndo haviam sido construidos %,

Podemos notar em alguns autores uma continuidade na teoria defendida por Cumont,
como L. A. Campbell que buscou demonstrar, com base nos elementos arqueoldgicos
presentes nos monumentos dos cultos de mistério em Roma, a presenca de elementos culturais
persas, que permitem a percepcdo da relacdo entre o mistério mitraico no Império Romano e o

masdeismo iraniano “%°.

2 MENDEZ. op. cit. p. 87. Traducdo livre: “Las religiones mistéricas de origen oriental presentan como
elemento central y comuin em todas ellas, la oferta religiosa basada en la esperanza en una salvacion o promesa
de vida eterna”
%% |bidem. p. 88 — 89. Segundo Mendez: “El cardcter de muerte y resurreccion, es decir, el episodio agénico
gue esta presente en el mito de estos dioses, ha sido interpretado como una evolucion dentro del ambiente
helénico oriental”
% BURKERT. op. cit. p. 15 — 16.
% Ibidem. p. 16.
8 ULANSEY. op. cit., p. 159.
“T CUMONT. op. cit. p. 119.
% CUMONT. op. cit. p. 31.
% CAMPBELL, L. A. Mithraic Iconography and Ideology. EPRO 11, Leiden. 1968, p. 179 ss.

94



Para G. Widengren, em sua busca pelo momento exato do encontro entre 0s
“mitraismos”, existem cinco elementos, ja demonstrados por Franz Cumont, que s&o
suficientes para explicar e afirmar a relacdo existente entre 0 mitraismo iraniano e 0 romano,
sdo eles: os termos iranianos; o principio ideoldgico; o local de origem do culto; a arte

religiosa e a origem social °%.

Dentre alguns dos autores que discordam da teoria da origem dos mistérios mitraicos
apresentados por Cumont estdo R. L. Gordon e S. Wikander. Para o primeiro, o0 problema da
pesquisa de Cumont esta em sua percepcdo de compreender o mitraismo como uma religido
iraniana, desse modo, o autor partia do ponto de que o mistério mitraico romano era uma
vertente do mitraismo persa. Para Gordon, o problema estd, entdo, nessa preconcepcdo dada
por Cumont, onde sua pesquisa sobre o culto de Mitra em Roma ndo levanta questbes a
respeito da continuidade. O autor belga simplesmente afirma que o mitraismo romano
descende do persa. J& Wikander compreendia que o culto mitraico iraniano se diferenciava do
culto de mistério romano por conta das inscri¢des, que variavam de um local para o outro,

logo, ndo se tratava da mesma divindade *°*.

Para Roger Beck, o grande problema para as afirmacGes de Cumont estdo nos
vestigios arqueoldgicos °%, ja que em muitas afirmacdes sobre a origem da religido, ndo é
possivel encontrar qualquer artefato que indique a continuidade do culto iraniano no Império
Romano. Por esse motivo, Beck afirma que o mistério mitraico surge em Roma, como ja
vimos anteriormente. Ele encontra bases historicas para uma nova criacdo do mitraismo. Para
0 autor, o culto de Mitra romano ndo é exatamente 0 mesmo da sua versao persa. No entanto,
podemos encontrar caracteristicas do culto presentes em Roma, como, por exemplo, o0 mito do

touro como um meio de salvagdo, ou a permanéncia da associacéo de Mitra com o Sol *%,

Entre pesquisadores que discordam da teoria da origem do mitraismo e da
continuidade no Império Romano, elaborada por Cumont, e os que procuram reafirmar suas
analises, podemos dizer que Walter Burkert € um intermediério, ja que o autor ir4 discordar
em alguns pontos e concordar em outros, com a pesquisa elaborada por Franz Cumont. Uma

das criticas feitas por Burkert esta presente na afirmacdo de que os cultos de mistério eram de

°% WIDENGREN, G. Reflections on the origin of the Mithraic Mysteries. In: Perennitas. Studi in onore di A.
Brelich. Roma, 1980, p. 645-668.
L WIKANDER, S. Etudes sur les mystéres de Mithras. 1. Lund, 1951, p. 18ss.
02 BECK. op. cit. p. 118.
°03 BECK. op. cit. p. 123.
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origem oriental, deixando entender que o Oriente possui uma Unica caracteristica, como se a
helenizagdo tivesse transformado as inumeras sociedades em uma s6 cultura. Sendo assim, “o
termo ‘oriental’ trai a perspectiva dos ocidentais; a antiga Anatolia, o Egito e o Ird eram
mundos separados, cada qual com uma identidade propria” °**. Todavia, 0 mesmo discorda da
teoria de que as religiGes de mistério tenham surgido na Antiguidade Tardia, com o Império
Romano ou o periodo helenistico. Este autor demonstra que 0s mistérios provem do periodo
arcaico, desde o século VI a. C., como o caso do Culto de Eléusis, entre outros, como de

Dionisio-Baco e o da Deusa-Mae, que irdo se difundir na Grécia, Asia Menor e Italia °%.

Podemos notar a dificuldade dos historiadores em demarcar uma origem para 0
mitraismo e também para relacionar essa suposta origem masdeista nos mistérios mitraicos
em Roma. Devemos buscar a compreensdo de como o culto de Mitra penetra a sociedade

romana e como ele se instala entre o povo e a aristocracia do Império.

No primeiro capitulo, vimos como a historiografia tem debatido a chegada das
religides orientais a Roma, agora veremos como os historiadores enfrentam a entrada do
mitraismo na sociedade. Era uma religido muito cultuada no meio militar por conta do carater
guerreiro do deus Mitra e foi exatamente por conta dos soldados que acredita-se que o culto
tenha chegado primeiro as provincias romanas, e posteriormente tenha sido disseminado por
todo Império °°. O mito do guerreiro ser& absorvido pelos romanos, seguindo essa provavel
tradicdo entre os militares do Império **’. Cumont demonstra que: “O principal agente da
difusdo do mitraismo foi, inquestionavelmente, o exército” %8 O recrutamento de asiaticos
nas tropas romanas também pode explicar a devocdo dos militares ao mitraismo. Os soldados
também contribuiam para a propagacao do culto, permanecendo nos locais onde passavam a
morar ao fim do servico militar °*. Segundo Cumont, esse contato com o mitraismo, a partir
dos militares, ocorre por conta das expedi¢cdes dos imperadores (Trajano, Lucio Vero, Sétimo
Severo) para a Mesopotamia, onde foram anexadas algumas terras, o que teria sido um grande
elo entre os povos. Essa ligacdo aumenta nos impérios dos Antoninos e dos Severos,

permitindo que a propagacao ocorresse de forma mais rapida, e cada vez mais para o interior

0 BURKERT. op. cit. p. 15.
% Ihidem. p. 14.
*% Ihidem. p. 66.
" MENDEZ. op. cit. p. 5.
°%8 CUMONT. op. cit. p. 37.
% Ihidem. p. 49.
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de Roma **°. A longa distancia, no aspecto geografico, pode ter sido um problema para o
contato do culto de Mitra com as outras religides do Império Romano °**. Mas, segundo
Plutarco, o contato de Mitra com os romanos teria ocorrido ainda no primeiro século antes de
Cristo, quando piratas se instalam na costa da Sicilia e entram em Roma **?, o que desabona a
datacdo do mais antigo vestigio arqueolégico encontrado, segundo alguns historiadores >*.
N&o obstante, estes tendem a aceitar que o primeiro grande contato tenha ocorrido pelo

exeército.

Além dos soldados, acredita-se que o mitraismo tenha chegado a Roma através das
familias que se deslocavam com frequéncia de um lugar para outro e também através de
comerciantes e escravos °*. Até onde se sabe, estes Gltimos eram aceitos no culto. Os
mercadores, durante o periodo helenistico, circulavam pela regido de Delos, na Grécia, Roma,
Dalmacia, Espanha, Galia, Déacia, Panonia, entre outras diversas regides. Os mercadores

assirios **° se dedicavam em organizar seus cultos por onde passavam °'°

, 1SS0 permitia o
amplo contato no interior das cidades por eles visitadas, onde os militares ndo mantinham
grandes conexdes. Os escravos que frequentavam essas mesmas regides, além dos Alpes,
“agiram como missionarios de Mitra” *'". Os escravos que chegavam a essas regides estavam
bem proximos aos funcionarios do governo, e ndo foram utilizados na agricultura, eram
muitas vezes utilizados em minas e pedreiras >*%, o que facilitou o contato com pessoas que
integravam cargos do governo, viabilizando de maneira mais agil a propagacao dos mistérios
mitraicos entre a aristocracia romana e entre os proprios imperadores, principalmente a partir
do século Il d. C. Sendo estrangeiro, o culto de Mitra dependia essencialmente de seus
préprios meios econdmicos e dos meios de propagacao para erguer seus santuarios em Roma,
mas esse contato com as autoridades e 0s proprios imperadores, facilitou e ampliou a difusdo

do culto mitraico no Império Romano >*°.

510 CUMONT. op. cit. p. 35.
> Ihidem. p. 34.
22 L UTARCO. Vit. Pompeu, 29.
13 MENDEZ. op. cit. p. 90.
> BECK. op. cit. p. 122.
*15 Entender “assirios” como 0s seguidores de Mitra neste caso.
> CUMONT. op. cit. p. 50.
*7 Ibidem. p. 56.
*18 Ihidem. p. 57.
¥ RIVERA. op. cit. p. 129.
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Sé&o vastas as pesquisas que indicam a presenca do culto de Mitra entre os imperadores
e os funcionarios administrativos do Império, em alguns casos, temos um grande corpo
documental, em outros, apenas pequenas indagacGes sem qualquer desenvolvimento
comprobatério °%. Acredita-se que o imperador Nero, que governou Roma de 54 a 68 d. C.,
tenha cedido aos encantos do mitraismo e teria se iniciado na religido apds a visita do rei da
Arménia, Tiridates, a Roma **%. No entanto, esse representa um dos casos com poucas
evidéncias sobre o culto. Segundo Cumont, entre os Antoninos (138 — 180 d. C.) ja era

possivel perceber o crescimento e interesse no culto mitraico pelos filésofos >2.

O imperador Coémodo, que governou de 180 a 192 d. C., também & apresentado na
histéria como um iniciado nos mistérios mitraicos. Segundo Lampridio, na Histdria Augusta,
0 soberano se inicia no mitraismo em carater privado, ou seja, por uma satisfacdo propria, ndo
tendo qualquer referéncia com os poderes do Estado romano. Todavia, a0 cometer um
homicidio real, algo que acontecia no ritual mitraico de forma simulada, ele teria desonrado o
culto *?®, Segundo alguns historiadores, Comodo construiu um santuario subterraneo em sua
residéncia em Ostia para celebrar o culto ao deus Mitra °2*. N&o obstante, como essa relagdo
do imperador com o deus iraniano ndo ocorre no ambito publico, as documentacdes e

vestigios sdo escassos.

Acredita-se que entre o governo dos Severos, Mitra tenha sido amplamente adorado,
apesar de poucas fontes indicarem essa devocdo entre o império de Sétimo Severo e
Caracalla. A autora Paloma Aguado Garcia apresenta uma declaracdo a divindade de um
representante da casa imperial, outro de um tribuno “orando” pela saide de Caracalla *2 No
entanto, ndo ha nenhuma representacdo propagandistica que indique a devocdo do proprio
imperador & deidade indo-iraniana como também néo se encontram moedas com a imagem de

Mitra no verso, ou inscricdes nelas que levem a hipdtese de uma adoracdo no ambito

520 SMITH, Rowland. Julian's Gods: Religion and philosophy in the thought and action of Julian the Apostate.
London and New York: Routledge, 1995.
°L DION CASIO 621, 7.
%22 CUMONT. op. cit. p. 61.
*23 LAMPRIDIO. Comodus Antonius. Histéria Augusta 9, 6.. In: MAGIE, David. SCRIPTORES HISTORIAE
AUGUSTAE I. London: LCL, 1991. p. 288.
°2* GARCIA. Paloma Aguado. El culto a Mitra em la época de Caracalla. Gerion, n° 19. p. 559 — 568. 2001. p.
560 — 561.
°2 Ibidem. p. 562.
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pUblico®®. Caracalla ndo estava preocupado em difundir o culto mitraico, e, se havia uma

relacdo do imperador com a divindade, ocorria em dominio privado.

O imperador que instituiu o culto ao deus Sol Invictus Mithra foi Aureliano (270 — 275
d. C.). Como ja vimos anteriormente, Mitra pode ser identificado como Invictus, mas nédo
necessariamente ocorrera o contrario. Isto nos da uma pista de que os sincretismos entre a
religido do Império com as religides orientais influenciardo o programa politico de
Aureliano®®’. Essa devocdo do imperador é contada como predestinacéo, ou seja, ele nasceu
para ser sequidor de Mitra e sempre foi protegido pelo deus Sol **%. Segundo o relato, a mae
de Aureliano era sacerdotisa de um templo dedicado ao deus Sol e teria feito um manto de cor
plrpura para cobrir a imagem da divindade, manto que possuia um valor solene °?°. Todavia,
dizia-se que o tecido havia sido roubado sendo o mesmo que envolveu Aureliano apds seu
nascimento, o0 que manteria uma ligacéo entre o deus e o imperador >*°. Durante seu governo,
Aureliano, diferente de Caracalla, elabora moedas com a imagem do deus Sol, e tem a
intengdo de propagar o culto por todo o Império e, como ja vimos anteriormente, ele cria o

chamado Pontifices Dei Solis, um colégio de pontifices direcionados ao culto ao deus Sol >,

Dentre os imperadores que cultuaram o deus Sol e buscaram difundir o culto pelo
Império, acredita-se que a Tetrarquia foi a grande responséavel pela propagacdo da religido.
Sao deste periodo as dedicatorias imperiais ao deus Mitra encontradas em Carnuto, em 307 d.
C. na consagracdo de um Templo por Diocleciano, Galério e Licinio **2. Segundo A. L.
Frothingham, foi nesta ocasido que o deus Mitra foi considerado o Patrono do Império
Romano **. O mesmo autor apresenta um memorial construido para celebrar os 20 anos do
império de Diocleciano, reproduzindo uma cena de sacrificio em devogdo a um deus e, ao que
tudo indica, essa deidade é Mitra °**. Apesar da representacdo em baixo relevo estar

desfigurada (figura 6 na pagina seguinte) possivelmente entre os séculos IV e VI por fanaticos

526 GARCIA. op. cit. p. 563.
52T REQUENA, Miguel. Lo Maravilloso y el Poder: Los pressagios del imperio de los emperadores Aureliano y
Técito em la Histéria Augusta. Valéncia: Universitat de Veléncia, 2003. p. 20.
528 |bidem. p. 23.
52 0 manto possufa um valor solene, pois o deus era muitas vezes representado artisticamente com ela, e a
imagem da divindade era também vestida com tunica.
>3 REQUENA. op. cit. p. 23 —24.
>31 \/er nota 54 (do primeiro capitulo.)
>3 CUMONT. op. cit. p. 66.; GARCIA. op. cit. p. 568.
°3 FROTHINGHAM. A. L. Diocletian and Mithra in the Roman Forum. American Journal of Archaeology, Vol.
18, n°. 2. p. 146-155. 1914. p. 146.
>3 Ibidem. p. 147 — 148.
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cristdos, o autor compreende que a imagem que aparece na extremidade direita do

monumento é a representago do deus Mitra >*.

Para discussdo historiografica sobre o culto solar em Roma, parece claro que de fato
houve uma grande devocdo ao deus durante o Império, principalmente ap6s Aureliano, que
instituiu o culto como religido do Estado em seu Império. A divida que nos fica € se as
representacdes e documentacdes encontradas sobre essa devocao a divindade solar se referiam
a Mitra ou a Hélios. Desse modo, para que possamos responder a essa pergunta, ou a0 menos
levantar uma hipotese sobre esta questdo, devemos elaborar 0 mesmo desenvolvimento feito

anteriormente com o deus Mitra, ou seja, precisamos compreender melhor quem é Hélios.

o e o : o
LS 3 o2V W Y

Figura 6: Memorial dos 20 anos do Império de Diocleciano 5.

3.3. Hélios.

Nesse momento proponho uma analise para obtermos uma melhor compreensdo sobre
as caracteristicas do deus Hélios, assim como acabamos de fazer com Mitra. ApGs essas
ponderacdes sera mais facil perceber o objetivo aqui proposto, ou seja, o de investigar o culto
solar no periodo do imperador Juliano para identificar se seu culto e devogdo estdo

5% |bidem. p. 150 — 153.
5% FROTHINGHAM. op. cit. p. 147.
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direcionados a divindade grega ou & iraniana. Fagamos entéo as devidas discussfes acerca dos

aspectos mitoldgicos e das discussdes historiograficas a respeito de Hélios.

Como dito acima, Hélios era o deus Sol entre os gregos, irmao de Selene, a deusa Lua,

53 538

e Eos, a Aurora, filhos dos deuses Hipérion >*" e Teia

539

(também pode aparecer como

Euryphaessa >*%). Segundo o mito, apés ser anunciado por Eos >*°, Hélios conduz seu carro

puxado por quatro cavalos alados brancos, cuspidores de fogo, com sua coroa de raios
luminosos, nasce do mar, partindo do Oriente para o Ocidente, iluminando todas as coisas da

Terra (Ver figura 7 na pagina seguinte). Ele era um deus importante entre os gregos, que

541

contemplavam sua luz brilhante >** e ofereciam sacrificios a ele **?. Pausénias (115 — 180 d.

C.) fala sobre um local chamado Tumulo dos Cavalos, onde possivelmente cavalos

sacrificados eram oferecidos a Hélios, proximo dos “Sete Pilares (...) que eles dizem serem

55 543

imagens dos planetas” >*, além de mencionar um Templo dedicado a Hélios em Hermione>**.

Philostratus (160/170 — 249 d. C.) relata uma passagem na qual o rei persa Verdan recebe
Apolonio de Tiana e o convida para sacrificar um cavalo para o deus Sol, e Apoldnio pede

permissao para realizar o culto a sua maneira, entao,

Ele pegou um punhado de incenso e disse: ‘O tu Helios, envie-me tanto
sobre a terra como € 0 meu prazer e teu, e que eu possa fazer o conhecimento
dos bons homens, mas nunca ouvi nada dos maus, nem eles de mim."' E com
estas palavras ele jogou o incenso no fogo, e assistiu para ver como a fumaca
dela espiralava para cima, e como ele crescia turva, e em quantos pontos ela
subia; e de uma maneira ele captou o significado do fogo, e viu como ele
apareceu de bom e puro pressagio. Entdo ele disse: 'Agora, ¢ rei, continuar
com o seu sacrificio, de acordo com suas proprias tradicdes, pelas minhas
tradicdes s&0 como vocé vé >*.

Apolénio se negava a participar do ato de sacrificio para o qual o rei persa o convidara, por

ndo concordar com o derramamento de sangue do animal >*®. Ao que tudo indica, o caso do

537 Filho de Urano (Céu) e Gaia (Terra)

5% HESIODO. Teogonia. 371 — 373. In: JIMENES, A. P.; DIEZ. A. M. Hesiodo. Obras y Fragmentos. Madrid,
Gredos, 2%d. (1%d 1978). 1989.

5% Homeric Hymns. 31

%0 GRAVES, Robert. The Greek Myths. London, Penguin Books. 2011. p. 149.

! HOMER. The lliad. V. 120. Translated by Murray, A T. London: Loeb Classical Library. 1924.

*2 HOMER. 111. 104.

>3 PAUSANIAS. Book I11. XX, 9. In: JONES, W. H. S.; ORMEROD, H. A. Pausanias. Description of Greece.
Vol. 1I. Loeb Classical Library, London. 1926

>4 PAUSANIAS. Book 11, XXXI1V, 10. Pélis ao sul da Argélida

> PHILOSTRATUS. 1. 31. In: PAGE, T. E.; ROUSE, H. D. Life of Apollonius of Tyan. Vol. I. Loeb Classical
Library, London. 1912. Traduc&o livre: “And he took up a handful of frankincense and said : “O thou Helios,
send me as far over the earth as is my pleasure and thine, and may | make the acquaintance of good men, but
never hear anything of bad ones, nor they of me.””

> PHILOSTRATUS. 1. 32.
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filésofo Apoldnio era uma excecgdo. Hélios aparece como figura principal nos vasos e pinturas
na Ultima década do século VI antes da era cristd, somente durante o seculo V a. C. é que ele

assumiréa a imagem de Apolo >*.

Segundo alguns autores, o deus Sol foi cultuado mais em
Rhodes do que em outras cidades gregas °*. Mas, como acabamos de ver, Homero **°
demonstra que o culto a Hélios ndo era menos importante do que os realizados para os deuses
Olimpicos. O deus do Sol era cultuado diariamente ao nascer e ao se pdr, com oracles e
saudacdes >*°. Segundo Pausanias, Hélios foi cultuado em Corinto, onde ele apresenta a
importancia da divindade entre a populagdo e o templo dedicado a ele ***. O mesmo autor
apresentara templos em Argélida dedicados ao deus Sol *°%. Nos Hinos Homéricos ** e
também em Pausanias >**, podemos encontrar indicacdes do culto a Hélios na Lacedemonia.
Herddoto menciona um rebanho sagrado em Apoldnia, na lliria *>. O geégrafo Estrabdo
apresenta a cidade de Rodes como uma regido repleta de religides votivas, e segundo ele, a
melhor foi a oferenda ao deus Hélios, uma estatua colossal (o Colosso de Rodes) foi erguida

em adorac&o ao deus >°.

E curioso pensar que um deus que estava sempre presente, ja que
era ele quem iluminava todas as manhas, fosse pouco cultuado. Estamos falando de uma
divindade que, segundo Homero em um dos versos sobre o duelo de Paris e Menelau, era

conhecida por ver tudo e ouvir tudo >’

. Essa caracteristica de “ver tudo” e “ouvir tudo” pode
ser encontrada em outros momentos da mitologia grega, por exemplo, quando Hélios revela a
Hefesto a traicdo de Afrodite ao se relacionar com Ares >, O culto solar a Hélios, bem como
a divindades solares, ja existia entre os primeiros gregos, provavelmente, o que era comum

entre as sociedades antigas, essa adoracdo do sobrenatural, dos corpos celestes **°. Segundo

*" HOFFMAN, Herbert. Helios. Journal of the American Research Center in Egypt, Vol. 2. p. 117-124. 1963. p.
119.
58 NILSSON, Martin P. Histéria de La Religion Grega. Buenos Aires, EUDEBA. 1956. p. 96.
59 \er nota 121 e 122.
50 STEUDING, Hermann. Mitologia Griega y Romana. Buenos Aires: Editorial Quadrata. 2005. p. 59.
*LPAUSANIAS. 2. 4.5
*2PAUSANIAS. 2. 18. 2
%53 Homeric Hym 111.To Apollo.388 — 439.
>4 PAUSANIAS. 3. 26. 1
% HERODOTUS. 9, XClIII. Disponivel em:
http://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/-484_-430,_Herodotus,_The History, EN.pdf. ~ Acesso  em:
14/12/2015.
% STRABO. Geography 14. 2. 5. In: HAMILTON, H. C.; FALCONER, W. The Geography of Strabo. Vol. III.
London: Bohn’s Classical Library. 1857.
*"HOMERO. lliada. 111. 277.
>% GRAVES. op. cit. p. 67.
9 FARNELL. Lewis R. The Cult Of The Greek States. VVol. 5. London, The Claredon Press. 1909. p. 417.
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Herbert Hoffman, o culto de Hélios se propaga no periodo alexandrino, ou helenistico, com o

objetivo de disseminar as crencas cosmicas e astrais .

Figura 7: Representacdo de Hélios surgindo no céu, com sua coroa de raios luminosos na cabega, em
seu carro puxado por seus cavalos alados. E as estrelas representadas como criangas mergulhando e
desaparecendo no oceano. British Museum, Londres. Vaso de 430 a. C.

50 HOFFMAN. op. cit. p. 117.
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O Rei macedbnio Alexandre, o Grande, conquistou inumeras cidades gregas e
territorios do Oriente. Durante esse periodo, o deus foi identificado com as divindades solares
do Egito Ptolomaico, e algumas das representacfes greco-romanas sdo sobreviventes do Egito
romano °®. Algumas reproducdes romanas no século Il d. C. foram copias das
representacdes de Lisipo (390 - ? a. C.), do século 1V a. C. **2. No periodo de expansdo grega
pelo Mediterréneo (seculos IX — V a. C.) houve uma ampla difusdo do conhecimento grego
entre os povos do Oriente, assim como sincretismos religiosos, quando os deuses foram
associados uns aos outros. Foi nesse contexto que Roma, séculos depois, entrou em contato
com 0s gregos e com outras religides presentes no mundo helenistico, no Il século a. C. O
interesse dos romanos pelo modo de vida grego existia desde muito antes da era cristd e com a
maneira de escrever dos gregos. O contato dos romanos com as religides gregas e as demais
religides ocorre em seu processo de expansdo °®%, e através do contato dos romanos com
outros cultos que chegavam a regido da Italia, como, por exemplo, com comerciantes que
viajavam para Roma por ser um importante centro comercial e lucrativo ***. Esses cultos
passaram e ser escolhidos pelos romanos por conta dos beneficios que eles ofereciam **°. No
entanto, os romanos ndo foram o0s primeiros a se relacionarem com 0s gregos, a ter o
conhecimento de sua religidlo e sua filosofia. Como vimos anteriormente, Egito,
Mesopotamia, india, ja haviam se relacionado com os helenos. Alguns autores, por exemplo,
apontam que o contato entre a filosofia grega e a astrologia oriental, principalmente com os
caldeus, foram influentes no mundo romano °®®. Segundo Cumont, Posidonius (135 — 51 a.
C.), um filésofo com poucos registros histdricos, foi o elo entre a tradicdo semita e o

pensamento grego, entre Oriente e Ocidente *°.

Conforme Cumont, foi a partir do
pensamento dele que o culto ao Sol se difundiu no Império a partir dos imperadores romanos,

comecando por Tibério, que foi seu aluno em Rodes °%.

Podemos notar que o culto a divindade solar ja era uma tradicdo entre oS gregos e 0s

povos do Oriente muito antes dele chegar ao mundo romano. Quando Roma inicia sua

% Ibidem. p. 118.
%2 |pidem. p. 121.
%3 BOLGAR. R. R. O legado grego. In: FINLEY, M. I. O legado da Grécia: uma nova avaliacdo. Brasilia,
Editora UNB. 1998. p. 466.
%4 ALOLDY. op. cit. p. 44.
> BARROW, R. H. Los Romanos. (Sem Cidade) Fondo de Cultura Econémica. 2000. p. 146.
%6 CUMONT, Franz. Astrology and Religion among the Greeks and Romans. New York and London, The
Knickerbocker Press. 1912. p. 80.
7 Ihidem. p. 84.
*% Ihidem. p. 86.
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expansdo as regides que serdo conquistadas, muitas delas ja haviam tido contato com
divindades solares marcadamente hibridas desde a época do rei Alexandre Magno. Sendo
assim, devemos discutir se o deus Sol foi propagado entre os romanos como uma divindade
unica, contendo diferentes nomes, ou se havia a percepcao de que cada deus apresentava suas

proprias caracteristicas.
3.4. Helios e Mitra na politica do imperador Juliano.

Diante das abordagens sobre os mistérios de Mitra e o culto grego do deus Hélios,
devemos fazer uma ampla analise quanto as diferencas existentes entre as religides em relagédo
a forma de cultuar, a iconografia de cada deus e a mitologia que os rodeava. Para que
possamos identificar essas diversificacdes dos cultos solares, é necessario ter em mente 0s
motivos que levaram a aristocracia romana a aceitar as deidades estrangeiras. O que ocorre
devido ao declinio que a religido de Roma sofre em funcao das religides gregas e das orientais
de mistério, ja que essas se caracterizavam pelo prestigio individual além de acreditarem “na
sobrevivéncia consciente, apds a morte, da divina esséncia que reside dentro de nds em
punicdes e recompensas na vida além-tamulo” °*. O controle sobre diferentes religides que
habitavam a regido da Italia e passaram a ter amplo contato com o processo de imperialismo
parecia ser um mecanismo eficaz de manter o prestigio do Pantedo Romano e da unidade

politica.

A primeira caracteristica que devemos ter atencdo esta presente no mito dessas duas
divindades. Ao analisarmos suas mitologias, anteriormente, parece claro que Mitra somente
ser torna um deus solar apds matar o Touro, realizar um banquete com a divindade solar e,
entdo, subir aos céus junto ao deus em sua carruagem. Parece claro que Mitra ganhara a
condicdo de deus ap6s o seu feito heroico. Sendo assim, a deidade iraniana antes de ser um
deus pode ser visto como um heroi, que alcangou seu status divino gracas a acao do deus Sol,
ja que é ele quem concede a Mitra 0 mérito de se tornar um deus. Segundo Franz Cumont, em
“Os Mistérios de Mitra”, quando o mitraismo chega aos romanos, ja ndo apresenta qualquer

vinculo ideolégico com os demais cultos orientais °"

. Isso demonstra que o culto de Mitra
manteve sua tradigdo, mesmo apds o contato com os romanos. Mas o0 que ndo podemos deixar

de questionar é como 0s romanos pensam a religido.

°9 CUMONT. op. cit. p. 100.
> Ihidem p. 121.
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Agora, é fundamental compreendermos que a mitologia mitraica se diferencia
completamente do mito do deus sol Hélios. A divindade solar dos gregos nasceu da relacdo
entre outras duas deidades, Hipérion, que representava a luz, e Teia. Segundo o mito, como
vimos anteriormente, Hélios ja nasce uma divindade solar, ele é o deus Sol, ao contrario de
Mitra. Quanto ao culto de Hélios, pelas poucas informacbes e vestigios, sabe-se que em
alguns casos eram realizados sacrificios de cavalos, como ja visto, salvo o caso relatado por
Apoldnio. Por mais que Hélios mantivesse uma relacdo significativa com os gregos, ja que é
ele quem ilumina os dias, ele quem tudo V€ e tudo ouve, sera entre 0s romanos, que o deus Sol
ganhara maior representatividade, e quando Juliano assumir o Império transmitird seu carater
central entre os deuses, por mais que o imperador ndo tenha conseguido propagar sua

devocdo, devido a seu fim prematuro.

Mas o que leva os historiadores as afirmacdes de que os cultos solares do Império
Romano fossem adoracGes a Mitra, e que 0 mitraismo teria se tornado uma religido de Estado
com alguns imperadores? Pensar que o culto ao deus Sol estava instantaneamente vinculado
ao mitraismo é reproduzir a frase de Ernest Renan, segundo Burkert, que diz: “Se o
cristianismo tivesse sido detido em seu crescimento por alguma doenca mortal, o0 mundo teria
se tornado mitraico” °’*. Para Burkert, essa afirmacao seria quase impossivel, compreendendo
que o mitraismo néo era de fato uma religido °"2. A estrutura do culto de Mitra e os locais
onde ocorriam os rituais nos deixam a impressao dele estar mais préximo de uma seita °’* do
que propriamente uma religido. Seguindo essa linha de raciocinio, vimos que alguns
imperadores seguiram o culto solar, provavelmente desde os Antoninos, e fizeram dele um

culto pessoal, ou, em outros casos, uma religido oficial.

Os autores vistos anteriormente afirmam, ou procuram evidéncias, de que 0s
imperadores desde o fim do Il século da nossa era buscaram difundir o culto ao deus Sol. Em
alguns, temos alusfes de que a divindade referida é Mitra, e de fato algumas inscricdes o
nome do deus aparece, como no caso de Diocleciano, o que demonstra uma forma de devocéo
a deidade *™*. Franz Cumont em Astrology and Religion among Greeks and Romans, também

afirma devogdo solar dos imperadores onde a difusdo do culto e sua caracteristica central

"' BURKERT. op. cit. p. 16.
>"2 |hidem. p. 16.
>3 Esta caracteristica se compreende por ser uma religido restrita aos homens, ocorrer em locais fechados no
ambito privado, e apresentar graus de iniciagdo. Além de ndo ser uma “religidao” que proibisse o culto a outras
divindades.
" FROTHINGHAM. op. cit. p. 146 — 155.
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tornam o soberano a imagem do deus Sol na terra, e no século 11l d. C., o imperador passa a
ser o deus et dominus natus, ou seja, ele é deus e senhor nascido *”°. O autor demonstrara que
0s soberanos irdo elevar o status do culto solar no Império, mas néo ira afirmar se é Hélios ou
Mitra. Heliogabalo apresentara a religido como a oficial do Estado romano, e todo o pantedo
sera submetido ao deus supremo Sol Invictus Elegabal. Aureliano também ird submeter seu
Império ao deus Sol, e segundo Cumont, ird construir um templo na Siria onde colocara

imagens de Baal e Hélios °'.

Nos casos de Constantino e Constancio Il € improvavel afirmar que ndo houve
qualquer relagdo com a divindade solar, contudo, isso so é possivel no caso do segundo, ja
que podemos dizer que Constantino, antes de sua conversdo ao cristianismo, admitindo a
possibilidade de uma conversdo, mantinha o culto ao deus Sol no Império Romano °"". Tais
questdes se comprovam por fontes textuais e iconograficas. Uma das evidéncias da devocéo
solar de Constantino sdo os panegiricos do imperador, importantes textos para a analise
historica que permitem a percepcdo dos valores culturais porétras do discurso politico de
poder *®. Os panegiricos de Constantino apresentam o imperador se relacionando diretamente
com o deus, em um momento apresenta os quatro filhos como os quatro cavalos de Hélios >’°.
H& uma representagdo em Term0ssos, na Turquia, na qual Constantino aparece com 0 nome,
Constantino Augusto Helios Pantepopte (KQNSTANTEINQ SEBAXTQ HAIQ ITANTEITOITTH) *%,
E provavel que a principal representacio do Sol no império de Constantino esteja nas
representacdes numismaticas, onde o Sol Invictus aparece ao lado da imagem do imperador no

anverso da moeda. (Figura 8)

5> CUMONT. op. cit. p. 95 — 96.

5% |hidem. p. 97 — 98.

" CARLAN, Claudio Umpierre. Constantino e as transformacdes do Império Romano no século IV. Disponivel
em:  http://www.unicamp.br/chaa/rhaa/downloads/Revista%2011%20-%20artigo%202.pdf.  Acesso  em:
14/12/2015. p. 30.

"8 ERANCHI. op. cit. p. 34.

" GARCIA, Santiago Iglesias.Sol/Hélios en los panegiricos latinos Constantinos. Antesteria. N° 1, p. 391-400.
2012. p. 396.

*% Ibidem. p. 397.
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Figura 8: Moeda de 313 D. C. Constantino aparece & frente, acompanhado pelo deus Sol Invictus **.

Quanto a questdo da conversao de Constantino ao cristianismo ndo ha um consenso na
historiografia, além da falta de provas convincentes, de que ele tenha se convertido ap6s um
sonho antes da batalha da ponte Milvia em 324, em que o imperador teria visto o simbolo da
cruz cristd seguida da frase “In Hoc Signo Vinces”, (Por este sinal venceras). Nessa linha
segue o historiador Paul Veyne. Ele procura demonstrar que Constantino se torna cristéo

simplesmente por uma questdo de fé e que o imperador se “converte” ao cristianismo apds a

581 Bibliotheque Nationale de France, Paris. Cf. GUIDETTI, Fabio. Iconografia di Constantino. L’invenzione di
una nuova inmagine imperiale. In: Constantino I. Enciclopedia constantiniana. Sulla figura e 1’imagine del
I’imperatore del considdetto editto di Milano 313 —2013. V. Il. Roma: Instituto della enciclopedia italiana, 2013.
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vitdria contra Licinio, em 324 D. C., j& que a partir desse momento ele decreta que 0

cristianismo e o politeismo estdo em pé de igualdade *%.

Seguindo outra vertente, Pedro Paulo Funari descreve as acdes de Constantino como
um jogo politico, no qual o imperador tirou proveito do crescimento que o cristianismo
experimentava, apos conceder liberdade de culto aos cristdos com o Edito de Mildo, em 313,
ja que dessa forma ele consegue participar do Concilio de Niceia, em 324, e controlar de perto
os seguidores de Cristo, s6 se batizando como um cristdo no leito de morte °®. Nesse mesmo
pensamento, Hochart acredita que a conversao de Constantino é contestavel, ja que apenas um
quarto da populacdo era cristd e os homens de grande influéncia em Roma, como senadores e
militares, estavam ligados aos cultos orientais ***. O autor questiona que o simbolo do sonho
de Constantino antes da batalha da ponte Milvia fosse uma cruz crista, e que, em se tratando
de um imperador romano, seria dificil ele simplesmente associa-la a uma imagem crista, ja
que entre os politeistas havia inUmeras cruzes em cultos solares antigos, o que dificultaria a
interpretacdo do soberano °®°. Logo, essa relacdo com os cristios era apenas um interesse

politico *%.

Com as caracteristicas apresentadas até aqui a ddvida quanto que divindade solar os
imperadores cultuavam permanece. Mas uma das questdes ja parece clara, a de que Hélios e
Mitra eram divindades distintas, e que ndo se misturavam. Em vérias iconografias, Mitra
aparece subindo na carruagem de Hélios, e em muitos casos eles sdo associados. Entretanto,
as duas divindades se mantem distintas entre 0s monumentos mitraicos. Perceber estas
diferencas entre os deuses ndo nos permite dizer se os imperadores que cultuavam o deus Sol
notavam cada deidade como uma distinta da outra. Se pensarmos que 0s romanos foram muito
influenciados pelos gregos em quase tudo no modo de vida, podemos seguir uma tendéncia a
crer que o culto adotado por eles era do deus Hélios. Todavia, ndo podemos esquecer que
guando os romanos se mesclam a cultura grega, o sincretismo religioso ja era amplamente

aceito.

%82 \VEYNE, Paul. Quando nosso mundo se tornou cristdo. 32 ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira. 2014. p.
13 -19.
*% FUNARI, Pedro Paulo. Grécia e Roma: vida publica e vida privada. Cultura, pensamento e mitologia, amor e
sexualidade. 2. ed. S&o Paulo: Contexto, 2002. p. 131.
% HOCHART. op. cit. p. 31.
*% Ihidem. p. 32 — 33.
*% Ihidem. p. 41.
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N&o pretendo neste capitulo discutir a devogdo solar de cada imperador que aderiu a
religido solar, mas sim perceber que o culto ao deus Sol era uma realidade e que, praticamente
desde o inicio do Império, esteve presente em Roma. Dessa maneira buscaremos chegar ao
objetivo principal, ou seja, demonstrar que, por mais que ndo seja possivel determinar a que
divindade os imperadores se dirigiam, em Juliano € possivel afirmar que sua devo¢do estava
direcionada ao deus Hélios. Essa afirmacdo serd possivel através dos documentos que
demonstram a devocao ao deus por parte do imperador e por conta da educacéo filoséfica que
recebeu e praticou durante sua vida. °®”. Juliano buscava restaurar a cultura classica, o que
podemos chamar de “restauracdo paga”, onde o imperador rechagava o cristianismo e exaltava
0 helenismo como conceito global de sociedade *®. O soberano carrega em sua formacéo
politica e religiosa a filosofia de Jamblico °®, e, assim como os antigos, ele percebe uma

%0 Os ensinamentos de Jamblico foram

relacdo harmoniosa entre filosofia e religido
transmitidos para o imperador através de homens que estudaram com ele e que foram
professores do futuro imperador, caso de Libanio, e lhe passaram seus ensinamentos, ja que
Juliano sequer conhecera Jamblico, como vimos no capitulo anterior. A filosofia jamblica
pode ser identificada como o surgimento de uma doutrina para o politeismo, ou seja, os cultos
orientais e de mistério se sincretizaram e ndo apresentavam diferencas, eles se mesclaram,
mas sem que houvesse um “livro sagrado” que transmitisse seus ensinamentos, como 0 €aso
do judaismo e do cristianismo ***. Em sua obra, Os mistérios egipcios, o teurgo®? procura
demonstrar a influéncia dos mistérios na percep¢do do mundo césmico, além de desenvolver
ensinamentos sobre a pratica teirgica capaz de elevar a alma corpérea aos seres divinos .
Este livro terd grande influéncia nas medidas politico-religiosas de Juliano, que eleva

Jamblico ao nivel espiritual de Platdo e o imperador se coloca em patamar de igualdade a eles
594

%7 DE LA VEGA, Maria José Hidalgo. Teologia politica de Juliano como expresién de la controversia
paganismo-cristianismo en el siglo IV. Antigliedad y Cristianismo VII. Cristianismo y aculturacion en
tiempos del Imperio Romano, Murcia, p. 179-195, 1990. p. 180.
%88 |bidem. p. 180.
%9 JULIANO. ORATIO IV. 146a.
% DE LA VEGA. op. cit. p. 181.
%1 NETO, Ivan Vieira. Jamblico de Célcis: entre os Deuses e os Homens. Disponivel em:
http://www.congressohistoriajatai.org/anais2007/doc%20(24).pdf Acesso em: 15/12/2015.
%2 praticante da teurgia. Pratica religiosa grega que invocava os poderes csmicos com o intuito de se comunicar
e se unir a eles.
%% JAMBLICO. Mstérios Egipcios. In: JURADO, Enrique A. R. Jamblico. Sobre los mistérios egipcios. Madrid:
Editora Gredos. 1997.
> JURADO. op. cit. p. 30.
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A partir dessa filosofia teoldgica compreenderemos que Juliano seguird as tradi¢coes
solares de Hélios, a divindade solar dos gregos, como deidade central e suprema dentre todas
as outras, e ndo Mitra, o deus Sol iraniano, como tendem a apresentar alguns pesquisadores.
Essa percepcéo sera feita relacionando a formacao de Juliano com base na teurgia e o hino ao
deus Hélios elaborado pelo proprio imperador, principal fonte deste trabalho. A primeira coisa
a qual devemos nos atentar € o titulo, EIX TON BAXIAEA HAION. ITPOX AAOYXTION
(Ao Hélios Basileo. Para SalGstio) °*°. Aqui notamos duas coisas, a primeira nos parece nitida,
que o hino foi feito para o deus Hélios, a segunda coisa € como Juliano o chama, Basilea, ou
seja, logo na abertura do texto ele j& demonstra qual sua percep¢do sobre a divindade, que é
um Rei, compreendemos entdo que o deus Sol grego é um soberano. Vimos no capitulo
anterior que o deus Hélios é apresentado por Juliano como um deus central, perfeito e gerador
de tudo o que existe no Universo >*, esta em um nivel diferente dos outros deuses, ele é o que
Ve tudo e ouve todas as coisas. Segundo o que se apresenta no hino, Hélios possui trés dons
que o distingue das demais divindades, sdo eles: 1° possui um carater transcendental, ndo se
distinguindo do que € bom ou mau no mundo inteligivel; 2° ele é o governante dos outros
deuses intelectuais; 3° pode ser visivel, e é essa caracteristica que leva a visibilidade da
bencéo dos outros deuses *°’. Juliano considera Hélios central entre os deuses, assim como
faziam os antigos, para o imperador, Hélios “¢ a natureza central entre as coisas, das quais
temos que considera-lo o proprio meio” **. No hino percebemos que Apolo é apresentado
como o proprio Hélios, ou seja, Apolo provem de Hélios, e € o gerador de Asclépio, a
divindade capaz de curar os enfermos >*°. Nesse momento percebemos que ele n&o diferencia
por completo os deuses, j& que ambos possuem caracteristicas solares, mas é importante que
se perceba, Apolo é parte de Hélios. Sendo assim, Juliano mostra que o deus compartilha suas
funcGes com outras divindades, ja que um de seus trabalhos é distribuir a graca divina e

conceder beneficios e perfeita natureza aos deuses °*.

O que podemaos perceber até o0 momento é que Hélios representa o deus supremo, pai e
gerador de tudo o que existe, incluindo os outros deuses, ja que € ele o responsavel por gerar

5% JULIANO. Oratio IV.
%% JULIANO. Oratio V. 135c.
7 JULIANO. Oratio 1V. 133a,b,c,d.
%% JULIANO. Oratio V. 138c. Tradugdo livre: “(...)is the nature of that middleness among things of which we
must regard him as the middle.”
%% JULIANO. Oratio V. 144b,c.
800 JULIANO. Oratio V. 144d.
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beleza e perfeicdo as outras divindades. Mais a frente no hino, o imperador deixa claro sua
tendéncia solar na figura de Hélios, onde ele faz a seguinte pergunta: “Por que eu deveria falar
a vocés de Horus ou outros nomes de deuses, os quais todos pertencem a Hélios?” ®*. E
notavel que Juliano esta dizendo, que ndo importa 0 nome que venha a dar, todos séo o deus
Sol grego. Ele ndo nega os outros deuses, apenas demonstra que todos séo esséncia de Hélios,
como no caso da deusa Atena, por exemplo, no qual ele ndo acredita no mito de que ela tenha
saido da cabeca de Zeus, mas sim de todo o corpo de Hélios °2. De acordo com estas
passagens do hino, podemos dizer entdo que, para o imperador Juliano, Mitra possivelmente
também é esséncia do deus Sol grego, assim como fala da divindade egipcia, Horus. Para
deixar mais claro, 0 nome do deus indo-iraniano sé aparece uma vez em todo texto, e na

passagem Juliano apenas menciona que Mitra também era cultuado ®*

Analisando a devoc¢do do soberano Flavio Claudio Juliano ao deus Hélios, com base
no hino desenvolvido por ele, percebemos que ainda ndo ha evidéncia suficiente para dizer
que o imperador compreendia Hélios e Mitra como divindades diferentes. Vejamos, entédo,
outras caracteristicas pelas quais podemos dizer que o Juliano adorava, enquanto deidade
soberana, o deus Sol dos gregos. Como citado mais acima, o imperador foi extremamente
influenciado pala filosofia jamblica e a partir das caracteristicas desse pensamento filoséfico,
paralelamente as mitologias apresentadas, poderemos perceber que Juliano seguia

efetivamente o culto grego, mesmo que ndo negasse a religido iraniana.

Ao retomarmos as analises sobre a mitologia mitraica, perceberemos a possibilidade
de Juliano, seguindo sua formacdo filosofica, identificar Mitra como uma figura divina.
Todavia, a divindade iraniana ndo seria propriamente um deus, nem se quer uma deidade
solar, mas sim um herdi. E importante notar que no mito tauroctono, Mitra ndo é um deus, ele
se unird a divindade solar apds o banquete, mas ndo necessariamente se tornard a deidade
Solar, mas sera esséncia dela. Podemos identifica-lo como um herdi por conta de sua acdo em
matar o touro para fertilizar a terra e oferecer a carne do animal ao deus. Mas como podemos

afirmar, hipoteticamente, essa questdo? A resposta esta na filosofia de Jamblico, na qual o

%01 JULIANO. Oratio V. 148d. Traducdo livre: “Why should I go on to speak to you of Horus and of the other
names of gods, which all belong to Helios?”
%2 JULIANO. Oratio IV. 149b.
%3 JULIANO. Oratio IV. 155b.
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filésofo determina que: deuses, as almas, os herdis e os daimones, sdo seres superiores, sendo

que os herdis e os daimones sao intermediérios °*, eles séo responsaveis por:

cobrir as distancias, a ligacdo comum dos deuses e das almas, fazem
indissoltvel sua unido, mantem ligada a continuidade, Unica desde o superior
até o infimo, fazem indivisivel a comunidade dos seres universais, possuem
uma mescla perfeita e uma unido proporcionada a todos, levam, até o fim,
igualmente a procissdo dos géneros melhores aos inferiores e a ascenséo dos
altimos aos primeiros, introduzem ordem e amplitude no dom participativo

gue descende dos géneros superiores e na recep¢do que se produz nos menos

perfeitos e fazem tudo harmdnico com tudo (...) *.

Os géneros intermediérios complementam a indivisibilidade dos extremos, ou seja, de
deus e da alma. Os herois recebem dos deuses os melhores dons, como pureza, unidade,
identidade indivisivel, estabilidade e superioridade sobre os outros. A compreensdo do
primeiro género, os deuses, e do Ultimo, a alma, s6 podem ser compreendidos a partir do
entendimento dos intermediarios °*. Os herdis sdo criados a partir das “razdes vitais dos seres

» 807 apresentando em sua esséncia uma causa repleta de vida e razdo, plenos de

divinos
poderes vitais predominante sobre os homens, concentram suas acdes na disposicdo das
almas®®. Jamblico define que as apari¢cdes dos géneros superiores aos que os invocam “estio
em concordancia com suas esséncias, poderes ¢ atividades” °*. Diante da matéria, os herois se
adaptam a ela em proporcgdes similares e exerce uma competente solidariedade, incitando,

com sua aparicdo, acdes sublimes e majestosas °°.

Desse modo, percebemos que no
pensamento platdnico os herdis sdo seres intermediarios entre 0s homens e 0s deuses,
representando a conexo entre o cosmos e a terra ®**. Na Oratio 111, Juliano exalta Constancio,
afirmando que ele possui mais virtudes do que os herdis homéricos ®*2. Essa consagracio
implicava na diferenciacdo que ele fazia entre 0s homens comuns e 0os imperadores Virtuosos.

Segundo Gilvan Ventura, Juliano ndo percebia no imperador um ser divino na terra,

84 JAMBLICO. LOS MISTERIOS EGIPCIOS. Liv. I. 3 — 4.

895 JAMBLICO. LOS MISTERIOS EGIPCIOS. Liv. I. 5.

86 JAMBLICO. Liv. 1. 6.

7 JAMBLICO. Liv. 1. 1.

808 JAMBLICO. Liv. 1.1 2.

809 JAMBLICO. Liv. Il. 3.

610 JAMBLICO. Liv. 1.5 - 6.

11 SILVA, G. V. da. A construcdo da imagem heroica de Constancio Il na Oratio 111 de Juliano. PHOTNIX, Ano
XI. Rio de Janeiro: Mauad Editora. 2005. p. 81.

812 JULIANO. ORATIO III.
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afirmando que o soberano ndo busca se afirmar no poder a partir de uma politica religiosa

relacionada no culto a Hélios ®.

Quanto a esse aspecto, nosso trabalho seguira rumos diferentes, ja que nosso objetivo
é demonstrar que Juliano pretendia governar exatamente sobre uma politica vinculada a
divindade solar. Logo, a exaltagdo de Constancio Il, enquanto um hero6i, na oragdo Ill, foi
pensada, possivelmente, como uma propaganda politico-religiosa de seu império, ou seja,
Juliano buscava a mesma afirmacdo que havia dado ao imperador que o antecedia para que
pudesse ser também considerado um herdi posteriormente, e assim manter a ideologia de sua
proximidade com Hélios, sendo um intermediario entre o deus e o Império Romano. N&o seria
a primeira vez que um imperador buscava beneficios na glorificacdo do governante anterior,

Augusto ja fizera antes ao divinizar Jalio César.

Com as ponderacdes apresentadas aqui, é possivel identificar a mesma referéncia do
herdi na imagem de Mitra, ou seja, a divindade iraniana ndo sera o deus Sol supremo, perfeito
e gerador de tudo o que existe, apresentado no hino de Juliano. Mitra pode ser associado ao
herdi, divino e intermediario entre os deuses e 0os homens, esséncia da divindade suprema
geradora da Luz divina, o deus Sol Hélios, quem permite que Mitra ascenda ao cosmos. E
notavel a aproximacdo que Juliano buscava com os costumes e tradi¢des gregas, ndo apenas
por sua relacdo com a filosofia jamblica, tradicionalmente grega, ou pelo uso da lliada na
Oratio 111, quando faz a comparacdo de seu primo Constancio com os her6is homéricos, na
procura de evocar as tradicdes pagds greco-romanas diante de uma ameaca cristd ®4, mas
também por suas proprias convic¢bes, como 0 proprio imperador apresenta no hino que
escreve em devocdo ao deus Hélios. Juliano afirma que das acdes de Hélios, e as divindades
que descendem dele, principalmente Apolo, que configurou oréaculos por vérias partes do
mundo, que cheios de sabedoria organizaram as cidades através de decretos religiosos e
politicos ®*°, e gracas a isso:

(...) ele (Hélios) tem civilizado a maior parte do mundo por meio de colénias
gregas, e assim tornou mais facil para o mundo ser governado pelos
romanos. Para 0s proprios romanos, ndo sé pertencem & raca grega, mas
também as ordenancas sagradas e a crenca piedosa nos deuses que criaram e

conservam, sdo, do principio ao fim, gregos. E por isso eles criaram uma
constituicdo ndo inferior a de qualquer um dos estados mais bem

I3 SILVA. op. cit. p. 84.
S SILVA. op. cit. p. 74.
%15 JULIANO. Oratio IV. 152d.
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governados, se € que ndo é superior a todos 0s outros que ja foram postas em

pratica. Por essa razdo eu mesmo reconheco que nossa cidade é grega, tanto

na descendéncia quanto na constituicéo ®'°.

A titulo de concluséo, preliminarmente, nossa analise sobre a relacdo do imperador
Juliano com o culto solar, proponho agora a retomada de uma questdo menor, mas ndo menos
importante, apresentada anteriormente, mas que ndo foi aprofundada, que é o caso da nédo
aceitacdo de mulheres entres os mistérios mitraicos. Seria possivel que Juliano estivesse em
seu hino exaltando Mitra, ou percebendo ele como a mesma divindade que Helios, sabendo
que o mitraismo excluia o publico feminino? Antes de responder a esta pergunta, devemos
nos perguntar qual era o papel das mulheres no Império Romano. Falar sobre as agdes
femininas em Roma ndo € uma tarefa facil, como demonstra a professora Marilda Corréa
Ciribelli ®*", j4 que poucos trabalhos fazem uma discussdo elaborada sobre seu papel.
Portanto, buscarei demonstrar resumidamente a funcdo da mulher na sociedade romana
apenas para demonstrar que o mitraismo dificilmente se tornaria uma religido oficial do

Estado Romano.

Segundo Peter Brown, até o fim da Repulblica as mulheres ndo contribuiam em nada
com as obrigacdes publicas de Roma, ndo apresentavam qualquer papel politico, ou qualquer
influéncia na vida masculina, s6 apresentando modificacdes a partir do periodo dos
Antoninos, onde se passara a dar mais importancia ao matriménio, fazendo com que a mulher
influencie a figura publica do marido ®*®. Essa visdo da mulher apresentada por Brown no
parece ser a mais proxima da realidade, visto que Pierre Grimal expfe a participacdo da
mulher de forma diferente, mais ativa na vida publica, por mais que ndo se apresente tanta
participacéo politica ®*°. Parte da historiografia, segundo Ciribelli, demonstra que a mulher era

mée de familia respeitada, senhora dos escravos, participativa na religido e na educacdo dos

616 JULIANO. Oratio IV. 152d - 153a. Tradugéo livre: “And he has civilised the greater part of the world by
means of Greek colonies, and so made it easier for the world to be governed by the Romans. For the Romans
themselves not only belong to the Greek race, but also the sacred ordinances and the pious belief in the gods
which they have established and maintain are, from beginning to end, Greek. And beside this they have
established a constitution not inferior to that of any one of the best governed states, if indeed it be not superior to
all others that have ever been put into practice. For which reason | myself recognise that our city is Greek, both
in descent and as to its constitution.”
®17 CIRIBELLI, Marilda Corréa. Reflexdes sobre a Histéria da Mulher em Roma. PHOINIX. Rio de Janeiro:
Sette Letras. 1995.
®8 BROWN, Peter. Antiguidade Tardia. In: ARIES, P.; DUBY, G. Histéria da Vida Privada: do Império
Romano ao ano mil. Vol. 1. Sdo Paulo: Companhia das Letras. 2009. p. 223.
%19 GRIMAL, Pierre. La civilizacion romana. Vida, costumes, leyes, artes. Barcelona: Paidés. 1999.
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filhos ®%°. Por conta da repressdo que a mulher sofria na vida publica e privada, a autora vé a
religido como uma “valvula de escape” e tudo indica que elas foram fundamentais no
sacerddcio, principalmente na propagacao dos cultos orientais e de mistérios, com exce¢édo do
mitraismo °?*. De acordo com Arnaldo Momigliano, o periodo do Império Romano representa
0 momento onde a mulher atuou ativamente e criativamente na religido, isso porque existia
uma liberdade de movimento e de administracio do patrimdnio permitido a ela °%
Momigliano demonstra que no século IV ha uma expanséo no aspecto intelectual religioso das
mulheres, e nos conta a historia de Flavia Viba Sabina, a primeira mulher a receber honras do
Senado romano por ser uma boa sacerdotisa °**. Alguns historiadores serdo mais ousados em
dizer que as mulheres participavam indiretamente da politica, influenciando as decisGes
tomadas por seus maridos, como é o caso da Imperatriz Eusébia, esposa de Constancio II.
Segundo Bidez, foi a Imperatriz que influenciou o marido a entregar o cargo de César a

Juliano %24,

Desse modo, € possivel notar que, por mais que muitos pesquisadores apresentem um
papel pouco importante da mulher na sociedade romana, sua atividade religiosa era intensa e
de grande influéncia entre os romanos. Sendo assim, seria uma atitude complicada para o
imperador Juliano, admitir o culto de Mitra como principal religido do Império Romano, além
das demais caracteristicas do mitraismo como, cultos privados realizados em cavernas, graus
de iniciacdo rigorosos, que restringiam a propria propagacdo do culto, a0 menos enquanto
uma religido propriamente dita, se seguirmos a afirmacdo de Burkert como vimos

anteriormente.

Talvez agora tenhamos, ndo suficientes, mas um pouco mais de evidéncias para
confirmarmos a hip6tese de que Juliano dirigia sua devocdo diretamente ao deus grego
Hélios, ndo o colocando em patamar de igualdade com Mitra. Ndo com o objetivo de
depreciar, ou simplesmente discordar das obras que apresentam o soberano como devoto de
Mitra, mas com a finalidade de ampliar o debate e 0 campo analitico do tema. Por mais que
em uma passagem de “Os Césares” (361/362 d. C.), a peca descrita pelo imperador, 0 mesmo

%20 CIRIBELLI. op. cit. p. 145.
%21 Ibidem. p. 146.
%22 MOMIGLIANO, A. De Paganos, Judios y Cristianos. Cidade do México. 1992. p. 313.
%23 |bidem. p. 314.
%24 BIDEZ, Joseph. La vie de I'Empereur Julien. Paris: Les Belles Lettres, 1965. p. 108 — 111.
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apresente Mitra como Pai %, ndo h4 como provar que o soberano compreendia a divindade
como uma sé, ja que, segundo grande parte dos autores utilizados na pesquisa, Juliano,
possivelmente, foi um iniciado no mitraismo. Caso isso seja visto como um fato, ndo ha
estranhamento em denominar a divindade iraniana enquanto Pai, ja que este era o ultimo grau
do processo de iniciacdo, o Pater. No entanto essa designacdo ndo implica a mesma
apresentada no Hino elaborado para o deus Hélios, que nos é apresentado como o Pai, criador

de tudo o que existe no cosmos e na Terra.

Assim, por mais que seja uma tarefa complexa separar as divindades em periodos
anteriores, onde o culto ao Sol apareca no império de Juliano, com a evidéncia de seus
costumes ¢ a claboragdo de suas “obras” parece ser possivel determinar a que divindade o
imperador se dirige em seu hino, e a qual possivelmente atenderia a suas atividades para se

tornar uma religido de Estado.

625 JULIANO. Los Césares. 336¢. Traducdo y nota de José Garcia Blanco Madrid: Editorial Gredos, 1979.
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Neste trabalho, procuramos abordar a respeito das inimeras mudancas sofridas pelo
Estado romano desde a formacdo da Tetrarquia para avaliar as tentativas de reabilitagdo das
antigas tradi¢cGes romanas durante o império de Flavio Claudio Juliano. Com isso, veremos
que as investidas do imperador estavam diretamente relacionadas a sua formacao educacional

e filosofica, caracteristica que ele aplicaria as suas realizagdes politicas.

Diante das abordagens apresentadas, podemos notar a importancia de se periodizar o
periodo do Dominato, por mais que seja dificil demarcar onde ele comeca. Este estagio da
histéria romana é fundamental para se compreender que a politica de Juliano estava
diretamente relacionada as suas crencas religiosas, ja que nessa etapa 0 imperador
centralizava o poder do Império Romano em suas méos. O titulo de dominus, ao qual Juliano
afirma desprezar, representava a divinizacdo do soberano. Sua divinizacdo ndo era como a
recebida pelos antigos Faraos egipcios, ou como pelos reis persas considerados deuses Vivos.
A divinizagcdo do imperador estava em ser um representante dos deuses escolhido para
assumir o governo na terra. Por mais que Juliano desconsiderasse o titulo de “senhor”, ele se
aproveita da situacdo do Império para alcancar seus objetivos politicos. Tal atitude parece
clara no hino escrito em devocdo ao deus Sol grego, Hélios. Nele o soberano expressa que a
deidade, que o acompanha desde garoto, o escolheu para ser seu representante na terra e em
virtude desta decisdo o imperador nasceu em uma familia rica, detentora do poder politico do
Império Romano, ou seja, ser descendente do governo ndo foi um mero acaso: Juliano estava

destinado a ser imperador.

Conforme investigamos a histéria do soberano, percebemos a forte influéncia da
filosofia jamblica em sua vida, principalmente ap6s o contato com Libéaneo, professor de
Juliano quando este esteve em Atenas e que manteve fiel amizade quando ele se tornou
imperador. Jamblico era um teurgo o que implica dizer que sua filosofia acreditava que o ser
humano poderia alcancar o divino por diferentes caminhos, poderia ser pelas praticas culturais
ou pelo intelecto filoséfico %°. Segundo o filosofo, o culto e os simbolos serviam para libertar
a alma da matéria corpdrea apds invocar os poderes dos deuses, desse modo a alma se elevaria
retornando a sua fonte, ou seja, se uniria ao divino ®%’. E provavel que Jamblico tenha tentado

fundir os elementos presentes nos cultos religiosos com a filosofia para fortalecer e

%26 GARTH, Fowden. Late polytheism. In: The Cambridge Ancient History. The crisis of empire. 22 ed. Vol.
XI1l. Cambridge: Cambridge University Press, 2008. p. 530.
%7 Ibidem. p. 531.
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transformar o politeismo em uma religido mais coerente e capaz de resistir aos ataques que

sofria do cristianismo %,

Como ja dissemos anteriormente, a filosofia jamblica foi
extremamente influente na construcdo do hino ao deus Hélios apresentado por Juliano, nédo
apenas pela elevacdo das almas ao plano celestial, mas também pela maneira como ele
descreve a organizacdo do cosmos, como ele fala sobre a centralidade do deus Sol em relagéo
aos outros deuses, que sdo esséncia de Hélios, ja que ele € o gerador e criador de tudo o que

existe.

Diante dessa relacdo do soberano com a deidade solar, alguns autores afirmam que sua
relagcdo estava direcionada ao deus Sol indo-iraniano, Mitra. No entanto, considerar Juliano
um mitraico requer um debate e uma analise mais ampla. E complexo pensar que o imperador
seguisse a doutrina do mitraismo e que sua investida politica estivesse associada a este culto,
se considerarmos que era uma religido particular, restrita aos homens e tendo cavernas
fechadas como locais de realizagdo dos ritos. Ndo pretendemos com isso desqualificar a ideia
de que Juliano tenha sido um mitraico, mas sim propor uma nova Visdo sobre a devogéo dele,
demonstrando que o hino foi elaborado e voltado para a divindade grega. O soberano buscava
afirmar seu poder a partir da relacdo com Hélios, ou seja, o deus grego era a deidade suprema,
gerador de todas as coisas, ndo Mitra. Essa afirmacdo também se relaciona a educacdo
tradicionalmente grega recebida pelo imperador.

Ao verificarmos os debates e as proposta apresentadas neste trabalho, chegamos ao
objetivo principal que consiste em demonstrar que o imperador Flavio Claudio Juliano busca
afirmar seus atos politicos a partir de uma perspectiva religiosa. O hino em devocédo a Hélios
apresenta forte relacdo em sua conduta enquanto soberano do maior império da terra. O
proposito de Juliano estava em transformar o Império Romano em uma monarquia. Mesmo
historiadores admitindo a utilizacdo do termo monarquia, principalmente quando se refere ao
periodo do Dominato, este trabalho busca compreender, a partir da observacdo feita no
primeiro capitulo, de como a monarquia era vista pelos romanos, segundo Cicero e com a
analise do termo de acordo com o dicionério politico de Bobbio, que a expressdo monarquia

se enquadra melhor nas agdes politico-religiosas do imperador Flavio Claudio Juliano

Diante dessas questdes, podemos dizer que o termo monarquia talvez ndo seja o

melhor para nos referirmos ao periodo romano. No entanto, Juliano pode ter sido um

%28 GARTH. op. cit. p. 532.
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imperador que buscava em sua conduta um governo monarquico-religioso. O imperador
descreve em seu hino que Hélios é o rei (Bactiéwc) de tudo, e que o deus o escolheu para ser
0 governante do Império Romano. Logo, Juliano seguia as ordens divinas, suas acdes eram as
acOes de Hélios. Isso se mostra claro ao final do hino quando o imperador roga ao deus para
que ele o ajude a conduzir seu governo com sabedoria. Ora, a descricdo da deidade como um
rei ndo parece uma simples referéncia, mas sim uma assimilagdo com sua propria imagem. Ao
negar o titulo de dominus, que o préprio considerava uma caracteristica tirana, ele se
apresenta apenas como um representante da ordem divina responsavel por manter a

organizacao terrena como a apresentada no cosmos regido por Hélios Basileus.
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ANEXOS.
Conferir nota 255:

Haec eum curantem et talia commendabat externis nationibus fama ut fortitudine, sobrietate,
militaris rei scientia, virtutumque omnium incrementis excelsum, paulatimque progrediens
ambitum oppleverat mundi proinde timore eius adventus per finitimos longeque distantes
latius explicato legationes undique solito ocius concurrebant °2°,

Conferir nota 257:

émel xal, e péoov Epapev év
L4 - N\ \ ~ Lad ~
péoows Bpiocfar Tov Oedv Tols woepols Oeols,
TOTATY) TIS 1) UETOTNS €0Tiv Vv al Xp) péoov
adtov molaBelv, adrds Huiv 6 PBacileds eimety
“"H\eos Sof’q.

@s pév odv éote
péomn Tis, odk amwd TV dkpwv kpabeica, Teela ¢
kai auyns ap’ S ov Tov Gedv éupavdv Te xal
agaviy xkai aloBnrdv xal vontdv 1) Tod Baciléws
‘H\lov voepd ral mdyxalos odola, kal omwolay Tivd
XPN TV peadtnTa vouilew, elpntac.

Conferir nota 286:

’Eyd pé& Tolg 8eolg olte xtslvecBal Tolg Malidaloug
odte TumteoBatl Tixpa o Slkxtov oliT’ &Aoo TL TTAOYELY Kakdy
Botropar, mipoTindolar pevtor Toug Beooebelg ad<bv xal
Tayy ¢nul Selv: dwx piv yap v Tdv [ adildaiwv poplav
GAlyou Selv &mtavTa @veTtpamn, Sia &€ Thv Tdv Eedv edpé-
vetav colbpeBa avieg. “Ofev ypiy Tipdv Tolg Beotg xal

ToVg Broozfelg &vdpag Te kal Téheig.

Original em grego da carta 83 de Juliano ®*°.

%29 AMMIANUS MARCELLINUS. op.cit. XXII. 7, 9-10.
%% BIDEZ, J. CUMONT, F. FLAVII CLAVDII IVLIANI. EPISTVLAE LEGES POEMATIA
FRAGMENTA VARIA. Paris: Les Belles Lettres, 1922, p. 111 — 112.
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Conferir nota 290: Original em grego da carta 61 de Juliano ®**.

N . . ] . T - . 2 . > - ()
adzion bpdiyy elval vouilopey 0d v €v Tolg pripacy

cal TH yAotn TeAutedf dpuBulav. &AN& SiaBeov Dy

volv éyovong dwavoiag. kal &hnbeig d6bag bmep e dyabiv
kel Kakdy, kakdv TE xai cxfaxPc'.‘w' 8GTLE olv ETEpa LEV Ppo-
vel, Sudaokel 88 Etepa Tolg TWAnoaLoviag, adT0g aTiode-
AeipBal Sdoxel Tooelte Taditag. Bow kol Tod xproTég
avip £lvad.

Méavtag piv odv ypfiv 10U¢ xal dTio0v S1ddoxewy Emayyreh-
hopkvouq elval Tov TpéTiov fmisikelc cal uf paydusva oig
dnpeoia petayepilovtal 1é €v TH Yuyf ¢pépewv dobaapata,
neAb B¢ Theov &Mdviwv ofpmy detv elval TowlToug Boo:
€T Aéyorg Tolg véolg ouyylyvoutatl, T&v mimhadv é&nyntal
YLYVOREVOL QUYYPORPRATWV, EUTE PRHTOPEG, £1TE ypappaTiKe,
kai 1L mMAéov ot do@ioTal” Bodhovral yap Tipdg 1ol &Mhaig
o) AeEcowov povov. ABGv 8¢ glval dddoradrar, <al To katd
apdg elvat oot THY oAl v q:»l.}\ocroq:icﬁ\f.

Ei ucv olv dAnBig { pA. tolro ageiolae viv' emawdv de
alTolg obTwg FrayyeApdktav kaAdv Speyoptvouq. ETaE-
goap’ av ETL Tihéov, el pR YeddowTo, und’ £Eghiyyorzy al-
Touq Etepa v ppovolvtag, Sidkakovtag 8 Tolg TANROL&-
Coviag Etepu. Ti ofv @ ‘Quipn pivror koi ‘Howde xal
AnpooBever [pevtol] xai ‘Mpeddte kai Ooukudidn roi ‘loo-
kpdre. xal Avoia fsoil mdong fyelvtar Taideiag ouy ol
piv ‘Eopol op&g lepovg. ol 82 Movolv evépilov: "Avorov
pev ofpar Tobg £&nyoupzvoug Td TolTwy ATiR&lEw Tolg
T adtdv Twwnbévrag Beolg od pfv Emeldh Tolte dEtoTiov
oluar, gnui 3elv adtodq uetabeusvoug Tolg véolg ouveival
Sidwul 3z alpeow ph dudkaxeww & pi vo[.l'LZ,oucn OToudaia,
BovAopsvoug - &7, didaoxswy Epyn mpdTov, kai meiBew
Taug palintag &g olte "Qunpog olite "Halodog oldte TobTwv
aucg s—):E,r']\lfr]U'UxL

Tolg pev kabnyzpdol xkal dldaoxadowg oltwal <owwog kel-
tat vopeg' & Bovkdusveg 8 Tdv vEwv Peutav obk amoké-
kAgigten. ODUSE yap - Elkd - 003E gdloyov ayvoolvtag £Tt
Tolg maldag £’ B T TpETwVTa:, TG BEAtiotng amoxheisw

" - L} - . B I H 1] 1 ) -
680D, Pébe ol kal &xovTag &fzw 2T Ta TaTp

%31 BIDEZ. op.cit. p.70-71
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Conferir nota 322:

Indeque ad lulianum recens perductum calumniarum vertitur machina memorabilem postea
principem, gemino crimine, ut iniquitas aestimabat, implicitum: quod a Macelli fundo in
Cappadocia posito ad Asiam demigrarat liberalium desiderio doctrinarum et per
Constantinopolim transeuntem viderat fratrem, qui cum obiecta dilueret ostenderetque

neutrum sine iussu fecisse, nefando adsentatorum coetu perisset urgente °*2.

Conferir nota 327

“véog
o0 gnol “xal 10 905 dnhotig xal Mywy daxnoe by Enavia
Blov Igyodaxcig xul mpayuctuy nertanaow &negog, duelvoy 78
dotos mavids ixfgov mepl quiic® 1) ydp vy 8k mepl 7é mod-
yuata yowueros duypdgicdas Ty faoiréu momoe 18 alolug -
Pire, 4 xavé 11 wvalovg redvitera, xal ovdbve E¥u 109 Aoi-
ot Kwvovdvriog og 3x yévovg Saoidmot ngds vy tdy Shwv doyty

2hpdnodueror.”
Original em grego de Zésimo °%.

Conferir nota 347:

Cesset ira quaeso paulisper: absque dissensione vel rerum adpetitu novarum impetrabitur
facile quod postulatis. quoniam dulcedo vos patriae retinet, et insueta peregrinaque metuitis
loca, redite iam nunc ad sedes nihil visuri, quia displicet, transalpinum hocque apud

Augustum capacem rationis et prudentissimum ego conpetenti satisfactione purgabo .

Conferir nota 349:

Ego quidem propositi mei fidem non minus moribus quam foederum pacto, quoad fuit, umum
semper atque idem sentiens conservavi, ut effectu multiplici claruit evidenter iamque inde uti

62 AMMIANUS MARCELLINUS. Rerum gestarum libri XXXI. XV. 2,7. Disponivel em:
http://www.documentacatholicaomnia.eu/a_1010 Conspectus Omnium_Rerum_Alphabeticus_Littera_ A.html.
Acesso em: 10/03/2015.

633 ZOSIMI. Historia Nea. Disponivel em:

http://www.documentacatholicaomnia.eu/a_1010 Conspectus Omnium_Rerum_Alphabeticus_Littera Z.html.
Acesso em: 10/03/2015

%34 AMMIANUS MARCELLINUS. op.cit. XX. 4, 17.
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me creatum Caesarem pugnarum horrendis fragoribus obiecisti, potestate delata contentus
currentium ex voto prosperitatum nuntiis crebris ut apparitor fidus tuas aures implevi, nihil
usquam periculis meis adsignans, cum documentis adsiduis constet, diffusis permixtisque
passim Germanis in laboribus me semper visum omnium primum, in laborum refectione
postremum Sed bona tua venia dixerim, siquid novatum est nunc, ut existimas: in multis bellis
et asperis aetatem sine fructu conterens miles olim deliberatum implevit, fremens secundique
inpatiens loci rectorem, cum nullas sibi vices a Caesare diuturni sudoris et victoriarum
frequentium rependi posse contemplaretur cuius iracundiae nec dignitatum augmenta nec
annuum merentis stipendium id quoque inopinum accessit, quod ad partis orbis eoi postremas
venire iussi homines adsueti glacialibus terris, separandique liberis et coniugibus egentes
trahebantur et nudi. unde solito saevius efferati nocte in unum collecti palatium obsidere,
Augustum lulianum vocibus magnis appellantes et crebris cohorrui, fateor, et secessi
amendatusque dum potui salutem mussatione quaeritabam et latebris. cumque nullae darentur
indutiae, libero pectoris muro, ut ita dixerim, saeptus, progressus ante conspectum omnium
steti, molliri posse tumultum auctoritate ratus vel sermonibus blandis .

Conferir nota 395:

~ 4 ~
I poorkey vmorauBavew Tot Noyov Tovde pd-
MoTa uév dmwaoiy,
~ rd
dooa Te yalay émwe woeiel Te kal Epme,

kal Tob elvar kal Noyikfis Yvyils xai vod uerei-
Anev, ovy TjxioTa 88 TGV AAAWY ATdvTwY éuavTd
\ J » ~ 4 3 \ ¢ ! S
kai tyap ept Tov Bacihéws omados ‘HAriov. TovTov
8¢ éxw pev olko. mwap’ épavrd Tas mioTews drpe-
Bearépas: 6 8¢ por Qéuus eimeiv xal aveuéanrov,
évrérnié po. Sewos éx maibwv TOY adydy Tod
Oeod mwobos, kai mwpos To Ppds ovTw 8y To aibépiov
éc madapiov xomds T Bidvorav EioTdump,
WaTe ovK €ls avTOV povov- datevds opdv émefvuovy,
dANa Kai, € mote vikTwp dvePélov kal kabapdas
¥ 4 » ’ » r k) LY
aibpias ovans wpoéNloiu, mavra dbpows deis
TOls olpaviots mpoceiyov xdA\eaiv, ovkéTe Evwels
¥ \ v 4 3 ¥ o o
ovdév €l Tis Néyor TL mWpos pe ovde adTos 6 Te
wpdTTotut mpogéywy. édokovy Te mepiepydTepov
éxew mpPos avTA Kal TONUTPAYuwY TiS €lval, xai

pe€ Tis 90 aoTpopavTy vméNafey ApTL yeveLTYY.

835 AMMIANUS MARCELLINUS. op.cit. XX. 5, 5-9.
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Conferir nota 400:

| | fs ey
avtos mapa Tov Oeod ToDde pepidos, év TP
kpaToivTe kai BacihevovTe Tis yfis yévelr Tols KaT
éuavTor Ypovois ryevouevos, aAN sjyoduar,® elmwep
xp7 meilfeobar Tois cools, dmdvrwr dvlpomwy
elvac ToiTov rowov.matépa. Néyerar yap 0pOis
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a¢’ éavrod povov, dANG kal Tapa TAY EAAwy
Oedv omelpwv® eis yiv,5éd’ & Ti 8¢ ¥phua dnhodaww
abrar Tois Blots, ods mpoatpotvTad.

Conferir nota 402:

‘O felos oPros Kal wdykalos koouos & Gxpas
[4 - > ~ ’ ~ 4 L4 \ ~ Y /!
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¢ Y W /s A -~ ¢ \
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Conferir nota 404:
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’ \ ] 1 \ \ € 4
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Conferir nota 407:

opatov 8¢ SAws eln dv Ti
\ \ -~ o o r 14
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[ ] - \ 4 \ \ ’
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Conferir nota 412:

Megérnra uév 81 pauev od Ty év Tois évavtiots
Oewpovuévmy loov apesTdoav TOV drkpwv, olov émi
xpopdTov To Eavbov i ¢aiv, émi 8¢ Oepuot xai
Yuypod 10 xMapoy, kal 8oa TotavTa, GANA THV
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Trwd ¢mow ‘Eumedokrfis Ty dppoviav éfopilwy
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Conferir nota 414:
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Conferir nota 418:

pnTéov odv @s €E évos pév mpo-
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Baaievs "Hhios, Tdv voepdv Oedv uéoos év péoois
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Conferir nota 421:
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