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Resumo

SOUZA, Tatiane Santos. Além da letra da lei: Conversbes obrigatérias ao Isl3,
(In)tolerancia religiosa e Dilemas judaicos na Igueret HaShmad de Maimonides.
Século XII (1160-1165). (Mestrado em Historia; Relacdes de Poder, Linguagens e
Histdria Intelectual). Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, 2019.

O objetivo deste trabalho dissertativo foi analisar e apresentar como a discursividade de
Maimonides a favor da submisséo e dissimulacao as conversdes obrigatdrias ao Isla pelas
comunidades judaicas - impostas pelos almdadas - podem ser percebidas como estratégia
de sobrevivéncia destas comunidades assistidas pelo rabino.

Diante do dilema da converséo ao Isl&, analisamos como Maimonides propde uma
vivéncia religiosa para além do regramento teolégico exclusivamente punitivo,
ampliando as nocdes sobre o judaismo rabinico medieval. E a partir disto, como foi
possivel existir novas formas de percepcdo de pertencimento a comunidade judaica
mediante elementos como identidade, memdria e performance, que formariam o que
conceituamos como senso de judeidade.

Para tal, compreendendo e historicizando nocdes de (in)tolerancia, através de praticas
institucionais, é que nos propusemos a analisar em qual conjuntura histérica emerge a
epistola: Igueret HaShmad (1160 - 1165) e seus desdobramentos através de uma analise
discursiva, pois diante da conversdo obrigatéria instaurava-se um dilema religioso,

individual e social na forma de concepcao de existéncia destas comunidades judaicas.

Palavras-chaves: Intolerancia — ConversGes obrigatorias — Maiménides — Relagdes
judaico-muculmanas — Identidade e Memadria



Abstract

SOUZA, Tatiane Santos. Beyond the written law. Mandatory conversions to Islam,
Religious (in)tolerance, and jewish dilemmas in the Igueret HaShmad of
Maimonides. 12th century. (Master of History; RelacGes de Poder, Linguagens e
Historia Intelectual). Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, 2019.

The purpose of this dissertation was to analyze and present how Maimonides'
discursiveness in favor of submission and dissimulation to compulsory conversions to
Islam by the Jewish communities - imposed by the Almohad - can be perceived as a

strategy for the survival of these rabbi - assisted communities.

Given the dilemma of conversion to Islam, we analyze how Maimonides proposes a
religious experience beyond the exclusively punitive theological rule, broadening the
notions of medieval rabbinic Judaism. And from this, how it was possible to exist new
forms of perception of belonging to the Jewish community through elements such as
identity, memory and performance, which would form what we conceptualize as a sense

of judeidade.

For this, understanding and historicizing notions of (in) tolerance, through institutional
practices, we propose to analyze in which historical context the epistle emerges: Igueret
HaShmad (1160 - 1165) and its unfolding through a discursive analysis, because when
coerced into a new religion - the Islam - jews experience an individual and social dilemma

in the form of their conception of existence.

Keywords: Intolerance - Mandatory Conversions - Maimonides - Jewish-Muslim

Relations - Identity and Memory
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Introducéo

Né&o somente a racionalidade ndo orienta 0s processos historicos, como
ela ndo é, nem poderia ser, o Unico fundamento da subjetividade e da
acdo dos individuos. Sentimentos, sensibilidades e a procura de
transcendéncia estdo presentes em todo agir humano, religioso ou néo.
E sobre eles que se constroem lagos sociais e identidades coletivas. Ndo
se trata de fazer uma apologia das dimensbes ndo racionais da vida
humana, mas de reconhecé-las e, assim, mobiliza-las a servi¢co de
valores humanistas.*

Mas o que sobressai na urgéncia dos problemas pessoais e coletivos que
nos assaltam hoje? Para quem se demite de suas tarefas concretas, a
infelicidade do mundo ndo é jamais uma desculpa. Isso ndo nos
dispensa, ao contrario, de estender nossa energia, tendo em vista a
abertura que sera necessario praticar um dia, sob pena de romper, ndo
importa que fissura consigamos abrir, tendo em vista quebrar o circulo
hermenéutico idealista e forgar a ciéncia a renovar seus conteidos. 2

Com estas citacOes iniciais, faz-se referéncia aos debates e discussdes sobre um tema
considerado atual. Conforme escreveu Bernardo Sorj, sabe-se que 0s processos historicos
ndo sdo orientados somente pela racionalidade, sobretudo porque 0s processos histéricos
sdo constituidos pelos humanos, com suas crencas, seus sentimentos, seus desejos, ou
seja, pelo social.

“Mas 0 que sobressai na urgéncia dos problemas pessoais e coletivos que nos
assaltam hoje?”. Respondendo a Zumthor na segunda citacdo, destacamos a busca pela
emergéncia de tematicas e temas pouco visitados em nosso campo de pesquisa. Logo,
nossas produgbes ndo deveriam ser movidas pelo desejo de um simples

“descortinamento” de um assunto “obscuro”, e sim da proposi¢do de possibilidades de

1SORJ, Bernardo. Judaismo para todos. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2010. p.11
2ZUMTHOR, Paul. Falando de Idade Média. Sdo Paulo: Perspectiva, 2009. p.23
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leituras, possibilidades de interpretagdes, como nos disse Zumthor de “forgar a ciéncia a
renovar seus conte(ldos™.

Tratar de um assunto como as conversdes forcadas no medievo é realizar esta tarefa.
E propor a nés, “intelectuais do século XXI”, outro olhar sobre esta época e os eventos
que a compuseram. Por isso, ao abordarmos a complexidade do periodo medieval, néo
deveriamos restringi-la ao universo da chamada "Cristandade europeia™, mas, sobretudo
abranger os outros grupos religiosos. E também falar, sobretudo, de homens e mulheres,
de sujeitos e de suas crengas, das caracteristicas e elementos que 0s compuseram,
abordando uma pluralidade de agdes pautadas em um ponto comum, que € o da
perpetuacdo de seus respectivos “regimes de verdades”, nesse caso, suas ditas “verdades
religiosas” — caracteristicas fundamentais nas sociedades medievais.

Uma caracteristica das comunidades judaicas diante das diversas didsporas pelas
quais historicamente passam, tem sido a necessidade de viver perpetuamente sobre o
amparo do outro, sempre como estrangeiros. Desprovidos de armas, exércitos e de
soberania, a vida de dessas comunidades sempre dependeu da condescendéncia da leis,
dos regimes e de protecdo territorial alheia. Tal caracteristica se torna importante para
repensar estas vivéncias em diversos contextos historicos.

Compreender esse carater diasporico das comunidades judaicas foi fulcral em nosso
trabalho. Ao nos debrucarmos sobre os estudos das relagdes judaico-mugulmanas na
Peninsula Ibérica entre os séculos V11 e XV, quando se trata de “conversdes obrigatorias”
do judaismo para o islamismo, ocorridas no século XII, notamos que é um tema, ainda,
pouco abordado na historiografia medievalista, sobretudo brasileira. Por isso, percebemos
a necessidade de produzir um trabalho historiogréfico tendo inicialmente como campo de
analise estas conversdes obrigatorias, relatadas por Maimonides em suas epistolas.

Para tal, nosso principal objetivo perpassa tanto pela apresentacdo conteudistica
como pela pormenorizada analise da discursividade de Maimonides na epistola Igueret
HaShmad. A epistola, produzida por volta de 1160-1165, nos traz os dilemas vividos
pelas comunidades judaicas diante da conversdo obrigatdria ao Isla pelo rigorismo do
grupo islamico de origem bérbere: almbdada.

“Deveriam recusar a conversdo ao Isla e se tornarem martires? Ou aceitar a conversao

ao Isla, transgredir a fé judaica e sobreviver ao martirio?”. Eis 0 dilema de diversas

3ZUMTHOR, Paul. Falando de Idade Média. S&o Paulo: Perspectiva, 2009. p.23.

16



comunidades que escreveram para Maimoénides em busca de um aconselhamento
rabinico.

De antemdo, Maimonides se posiciona em favor da submisséo dessas conversdes
obrigatorias ao Isld e explicita minuciosamente em quais momentos tal ato seria
permitido. Nossa analise identificou tal acdo como uma estratégia para a sobrevivéncia
destas comunidades judaicas, pois por meio da submisséo e da dissimulacdo através de
um agir politico performatico, foi possivel a preservacdo da vida destas comunidades e o
proprio legado do judaismo nos periodos do rigorismo almdada.

Dado este dilema da conversédo ao Isla, analisamos como Maimonides propde uma
experiéncia religiosa além do regime teoldgico exclusivamente punitivo, ampliando as
nog¢des do judaismo rabinico medieval.

A proposigao do rabino aparentemente contraditoria em favor da conversdo ao Isl3,
perpassou por questdes como a conceituacdo precisa de idolatria dentro do judaismo
rabinico e seus desdobramentos, pois converte-se a outra crenca constaria como uma
transgressdo e um ato de idolatria condenavel e imperdoavel. Por isso, Maimonides tratou
de destacar os preceitos na Tora, bem como exemplos talmddicos para fundamentar sua
escrita epistolar explicitando que a conversdo ao Isld ndo seria uma idolatria.

Além da questdo da idolatria, a compreensao do martirio como forma de
autosacrificio em favor da preservacdo da fé, passou a ser uma tematica largamente
discutida, pois seria necessario averiguar quais situacdes o martirio seria legitimo, e em
quais momentos o martirio poderia tornar-se um veiculo de aniquilamento de toda
comunidade, como um autoexterminio.

Tais tematicas nos levaram a analisar as novas possibilidades de sobrevivéncia, e de
existéncia, indicando as novas formas de percepcdo de pertencimento a comunidade
judaica por meio de elementos como identidade, memoria e performance. Estes trés
elementos formariam o que conceituamos como um senso de judeidade, que
compreendemos como a dissimulacdo da conversdo na esfera social em favor da
preservacao da vida, e a manutencdo da crenca judaicana esfera doméstica através da
memoria, como explicitaremos no decorrer dos dois Gltimos capitulos deste trabalho.

Para compreender tais questdes, foi necessario um recuo histdrico, pois a
historiografia produzida sobre a conjuntura ibérica almbada identificava as conversoes
obrigatdrias como praticas de intolerancia religiosa ante aos judeus, estabelecendo os
governos Omiadas como exemplos de tolerancia e convivéncia religiosa exemplar. Desse

modo, tornou-se essencial problematizar o conceito de intolerancia, por conseguinte o
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conceito de tolerancia, e complexificar sua aplicabilidade nos contextos estudados, como
verifica-se em nosso primeiro capitulo.

E importante ressaltar que aplicamos em nossa escrita o formato da grafia:
(in)toleréncia, justamente para abordar a relacdo dicotdOmica e problematizar a
pendularidade que as escritas académicas se valeram durante suas producdes.

Para isso, entendendo e historizando no¢6es de (in)tolerancia por meio de préaticas
institucionais, nos propomos a escrutinar, mediante uma analise discursiva, em que
contexto historico a epistola Igueret HaShmad (1160 - 1165) emergiu, além de seu
desdobramento na conjuntura do processo historico estudado.

Ainda que vagarosamente, mas numa nova perspectiva, o tema da tolerancia, neste
periodo em questdo, tem sido objeto de questionamento na historiografia, 0 que nos
permitiu analisar questdes tanto historicas quanto historiograficas dessa dita “convivéncia
pacifica” das religides “monoteistas”. Contudo, ainda existem muitos livros didaticos que
abordam esse marco politico-geografico da Peninsula Ibérica medieval islamica, como
um exemplo de convivéncia religiosa harmoniosa, com a intencdo de utilizar esse
“passado” medieval como modelos memorialistico de relacBes interculturais de
convivéncia firmados numa toleréncia.

Isto por que a simples possibilidade de individuos de grupos religiosos habitarem
um mesmo espaco territorial de forma “pacifica” foi considerado algo diferenciado
naquele contexto, no qual, numa escala continental, parte do mundo vivia tempos
cruzadisticos, onde individuos das trés religides monoteistas se enfrentavam
visceralmente ao longo de conflitos sangrentos em outras regides, como foram nas
Cruzadas cristas.

Dado essa conjuntura, delimitamos a necessidade do estudo conceitual da nocéo de
(in)tolerancia para abordar esse tema no medievo, e sobretudo, rejeitando as rasas
defini¢bes pendulares e classificatdrias que pressupdem categorizar todo o processo
histérico como um periodo de total tolerdncia ou de seu extremo oposto: intolerancia.

Enfrentando possiveis anacronismos, partimos da premissa que no periodo medieval
praticas de tolerdncia ndo eram percebidas como virtudes em si, tampouco praticas
intolerantes seriam consideradas desonradez. Essa afirmacéo serd amplamente discutida
ao longo deste trabalho.

Vejamos a seguir a organizacao capitular do texto dissertativo.
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No primeiro capitulo, o objetivo foi apresentar a proposta da dominacdo dos
almbadas na Peninsula Ibérica frente as minorias, isto para explicitar as conversdes
obrigatdrias como projeto politico central de manutencdo do poder.

Para tal, foi necessario recuar no processo histérico de formacdo sociojuridica das
minorias na Peninsula ibérica mugulmana, no qual pode-se verificar a politica de protecéo
a esses grupos: Ahl al-Kitab, a politica de protecdo ao Povo do Livro, os dhimmis,
geralmente composto por judeus e cristdo, segundo o Cordo. Isto porque, para o
movimento almdada, o contato constante com as popula¢es dhimmis: judeus e cristdos
seria a causa do declinio e esvaziamento das tradi¢Oes islamicas e da propria crenca em
Ala.

Problematizamos a concepgdo de “protegidos” no califado Omiada e, de que
maneira, funcionava esta protecdo. E preciso destacar que esta analise teve como pano de
fundo as discuss@es tedrico-conceituais acerca da (in)tolerancia, visto que as correntes
historiograficas hispanistas que abordam a questao tém se situado em duas instancias em
relacdo ao periodo do Califado Omiada e o periodo do Califado Alméada. A primeira
compreende as conversdes obrigatorias ocorridas no século XII como momentos de
ruptura de uma tolerancia idilica na histéria da Peninsula Ibérica medieval. J& a segunda
perspectiva, caracterizada como negacionista, rejeita qualquer espécie de coexisténcia
anterior aos almbadas no estatuto dos dhimmis, percebendo as conversbes obrigatdrias
como o agravamento de uma situacdo politica excludente.

Por fim, explicitamos a emergéncia da figura de Maimonides neste cenario histérico,
como se deu o surgimento da elaboracdo da epistola, a conjuntura de escrita propositiva
as comunidades que pediam auxilio frente as conversdes, bem como aspectos editoriais e
de traducéo desta fonte para nossa analise.

No segundo capitulo, apresentamos enfaticamente aspectos do corpus documental

epistolar a ser analisado. Neste capitulo, o objetivo foi mapear toda a documentacao,
separando os principais aspectos destacados por Maimonides para afirmar a necessidade
da conversao sob a possibilidade do martirio, bem como analisar as separac¢des
categdricas de quando um martirio seria permitido dentro da retérica talmudistica judaica.

Neste ambito, foi feita uma andlise sobre martiriologia judaica, a partir da Otica
interpretativa do Kidush Hashem explicitando em que conjuntura era possivel exercer o

martirio como santificacdo do nome de D-us a partir da perspectiva de Maimonides, além
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de quais condicdes seria preferivel aceitar a conversdao. Em seguida, focalizamos em
identificar o motivo da conversdo ao Isld ndo ser caracterizada como uma transgressao
imperdoavel, e de que modo a submisséo a essa conversdo garantiria a sobrevivéncia, e
existéncia das comunidade judaicas.

No terceiro e ultimo capitulo, explicitaremos como, na epistola analisada,
Maimonides promoveu a construcdo da percepcao de uma identidade judaica, o exercicio
de uma judeidade, a partir do zakhor, e a memdria como elemento fulcral da concepcao
do judaismo por exceléncia. Em seguida, discutiremos as no¢6es de uma esfera domestica
e uma esfera social para o exercicio da dissimulacao diante de uma conversao obrigatoria.
Argumentamos como a dissimulacdo, e a performance se concentraram no cerne da
sobrevivéncia das comunidades judaicas sob jugo muculmano e a judaizacdo como
mecanismo de defesa, iniciando, aqui, a defesa de um protétipo do marranismo ainda no
medievo.

Nossa proposta de andlise situa-se no campo tematico de uma Historia da
(In)tolerancia e anda intimamente ligada aos pressupostos tedricos da Histéria Cultural.
E ao tratarmos de Historia Cultural é necessario levar em consideracdo, como afirma
Roger Chartier: 0 modo como em diferentes tempos e espacos uma determinada realidade
social é construida, pensada e dada a ler*, e ainda [...] as percepg¢des do social ndo séo de
forma alguma discursos neutros: produzem estratégias e praticas (sociais, escolares e
politicas)®. Como explicitado na descricio dos capitulos, nosso aparato teérico justifica-
se no campo da analise de discurso, segundo a proposta de Charaudeau e Maingueneau,
e transversalmente tratamos de no¢bes como memoria, identidade e performance para
compreensdo do processo histérico das conversdes obrigatérias e seus desdobramentos
iniciais segundo a 6tica de Maimonides.

No dmbito da operacdo metodologica em relacdo a este corpus documental epistolar,
foi necessario entender as formas de tratar a “epistola® como uma fonte histérica”. Sendo
assim, através de leituras como de Teresa Malatian e Durval Muniz de Albuquerque
Junior foi que nos propusemos a operacionalizar esta documentacdo, questionando seu

momento de emergéncia, bem como a composicao de suas tematicas, promovendo uma

“CHARTIER, Roger. A histéria cultural. Entre praticas e representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil.1990. p.16

5 lbidem p.17

6 Epistolas sdo cartas de teor religioso.
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analise externa, dos meios que contribuiram para a producédo epistolar, e uma analise
interna, conteudistica, do teor das epistolas.

Compreendendo essa conjuntura e depurando 0 pensamento racionalista
maimonideano, buscamos as bases filoséficas que sustentaram sua argumentacéo, bem
como as nuances aristotélicas que permitiram ao rabino a construcdo das estruturas de

relacdes entre a sua compreensao de razdo e de fé.
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Capitulo I — O projeto Almbada e a emergéncia de Maimoénides: Uma discussao

sobre (in)tolerancia religiosa a partir das conversdes obrigatorias.

O centro-sul da Peninsula Ibérica foi um dos mais importantes celeiros intelectuais
da literatura e filosofia judaica sefaradi’, como também, desde o século VII, um local de
intensas trocas e experiéncias culturais entre as trés religides abradmicas: judaismo,
cristianismo e islamismo. Em pleno processo de “tomada” de poder pelos almoadas, do
ja fragilizado Califado Almoravida, Maimoénides emerge como uma lideranca rabinica,
politica e social das comunidades ibéricas judaicas.

Isto porque, o poder islamico dos alméadas (1130-1269), alcancou uma dominagéo
que incluia as regides do “Marrocos, Argélia, Tunisia e Peninsula Ibérica
Muculmana®”, realizando diversas politicas de conversdes obrigatorias a judeus e cristios
numa tentativa de retirar toda a ameaga que esses povos externos representariam a uma
possivel restauracdo do  unitarismo  isldmico, uma resposta contra 0O
antropomorfismo de Al& na ortodoxia mucgulmana, além de questdes politicas, como
divergéncias sobre as formas administrativas de governo.

Vejamos no mapa a seguir:

" De acordo com Sergio Alberto Feldman, Sefarad é um termo hebraico que aparece inicialmente no livro
do profeta Obadias (Ovadia) e que sera relacionado a Peninsula Ibérica (Hispania) e definira a toda a historia
dos judeus nesta regio, sua produgdo cultural e espiritual. Para mais informagdes consultar: FELDMAN,
Sergio Alberto. Memoria, identidade e resisténcia cultural: os judeus entre a espada e a cruz na Espanha
Medieval (séculos X1V e XV). Dimens0es, vol. 33, 2014, p. 180-205.

8 Assim como Albert Hourani, em sem livro Uma histéria dos povos &rabes, usamos nomes de paises
modernos para indicar regifes geograficas, mesmo quando estes nomes ndo eram usados no passado.
HOURANI, Albert. Uma Histdria dos povos arabes. Sdo Paulo: Companhia da Letras, 2006.
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Figura 1: Territorio almbada
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Fonte: MCEVEDY, Colin. Atlas de Histéria Medieval. Sdo Paulo: Companhia das Letras
2007. p.73

Até a entrada dos almbadas na Peninsula Ibérica, ndo havia existido politicas diretas
de conversédo obrigatorias aos judeus. Desse modo, tais conversdes obrigatorias geraram
inquietagBes nos debates historiograficos refentes a essa temética: teria sido um momento
do fim da tolerancia e da chamada Idade do Ouro na Peninsula Ibérica, ja que até aquele
momentou nao existira conversdes obrigatorias?

Para dar conta deste questionamento, € necessario entender a propria historicidade
do conceito (in)tolerancia, visto que a nogéo de tolerancia ndo é uma virtude nas vivéncias
medievisticas, tampouco a intolerancia é considerada um pecado. Em suma, compreender
as praticas mais rigoristas e as oscilagdes desssas convivéncias, sera um dos temas

centrais neste trabalho. Além dos usos historiograficos do termo nas mais diversas

correntes hispanicas.
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Rabi Moshe ben Maimon, Maimonides, também conhecido pelo acronimo Rambam
(o"anmn), € um dos nossos personagens centrais deste trabalho dissertativo. Nasceu e
viveu em Al-Andaluz até os 13 anos, quando precisou fugir de sua cidade natal devido a
imposicdo das conversdes obrigatdrias ao Isld pelo dominio almbéada, forga militar e
politica que havia tomado Cordoba em 1148. Durante doze anos, sua familia vagou pelo
sul da Peninsula Ibérica, até que conseguiram se estabelecer em Fez, no atual Marrocos,
como nos informa Moshe Halbertal®.

Rambam estudou medicina e os tradicionais estudos judaicos com seu pai, um juiz
e erudito da jurisprudéncia legal judaica: Maimon. Escreveu alguns de seus trabalhos
durante os cinco anos que permaneceu em Fez, onde finalmente tornou-se médico e,
concomitantemente, douto da jurisprudéncia e fé judaica. Posteriormente, instalou-se em
Fustat, no Egito no ano de 1168, local onde produziu uma de suas epistolas. Em 1177, foi
médico na corte de Saladino’®. Todavia, veremos essas informacgGes biograficas mais
detalhadamente adiante no item destinado a elas.

Maimonides escreveu dez trabalhos de medicina em arabe, epistolas de
aconselhamento as comunidades judaicas, trocou diversas cartas com outros rabinos,
além de varios trabalhos de teor religioso, no qual reflete sua visdo filosofica sobre o
judaismo, e um destes vestigios, compde nosso corpus documental de andlise nesta
dissertacdo a: Igueret HaShmad, Epistola sobre o exterminio.!!

Para entender o momento historico do processo das conversées obrigatorias ao Isla,
temos que compreender quais foram as reformas politicas legais que os almobadas
quiseram promover no sul da Peninsula Ibérica, e o que as possibilitaram. Precisamos
considerar o contexto juridico e religioso, bem como o nucleo principal da concepgéo
islamica almdada de mundo para que naquele momento os mesmos impusessem a escolha
entre a conversao ao Isld ou o martirio.

Dois aspectos nos parecem centrais para explicar a investida e o éxito dos alméadas:
o primeiro, segundo Maribel Fierro*?, seria que na concepcao islamica de devir historico

predomina-se a crenca de que a comunidade mugulmana estaria fadada a sofrer uma

® Moshe Harbertal é umas das maiores referéncias nos estudos filoséficos sobre Maimonides. Para maiores
informagdes biograficas consultar: HALBERTAL, Moshe. Maimonides: Life and Thought. Princeton
University Press, 2013.

10 Primeiro sultdo do Egito e da Siria 1174 — 1193. Maiores informagdes consultar: GIORDANI, Mario
Curtis. Histéria do Mundo &rabe medieval. Petrpolis: Vozes, 1985. p.237.

IMAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham. Maimonides. Epistles of
Maimonides: Crisis and Leardship. Philadelphia: Jewish Publication Society of America,
1985. Discussions by David Hartman.

12FIERRO, Maribel. Los Almohades: Problemas y perspectivas. Volumen I1. Madrid: 2005.
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degradacdo, um processo de corrupcao religiosa, algo que nao haveria escapatoria, no
qual as tradicbes seriam enfraquecidas, a ignorancia prevaleceria e a verdade seria
abandonada. Isto posto, podemos explicitar que o movimento almdada teve entre seus
principais objetivos reconectar a vida da comunidade mugulmana com 0s preceitos
fundamentais do Isld, o Cordo e os exemplos normativos do profeta Mohammed
(Maomé)®.

Maribel Fierro destaca que na concepgdo almodada, ndo buscavam reformas das
escolas juridicas, tampouco a criacdo de uma nova escola. Para a autora o que estava em
Jogo era a tentativa de assegurar a supremacia do Coréo e a tradi¢do do Profeta. Para tal,
Ibn Turmart'4 foi o importante lider deste movimento. Os almdadas se apresentavam
como um movimento de purificacdo dos costumes dos muculmanos, e 0 rigorismo
aplicado nas mais diversas esferas, em relacdo ao cumprimento dos preceitos, foi o inicio

para o pontapé nas reformas juridicas e politicas. Em suas palavras:

O movimento almdada, em si mesmo, fruto das condicGes locais,
também deve ser entendido como parte de um processo continuo dentro
do mundo islamico para limitar a fragmentacéo da doutrina mugulmana
e controlar a produg&o local e a reproducéo do conhecimento islamico.
Os Almbades assumiram o controle do poder politico e, basicamente
num levante intelectual e religioso no qual ocorreu essa tomada de
poder, e algumas das praticas e doutrinas que haviam sido
marginalizadas ou descartadas em etapas anteriores vieram a tona..*®

Anteriormente a este rigorismo politico por parte dos almdadas, no periodo de

governo Omiada'® havia uma politica de protecdo aplicada, sobretudo aos judeus e

13 E nesta época dos almdadas, quando houve o maior florecimento da literatura e da tradigdo profética de
Maomé em Al-Andaluz, tanto pelo nimero de ulemés dedicados aos estudos como pelo nimero de obras
compostas dessa temética. Maribel Fierro traz um panorama dos maiores juristas da época, bem como obras
principais no ambito da arte, metodologia do direito, teologia, sufismo e estudos juridicos. FIERRO,
Maribel. Los Almohades: Problemas y perspectivas. Volumen Il. Madrid: 2005. p. 904.

4 1bn Tumar foi considerado o percursor deste movimento unitarista, autoproclamou-se mahdi ("o guiado"
ou "o escolhido", profeta redentor do Isl&o) e exortou todos os mugulmanos, especialmente os da peninsula
Ibérica, a retornar as origens da sua fé, o Cordo. GIORDANI, Mario Curtis. Historia do Mundo Arabe
Medieval. Petrépolis: Editora Vozes, 2006. p. 115.

S FIERRO, Maribel. Los AlImohades: Problemas y perspectivas. Volumen II. Madrid: 2005. p. 928 e 929.
16 Transliterado: Umayya. HOURANI,Albert. 2006. op. cit. p.48.

A dinastia Omiada fundou-se ainda nos momentos iniciais do Isla, em meio a disputas politico-religiosas.
Brevemente, é necessario abordar alguns aspectos sobre os Omiadas. Comecemos pela dinastia Omiada
(661-750) que durou a cerca de um século, todos os califas eram descentes de Umayya. O fundador da
dinastia foi Moawiya, sempre visto como o inaugurador de uma nova fase, que segundo Giordani
transformou o regime politico montado por Mohammed (Maomé), antes monarquico sacerdotal, para uma
monarquia leiga. Giordani afirma que foi um governo secular monopolizado pela aristocracia arabe,
entretanto isto ndo significava que os governantes teriam abandonado os principios mugulmanos, mas sim
gue o dominio da fé teria sido francamente separado do dominio da politica. Giordani afirma isto destacando
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cristaos, “povos que teriam recebido uma revelagao divina por escrito”, denominados de
Ahl al Kitab?’, transliterando: povos do Livro, os dhimmis. Essa politica garantia aos
cristdos e judeus a permanéncia nos territorios mugulmanos, a pratica doméstica de sua
fé, a permissédo de seus costumes culturais, como vestimenta e lingua, bem como a taxacao
de impostos pela habitacdo em territério mugulmano.
Dessa busca pela reconexao, por um “retorno” a um ideal de Isla primitivo e a
alguns preceitos que ficaram marginalizados em etapas anteriores do Isla, destacamos o
segundo aspecto que é fulcral em nossa pesquisa: a necessidade da retirada dos dhimmis
dos dominios mugulmanos. Como ja dito, ancorados em sua concep¢do de mundo, 0s
almobadas lancam mao de politicas rigoristas, sobretudo, em relacdo aqueles que néo
pertenciam ao Ahl dar-harb®® (casa do Isld), aqueles que ndo eram membros da
comunidade islamica: Ahl al-Kitab - os Dhimmis. Desse modo, segundo a historiadora
Viguera Molins®®, esse novo grupo governante, acreditava que consentir a permanéncia
de judeus e cristdos nos dominios muculmanos influenciava e comprometia a fé islamica.
Além das questdes internas da comunidade islamica tais como filosofia, regramento
religioso e percepgdo de mundo, as questdes externas territorias também preocupavam as

liderancas alméadas. A supremacia numérica islamica vinha sendo afetada com diversas

um possivel laicismo desta dinastia, que recrutava altos funcionarios pela sua competéncia e ndo pela sua
religido, o que explicaria a presenga de numerosos cristdos, e alguns judeus em postos de alta hierarquia
administrativa. Apesar do posicionamento de Giordani, ndo acreditamos que no periodo medieval seja
possivel desmembrar categoricamente politica e religifo, dado a historicidade da época. E possivel pensar
que durante o periodo Omiada houve estratégias administrativas diferenciadas que abarcaram cristaos e
judeus em suas politicas administrativas com finalidades econdmicas, j& que 0s mugulmanos em muitas
regifes ainda eram minorias. Mas isto ndo necessariamente era desmembrado da religido, pois o Isld ainda
exigia ser reconhecido em supremacia através de impostos pagos por esses grupos. Posteriormente no
século X, pés-disputas politicas, o “mundo islamico” se dissolveu em trés califados: Fatimida, Abassida e
Omiada. O califado Omiada ficou restrito ao norte da Africa e Peninsula Ibérica. Dado o recorte temporal
deste trabalho ndo foi possivel um estudo aprofundado sobre o governo Omiada e uma comparagéo ao
governo dos Almdadas e Almoravidas. Entretanto, é necessario explicitar sua historicidade, afinal o préprio
Maimonides faz esta comparagao, relembrando o Califado Omiada com saudosismo histérico e abordando
a politica dos protegidos (dhimmis), politica na qual seus antecessores teriam vivido. Para mais
informacgdes: COLLINS, Roger. 1986, op. cit. ; GIORDANI, Mario Curtis. 2006.0p.cit.; e HOURANI,
Albert, 2006. op. cit.

7Ahl al Kitab sdo os povos que receberam revelacdo divina. Ahl al-Dhimma é o estatuto que garante a
protecdo aos grupos classificados como Ahl al-Kitab, que passam a receber a classificacdo de dhimmis um
estatuto, que protegeria, mediante pagamento de impostos, habitantes em territério islamico que
pertencessem a outras religides. Sobre: GUNDUZ, Sinasi. O problema de Identificacdo de Ahl al-kitab
(Povo do Livro) nas Antigas Fontes Islamicas. In: PEREIRA, Rosalie Helena de Souza. O Isla Classico —
Itinerarios de uma cultura. Sao Paulo. Perspectiva,2007.

18 Dar al-harb, segundo Bernard Lewis, pode ser um termo entendido como “terra de guerra” daqueles que
seriam contrarios ao Isld, em contraposicdo ao Dar al-Islam, “terra do Isld” ou “casa do isla”. LEWIS,
Bernard. A descoberta da Europa pelo Isld. Sdo Paulo: Perspectiva, 2010.

VIGUERA MOLINS, Maria Jesus. “Al-Andaluz y los almohades”, In: Sevilla 1248. Congreso
internacional conmemorativo de 750 aniversario de la conquista de la ciudad de Sevilla por Fernando II,
Rey de Castillay Ledn. Sevilla: Ayuntamiento de Sevilla/Fundacion Ramén Areces, 1988.
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guerras e perdas territoriais para cristaos ao norte da Peninsula Ibérica e o estatuto vigente
dos dhimmis apresentaria uma possivel ameaca interna na luta contra reinos cristdos, pois
a presenca deles contrariava o ideal de governo dos almoadas, por isso buscavam uma
unificagéo sob os preceitos islamicos.

As praticas andaluzas, herdadas do antigo califado Omiada, ja ndo eram

r

compativeis politicamente e nem socialmente com a concep¢ao de mundo almoada: “E
evidente que o0 que importa nessas tentativas de renovacao radical, apresentadas como um
retorno as origens, € estabelecer onde a autoridade reside para justificar o que 0s
muculmanos fazem e acreditam ou o que devem fazer e acreditar..”?

A seguir temos um documento, que explicita como deveria ocorrer tal conversao:

“Ata para a conversao ao Isla de um judeu”

Testifica Fulano e (filho fulano), o convertido, pelo depoimento das
testemunhas neste documento, sendo de espirito saudavel, boa salde,
mente s& e capacidade juridica, deixando a religido judaica, rejeitando-
a e abracando o Isla por vontade propria. Ele sabe que Deus - louvado
e exaltado - ndo admite nenhuma outra religido, nem demonstra
complacéncia em qualquer outra e que (o Isld) revoga todas as leis
anteriores. D& testemunho de que ndo ha nenhum deus, mas um Deus
que ndo tem par, e que Muhammad, sob oragdo e paz, € seu servo.
Também da testemunho de que, aos olhos de Deus, a Unica religido é o
islamismo. Ele fez a conversdo. (a abracar o Isl&, a oracéo e a aceitacdo
(aceita as leis do Isl& e seus pilares, a saber: ablugdo, oracéo, a esmola,
0 jejum do més do Ramada cada ano, e peregrinacdo a Casa Sagrada,
se possivel, aceite tudo como um todo, agradeca a Deus por inspira-lo
e agradeca-o pelo favor concedido.))

A conversdo é feita antes de Fulano (filho de fulano) que, se ele esta no
comando de um sistema judicial, em seguida, dizer "na presenca do juiz
da comunidade de Cérdoba" ou "juiz tais kora" ou "sahib al -S'urta "ou"

al-Madina "ou" al-sug ‘'ou' al-Radd", '.. de bom grado e
silenciosamente, sem ser coagido ou sem medo e sem esperar qualquer
recompensa’ .

Testemunha o testemunho de Fulano (filho de fulano), o convertido,
contra si mesmo, sobre tudo o que foi mencionado neste documento,
depois que ele reconheceu ter entendido tudo completamente e aceitou
a obrigacdo de tudo isso, que o reconhece e acaba de ouvir de sua boca.
Se vocé quiser, pode dizer: aquele que o conhece pessoalmente,
enquanto ele (o convertido) esta no estado descrito. Tudo isso é feito no
més de tal, de tal ano, e deste documento duas cépias ou mais sao
escritas?

20 FIERRO, Maribel. Los Almohades: Problemas y perspectivas. Volumen Il. Madrid: 2005. p. 929. (Livre
traducdo)

2L 1bn al-Attar. Al-Watha 'ig wa 'I-sijllat. Edited by: Pedro Chalmeta and Federico Corriente. Madrid: IHAC,
1983. p. 405. Apud: ABUMALHAM, Montserrat. Miscelanea de estudios arabes y hebraicos 34, no.2,
(1985): 71-84.
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O documento acima consta no artigo de Montserrat Abumalham??, na qual realiza
andlise dos textos juridicos muculmanos extraidos do que ela chama de formularios
notaveis. Estes documentos podem ser compreendidos como uma espécie de guia
normativo, contendo todo o aparato de exigéncias para uma conversdao, bem como,
aspectos da vida comercial e social, direito civil e familiar do que se espera de um
converso. Dentre a documentagéo estudada por Abumalham, destacamos o trecho escrito
por Ibn al-Attar?®, como desmostrado acima, que pode ser encontrado na compilagio
publicada por Pedro Chalmeta e Federico Corriente; nesta edicdo encontra-se a converséo
para cristdos e judeus. Outra documentacao, também destacada pela autora, sdo 0s escritos
de Al-Yazari®*, um contemporianeo de Maimonides, que praticamente reescreve as
prescri¢des de Ibn al-Attar.

Montserrat Abumalham destaca que Ibn al-Attar e Al- Yazari ndo foram os Unicos
juristas a escrever sobre o reconhecimento legal das conversdes obrigatorias, outros
sabios andaluzes forneceram modelos e atas para a conversao de “infiéis”. Maribel Fierro
argumenta que ndo encontrou especificamente na documetacdo almoada estudada, a
abolicdo do pacto com os dhimmis, entretanto, nos aspectos religiosos, e em outros
documentos das minorias estudos, é possivel tracar um panorama e elencar elementos que

levaram ao rompimento com a politica dos dhimmis:

Essa politica significou a aboli¢do do pacto dos dhimmis, uma extin¢ao
que ndo é discutida ou justificada em detalhes em nenhum dos textos
existentes que tratam dos almdadas. Eu reconstrui uma conjuntura e um
contexto religioso, legal e politico que poderia ter determinado uma
politica sem precedentes como um contexto no qual os elementos
devem ser levados em consideracéo.. .. %

Doravante, problematizaremos a situacdo dos dhimmis na Penisula Ibérica, bem
como questdes sociopoliticas nas quais estavam inseridos naquela conjuntura historica.

Todavia, como ja citado, a principio podemos destacar que para os almdadas o0 pagamento

22 ABUMALHAM, Montserrat. La conversion segun formularios notariales andalusies: valoracion de la
legalidad de la conversién de Maimonides.Miscelanea de estudios arabes y hebraicos 34, no.2, (1985): 71-
84.

23 Também nascido em Cordoba, Ibn al-Attar foi um eminente ulema andaluze de sua época.

24 Discipulo de lbn al-Attar e contemporaneo de Maimdnides, Al Yazari viveu e escreveu sob dominio
almdada, como jurista.

2 FIERRO, Maribel. Conversion, ancestry and universal religion: the case of the Almohads in the Islamic
West (sixth/twelfth—seventh/thirteenth centuries), Journal of Medieval Iberian Studies, 2:2. 2010. p.158-
159. Livre traducédo
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das taxas territoriais, para permanéncia no territdrio ja ndo eram suficientes para autorizar

sua presenca nas terras ibéricas, 0 que estava em jogo eram outros aspectos.

1. Compreendendo o estatuto Ahl al-Kitab — dhimmis como protegidos

No seio da prépria comunidade mugulmana medieval havia divergéncias quanto a
situacdo juridica daqueles que poderiam receber o estatudo de protegido, de quem poderia
se encaixar na categoria Ahl al-Kitab. Essas divergéncias também foram alvos de algumas
pesquisas historiograficas para tentar dar conta da miscelanea cultural andaluza.

Nessa conjuntura, € importante ressaltarmos a problematica em torno da
identificacdo de quem estaria na categoria Ahl al-Kitab, pois é a partir desta defini¢do que
surge a discussdo sobre o funcionamento do governo islamico, neste caso no sul da
Peninsula Ibérica. Desse modo, para abordarmos questdes politicas sobre intolerancia
religiosa, precisamos entender quais grupos estiveram inclusos nesta protecdo, nesta
espécie de tolerancia, e de que forma funcionava este sistema politico.

Alejando Garcia Sanjuan? destaca que de acordo com os preceitos islamicos a
garantia de protecdo adotada pelos Omiadas, estaria inclusa nas instancias normativas do
Cordo, e a expressdo teria sido citada diversas vezes no proprio livro: Ahl al-Kitab, (Povo
do Livro) povos que teriam recebido a revelacdo divina e a decodificaram por escrito.
Este termo seria um estatuto, que protegeria, mediante pagamento de impostos, habitantes
em territdrio isldmico que pertencessem a outras religides. Entretanto, ao analisarmos este
processo historico, € necessario questionarmos quais grupos religiosos, e como o estatuto
abrangia a condicdo de protegidos.

Neste interim, ressaltamos que este termo e suas aplicabilidades fizeram parte de
um longo debate entre os considerados antigos sabios mugulmanos. Para Sinasi Giindiiz?’,
a expressao Ahl al Kitab era conhecida e utilizada pelos arabes para designar “Povo do
Livro”, pois hé relatos desde o tempo do profeta Maomé de que a expressao ja utilizada
para se referir aos cristdos bizantinos. Outra evidéncia era 0 uso da expressao no proprio

Corao.

26SANJUAN, Alejandro Garcia. 111 Jornadas de cultura islamica: Tolerancia y convivéncia étnico-
religiosa en La peninsula ibérica durante la edad media. Universidade de Huelva Publicaciones, 2003.

27 GUNDUZ, Sinasi. O problema de Identificacdo de Ahl al-kitab (Povo do Livro) nas Antigas Fontes
Islamicas. In: PEREIRA, Rosalie Helena de Souza. O Isla Classico — Itinerarios de uma cultura. Sdo Paulo.
Perspectiva,2007.
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Dado este debate entre os antigos sabios mugulmanos sobre a delimitacdo desta
identificacdo, Gundiiz ressalta que pareceu haver um consenso entre 0s sabios que
consideravam judeus e cristdos inclusos no teor desta expressdo, e tambeém os Unicos a
pertencerem a esta categoria.

Entretanto, o debate ainda continuou, sobretudo, centrado em duas questdes
principais: “sob quais condi¢des judeus ¢ cristdos estariam inclusos na categoria Ahl al-
Kitab? (...) além de judeus e cristdos haveria outros grupos, que também séo citados no
Corao, inclusos nesta categoria como sabeus e magos”?8?.

A primeira e a segunda questdo estao interligadas, pois seria necessario definir antes
que grupos poderiam estar inclusos na Ahl al-Kitab, e, atraves desta identificacédo, definir
as condicdes daqueles inclusos na categoria. Dessa forma, explicitaremos, pontualmente,
de acordo com Sinasi Gundiiz, como esta discussdo se ampliou especificamente para
grupos como sabeus e magos (zoroastras) e, em seguida, a problematica do uso do termo
kitab (livro) como critério central para definir a identificacdo dos que pertenceriam ao
grupo.

Esta discusséo estendeu-se para estes grupos religiosos porque, segundo Gundiiz,
0s primeiros, sabeus, foram considerados um grupo religioso que tinha um sistema de
crengas proximo do judaismo e do cristianismo, justamente por terem o Zabur?® (o livro
de Salmos) como livro sagrado. Ja para os zoroastras, chamados de magos, haveria um
dito do profeta Maomé que deveriam ser tratados como Ahl al-Kitab, mediante
pagamento de impostos (djizya), 0 que garantia protecdo aos que habitassem uma
comunidade islamica. Para tal debate, Glindiiz considera que se formaram dois grupos de

identificacdo do termo:

Ao consideramos as discussbes supracitadas, dos antigos sabios
muculmanos, relativas a identificacdo Ahl al-Kitab, entendemos que
eles se dividiram em dois grupos. O primeiro, [...] como critério
principal para que uma comunidade religiosa fosse considerada parte
do Ahl al-Kitab — a crenga em um livro sagrado cujo nome aparece no
Corao. [...] Para o outro grupo, no entanto, o critério fundamental para
gue uma comunidade religiosa fosse considerada, ou néo, parte do Ahl
al-Kitab ndo era acreditar em um livro sagrado recebido de Deus, mas
crer em e adorar somente a Deus.*

2 GUNDUZ, Sinasi. 2007. Op. cit. p. 135
2lbidem. p.135.
30 Ibidem. p 138.
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Estas duas teorias que levam o termo kitab (livro) como critério central. Tanto a
primeira teoria, que defende a ideia de kitab a partir do critério a crenca em um livro
sagrado, como a segunda que defende a ideia da crenca monoteista, ndo deixaram de
apresentar problemas. As diferentes formas de interpretacdo deste termo trouxeram um
longo debate sobre a abrangéncia e restricdo do termo, Gundlz é quem nos alerta quanto
a tais problematicas.

O autor traz duas possiveis explicagdes para o termo kitab: se este for entendido
como “qualquer livro sagrado”, a expressdao Ahl al-kitab poderia ser abrangente a
qualquer texto ou livro que fosse considerado sagrado, 0 que € muito comum na maioria
das comunidades religiosas, sendo assim todos o0s grupos religiosos seriam incluidos na
categoria de Ahl al-kitab, o que segundo Giindiiz fugiria do sentido inicial do Corao,
ampliando demais o proprio termo. A segunda explicacdo proposta, seria entender o
termo kitab como “aqueles que receberam revelacdo divina”, o que segundo Gunduz seria
necessario estabelecer uma classificacdo da humanidade entre mugulmanos e aqueles que
eram considerados Ahl al-kitab, pois haveriam povos que teriam recebido revelacfes
divinas de diversas formas e o critério para essa avaliacdo seria muito dificil. Mediante a

este impasse 0 autor se posiciona:

[...] Quando examinamos os versiculos coranicos em que ocorrem tanto
a expressao Ahl al-kitab quanto os outros usos a ela relacionados e ja
mencionados, entendemos que esses versiculos referem-se
evidentemente aos judeus e cristdos (ou frequentemente a ambos).
Nenhum versiculo menciona grupos religiosos além desses dois.!

Desse modo, Giindiiz apresenta que através do texto coranico houve consenso entre
0s sabios muculmanos ao tratarem de Ahl al-Kitab, referindo-se a judeus e cristaos,
enquanto que grupos religiosos como sabeus e magos (zoroastras), apesar de terem
recebido tratamento juridico® préximo ao grupo dos Ahl al-Kitab - devido a interpretacéo
de alguns governos - ndo foram considerados inclusos na categoria de Ahl al-Kitab.

Entretanto, esse tratamento juridico igualado aos judeus e cristdos pode ser

evidenciado, por exemplo, através de pagamentos de impostos pelos zoroastras, que

31GUNDUZ, Sinasi. 2007. Op. Cit. p.136. [Grifos nossos]
32 Este tratamento juridico refere-se aos casamentos mistos, e até mesmo ingestdo de carne, considerados
ilicitos. GUNDUZ, Sinasi. 2007. Op. cit, p.136.
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recebiam, tambeém, o estatuto de Ahl al-Dhimma (Dhimmis), estatuto esse que garantia
protecdo aos habitantes numa comunidade islamica.

Ahl al-Dhimma é o estatuto que garante a protecdo aos grupos classificados como
Ahl al-Kitab, que passam a receber a classificacio de dhimmis®3, protegidos, participantes
da Ahl al-Dhimma. Assim, os dhimmis (“protegidos”), como eram chamados, poderiam
circular socialmente sem sofrerem perseguicdes no governo do califado Omiada na
Peninsula Ibérica, onde os &rabes mugulmanos e bérberes islamizados eram minoria na
populacdo. Logo, em principio, seria politicamente proveitoso manter viva a forca
econdmica das populacdes ja residentes.

Portanto, houve muitos debates em torno de quais grupos poderiam ser
considerados e identificados como “Povos do Livro” e, em seguida, receberem o estatuto
de protegidos (Dhimmi). Isto nos demonstra que ndo houve um consenso politico e
juridico que fosse satisfatorio entre os diversos sabios muculmanos, deixando-nos claro
que ndo havia um governo islamico unissono e cristalizado, mas sim pluralista e em
constante construcdo. O debate permitiu diversas discussdes sociopoliticas que se
desdobraram no consenso de judeus e cristdos categorizados como protegidos, ou seja,
como dhimmis.

Entretanto, é importante destacar que esta dita tolerancia ndo comportou uma
mistura ou assimilacdo das religides. Os hierarcas das trés religides lutaram decidida e
eficazmente pela manutencdo das diferencas. Desse modo, aparentemente, pelas
prescricdes legais aos dhimmis: judeus e cristdos, puderam viver, trabalhar e ainda manter
suas praticas religiosas discretamente, sob dominio islamico. Contudo, essa convivéncia
era tolhida por restricdes no aspecto politico, econdmico e religioso. Tanto cristdos como
judeus encontravam-se de diversas formas subjugados, e estas restricdes os conduziam a
condicdo de excluidos e, consequentemente, inferiorizados.

As complicadas estruturas juridicas e sociais dessa dificil convivéncia ofereciam
uma ampla superficie para conflitos de todo tipo. Assim, tolerancia, ndo se fundamentava
nas premissas do moderno e atual conceito de tolerancia, mas era pautada na lei coranica,
debatida e em constante interpretagdo pelos grupos politicos ao sabor de diferentes

conjunturas.

33 Segundo Albert Hourani transliterando do arabe ahl al-dimmah | dhimmah, "o povo da dhimma". Ser um
Dhimmi € estar num contrato tedrico estabelecido com base numa doutrina islamica que concede direitos e
responsabilidades limitadas aos seguidores do Judaismo, Cristianismo (“Povos do Livro") . Permitindo a
estes individuos o direito de residéncia em territorio islamico, em troca do pagamento de determinadas
taxas.
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2. (In)tolerancia como chave de leitura sobre as conversdes obrigatdrias

Isto posto, retomemos as reformas alméadas. Os almbadas ndo estiveram de acordo
com as praticas andaluzas, herdadas do antigo califado Omiada, sobretudo em relacéo aos
dhimmis. Na historiografia hispanica, essas transformacdes no tratamento direcionado aos
dhimmis foram alvo de intensos debates historiogréaficos ancorados na conceituacdo de
“intolerancia”.

Alejandro Garcia Sanjuan nos adverte que o posicionamento dos diversos
pesquisadores acerca desse tema podem chegar a ser diametralmente opostos, oscilando
entre as concepcdes otimistas, que afirmam a existéncia de uma tolerancia idilica, ou
negacionistas, rejeitando qualquer forma de coexisténcia. Isto se da devido as questdes
um tanto quanto caras a historiografia nacionalista espanhola.

O autor demarca que no século passado Ignacio Olagie Videla um aficionado pela
histéria dos povos vascos e com suas vertentes proximas ao fascismo, se vale do
negacionismo quanto a dominacdo islamica na Peninsula Ibérica, refutando todas as
fontes histdricas existentes de forma irresponsavel.

Historiadores mais radicais perceberam nas praticas rigoristas dos almodadas uma
ruptura com o passado de convivéncia construida entre as trés religides abradmicas.
Outros pesquisadores, analisando documentagdo diversa, perceberam nestas praticas o
agravamento de uma situacdo politica inerente dagquele mosaico ibérico, na qual os
dhimmis partilhavam quando ainda eram autorizados a viver em territorio islamico.

Para a composicdo deste debate, apresentaremos alguns dos aspectos fundamentais
para o entendimento de nossa proposta. Primeiro, abordaremos a dindmica das relagoes
judaico-muculmanas na Peninsula Ibérica durante o periodo em questdo, especialmente
tomando como eixo a chamada “(in)tolerancia religiosa”. Segundo, abordaremos a figura
de Maimonides e sua insercdo neste cenario histérico com énfase na questdo das
conversdes obrigatérias. Entretanto, cabe ressaltar a caréncia de bibliografia,
especialmente historiogréafica, sobre a tematica das conversdes obrigatdrias na Peninsula

Ibérica do século XI1.2°

34 Alejandro Garcia. 11 Jornadas de cultura islamica: Tolerancia y convivéncia étnico-religiosa en La
peninsula ibérica durante la edad media. Universidade de Huelva Publicaciones, 2003.

%Quanto a tematica das conversdes obrigatdrias na Peninsula Ibérica, em sua obra a historiadora dedica
um capitulo para abordar as conversdes forcadas na visdo de Maimoénides. Neste capitulo a discusséo gira
em torno das leituras talmddicas que Maiménides fez sobre a conversao judaica e todo aparato envolvendo
judaismo rabinico e direito talmuadico no que concerne ao converso, apresentando como a opgéo do martirio
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Como ja dito, o cenario anterior as conversdes obrigatorias era de vigéncia do
estatuto de protegidos aos dhimmis. Entretanto, como afirma o fil6sofo Américo Castro®,
é importante destacar que tal “tolerancia” ndo comportou uma mistura ou assimilacao das
religides. Os hierarcas das religides lutaram decidida e eficazmente pela manutencéo das
diferencas. Em sua formulacéo, a tolerante estrutura social medieval na Peninsula Ibérica
mugulmana foi o “resultado de um modo de viver e ndo de uma teologia”’ e essa
convivéncia era tolhida por restricdes no aspecto politico, econémico e religioso.

A historiadora Aline Dias da Silveira afirma que, em funcgéo da coexisténcia, foram
estabelecidos espacos e normas a fim de evitar miscigenacgéo, o que romperia com a ideia
romantica de convivéncia igualitaria na Peninsula lbérica.®®

Nesse ambito, o historiador Roger Collins®® afirma que judeus permaneciam
marginalizados das grandes parcelas do poder politico, tal como mandos de exército e
altos cargos politicos administrativos. A eles eram reservadas profissdes que 0s proprios
muculmanos desprezavam, a saber: agougueiro, cobradores de impostos ou lavadores de
latrinas. Para Garcia Fitz, um dos maiores reflexos dessa inferiorizagdo constava na

fiscalizacdo a que todos os dhimmis estavam submetidos, a djizya.

[...] Cristdos e judeus ndo apenas pagam impostos especificos e
discriminatérios que sublinham sua submissdo - o djizya, um imposto
pessoal, e o jaray, uma contribuicdo territorial -, mas também a
guantidade deles é claramente maior e muito mais onerosa do que a
necessaria para os mugulmanos.“

Segundo Albert Hourani*!, as cidades eram espacos de encontro como também de
segregacdo, pois em quase todas as cidades de governo mugulmano havia habitantes das
comunidades cristds e judaicas. Estes até desempenhavam papéis nas atividades publicas,

em casos de perseguicdo em massa poderia levar ao fim a comunidade judaica. Seu trabalho evidencia um
vasto campo de possibilidades de estudos a partir do epistolario maimonidiano, e principalmente nos abre
caminho para explorar e esmiucar a tematica das conversdes obrigatdrias. A autora apresenta em seu
trabalho as raizes do marranismo moderno, propiciando um vasto estudo para entendermos como se deu a
clandestinidade, dissimulagéo, a “cultura do segredo”, nos mostrando novos pardmetros de identidade
cultural: o judaismo secreto. SANCOVSKY, Renata Rozental. Inimigos da Fé: judeus, conversos e
judaizantes na Peninsula Ibérica, Século VII._Rio de Janeiro: Imprinta Express, 2010

36 CASTRO, Américo. Espafia en su historia: cristianos, moros y judios. Barcelona: Critica, 2001.

37 Ibidem, p.56.

BSILVEIRA. Aline Dias. “Fronteira da Tolerancia e Identidades na Castela de Afonso X”. In:
FERNANDES. Fatima Regina. ldentidades e Fronteiras no medievo Ibérico. Curutiba; Jurua, 2013. Cap.4.
p.141

39 COLLINS, Roger. Espafia en la alta edad media [400-1000]. Barcelona: Critica/Grijalbo, 1986.p.102
40F|TZ, Francisco Garcia. 2003. Op.cit. p.16. Livre tradugéo.

“1HOURANI, Albert. 2006. Op.cit, p.139.
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porém formavam uma parte distinta da sociedade. Diferentemente de Roger Collins, que
afirma que todos os dhimmis permaneciam marginalizados e sem acesso a altos cargos,
Hourani nos mostra que alguns judeus desempenharam papéis importantes para
negociagdo comercial a distancia, além de serem os maiores médicos dentro dos califados
muculmanos. Todavia, é valido lembrar que neste caso nos reportamos a uma minoria, e
casos de excec¢des, como por exemplo Maimonides.

Os regramentos institucionalizados afetavam a vida social dos dhimmis, basta
recorrermos a legislacdo sobre os matriménios mistos, na qual eram permitidos a um
muculmano desposar uma cristd ou judia, mas nunca uma mulher islamica poderia se
tornar esposa de um protegido.

No aspecto religioso, qualquer tipo de manifestacdo religiosa que anteriormente
fosse feita em local publico estava terminantemente proibida — como procissdes e bulas.
Garcia Fitz destaca que um protegido jamais poderia portar arma ou, sequer, montar
cavalo. A honrosa pratica da montaria era reservada apenas aos muculmanos. Maria
Guadalupe Pedrero Sanchéz aponta, igualmente, para o uso segregacionista de distintivos
nas roupas a fim de separar os dhimmis dos mugulmanos.

Neste interim, é necessario que exploremos a nocdo de intolerancia para que seja
possivel delinear como tais autores compreenderam essas praticas e processos histéricos
como intolerantes. Jacques Le Goff*? nos alerta que a nocdo de tolerancia, logo de
intolerancia também, surge no século XVI de acordo com a primeira legislacdo de uso
publico (o Edito de Tolerancia*® de 1562) e que somente a partir do século XV1I que esta
nocdo se torna amplamente utilizada, tal como nogdo inversa a intolerdncia e, portanto,
valorizada.

Ainda sobre a concep¢do moderna de tolerancia, Aline Dias da Silveira ressalta que
os medievalistas tém claro que a questdo da (in)tolerancia esta no cerne da construcao da
sociedade europeia e sobre a ideia anacronica de seus usos. A historiadora argumenta que
“o espelho do tempo que nos afasta do objeto de pesquisa ¢ 0 mesmo que nos aproxima

nas questdes anseios e frustagdes humanas”.*

4 LE GOFF, Jacques. “As raizes medievais da intolerancia”. In: BARRET-DUCROCQ, Francoise. A
intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de marco de 1997. Academia Universal
das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. | Parte, Cap 2, p.38

4 Segundo Le Goff esta legislagdo concedia aos cristdos protestantes a liberdade de culto.

4 SILVEIRA, Aline Dias da. Fronteiras da Tolerancia e lIdentidades na Castela de Afonso X. In:
FERNANDES, Fatima Regina. Identidades e Fronteiras no Medievo Ibérico. Curitiba: Jurua, 2013.p.128.
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Nesse ambito, pensando sobre o anacronismo do termo (in)tolerancia para os
estudos medievais, citamos José¢ d’Assun¢ao Barros, em recente artigo, no qual elucida
que a Histéria possui uma caracteristica diferenciada das outras Ciéncias Sociais: a
dualidade temporal da propria escrita historiogréfica, ou seja, a embricagdo do tempo do

historiador e o tempo do objeto estudado. Em suas palavras:

Podemos resumir a especificidade da Histéria em relagdo a
possibilidade de que se produzam conceitos anacrénicos nos seguintes
termos: somente a Historia, por tratar na especificidade do seu discurso
com duas temporalidades distintas — a época do préprio historiador, € a
época diferenciada a qual se refere o objeto de estudo ou processo
examinado —apresenta uma complexa questdo a ser examinada: a
concomitancia de dois niveis distintos de conceitos a serem
considerados pelo historiador.*

Esses dois niveis da escrita do historiador e essa possivel embricacdo tém se
desdobrado na probleméatica denominada de anacronismo: “fora do tempo”, ou seja, o
tempo atual do historiador e o tempo das suas fontes, como esferas que pertencem a
linguagens diferentes. A utilizacdo de palavras e conceitos taxados de inadequados e
importados de outra temporalidade causariam compreensées equivocadas.

Se nos prendermos a regra da utilizacdo de palavras ou conceitos apenas da época
do nosso objeto de estudo, ndo corremos o risco de paralisia da escrita historiografica? E
possivel um distanciamento da nossa linguagem e compreensdo de mundo atual para uma
escrita mais supostamente “fiel” ao tempo do objeto estudado?

Mas ¢é de fato possivel alcancar um distanciamento de objeto de analise, visto que
ele s6 foi concebido devido ao tempo presente? Talvez as questfes que surjam aos
historiadores estejam mais proximas do que se imagina. Mesmo que a delimitacdo
cronoldgica compreenda o periodo medieval, a problemética é fruto de inquietacfes
contemporaneas. Neste ambito, seria importante compreender até que ponto a cartilha
anti-anacronismo é valida e quando se torna uma prisdo, “pois 0 anacronismo se impde a
partir do momento que, para um historiador (...), o presente é o mais eficaz dos motores

de impulso de compreender (...); 0 presente ¢, aos seus olhos, embreagem de perguntas.*®

4SBARROS, José¢ d’Assuncdo. Os conceitos na historia: consideragdes sobre o anacronismo. Ler Historia,
71. 2017, p. 156.

“LORAUX, Nicole. Elogio do anacronismo. In: NOVAES, Adauto (org). Tempo e Histéria. S&o Paulo:
Cia da Letras: Secretaria Municipal de Cultura, 1992. p.58.
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Reinhart Koselleck*’ j& alertava em sua obra sobre a historia dos conceitos contra a
essencialidade das ideias e o gran pecado do anacronismo. Tratou de situar e incentivar
nossas analises a compreender sobre a emergéncia de um conceito e suas possiveis
ressignificacbes ao longo de diferentes tempos histdricos.

Segundo o autor, as palavras e conceitos nao indicam apenas o fendbmeno particular
que descrevem ou que estdo imediatamente ligados. Seu uso pode se prolongar, gerando
permanéncias. Por outro lado, a permanéncia da grafia, da estrutura, pode ndo significar

a continuidade da semantica.

A historia conceitual clarifica a diferenca que impera entre a
conceitualidade antiga e a atual, seja porque traduz o uso da linguagem
antiga e vinculada as fontes, elaborando-a em forma de definigdo para
a investigacdo atual, seja porque comprova as definicGes modernas dos
conceitos cientificos com respeito a sua capacidade de resisténcia
historica. A historia conceitual abarca aquela zona de convergéncia em
gue o passado, junto com seus conceitos, afeta 0s conceitos atuais.
Precisa, pois, de uma teoria, pois sem ela ndo poderia conceber o que
h& de comum e de diferente no tempo.*®

Desse modo, compreendendo a historicidade das palavras e dos conceitos,
sobretudo na Histdria, como campo do saber, destacamos a autora Meyuhuas Ginio* que
explicita em suas analises como a palavra latina tolerantia aparece em alguns textos da
Antiguidade, como por exemplo em Técito, Séneca e na Biblia. Entretanto, o vocabulo
ndo aparece nos dicionarios de latim medieval pesquisados pela autora.

Meyuhuas Ginio também alega que a ideia de tolerantia se inicio e comp&e 0s
primordios da cristandade. Os candnicos utilizaram a palavra como sinénimo de
pernittere, sinnere e concedere. Portanto, em nossa andlise, 0 uso do termo tolerancia e
seu antagonismo, intolerancia, serd compreendido nesta conjutura histérica como
autorizacdo, concessao e permissao de estabelecimento territorial sob o dominio islamico.

Em contrapartida, para Jacques Le Goff, ja analisando algumas praticas na Alta

"o

Idade Média a considerava uma época relativamente “tolerante": “as conversdes mais ou

menos voluntarias e [a] aculturagdo levam a um certo grau de integracdo religiosa,

47KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado. Contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de
Janeiro: Contraponto, Editora Puc-RJ, 2006.

48 Koselleck. 2006. Op. Cit. p. 123

MEYUHUAS GINIO, Alisa. Conveniencia o coexisténcia? Acotaciones al pensamento de Americo
Castro. In: MEYUHAS GINIO, Alisa. CARRETE PARRONDO, Carlos. (orgs.) Creenciasy culturas. Tel-
Aviv: Universidad de Tel-Aviv,1998. p.147
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politica, social e juridica® ”. Contudo, para ele é entre os séculos X1 e XIV que se iniciam
profundas transformagdes.

E importante identificarmos que o termo “intolerancia” foi muito utilizado “como
um termo critico nas apreciagdes de ordem politica ou pessoal”®!, como ressaltou Italo
Mereu. Contudo, ele afirma que o sentido institucional que este termo subentende néo foi
estudado e enfatiza sobre como o termo e o estudo deste foi silenciado em diversos
dicionarios e enciclopédias importantes.

Como citado anteriormente, o termo “tolerancia” foi veiculado e largamente
utilizado publicamente apds o periodo Medieval, como explicitamos acima. Todavia,
como sublinhou Mereu, se ndo levarmos em conta o conceito de “intolerancia
institucional” fica um tanto quanto dificil entender e explicar os diversos processos
historicos ocorridos no medievo.>

Em um sentido naturalizante, o filésofo Paul Ricoeur definiu as origens da
intolerancia a partir de duas premissas: primeiro, das necessidades humanas de impor suas
crencas e convicgdes; e, segundo, da crenga na prescri¢do legal de impor tais crencas.

Neste sentido, dois componentes sdo necessarios para se exercer a intolerancia:

[...] a desaprovagdo das crengas e das convicgdes do outro, e 0 poder de
impedir que esse outro leve sua vida como bem entenda. Mas essa
propensdo universal assume um aspecto histérico quando o poder de
impedir é sustentado pela forca publica, a de um Estado, e a
desaprovacéao assume a forma de uma condenag&o publica, exercida por
um Estado sectério, que professa uma visdo particular do bem. 53
[Grifos do autor do texto].

0 LE GOFF, Jacques.2000, Op. cit. | Parte, Cap 2, p.39

>1 MEREU, Italo. A intolerancia Institucional; origem e instaurac&o de um sistema sempre dissimulado.
In: BARRET-DUCROCAQ), Frangoise. A intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27
de margo de 1997. Academia Universal das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. Parte I, Cap 2,
p.42.

>2Ainda sobre anacronismo, por José D’Assuncdo Barros: “O problema do anacronismo ¢ real; o desafio
de enfrenta-lo no dia-a-dia da pratica historiografica ndo pode ser contornado. Tampouco devemos deixar
que a fobia do anacronismo nos conduza a uma paralisia conceitual. H4 um ponto em que, ao buscar a
ilusdo da precisdo, ou ao nos entregarmos a perseguicdo do conceito perfeito para cada caso, comegamos
a prejudicar o processo possivel de comunicacéo, a leveza do texto, a possibilidade de instrumentalizar os
conceitos como recursos de comparagdo. H4 um momento em que nos deixamos aprisionar pela paralisia
conceitual, ou que, para o caso dos historiadores, sucumbimos de alguma maneira a uma “doenga
infantil da historiografia”. Ver mais: BARROS, José d’Assungdo. Os conceitos na historia: consideragdes
sobre o anacronismo. Ler Historia, 71. 2017, p. 179.

>SRICOEUR, Paul. “Etapa atual do pensamento sobre a intolerancia”. In: BARRET-DUCROCQ,
Frangoise. A intolerncia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de marco de 1997.
Academia Universal das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. Parte I, Cap 2, p.20
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Em contrapartida, a intolerancia, para Italo Mereu, é uma construcdo baseada numa
“certeza de se possuir a verdade absoluta e no dever de impd-la a todos pela forca. Seja
por determinagdo divina ou por vontade popular®®’. E, a partir disso, ele também define
o conceito de “intolerancia institucionalizada” praticada quando um governo que exerce
uma posic¢do sectaria impde sua visdo particular — tal como mencionado por Paul Ricoeur.
“E aqui que a historia do poder e a historia das crengas dominantes suscitam multiplas
representacdes da intolerancia **°, como, por exemplo, as conversdes obrigatdrias, nosso
tema em questéo.

Para exemplificar este conceito, Mereu, em sua andlise, afirma que a Igreja catolica
criou, através do conceito de “fé”, aparatos juridicos que promoveram categorias como
“heréticos”, “excomungados”, “devotados”, “paglos”, “fiéis” e etc., classificando e
estratificando a sociedade no periodo medieval. Mereu diz que tal intolerancia é
justificada a partir de duas projecdes ideoldgicas diferentes: a “violéncia justa” e a
“violéncia injusta”. A violéncia justa seria aquela praticada pelos que estavam a frente de
instituicOes legais, legitimadas pelo governo vigente. A violéncia injusta seria aquela
praticada pelos opositores ao sistema vigente, entendidos como monstros que devem ser
extirpados ou punidos®®.

Ao promover esta classificacdo, Mereu refere-se a instituicdo da Igreja Catdlica,
sobretudo no periodo inquisitorial. Contudo, flexibilizando este conceito, é possivel
estendé-lo para outras instituicdes legais que promoveram praticas de violéncia para com
0 outro. Referirmo-nos a governos que através de aparatos juridicos promovem praxes
contra determinados grupos, pois é desta forma que a violéncia legal é representada pela
intolerancia institucionalizada. Como definiu Le Goff, “a intolerancia se manisfesta por

meio de procedimento de proibicéo, de exclusdo ou persegui¢io”.>’

>*MERELU, Italo. “A intolerancia Institucional; origem e instauracio de um sistema sempre dissimulado”.
In: BARRET-DUCROCQ), Francoise. A intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27
de margo de 1997. Academia Universal das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. Parte I, Cap 2,
p. 42.

> RICOEUR, Paul. Op. cit. 2000, p. 20

**Mereu quando faz esta classificacdo refere-se a instituicdo da Igreja Catdlica, sobretudo no periodo
inquisitorial. Contudo, acreditamos ser possivel estender este conceito para outras instituicdes legais que
promoveram praticas de violéncia para com o outro. Referirmo-nos aqui a governos que através de aparatos
juridicos promovem praxes contra determinados grupos, pois é desta forma que a violéncia legal é
representada pela intolerancia institucionalizada.

>’LE GOFF, Jacques. As raizes medievais da intolerancia. In. BARRET-DUCROCQ, Frangoise. A
intoleréncia: Foro Internacional sobre a Intoleréncia, Unesco 27 de marco de 1997. Academia Universal
das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. | Parte, Cap 2, p.38
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Ressaltando a forca do imaginario social para o estabelecimento das praticas de
intolerancia, Umberto Eco afirma: “sem as crengas populares ndo teria sido possivel
estabelecer uma doutrina de perseguicdo”®. Isto porque o autor define a intolerancia
como “‘algo natural” na crianga, um mal do ser humano, enquanto que a tolerancia seria
um processo de aprendizagem e de permanente educagéo.

Desse modo, para Umberto Eco, as doutrinas de perseguicdes seriam uma
exploragdo de um fundo de intolerancia ja existente, a exemplo: o “antissemitismo” no
século XIX. Esta doutrina de perseguigdo so pode ser estabelecida porque ja havia certo
receio, desconfianca e até mesmo 6dio em relagdo aos judeus, sendo diversos fendmenos
antijudaicos bem anteriores explorados pelas doutrinas antissemitas. Portanto, o autor
acredita que a institucionalizacdo da intolerancia advém de uma propagacdo do
imaginario social.

Entretanto, afirmar que a intoleréncia € algo natural do ser humano é valer-se de
artificios genéticos e bioldgicos determinantes, enquanto que sabemos que praticas
intolerantes advém de construcdes e vivéncias sociais.

As relagdes humanas sdo dotadas de valores construidos culturalmente e
(re)significados numa sociedade em determinado tempo, portanto valores considerados
virtuosos ou ndo, sdo frutos de uma longa construcéo e adaptacéo social. Desse modo,
discordando da naturalizacdo de Umberto Eco, nos aproximamos da afirmacdo do
historiador Bronislaw Geremek. Defendemos que “ndo existe nenhum povo intolerante,
xendfobo, ou antissemita por natureza”*, e rechagamos qualquer definigdo que promova
a intolerancia como caracteristica intrinseca ou natural do ser humano.

Diferentemente de uma definicdo naturalizante da intoleréncia, entendemos que
esse imagindrio social foi construido através da defini¢do inicial do “eu” em oposi¢do ao
“outro”, através do estabelecimento e acentuagdo desta diferenga na vivéncia social, por

meios de mecanismos que refor¢caram negativamente a alteridade.

8 ECO. Umberto. Definicdes Léxicas. In: BARRET-DUCROCQ, Frangoise. A intolerancia: Foro
Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de marco de 1997. Academia Universal das Culturas. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. | Parte. Cap 1. p.17

> GEREMEK, Bronislaw. Transi¢io para a democracia e intolerancia. In: BARRET-DUCROCQ,
Francoise. A intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de marco de 1997.
Academia Universal das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. 111 Parte. Cap 1. p 152
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Frangoise Héritier destaca a intolerancia como ‘“‘essencialmente a vontade de

assegurar a coesdo daquilo que é considerado como que saido de Si, idéntico a Si, que

destréi tudo o que se opde a essa proeminéncia absoluta”®,

Um arraigado mecanismo da intolerancia (...) consiste na convicg¢ao que
0s outros ndo pensam, ndo sentem, ndo reagem como nos (qualquer que
seja esse “nds”), que consideramos a esséncia da humanidade e da
civilizagdo. (...) No fundo, é preciso negar o Outro como verdadeiro
humano para poder exclui-lo, causar-lhe mal, destrui-lo, e até mesmo
negar-lhe uma “sobrevida” post-mortem.®*

Sendo assim, quando se define o que € saido de/ou idéntico a “si”,
consequentemente define-se o que nédo se &, ou seja, 0 que esta fora, 0 “Outro”. Entretanto,
Francoise Héritier® destaca que os critérios de reconhecimento ou diferenciacio nio

deveriam ser entendidos automaticamente como critérios de hierarquia, desconfianca,
6dio ou violéncia. Isto se da porque os grupos procuram restringir a identificacdo de
humano apenas aos membros de seu proprio grupo, sendo possivel subjugar “os de fora”.
Para Bernard Lewis, conceitos como tolerancia e intolerancia sao dois estere6tipos

que permeiam a maior parte do que se tem escrito sobre o mundo islamico. A ideia de
uma tolerancia praticada no medievo, hoje muito reivindicada por intelectuais, é nova e

ndo foi difundida inocentemente. Em suas palavras:

(...) s6 muito recentemente certos defensores do Isld afirmam que, no
passado, sua sociedade oferecia condicdo de igualdade aos ndo-
muculmanos. [...] As sociedades islamicas tradicionais ndo concediam
e nem fingiam conceder essa igualdade. De fato, na ordem antiga, isso
seria considerado ndo como um mérito mas como um abandono do
dever. Como poderia alguém dispensar 0 mesmo tratamento aos
seguidores da verdadeira fé e para aqueles que deliberadamente a
repudiavam? Isso seria um absurdo tanto lI6gico como teol6gico®

% HERITIER, Frangoise. O Eu, 0 Outro e a intolerancia. In: BARRET-DUCROCQ, Frangoise. A
intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de marco de 1997. Academia Universal
das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. | Parte. Cap 1. p. 24

1 HERITIER, Frangoise. O Eu, 0 Outro e a intolerancia. In: BARRET-DUCROCQ, Frangoise. A
intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de marco de 1997. Academia Universal
das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. | Parte. Cap 1. p. 24,25.

62 |bidem. p.26

SLLEWIS, Bernard. Os judeus no Isld. 1990. Op. cit. p.12.
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A discussdo conceitual em torno da definicdo de tolerancia e intolerancia nos
proporciona refletir sobre estereotipos e equivocos que dominam grande parte do que se
tem escrito sobre tematica envolvendo o Isl&. Estereotipos estes, por exemplo, evidenciam
uma escrita reducionista que retrata o mugulmano como um guerreiro “fanatico” que
emerge do deserto sedento por sangue e vingancga — tal e qual os escritos de Edward

Gibbon® - os quais Bernard Lewis satiriza:

“[Esta concepgdo] ndo é sO falsa como impossivel, a menos que
suponhamos a existéncia de uma raca de espadachins canhotos. Pelo
costume mugulmano, a mao esquerda € reservada para propésitos
impuros, e nenhum muculmano que se preze, naguela época ou agora,
usaria para erguer o Cordo.”®

Lewis defende que, sob o dominio mugulmano, os judeus e cristdos ndo foram
martirizados por causa de sua fé, assim como ocorrera em outros territorios, e ndo eram
obrigados a optar entre o exilio, a apostasia® ou a morte. Para ele, o ideal de coexisténcia
sociorreligiosa na Peninsula Ibérica foi algo relevante devido a mobilidade social no
periodo de dominagdo muculmana ser maior do que a permitida na Europa crista.

Esta afirmacdo de Lewis é curiosa, considerando que Maimonides percebeu a
necessidade da escrita de uma epistola acerca do tema das conversdes obrigatorias. A
proposicdo maimonideana de novas formas de existéncia perante as conversdes sugere
que esta “marginalizacao” que Lewis pontua ¢ mais severa do que o autor indica.

Mohammed Talbi® também concorda que o Isl4, em sua totalidade, teria sido
menos violento em relacdo a Europa em diversos momentos histéricos, mormente se
comparado as Cruzadas, a Inquisicdo, aos genocidios e até mesmo ao “holocausto”. O
gue nos permite pensar nos graus de interacao cultural.

Nesse ambito, os graus de interacdo cultural e formacéo cientifica de judeus e
muculmanos, mas também cristdos, foi, ao longo da Idade Média, na Peninsula Ibérica,
algo diferenciado de outras regibes europeias. Porém, durante a permanéncia do califado

omiada no poder, foram os muculmanos e sua classe dirigente os determinantes da

64 GIBBON, Edward. Declinio e Queda do Império Romano. Vol 5, J.B Bury, Londres, 1914, p. 33.
8SLEWIS,Bernanrd. 1990. Op.cit p.11

8 Apostasia significa o abandono da fé, ou das crengas religiosas.

7 TALBI, Mohammed. Tolerancia e intolerancia na tradicdo muculmana. In: BARRET-DUCROCQ,
Francoise. A intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de marco de 1997. Academia
Universal das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. | Parte. Cap 3. p.56
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estrutura cultural na Peninsula Ibérica. Albert Hourani® acredita que a relagdo entre
muculmanos e ndo-muculmanos oscilou e se modifou durante o tempo. Nos primeiros
séculos de dominio isldmico, segundo o autor, parece ter havido muito mais um
intercdmbio social e cultural entre adeptos das trés religides do que necessariamente

conflito, embora 0 mesmo nao negue a animosidade sempre presente.

“[...] as relagdes entre mugulmanos, cristdos e judeus na Espanha
Omiada, eram estreitas e faceis, com o passar do tempo, porém as
barreiras foram se elevando a conversdo de cristéos e talvez em menor
grau de judeus ao Isl& transformou a maioria, numa minoria cada vez
menor. A medida que o Isla passava de religido da elite dominante para
a fé dominante da populacdo urbana, desenvolveu suas préprias
instituicbes dentro das quais os muculmamos podiam viver sem
interagir com ndo-mugulmanos.”®®

Defendendo que ndo se pode falar de intolerancia na tradi¢do islamica, ao menos
nos moldes de nossa no¢do contemporanea de tolerancia, o escritor Mohammed Arkoun

afirma;

A tolerancia ndo é uma virtude estavel; é antes uma relacdo que varia
conforme uma situagdo, um interlocutor, um assunto determinado.
Resulta de uma evolucdo flutuante do toleravel e do intoleravel,
segundo os atores do momento, as linguas utilizadas, as culturas de
referéncia, os sistemas de pensamentos.”

Devemos concordar com Mohammed Arkoun sobre a nogéo de tolerancia mudar
de acordo com seu tempo e sistema de pensamentos e que cada sociedade em questdo
admite por correto. E exatamente por essa premissa, podemos promover esta discussao
em torno deste conceito, demonstrando que nunca existiu uma definicdo estatica do

termo. Entretanto, contra essa “indefini¢ao” do termo, Michelle Perrot nos alertou:

A tolerancia tem limites além dos quais sua virtude pacificadora torna-
se culpada da indiferenca, de justificada de passividade e de
cumplicidade ante o intoleravel. (..) Intoleravel? E a propria
intoleréncia, temivel parceira do totalitarismo, nacional, religioso,
étnico, cuja recusa ao outro chega a ponto de aniquila-lo. A

%8 HOURANI, Albert. 2006.0p. cit. p. 71

$9HOURANI, Albert. 2006.0p. cit.. p. 164.

70 ARKOUN, Mohammed. “Tolerancia e intolerancia na tradicdo mugulmana”. In: BARRET-
DUCROCQ, Frangoise. A intolerdncia: Foro Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de margo
de 1997. Academia Universal das Culturas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. | Parte. Cap 3. p.56
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estigmatizacdo do estrangeiro, a xenofobia, o racismo sdo suas armas
preferidas.’

Bernard Lewis afirma que no Isl&, tanto a tolerdncia como virtude, na maior parte
da Histdria, ndo foi valorizada, tampouco a intolerancia como crime foi condenada,
sobretudo no periodo medieval. E esta concepcdo pode ser estendida para toda
mentalidade do medievo.

No Islg, as diferencas eram estabelecidas e reguladas pela lei coranica — como ja
dito anteriormente. As trés desigualdades basicas eram: senhor e escravo, homem e
mulher, fiel e infiel. Todas essas categorias inferiores eram consideradas Uteis dentro do
governo muculmano, até mesmo a de infiel, pois servia para manter as atividades
econbmicas e a propria identidade do grupo.

Ja a taxacdo de impostos paga pelos dhimmis, a djizya e a jaray’?, ndo tinham apenas
finalidades econdmicas. Elas eram consideradas expressdes simbdlicas, estabelecendo a
diferenca através de uma hierarquizacao, subordinacao e inferiorizacdo dos dhimmis. O
que podemos considerar uma acdo plausivel e do ambito legislativo da época, pois
dispensar tratamento de igualdade entre suditos ndo é uma caracteristica do periodo em
questao.

Nesse ambito, evidenciamos que mesmo quando os dhimmis tinham status de
protegidos, eram submetidos a algumas praticas de inferiorizacdo. Essa forma hierarquica
de submissdo se agravara com a entrada os almdadas na Peninsula Ibérica. J& para Maria
Guadalupe Pedrero Sanchez’®, o movimento de “invasdes” almoadas e almoravidas aos
territrios muculmanos, antes em poder da dinastia Omiada’, mudaram o status dos
dhimmis, que de protegidos passaram a perseguidos.

Destacamos o uso das palavras escolhidas pela autora, como por exemplo “invasdes
almoadas”, o que nos revela seu posicionamento historiografico diante deste processo
historico. Maria Guadalupe Pedrero Sanchez propde uma ética de ruptura na politica dos
dhimmis com o advento dos almdadas, pois em sua concep¢do havia sim uma tolerancia

a este grupo.

1 PERROT, Michelle. O intoleravel. In: BARRET-DUCROCQ, Frangoise. A intolerancia: Foro
Internacional sobre a Intolerancia, Unesco 27 de marco de 1997. Academia Universal das Culturas. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. Parte 11, Cap 2. p.111

"2Referéncia ao imposto sobre a terra. LEWIS. Bernard. 1990, p.38.

3SANCHES, Maria Guadalupe Pedrero. Os judeus na Espanha. S&o Paulo: Editora Giordano, 1994.
740s Omiadas foram uma dinastia de califas conhecida como Califado Omiada. Em Cérdoba (929-1131).
HOURANI, Albert. 2006. Op.cit, p.69.
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Entretanto, ha de se reconhecer que judeus e cristdos antes protegidos do exilio e
autorizados a permanecer em sua fé, eram submetidos, desde finais do século XI,
aparentemente, a uma pressao até entdo desconhecida naquela geracao.

Para Albert Hourani’®, este movimento dos povos bérberes se deu devido a um
longo processo historico de inferiorizacdo e exclusdo destes povos. Desde a tomada da
Peninsula Ibérica, foi possivel notar a segregacao social dentro do Isla.

Nos primérdios do Isl&, de acordo com Albert Hourani, a mensagem divina trazida
por Maomeé foi revelada, primeiro, ao povo arabe. Entretanto, na interpretacéo dos fiéis,
esta mesma revelagdo deveria ter um “alcance mundial”. Por isso, ao conquistarem toda
a Peninsula Arébica até o norte da Africa, a politica do Jirah’® foi utilizada para
implementar a nova fé: o Isla. Logo, as crencas locais ndo foram poupadas por serem
consideradas “pagas”, segundo a formacao islamica. Ao subjugarem tais povos, como 0s
bérberes, fortalecia-se também os exércitos. Os comandantes de Musa Ibn Nussayr’’
recrutavam clas de origem africana para compor o corpo de guerreiros expedicionarios, o
que proporcionou a conquista da Peninsula Ibérica pelas tropas de Tariq’®, que, por sua
vez, era de etnia bérbere.

De inicio, pode-se criar uma ilusdo de igualdade entre &rabes e berberes ao
consideramos todos mugulmanos. Contudo, com uma leitura inicial sobre o assunto ja é
possivel negar toda e qualquer probabilidade de igualdade entre tais povos. Em principio,
por ndo terem origem arabe e apresentar uma fraca islamizacdo, foi possivel apontar
alguns aspectos que mostram a marginalizacdo desses povos. De acordo com 0s
governantes omiadas de Al-Andaluz, os grupos bérberes eram condicionados as terras
mais inférteis e aos solos mais improdutivos e de dificil acesso, como nos descreve

Adeline Rucquoi:

[...] desprezados pelos seus conquistadores e, como eles divididos em
tribos [...] Os berberes emigraram rapidamente para a peninsula ibérica,
onde foram relegados para as terras menos férteis: a sul, nas zonas
montanhosas da cordilheira Bética; a norte, na Galiza meridional e na

> HOURANI, Albert. 2006. Op.cit. p.34.

78Jirah ou Jihad, é um conceito essencial da religido islamica e significa "empenho", "esforgo". Podendo
ser entendido como uma luta, mediante vontade pessoal, de se buscar e conquistar a fé perfeita. LEWIS,
Bernard. 1990. Op. cit. p.47

""Musa ibn Nussayr (640—716) foi um mugulmano do 1émen, governador de Ceuta e general ao servico
dos Omiadas. GIORDANI, Mario Curtis. 2006.0p.cit. p.78

78Tariq ibn Ziyad, comandante do exército Omiada na conquista da Peninsula Ibéricaem 711. GIORDANI,

Mario Curtis. 2006. Op. cit. p.79.
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bacia Douro, ao longo da fronteira onde eram numerosas as terras
livres.”

Neste interim, Bernard Lewis destaca que os dhimmis foram vitimas dessa

modalidade de regime religioso:

E ainda:

De tempos em tempos, sobretudo em periodos de grande sublevagédo ou
desordem, apareciam nos territorios do Isla movimentos messianicos e
milenaristas, que, as vezes, destruiam os velhos regimes e entronizavam
novos soberanos, até dinastias inteiras no poder, através da revolucao
frequentemente seguida de conquistas. Um dos mais bem sucedidos foi
0 movimento dito dos alméadas, fundado por um lider religioso berbere
chamado Muhammad ibn ‘Abdallah ibn Tumart, na segunda e terceira
décadas do século XII. Em 1221, seus seguidores sagraram mahdi, 0
lider escolhido por Ala para reestabelecer o Isla no verdadeiro caminho
e inaugurar o reino dos céus na terra. Os sucessores de mahdi
expandiram o dominio dos almbadas para além dos vales do Alto Atlas
onde se originara, e em fins do século XII eram senhores da maior parte
do norte da Africa e da Espanha mugulmana.®

O fervor messianico dos almdadas ndo podia tolerar nenhum desvio de
sua prépria versdao do Isld. Os mucgulmanos insubmissos eram
implacavelmente expurgados, ao passo que aos judeus e cristdos
negava-se a tolerancia recomendada pela Shari’a. (...) Os judeus
também sofreram muito, tanto no norte da Africa como na Espanha, e
— excepcionalmente na historia mugulmana a oeste do Ird — foram
obrigados a optar entre a conversao, o exilio e a morte.®!

Para além da insatisfacdo histérica da situacdo politica territorial, elementos mais

urgentes podem nos ajudar a refletir sobre esse processo. Segundo as analises de Maribel

Fierro®, cinco elementos sdo elencados como principais apontamentos para o

esfacelamento do estatuto de protecdo aos dhimmis e instauracdo de novas politicas

territoriais na Peninsula Ibérica, bem como o estreitamento dessas relagdes para o

estabelecimento da conversdo obrigatéria.

Em primeiro lugar, ela destaca o aspecto escatoldgico, ou seja, a convicgao de que

Mahdi ou Messias (no caso almdada) traria naturalmente o desaparecimento das outras

RUCQUOI, Adeline. Historia Medieval da peninsula ibérica. Colegio Nova Historia, 2007.
80 LEWIS, Bernard. 1990. Op. cit. p53
81 LEWIS, Bernard. 1990. Op. cit. p. 53

82 Ibidem. p.53
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religbes, restando apenas o Isld como religido. Outro elemento seria a influéncia ismaelita
fatimida que teve a iniciativa de destruir alguns templos ndo-mugulmanos no Califado
Fatimida, além da imposi¢do de conversdo a judeus e cristdos também.

Como terceiro elemento, a ideia de que todos 0s seres humanos possuem uma
natureza inata que corresponderia ao Isla, enquanto ser judeu ou cristdo dependeria da
questdo familiar, da familia em que a pessoa nasce. Neste quesito, 0 movimento alméada
foi “revolucionario” e “purificador”, obcecado com pela necessidade de suprimir as
diferencas e divergéncias religiosas, tanto dentro do Isld quanto entre as diferentes
religibes monoteistas. Desse modo, os almdadas, acreditavam que tinham por missao
trazer de volta ndo somente mugulmanos a crenga verdadeira — dai a imposicao de sua
profissdo de fé a todos que vivem sob o0 seu governo, inclusive aqueles que nasceram
como judeus e cristdos. O pluralismo religioso teve que desaparecer porgue no
pensamento almbada a verdade s6 pode ser uma.

Em quarto lugar, Maribel Fierro destaca a concepcdo de que 0 novo territorio
governado pelos almdadas, a Peninsula Ibérica, representaria a nova Hejaz% e, por isso,
precisava ser um territorio purificado. Por fim, acrescenta que os almbdadas poderiam ter
sido influenciados pela doutrina de al-Tabari, no qual destacava que a demografia e a
terra fertil eram suficientes para 0 comércio e exercicio da autonomia econémica, nao
havendo necessidade das taxas e de manter os dhimmis no territdrio.®*

Maribel Fierro argumenta que:

Como os almdadas nédo precisavam do imposto [jizya] que pagavam 0s
dhimmis, agora impunha a eles a escolher entre conversdo, deixar a
terra ou ser morto. Essa politica significou a abolicdo do pacto de
dhimma, uma aboligdo que ndo € discutida ou justificada em detalhes
em nenhum dos textos existentes que tratam dos almdadas...apenas a
necessida de expurgar os aspectos que eles consideravam negativos
devido a convivéncia...®

8 Hejaz, transliterado do arabe significa barreira, ¢ um regido sagrada na Arabia Saudita onde se localiza
Meca e Medina, redutos sagrados do Isld, a compreensdo almbada de ser a nova Hejaz almeava esse status
de elevagdo.

8 FIERRO, Maribel. Conversion, ancestry and universal religion: the case of the Almohads in the Islamic
West (sixth/twelfth—seventh/thirteenth centuries), Journal of Medieval Iberian Studies, 2:2, 2010.p.158-
159. Livre traducdo.

8 FIERRO, Maribel. Conversion, ancestry and universal religion: the case of the Almohads in the Islamic
West (sixth/twelfth—seventh/thirteenth centuries), Journal of Medieval Iberian Studies, 2:2, 2010.p.159.
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Ao compreendermos a condicdo historica de inferioridade dos berberes, desde o
século VII, deixaremos de lado estereotipos que os classificam como sanguinarios tribais.
Estas sdo visdes reducionistas e muito comuns na historiografia “tradicional”, como foi
destacado por Alejandro Garcia Sanjuan. Segundo ele, a ideia de “fim” da tolerancia na
Peninsula Ibérica islamica foi explicada como uma simples sequéncia de acdes fanaticas
e doutrinas rigoristas levadas a cabo pelos “barbaros ignorantes™ (berberes). Entretanto,
se repensarmos esta questdo, como discutido até aqui, questionaremos a existéncia desta
velada tolerancia. Se reconhecermos o0s graus de interacdo e as transformacdes nas
relacbes sociais com os dhimmis, principalmente ao estabelecerem a conversao
obrigatdria ao Isla, perceberemos que ao inves de uma ruptura, o que temos é um aumento
agravante dos enfrentamentos nas relagcdes sociais, chegando a extremos como 0s
mencionados por Lewis: conversdo, exilio e morte.

Desse modo, podemos reafirmar como a “tradicional” teoria afirmativa de um
espaco mitico no periodo medieval ibérico de uma utopia inter-racial e inter-religiosa ndo
se sustentaria, pois aquele periodo foi, na realidade, algo bastante complexo, longe de
uma definicdo simplista de enfrentamento e/ou convivéncia entre tolerantes e/ou
intolerantes.

Compreendido, brevemente, o processo histérico do surgimento contextual da
proposta almbada aos dhimmis, podemos abordar a priori 0 corpus documental e

condicdes de surgimento da discursividade Maimonideana.

3. A Epistola de Maiménides frente as conversfes: a literatura tratadistica de

Maimonides.

3.1. A arte epistolar na Idade Média e as comunidades judaicas

Durante a Idade Média, mais especificamente séculos XI e XIlI, percebemos um
crescimento na arte epistolar. A escrita de cartas torna-se cada vez mais difundida no
periodo medieval. Claudia Bovo® destaca que a epistolografia ganhou amplo espago

dentre aqueles que dominagé&o a arte da escrita. Embora as cartas ja existissem desde a

8BOVO, Claudia. No &mago da epistolografia medieval: tipologia epistolar e politica na correspondéncia
de Pedro Damiano (1040 - 1072). Histéria (Sao Paulo) v.34, n.2, p. 263 - 285, jul./dez. 2015. p.264.
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antiguidade, os objetivos e estruturas narrativas epistolares, como eram escritas, passaram
por diversas transformacdes ao longo do tempo.

Nossa proposta neste item, é elucidar brevemente a importancia do género, numa
tentativa de compreensdo de um possivel impacto das epistolas maimonideanas nas
comunidades judaicas, durante o periodo em quest&o.

Claudia Bovo ressalta que a principal diferenca entre a epistoografia na antiguidade
e a medieval, é que a partir do século XI a escrita epistolar torna-se o principal reduto do
aperfeicoamento da retorica. O contetdo do texto ndo possuia apenas a inte¢do de passar
informacdes aos leitores, mas sim de persuadi-los, bem como partilhar dos argumentos

daquele que era o remetente. Em suas palavras:

Para alguns autores, os séculos XI e XII sdo considerados a “Idade
de Ouro” da epistolografia. Essa qualificacdo deve-se,
primeiramente, ao crescimento numérico das cartas, que se
tornaram o género preferido para a comunicacgdo escrita. Mas, além
do apelo quantitativo, foi a diversidade formal que rendeu destagque
na organizagdo e promogao des se género literario entre os medievais.
De acordo com Giles Constable (1976), essa crescente notoriedade
da carta estava ligada diretamente a intensa diversidade presente na
vida intelectual, social e religiosa dos séculos centrais da Idade
Média. Dos novos ambientes escolares surgiram cartas que
versavam sobre a vida dos estudantes e suas atribuicbes. Dos
ambientes ascéticos reformados sairam cartas de recrutamento e
propaganda, anunciando os atrativos da opcdo pela vida monastica.
Do mesmo modo, apareceram cartas de cunho pessoal, algumas até
autobiograficas, cuja tendéncia era examinar e publicizar uma
experiéncia pessoal. Outras, como as cartas de amor, retratavam
questdes tao intimas que se tornaram indicadoras, para uma parte
da historiografia , do surgimento do individuo no século XI
(MORIS, 1987) .#

Além das ramificacGes de escrita epistolar citadas acima, muitas cartas eram
escritas para que fossem lidas em pablicos, como um texto performatico. Nesse ambito,
no caso das comunidades judaicas, podemos destacar como as sinagogas emergiram como
espaco coletivo para essas leituras. Roberto Bonfil ressalta que durante a Idade Média as
sinagogas funcionavam como verdadeiros “centros sociais” judaicos, como espagos de

leitura e uma espécie de biblioteca publica. Em suas palavras:

8 BOVO, Claudia. No amago da epistolografia medieval: tipologia epistolar e politica na
correspondéncia de Pedro Damiano (1040 - 1072). Historia (Sao Paulo) v.34, n.2, p. 263 - 285, jul./dez.
2015. p.264.
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A partir da época da primeira sensivel passagem da oralidade a escrita,
por volta do ano 1000, a pratica da leitura individual nas sinagogas
doOcidente apresenta também aspectos de surpreendente modernidade
em relacdo a da sociedade crista. (...) Encontramos assim no espaco da
sinagoga a gestdo de cole¢des de livros, mantida pela cultura de um
ethos baseado em algumas idéias fundamentais de "muito tempo" da
ideologia cultural judaica: a da responsabilidade reciproca dos
membros do grupo, da organizacdo comunitaria como instiruicdo
corporativa baseada na idéia juridica da sociedade", além de,
naturalmente, do dever religioso de estudo sozinho ou em grupo.

Sobre as leituras individuais, Roberto Bonfil ressalta que a partir do ano 1000 as
comunidades judaicas tornaram cada vez mais urbana, e cada vez mais letradas. O autor
julga poder afirmar que é no século XII que “a figura do judeu adulto do sexo masculino
totalmente analfabeto, incapaz de ler um livro de oracdo, é cada vez mais rara”. A
partir disto, podemos evidenciar que a circulacdo de informacdes através das cartas, ndo
se dava somente pela via de leitura coletiva, mas que havia publico letrado para recepgdo
e leitura destes textos.

Embora houvessem restricbes no governo almobada, a efeverscéncia cultural
andaluza, tinha uma longa trajetoria na Peninsula Ibérica, as trocas culturais e vida
citadina permitiram a familia de Maiménides um acesso vasto a uma literatura grega,
latina, arabe, tanto por via crista quanto por via islamica.

Maimonides embora fosse judeu, escrevia em arabe, falava arabe, um aspecto
fundamental da interculturalidade peninsular. Como veremos adiante, a trajetoria da pré
concepgdo da epistola de Maimonides: Igueret HaShmad, e a p6s concepcao da mesma,
estdo interligados pela circulacdo de outras epistolas que teriam circulado no seio das
comunidades judaicas gerando atritos e dilemas.

Norman Roth nos traz um panorama sobre as reagdes positivas e negativas antes
aos escritos de Maimonides, seu trabalho versa, sobretudo, o eixo da chamada
controvérsia maimonideana, que ndo € o nosso objeto aqui. Embora sua pesquisa aborde
a literatura tratadistica de Maimonides e suas obras de cunho filoséfico, o autor destaca a
difilcudade de realizar este mapeamento da recepgéo e alcance destas obras, visto que é

uma area pouco estudada e carece de fontes primarias.

8 BONFIL, Roberto. A Leitura nas Comunidades Judaicas da Europa Ocidental na ldade Média. In:
CAVALLO, Guglielmo; CHARTIER, Roger. (Orgs.). Histéria da Leitura no Mundo Ocidental. S&o Paulo:
Atica, 1998, p. 185
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Segundo Norman Roth®, Maimonides teria sido lido por seus contemporaneos sim,
e seus escritos filosoficos causaram grandes alardes e divergéncias nas comunidades
judaicas, sua busca pela conciliacdo da filosofia grega com os ensinamentos do Tamuld,
ora geraram alguma animosidade entre diversos rabinos. O autor cita alguns outros
rabinos que dialogam diretamente com Maimonides através de cartas, como: Samuel Ibn
Tibbon, evidenciando a preocupacéo com o alcance de suas epistolas como pode ser visto
na documentacdo®, ja que Samuel lbn Tibbon foi responsavel pela traducio de diversas
epistolas de Maimonides para o hebraico. Roth também cita outros que ndo escreviam
diretamente para Maimoénides mas escreviam criticas a ele, por exemplo: Mesul-lam
b.Mose, e 0 famoso Narmanides.

Como constatado as cartas tornaram-se um importante meio de comunicacao
devido a crescente vida intelectual medieval. A intensificacdo da escrita e ramificagdo do
genéro s6 nos confirma o peso sociopolitico deste meio de comunicacao. E, portanto, as
cartas ndo foram apenas um meio de comunicacdo fundamental para as relacGes sociais
no contexto medieval, mas especialmente tornaram-se um importante um instrumento

politico.

3.2. A figura de Maimdnides, apontamentos biograficos

O que encontramos hoje sobre Maimonides ainda sdo trabalhos restritos, a maioria
das publicacbes que existentes sdo géneros biograficos. Entretanto, é importante
compreender a trajetéria de Maimonides para analisae e identificar como essa epistola
emergiu.

Em todo livro que aborda a trajetoria desta personagem, temos a descri¢ao: “De
Moshé a Moshé nao houve outro como Moshé”, o que ja nos indica a intencionalidade da
abordagem. Isto porque, no Judaismo, a figura de Moisés (Moshé) foi central na
construcdo dos principios que regeriam a fé, além de ser considerado o maior profeta

(judeu) dentre todos os outros — entendido como a figura humana de maior exemplopara

8 ROTH, Norman. “Las reacciones rabinicas ante Maimonides”. In: VALLE, Carlos del. Maiménides y su
época. Madrid: Sociedad Estatal de Comemoraciones Culturales. 2007 p.69-86.

% Em uma de suas cartas trocadas com Samuel lbn Tibbon, o mesmo questiona se Maiménides poderia
reescrever suas epistolas em hebraico, visto que Samuel considerada mais autentico se viesse diretamente
de Maimbnides o hebraico e ndo passasse por uma traducdo. Maimdnides responde que ja estd velho e
cansado para redigir novamente do arabe para hebraico e que confia em Samuel para tal. Ver documentacéo
em: MAIMONIDES, Moses. (Moshe ben Maimon - 1135-1204). Epistolas. Traducéo Alice Frank - S&o
Paulo: Maayanot, 1996.
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as comunidades judaicas. Nesta maxima, Maimonides foi comparado ao profeta Moisés,
ou seja, a valorizacdo deste rabino é tamanha que este recebe posicdo de destaque
equiparada a de um profeta responsével pelos preceitos do judaismo. Vejamos no livro
de Guiseppe Nahaissi:

No ano de 1166, aos 31 anos, desembarca em Alexandria, no Egito,
Moisés filho do rabi Maimon, o homem que viria ser conhecido como
Moisés do Egito e respeitado pelo mundo todo como uma das figuras
mais relevantes do pensamento judeu.

De Moisés a Moisés ndo houve igual a Moisés: é assim que 0s
estudiosos costumam a se referir a esse grande sabio, cujo legado foi
decisivo para manutencdo da fé e da unido do povo judeu no século
XI1.%

No texto de Gérard Haddad isto é ainda mais notorio:

Maiménides é considerado o maior dos pensadores judeus, talvez de
todos os tempos. Uma grande autoridade rabinica do século XX, o Rav
Kook [...] chegou a qualifica-lo, em determinada ocasido como “o mais
belo presente feito pela Providéncia divina ao povo judeu”. Ainda
melhor: ao interpretar um dos ultimos versiculos do cap.34de
Deuterondmio, a Tradigdo rabinica afirma que, depois do profeta
Moisés, o Unico membro do povo judeu a alcancar tamanha
envergadura foi Moisés Maimonides.®?

“A maior autoridade rabinica pés-talmudica”; “o mais erudito do conhecimento
judaico”; “considerado forte exemplo e fonte de inspiragdo”; Trechos como estes sdo
recorrentes, como também palavras de louvor e de reconhecimento de grandeza
prosseguem nos dois livros, Haddad chega até mesmo a declarar: “nenhum elogio seria
suficientemente expressivo para celebrar a gléria desse homem™®. A narrativa tem entio
por objetivo apresentar um homem considerado exemplar, exaltando os seus feitos e
reafirmando um lugar de destaque para ele.

Né&o se trata de negar a importancia ou desmerecer o rabino estudado, mas sim de
rechagar uma postura ingénua diante das narrativas sobre ele. E importante também,
ressaltar quem sdo os autores que tratam deste rabino, pois o lugar social ao qual eles
pertencem nos diz muito sobre seus escritos. Neste caso, Gérard Haddad que é psiquiatra

e psicanalista esteve preocupado em escrever sobre a vida de Maimonides e sua

91 NAHAISSI, Giuseppe. O livro dos mandamentos. 248 preceitos positivos. So Paulo: Hedra, 2007.p.11
92 HADDAD, Gérard. Maiménides — Figuras do Saber. Sdo Paulo: Estacio Liberdade, 2003. p.16
9% HADDAD, Gérard. op.cit. p. 19
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importancia na atualidade. J& Guiseppe Nahaissi, € um tradutor de um dos livros de
Maimonides, por isso ele faz um capitulo biografico que pretendia dar conta da trajetoria
de Maimonides justificando a finalidade de suas ages.

Além de ser descrito como “grande erudito”, Maimonides também é relatado como
um agente vitorioso apesar de todas as intempéries da vida sdo narrados fatos tragicos de
sua vida para mostrar como ele teria superado e prosseguido mediante as indmeras
diversidades, como a morte de sua mée logo ao seu nascimento, na adolescéncia a fuga
de Al-Andaluz devido as conversdes forcadas exigidas pelo almbadas, e depois a morte
de seu pai Rabi Maimon. Nesse sentido, percebemos a tentativa de heroiciza¢do do
rabino, como aquele que atraves de seus méritos ndo esmoreceu.

Desse modo, descri¢bes biograficas, como estas, criaram e atribuiram ao
personagem sentidos que o classificaram como figura exemplar de destaque. Além de
exercerem um papel memorialista, como destacou Jacques Revel em seu capitulo: “O
fardo da memoria”®*. Tratando da Franca e as formas que seu passado foi empreendido,
Revel apresenta como a memoria foi encarregada de uma tripla funcéo: afirmacao de
identidade, garantia de continuidade e por fim de criar uma comunidade de destinos.

Na afirmacéo de identidade séo escolhidos elementos e valores definindo-os como
proprios de um grupo, para garantir a continuidade dessa identidade se produz uma série
de vinculagdes com um dado passado atribuindo-lhe carater genealdgico. Por fim, a
criacdo de uma comunidade de destinos, legitimando a unido de um povo em torno da sua
historia.

Na categorizacdo feita por Revel, ele refere-se especificamente a Franga, mas
acreditamos ser possivel nos apropriarmos de tal categorizacdo para pensar nesta
descricdo da figura de Maimonides, afinal as continuas palavras de exaltacdo e
comemoracdes anuais a seu favor, nos demonstram como a construcéo e afirmacéo de
uma narrativa promovem uma memoria que acaba ao fim sendo dada como natural.

Isto posto, trataremos aqui dos aspectos biograficos de Maimonides para darmos
conta de sua trajetdria.

Maimonides deixou contribui¢cdes enquanto filésofo, codificador da lei judaica,

médico, conselheiro politico e autoridade legal local. Ao longo de sua vida, Maimoénides

9 REVEL, Jacques. O fardo da memoria. In: Historia e Historiografia. Exercicios criticos. Curitiba:
Editora da UFPR, 2010.
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habilmente navegou por mundos paralelos, mas dispares, servindo a comunidade judaicas
e & comunidade mais ampla.

Devemos levar em consideracdo que Maimonides era tanto um tradicionalista
quanto um inovador. Embora tenha posto a sua parcela nas controvérsias, no entanto, ele
passou a ocupar uma posicdo de reveréncia singular e memoravel nos anais da histéria
judaica. O jovem Maimonides estudou os textos judaicos tradicionais - Mishné, Talmud
e Midrash - sob a tutela de seu pai, Maimon, que foi considerado também erudito,
descendente intelectual do lendario Isaac Alfasi, especialista na lei judaica, halacha®.

Nascido numa aljama (um bairro judeu) de Cérdoba, al-Andaluz, Peninsula Ibérica,
Maimonides viveu sob o dominio islamico durante toda a vida, e ele tanto se beneficiou
quanto sofreu muito por causa disso. MaimoOnides passou seus primeiros anos em uma
sociedade em que a lideranca muculmana, menos rigorista, catalisou o intercdmbio
cultural com as minorias judaicas e cristds, como ja abordamos.

A erudicéo islamica em particular o influenciou, especialmente mais tarde em sua
vida. Tendo em vista a profunda crise persecutoria instaurada com a chegada dos
almdadas em Cérdoba, aos judeus s6 restaram trés op¢des: conversdo, exilio ou morte. A
familia Maimon migrou, por volta de 1148 E.C., passando por diversas regides,
peregrinando durante doze anos pela Peninsula Ibérica, até se estabelecer em Fez, no
Marrocos, onde ainda jovem iniciou seus estudos em medicina.

Até entdo, seu irmédo era o sustentaculo econdémico da familia, quem permitia
que Maiménides se mantivesse dedicado aos estudos iniciados na juventude. De fato, foi
através de seu pai que o Rambam iniciou seus estudos em diversas areas do
conhecimento. Com a continuidade destes ele conseguiu se aprofundar na literatura
talmudica, bem como a filosofia grega, a astronomia e a légica. Porém, apds a morte de
seu pai e de seu irmdo, Maimonides precisou assumir para si a responsabilidade
guanto aos cuidados da familia, passando a exercer a medicina.

Nesta imigracdo para o Marrocos por volta de 1160 E.C., quando Maimdnides
estava com 20 anos ou pouco mais, muitos estudiosos acreditam que Maimonides possa

ter se convertido ao Isla e praticado a religido islamica durante esse periodo, ndo por

9podemos chamar de Halachéa conjunto de leis e costumes que regem a religido judaica. E formada pelos
Mitzvot, os 613 mandamentos contidos na Tord e os mandamentos rabinicos (derabanan) e talmadicos
acumulados pelos costumes (minchag) estabelecidos pelas comunidades, que dizem respeito as tradigdes,
costumes e regras (Shulchan Aruch), ou seja, um guia para o modus vivendi judaico. Nesse sentido, o
halachista era aquele que contribuia para a criacdo e aprimoramento dos preceitos judaicos. ELON,
Menachem. Jewish Law: History, Sources, Principles. Philadelphia: The Jewish Publication Society, 2003.
p.15
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crenca, mas para se proteger, continuando a praticar o judaismo secretamente, o que teria
inspirado-o a construir a nossa epistola aqui estudada.

Em um trecho da nossa documentacéo estudada Maiménides mostra-se indignado,
pois para ele, alguém que nao havia passado pelo processo de conversdo, enfrentado tal
desafio, ndo seria capaz de compreender as condigdes em que se encontravam as diversas

e aflitas comunidades judaicas:

Ele enderecou a sua pergunta para uma pessoa que ele considera um
sébio e que ndo foi tocado pelas tribulagbes da maior parte da
comunidade judaica com esta violéncia - oxala ela logo passe! — e ele
gostaria de saber se ele deveria fazer a confissdo (de fé) para ndo ser
morto, ainda que seus filhos se percam entre os gentios, ou se ele
deveria morrer sem reconhecer aquilo que é pedido a ele, sendo que
desta forma ele faz aquilo que é pedido pela Tord de Moisés e se a
confisséo leva a renuncia a todos os mandamentos.®

E importante ressaltar aqui, a divergéncia de alguns autores quanto ao passado de
Maimonides. O autor Gérard Haddad acredita que os conselhos deixados nas epistolas
para outros fiéis, os foram em face a experiéncia pessoal do rabino. Haddad aponta para
outros pensadores que acreditavam na conversdo de Maimonides ao Isla como estratégia

em garantir sua sobrevivéncia e 0s costumes de seu povo:

Podemos pensar como é afirmado tanto por mugulmanos quanto por
pesquisadores judeus — entre outros Geiger -, que esta familia se
converteu realmente ao islamismo. Sera que se pode imaginar um
homem tdo integro quanto Maimonides dando um conselho de tamanha
importancia sem que o tivesse posto em pratica? Outro indicio dessa
conversao encontra-se no fato de que, depois de ter deambulado por
guase dez anos, a familia de Maimon se estabeleceu em Fez, capital dos
almdadas, ou seja, na boca do lobo. Se realmente essa conversao nao
chegou a acontecer, ela teria ocorrido entre 1150 e 1160. Mas o que
significa uma conversdo obtida em tais condi¢es, sendo o oprébrio do
tirano?®’

Ja o autor David Lewiring Lewis, defende a seguinte posi¢do: “Ele nunca realmente

se converteu ao Isld, mas tinha adotado a cultura islamica. Além disso, na Epistola sobre

% MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham. Maimonides. Epistles of
Maimonides: Crisis and Leadership. 1985. Op. cit. p.1. Livre Traducdo para o portugués.
7 HADDAD, Gerard. Maimonides. Sao Paulo: Estacio Liberdade, 2003. p.25

55



0 martirio, ele justificou a conversdo formal ao Isld como boa alternativa a dor e a morte
sob fanatismo dos almoadas>.®

Até o momento, de acordo com a documentacdo estudada, Maimoénides néo
menciona claramente em suas epistolas se de fato aceitara a conversédo ao Isla. No entanto,
0 que € relevante destacar € a posicéo filoséfica do rabino num quadro de transformacéo
na concepc¢do de identidade judaica, o que sera assunto dos proximos capitulos.

J4 em Fez, Maimonides escreveu alguns de seus trabalhos e suas primeiras
epistolas, como por exemplo a Igueret HaShmad. Em seguida, Maiménides e sua familia
andaram errantes até Fostat (antiga cidade do Cairo), no Egito. Seu irmdo, Davi, era
comerciante e, como tal, mantinha Maimonides e toda sua familia, economicamente, para
que o jovem se dedicasse aos estudos em tempo integral. Entretanto, Davi faleceu num
naufragio em uma das suas incursdes de assuntos comerciais.

Em relacdo a familia de Maimonides, temos poucas informacdes, e as poucas se
repetem em varias biografias. Maimonides era filho do rabino Maimon Hadayan®,
matematico, astrénomo, e talmudista famoso nos circulos intelectuais de Cordoba e
Toledo. Davi era comerciante de joias e, sua irmd, Shulamita, caligrafa, a quem
encarregaram de copiar os livros do sabio. Da genitora, pouco se sabe, sendo que era filha
de um acougueiro, morrendo de parto ao dar a luz ao seu ultimo filho.

Devido aos cuidados paternos, Maimoénides dominou a matematica, a astronomia,
a filosofia e a fisica, muito cedo. Ap6s o naufragio que matou seu irmao, no barco que o0s
conduzia ao Cairo, passou a exercer a Medicina como forma de sustentar a familia, desde
que fora proibido pela religido mosaica, de obter ganho pecuniario com o saber teolégico.

O Rambam alcangou grande reputacdo como estudioso da Lei judaica e como
médico. Por volta de 1177 E.C., foi apontado como nagid'® pela comunidade judaica do

Egito, exercendo organizacao, a orientacao e certa influéncia politica em Fustat e em
regiGes circunvizinhas, como o lémen, por vezes, exercia a protecdo e algum certo

favorecemento ao desenvolvimento cultural de sua comunidade.

%EWIS, David Lewiring. O Isl3 e a formac&o da Europa 570 - 1215. Sao Paulo: Amarylis, 2009. p. 443
9% TAGARONA, Judith. "Maimon ben Joseph ha-Dayyan." Encyclopedia of Jews in the Islamic World.
Executive Editor Norman A. Stillman. Brill Online, 2014. Reference. University of Groningen. 21
fevereiro, 2018. <http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedia-of-jews-in-the-islamic-
world/maimon-ben-joseph-ha-dayyan-COM_0014310

100 Em muitos territdrios mugulmanos, com excecdo daqueles do califado Abassida, nagid era o lider

da comunidade judaica. Era apontado e nomeado pelo governo mugulmano a partir de seu
reconhecimento pelos judeus de sua comunidade, em especial quanto ao conhecimento e as orientacdes
acerca da Lei judaica.
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Tornou-se medico e conselheiro do gréo-vizir al-Fadir. Foi médico da corte do
Sultdo Sala al-Din Yusuf ibn Ayyub, mais conhecido como Saladino (1137-1193), sultéo
do Egito e da Siria. Procurou conciliar o principio religioso com o conhecimento, fundado
na razdo. Maimonides escreveu dez trabalhos de Medicina, em &rabe, e varios trabalhos
religiosos, onde se reflete sua visao filosofica sobre o judaismo. Ele morreu em 1204, em

Fostat (Cairo) e, foi enterrado, em Tiberias, Israel.

3.3. lgueret HaShmad: contetdo e discussao

Apesar de seu prestigio no exercicio da medicina, Maiménides se destacou no seio
da comunidade judaica por sua dedicacgéo aos estudos teoldgicos e filoséficos, bem como
sua disposicdo para esclarecimentos. Maiménides era um douto da lei, avido erudito,
leitor de Hipdcrates, Aristdteles, Galeno, Al-Farabi, Al- Razi, entre tantos outros como
destacada Gerard Haddad.

Esta documentacdo epistolar redigida por Maiménides pode ser entendida como um
conjunto de dezenas de proposicdes, feitas a judeus perante a série de medidas radicais
de uma nova era de governos mugulmanos: os alméadas. Esta epistola é, ainda, um tratado
legislativo quanto a forma de se entender como “judeu”, quanto a condi¢do de
pertencimento a uma comunidade judaica, perante o novo quadro que emergiu naquele
momento, a imposi¢do da conversdo ou martirio.

De acordo com Leon D. Stitskin a "Epistola sobre apostasia”, Igueret Hashmad, foi
0 primeiro documento publico escrito por Maiménides. Foi escrito entre 1160 e 1161, ndo
se sabe a datacao exata, porém foi escrito pelo menos sete anos antes da concluséao de seu
primeiro mais conhecido trabalho, “Os comentdrios sobre a Mishné¢” em 1168.
Maimonides tinha aproximadamente vinte e seis anos quando escreveu esta famosa carta,
originalmente em &rabe.

Segundo Leon D. Stitskin, a carta refere-se um tempo de perseguicdo religiosa em
Marrocos e na Peninsula Ibérica, provocada pelo que ele chama de uma “nova seita”, os
almoadas. O fundador foi Abdallah ibn Tumart, concebido como um seguidor do filésofo
Al Gazali, que concebia um islamismo mais combativo, dedicado ao Coréo e a espada:

“Como um entusiasta religioso, ele estava ansioso para combater o luxo em viver e se
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vestir, e era contra a poesia, miusica e arte.”*°*. Enfatizando a superioridade do Isl3, ele
promulgou uma confissdo unitaria de fé - uma expressdo altamente abstrata de Unidade
de Deus que faria fronteira com o panteismo - que todos eram obrigados a professar. E
como um politico, tinha por objetivo um dominio islAmico mundial governado pela
espada e Maome.

Mediante a essa conjuntura muitos judeus ndo tiveram nenhum reflgio, e muitos
sofreram o martirio. Uma grande maioria concordou externamente e pronunciou a fé
islamica, submetendo-se a conversao: "N&ao ha Deus sendo Ala e Maomé é o seu Profeta™.
Segundo Leon Stitskin, em algumas ocasides, eles participaram e foram até mesquitas,
contudo secretamente, eles praticaram os ritos judaicos.

Leon Stitskin destaca que outra carta escrita pelo pai de Maimonides que teria
circulado antes mesmo da compilagdo da Igueret HaShmad, era uma carta de
encorajamento chamada de Letter of Consolation ("Carta de Consolagdo”)'%?, na qual o
pai de Maimdnides exortava os judeus a ndo se desesperarem em circunstancias dificies,
pois Deus nédo os abandonaria.

Esta carta do pai de Maimonides teria chegado as méos de um outro rabino, e este
condenou a comunidade judaica que havia se submetido as conversdes obrigatdrias para
fugir da perseguicdo, alegando que as mesmas praticavam idolatria, transgredindo os
principios judaicos e jamais poderiam retomar o status de sua identidade judaica
plenamente.

Vejamos:

Havia, no entanto, um pietista de Maghrib residindo em Fez, que nédo
estava satisfeito com o tom indulgente da carta de Maimon e decidiu
perguntar a um rabino estrangeiro para tomar uma decisdo em relacéo
a halakhic sobre este assunto de pretensa submissdo ao Isla. A resposta
dessa autoridade anbnima ao inquérito foi rapida, intransigente e
diametralmente oposta a "Carta de Consolacdo" de Maimon. Ele
declarou que qualquer judeu que proferisse publicamente a confissdo
muculmana, embora realizasse secretamente todos o0s preceitos
judaicos, ndo poderia mais ser considerado judeu. Os mugulmanos eram

01STITSKIN, Leon D. From the page of traditions: Maimonides Letter on Apostacy: The Advent of the
Messiah and Shivat Zion (Return to Zion). Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought Vol. 14, No.
2 (FALL 1973), p.103. Livre traducéo

192STITSKIN, Leon D. From the page of traditions: Maimonides Letter on Apostacy: The Advent of the

Messiah and Shivat Zion (Return to Zion). Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought Vol. 14, No.
2 (FALL 1973), p.104 . Livre traducéo
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iddlatras e o Unico caminho para um judeu decidido era ndo se submeter
a compulséo sob qualquer forma, mas aceitar o martirio..X%

Esta resposta, desse autor que condenava os conversos, foi amplamente divulgada
entre a Peninsula Ibérica e o norte da Africa causando o panico e a consternagio aqueles
que se submeteram a conversao.

Sob uma carga de culpa diversos judeus buscaram Maimdnides para
esclarecimentos, se seriam considerados apostatas e marginais no judaismo. Maimonides
ficou indignado com a “intolerancia” e julgamento severo do critico que havia redigido

essas palavras e se propds a esclarecer questdes em relagdo a este processo historico.

Maimonides prosseguiu para chegar ao cerne da questdo examinando o
problema, primeiro de uma perspectiva histérica e depois de uma
perspectiva da Halacha. A questdo mais importante era o Kiddush ha-
Shem (Santificagdo do Santo Nome) e seu oposto Chilul haShem (a
profanacdo do Nome Sagrado).'%

Nessa epistola - Maimonides trata de esclarecer as condi¢cGes em que se deram essas
coercoes, e qual era o melhor modo, segundo ele, de agir nessa situagcdo. Embasado e
pautado numa logica racional de compreender e usar 0s ensinamentos religiosos, a Tora
e 0 Talmud séao utilizados como dois grandes pilares legitimadores de seus argumentos,
sendo, ao longo da epistola, levantado diversos exemplos para fundamentar sua opinido,
ja que para ele era impossivel falar de algo que ndo se conhecesse, tampouco que nao se
pudesse justificar a partir da Tora. Afinal esta, para ele, era 0 um “sagrado” parametro
para a vida social, politica e religiosa.

Ao longo dessa epistola, o rabino propés uma divisdo tematica sobre o proprio
assunto: conversao obrigatoria, explicando as formas de conversdo, as condi¢Bes que
poderiam surgir e como se portar diante delas. Detalhou também, em quais casos as
transgressdes seriam “permitidas” ou “condendveis”. Uma estratégia aparentemente
didatica que nos apresenta a preocupacdo do autor com entendimento, a clareza, e a
preocupacdo em ndo abrir margens para dividas em seus escritos acerca da tematica da

conversao.

1O3STITSKIN, Leon D. From the page of traditions: Maimonides Letter on Apostacy: The Advent of the

Messiah and Shivat Zion (Return to Zion). Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought Vol. 14, No.
2 (FALL 1973), p.104. Livre traducéo.
104 STITSKIN, Leon D. From the page of traditions: Maimonides Letter on Apostacy: The Advent of the

Messiah and Shivat Zion (Return to Zion). Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought Vol. 14, No.
2 (FALL 1973), p.104 . Livre traducéo
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Quanto aos aspectos técnicos desse corpus documental, Leon D. Stitskin afirma que
a versdo em original escrita em arabe foi perdida, porém houve tradugdes para o hebraico
antes de sua perda, destaca também a primeira traducg&o, e a Gltima edi¢cdo mais difundida
que é, transliterando para o inglés: M aamer Kiddush ha-Shem.

Foi traduzido para o hebraico por um tradutor desconhecido e impresso
pela primeira vez por Abraham Geiger em 1850 a partir de um
manuscrito de Munigque. Outra impressdo apareceu em 1856 em
Koenigsberg por Zvi Hirsh Edelman em sua obra Hemdah Genuzah de
um manuscrito de Bodlein. Uma terceira edicdo apareceu em Leipzig
em 1860 por Lichtenberg em seu Kobez Teshubot ha-Rambam
V'lggerotoith. Na Gltima edicdo, a carta foi intitulada M’aamer Kiddush
ha-Shem.10°

Ainda sobre as traducGes e edicdes, esta Ultima edicdo apontada por Leon D.
Stitskin, é reafirmada por Tania Maria Garcia Arévalo, como outro titulo para a mesma
epistola: a Igueret Hashmad, a Epistola da Apostasia. Nessa edicdo apontada pelos
autores a Igueret Hashmad foi conhecida também como “Tratado de la santificacion del
Nombre”, transliterando para o espanhol: Ma amar Qiddush ha-Shem.

Tania Maria Garcia Arévalo foi responsavel por redigir um guia sobre as epistolas
e suas traducdes, oferencendo uma compilacdo resumida conteudistica das principais
edicdes de cada epistola de Maiménides, destacando a novidade das traducdes para o
inglés e espanhol: “A Epistola sobre a Apostasia foi publicada seis vezes de acordo com
0s manuscritos em Bodle e hebraico, 315 de Munique, e traduzida quase uma duzia de
vezes em hebraico, inglés e espanhol, esta Ultima nas obras de del Valle (1989) e Cano-
Ferre. 10

E importante ressaltar as diversas traduc@es que recebe a epistola de Maimonides,
pois nos indica as sutilezas do locus de enunciacdo daquele que a propoe. No Brasil, a
traducdo da Igueret hashmad, ficou conhecida por Epistola da conversdo segundo a
editora Mayaanot, outros autores utilizam a expressdo epistola do exterminio.

Das versdes em inglés traduzidas do hebraico, a epistola foi chamada de: Letter of
martyrdom, Letter on apostacy, ou The epistle on forced conversion. E, nas edi¢cbes em
espanhol, temos: Cartas sobre la apostasia, Epistola sobre la apostasia, Tratado de la

105 AREVALO, Tania Maria Garcia. Cartas de Maiménides: Guia de ediciones, traduciones e estudos.
MEAH, seccién Hebreo 58. Universidad de Granada, Biblid: 2009. pp. 87-111. Livre traducéo

06 AREVALO, Tania Maria Garcia. Cartas de Maimonides: Guia de ediciones, traduciones e estudos.
MEAH, seccion Hebreo 58. Universidad de Granada, Biblid: 2009. p. 101. Livre traduc&o.
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santificacion del nombre. Em nossa analise, utilizaremos a traducdo mais proxima do
hebraico possivel, isto porque Igueret vem da raiz “lgrot”: cartas ou epistolas, enquanto
a palavra hashmad, deriva do verbo Le-hashmid: transliterando do hebraico seria
“aniquilar” ou “destruir” (“to destroy” ou “to exterminate”)!’’. Portanto, usaremos a
vocalizagdo em hebraico lgueret HaShmad, mas levando em consideragdo seu
significado, concebendo-a como a epistola do exterminio, visto que € a tradugdo mais
préxima do hebraico, a versao mais proxima do documento original.

108 que foi

E, por altimo, é importante ressaltar os estudos de Jacob Israel Dienstag
um dos principais intelectuais que se dedicou a oferecer uma visdo panoranica sobre as
traducdes, edigdes e estudos das diversas epistolas de Maiménides como ponto de partida

para qualquer estudo posterior a ser iniciado.

*k*

Portanto, pretendemos até aqui elucidar questdes sobre a conjuntura do periodo
estudado, bem como o0s processos historicos e as atribuicGes de sentido, ao longo dos
anos, pela historiografia. Buscamos estabelecer um dialégo entre as producdes
historiogréficas cléassicas sobre este periodo na Peninsula Ibérica, com as novas anélises
historiogréficas surgidas. Introduzimos o corpus documental epistolar a ser esmiucado
nos capitulos seguintes, destacando aspectos contextuais, técnicos de sua producéo,
traducdo e circulacdo, bem como as questdes paralelas no tocante a nossa tematica. Nos
capitulos adiante, daremos continuidade as problematizacdes das conversdes obrigatorias,
ancoradas especificamente na producéo discursiva de Maimonides.

107 MARSALHA, Nur. The zionist bible. Biblical precedent, colonialism and the erasure of memory. Oxon:
Routledge, 2013.

18 DIENSTAG, Jacob Israel. 1981, “Iggeret ha-Shemad or Ma’amar Kiddush ha-Shem: A Bibliography
of Editions, Translations and Studies”, Kiryat Sefer 56, pp. 356-368.
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Capitulo 11 - A discursividade maimonideana e a conversao obrigatoria como

possibilidade de existéncia judaica

1. Uma tradigdo judaico-islamica e o conceito de islamizagdo num contexto

sefaradi.

Uma caracteristica mais recorrentes das comunidades judaicas foi a necessidade de
viver perpetuamente sob o amparo de estrangeiros. A vida dessas comunidades, na
maioria das vezes, dependeu das leis, dos regimes e de protecdo territorial. Como
consequéncia disso, os bairros e as vilas judaicas contavam com as autoridades para
garantir protecdo. Esse tipo de vivéncia os expunha diretamente ao contato com diversas
culturas distintas, promovendo, por vezes, um mosaico cultural nas comunidades
judaicas.®

Nosso intuito, ndo se propde as discussdes antropoldgicas e das ciéncias sociais
sobre hibridismo cultural ou demais terminologias que caracterizem essas interagdes
culturais, e sim, apresentar e situar brevemente a condigéo social cultural da vivéncia de
Maimonides, e da emergéncia e producdo de suas epistolas, para que possamos ter uma
perspectiva mais apurada da conjuntura histérica da propria produgdo do corpus

documental.

19 ROIZ, Javier. A Vigilant Society: Jewish Thought and the State in Medieval Spain. Albany: Suny Press,
2013.
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No capitulo anterior, ja analisamos as interrelacdes de judeus e mugulmanos nos
territorios islamicos, com énfase na Peninsula Ibérica, e no complexo mosaico surgido a
partir das oscilacBes politicias, ora mais brandas, ora mais rigidas, que afetavam essas
relagdes sociais, assim como as dinamizavam.

Partindo dessas dindmicas de convivéncias entre os dois grupos, segundo Goiten*'?,
as comunidades judaicas nos territorios do Isla eram muito mais ativas do que em outros
espacos da Europa da cristd que, até por vezes, eram consideradas menores em relacédo a
representatividade politica. Essa dindmica permitiu que nos territorios islamicos a
adaptacdo e convivéncia, mesmo com suas oscilacdes e rigorismos, proporcionassem o
surgimento de uma tradigéo judaico-islamica, baseada numa dita arabizacédo de diversas
comunidades.

Segundo Albert Hourani'*!, durante a maior parte do periodo medieval,os judeus
do Isla abarcaram uma importante por¢do populacional ativa das comunidades judaicas,
0 que pode ser evidenciado a partir das producgdes judaicas feitas nos territorios de
dominio islamico, e posteriormente, no deslocamento que houve das comunidades
judaicas para os territorios cristdos ao final do periodo medieval. Yehuda ha-Levi e
Maimonides sdo dois exemplos concretos e mais evidentes desta arabizagéo.

Este processo nédo significava, exclusivamente, ignorar as tradi¢ces judaicas em
decorréncia das tradi¢cdes islamicas, mas foi um processo que compreendia a necessidade
do uso da lingua arabe como parte importante da sobrevivéncia da comunidade em
sociedade. Bernard Lewis destaca como os judeus passaram por diferentes processos
linguisticos ao decorrer da histdria e apresenta a recorréncia judaica em transpor essas
barreiras:

O aramaico desapareceu como lingua falada, exceto para algumas
comunidades remotas ou isoladas, e passou a ser usado para fins
litargicos ou juridicos. O grego foi esquecido, e o latim mal chegara a
ser adotado pelos judeus. O hebraico naturalmente permaneceu, mas
seu uso era limitado. Tratava-se acima de tudo de uma lingua religiosa,
empregada na liturgia da sinagoga, na poesia e nas belas-letras.
Contudo, para quase todas as finalidades o hebraico e os idiomas usados
anteriormente pelos judeus foi substituido pelo arabe, que se tornou a
lingua das ciéncias e da filosofia, da administracdo, do comércio, até
mesmo da teologia judaica, quando tal disciplina comegou a se
desenvolver sob a influéncia islamica.'*?

HOGOITEN, Shelomo Dov. Jews and Arabs: A Concise History of Their Social and Cultural Relations.
Dover Publications INC. New York, 2005.

H1HOURANI, Albert. 2006. Op.cit. p.75

112 |bidem. p. 76
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E importante destacar que o processo de emaranhamento cultural do judeu no
mundo arabo-islamico vai além da arabizacéo, pois esse termo esta ligado especialmente
a conotacdo linguistica, podendo limitar os aspectos desse mosaico cultural que
transpassa 0 campo da linguagem e se estende a demais areas sociais. Bernard Lewis
ressalta a importancia de tratar essas transformacoes e mesclagens muito mais como uma
islamizacdo do que uma arabizacao.

Isto porque, compreendendo os modos de pensar, padrdes de comportamento,
linguagens, vestimenta, e todo este aparato envolvendo um ethos social, poderiamos obter
uma perspectiva mais abrangente deste conjunto cultural. Assim como ja estamos
adaptados a conceber a conotacdo judaico-cristd através de seus maltiplos elementos, o
ideal seria estabelecer um paralelismo, e promover uma compreensao mais abrangente,
utilizando o termo: tradicdo judaico-islamica. A partir disto, utilizaremos o termo
islamizacdo para desempenhar uma reflexdo mais cautelosa deste processo histérico.

Ainda na conjuntura desta interacdo cultural, muitas vezes é impossivel verificar ou
rotular qual pratica teria surgido primeiro em cada religido. Ha notaveis semelhancas nos
processos religiosos e ritualisticos, e sem sombra de davida, em alguns momentos a
cronologia nos indica o judaismo como a fonte de influéncia inicial e o islamismo como
recipiente, e vice-versa, contudo, na maioria dos outros casos torna-se mais dificil esta
verificacdo.

Nesse ambito, podemos destacar algumas no¢oes que nos levam a compreender esta
tradicdo judaico-islamica, sobretudo no que se refere a literatura filoséfica e até mesmo a
teoldgica, pois é perceptivel, por todo contexto historico e social, a influéncia do Isld
sobre os judeus. Entretanto, € possivel, ainda que numa escala um pouco menor perceber
algumas influéncias do judaismo sob o islamismo.

Um exemplo disto sdo as concepgoes das palavras “halacha” e “sharia’a”, ambas
tratam da lei escrita e oral de suas respectivas crengas. Bernard Lewis chama atencéo para
o significado da raiz dessas palavras, elecando que sdo idénticos: “passagem” ou
“caminho”, ou seja neste exemplo, tanto a halacha quanto a sharia que séo textos
sagrados regimentares, legislativos e juridicos de suas comunidades, apresentam o mesmo
significado. E, pela andlise linguistica e temporal, a influéncia inicial teria sido a partir
das origens judaicas.

Em suma, em relac&o a jurisprudéncia mugulmana e até mesmo terminologias dos

juristas muculmanos, a influéncia dos precedentes rabinicos judaicos é subsequente.
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No entanto, ainda sobre as tradi¢Ges filosoficas e teologicas, foi sob a égide do Isla
que o judaismo floresceu ainda mais em suas producdes. De acordo com Rosalie Helena

de Souza Pereiral®®

, 0 fator que desencadeou a producao filoséfica na Peninsula Ibérica
nos séculos XII-XIII foi o ingresso de Aristoteles no Ocidente, inicialmente por vias
chamadas neoplatonicas com as obras de Al-Farabi (872-950) e de Avicena (lbn Sina)
(980-1037) e, depois, por meio dos comentarios aos escritos aristotélico feitos por
Averrois (Ibn Rushd) (1126-1198), Cdrdoba, a mesma cidade natal de Maimonides.

Javier Roiz!!* destaca que a emergéncia de uma teologia judaica e a formulagio da
fé religiosa sob a forma de principios filoséficos era rara aos hebreus, e posteriormente
aos judeus talmtdicos. Bernard Lewis® também confirma que o advento de uma teologia
judaica deu-se quase que exclusivamente em territorios islamicos. Rosalie Helena de
Souza Pereiral®, afirma que dois grandes centros de cultura judaica destacaram-se na
Peninsula Ibérica islamica: Cdrdova e Lucena, no qual uma tradicdo cultural hebraica
estava impregnada pela civilizagéo islamica e havia se orgulhado disto.

As influéncias muculmanas sobre o judaismo transcederam o mundo do
pensamento e da erudicdo. Interferindo no modus vivendi, na escrita, trazendo novo
material Iéxico, por serem linguas cognatas, também na forma de concepcéo literaria,
como por exemplo na poesia, e até mesmo na ritualistica da sinagoga, o que levou a
diversos embates dentro do judaismo rabinico medieval. E importante evidenciar essas
disputas teoldgicas dentro do judaismo rabinico, pois Maimonides foi um agente
fomentador e também sofreu sérios embates de outros rabinos que nédo estavam de acordo
com ele.

Naftali Wieder,'” em um de seus estudos sobre as influéncias islamicas no culto
judaico, propds uma reflexdo dos niveis interacionais das duas comunidades e como essas
trocas eram mais fluidas do que sugerem as classicas literaturas. Estudos como o de
Naftali Wieder nos indica os impactos diretos dessa convivéncia e de suas adapta¢des no

cotidiano religioso das comunidades, visto que Maimonides e sua propria concepcao

13 PEREIRA, Rosalie Helena de Souza. A heranca grego-arabe na filosofia de Maimonides: profecia e
imaginacdo. KRITERION, Belo Horizonte, n® 131, Jun./2015, p. 110.

114 ROIZ, Javier. Maimonides y la teoria politica del sur de Europa. Institut de Ciéncies Politiques i sociales.
Barcelona, 2007.

1151 EWIS, Bernard. Judeus do Isla. Rio de Janeiro: Xenon Editora, 1990.

116 PEREIRA, Rosalie Helena de Souza. A heranca grego-arabe na filosofia de Maimonides: profecia e
imaginaco. Kriterion, Belo Horizonte, n° 131, Jun./2015, p. 110.

17WIEDER, Naftali. Hashpa ot Islamiyot al-ha pulhan ha-Yehudi. Islamic Influences on the Jewish
Worship. East and West Library, Oxford, 1947. p. 79

65



teoldgica e filosofica da literatura talmudica pode ser considerado um franco exemplo do
processo de islamizagdo ocorrida nas comunidades judaicas.

Um exemplo dessa islamizacdo de Maiménides que pode ser percebida na epistola,
na qual hd em um de seus dialogos respostas as cartas de Samuel Ibn Tibbon, que o pedira
para traduzir seus escritos para o hebraico, ja que Maimdnides ja ndo escrevia mais em
hebraico, quase sempre em arabe.

Essa conjuntura de uma cultura fllida da islamizacdo nas comunidade judaicas,
pode ser percebida mais evidentemente no que chamamos de mundo sefaradi, ou
sefaradita.

O mundo sefaradi representa uma parte substancial do judaismo medieval.
Consolidado entre 900 e 1200, os sefaradi*'® ou sefaradita, trata-se de grupo pertencente
a uma tradicdo judaica que conservou elementos importantes para teoria politica e de
convivéncia social na Peninsula Ibérica.

Maiménides que foi uma figura eminente da minoria sefaradi, pode ser considerado
um autor que representa enfaticamente essa realidade mosaica medieval. Considerado por
alguns contemporaneos de exageradamente racionalista, foi visto como uma ameaca para
integridade da fé judaica e para a preservacao de seu povo.

Entretanto, em sua época, Maimonides foi um dos principais que tentou sintetizar
uma extensa tradicdo de pensamento e buscava torna-la compreensivel aos ouvidos de
uma época distina e em plena transformacéao.

Sua vida, como ja citado, pode ser considerada um exemplo da atual situacdo dos
correligionarios das comunidade judaicas serafadi ao sul da Peninsula Ibérica, que
temendo perseguicdes e sobrevivendo a partir de autorizagdes de governo islamicos,
estavam inclinados a renunciar sua fé e abracar uma religido que Ihes fosse mais segura,
porém, ainda assim, preocupados com a transgressdo a ser cometida pela conversdo
imposta. Maimonides representa essa minoria que vivia em momentos de
intransigéncias.

Além de toda problematica que pairava sobre as comunidades judaicas, o judaismo
apresentava uma vulnerabilidade diante da apari¢do constante dos chamados “falsos

messias”, que traziam palavras de redencdo e esperancga procurando findar a espera do

118 De acordo com Sergio Alberto Feldman, Sefarad é um termo hebraico que aparece inicialmente no livro
do profeta Obadias (Ovadia) e que sera relacionado a Peninsula Ibérica (Hispania) e definird a toda a historia
dos judeus nesta regio, sua produgdo cultural e espiritual. Para mais informagdes consultar: FELDMAN,
Sergio Alberto. Memoéria, identidade e resisténcia cultural: os judeus entre a espada e a cruz na Espanha
Medieval (séculos XIV e XV). Dimens6es, vol. 33, 2014, p. 180-205.
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povo por salvacdo, o que confundia, desvirtuava, e pertubava amitde as comunidades,
segundo seus principais lideres.
Javier Roiz destaca que este fendmeno néo era novo, e ndo era particular a

Peninsula Ibérica. Em suas palavras:

Eram muitos que apareciam como Messias, desde seculos antes de
Maimonides nascer, ja trazendo problemas as comunidades e aos
rabinos. Uns eram exaltados e outros transtornados e outros
sensivelmente oportunistas. Mas cada caso era um caso, ndo eram
poucos 0s judeus que se viam inclinados a acreditar que a emancipacéo
finalmente chegara. Que por fim um lider politico e religioso os retiraria
de tanta humilhagéo.

O desanimo era a consequéncia dessas falsas esperancas quando as
mesmas se revelavam apenas mais um trugque. Muitos jovens se viam
desorientados entres trés cenas dispares: a do pais em que haviam
crescido e que percebiam como sua casa, a dos lideres que os seduziam
com frequéncia oferencendo solugdes magicas e dos rigoristas da lei
judaica que diante de tantos perigos para a identidade judaica, se
fechavam em seus rituais ortodoxos. 1°

Maimonides, percebendo esta situacdo, pretendia ser um compilador do que ele
acreditava ser indispensavel para preservar a identidade e as tradi¢fes das comunidades
judaicas, através do seu conhecimento adquirido com os mestres andaluzes, e de tradicdo
greco- judaica, o que lhe permitiu uma compressdo da vida social, religiosa e privada,
como trazer novas propostas a luz da tradigdo talmddica. Seus estudos talmudicos e da

Toré dardo conta de uma tradicdo de pensamento conhecida como halacha:

Personagens como o rabino Isaac Alfasi, primeiro codificador da
halacha Sefaradi, rabino José Levita Ibn-Miguez, diretor da Academia
Lucena, José Ibn-Zadik ou seu préprio pai, rabino Maimoén, juiz de
Cordoba, influenciaram sua formagdo, onde nao faltaram ensinamentos
sobre as teorias do rabino Solomon Ibn-Gabirol, da inclinagdo
platdnica, do rabino Abraham lbn-Daud, mais aristotélico, ou do
conhecimento astrondmico e matematico do rabino Abraham Barjya,
de Barcelona..'?°

Segundo Orian?, para Maiménides, sempre foi uma preocupacéo de que 0s jovens
pudessem se converter ou assimilar por comodidade, por ignorancia, ou por necessidade

de se inserir na sociedade islamica, pois para ele, embora houvesse toda uma tradicdo

19 ROIZ, Javier. Maimonides y la teoria politica dialéctica. Foro Interno. Anuario de Teoria
Politica 6:11-38. p.4

120 1bidem, p.6

121 ORIAN, Meir. Maimonides: Vida, piensamento y obra. Riopiedras Ediciones, Barcelona 2004.
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judaica familiar, uma convivéncia social poderia transformar ou se sobrepor aos
ensinamentos judaicos, e este era um risco evidente.

Entretanto, ainda sim, Maiménides defendia a importancia da atividade intelectual
acessivel através da convivéncia islamica. Seu conhecimento de filosofia grega, da
tradicdo platonica e aristotélica advindos dos mestres muculmanos de Cordoba atestavam
isto. Todavia, ele recorria a sabedoria dos mestres da tradicdo hebraica, sobretudo em
Lucena, uma cidade com uma comunidade judia importante e atividades intensas
intelectual de primeira ordem, como ja citamos.

Por esse tipo de posicionamento e contato estreito com a cultura islamica, as
comunidades judaicas de fora da tradigdo sefaradi, ndo encaravam com bons olhos as
compilacdes de Maimonides, o que gerava conflito. Javier Roiz atesta que até mesmo
dentro da comunidade sefaradi, Maimonides teve sérios oponentes a exemplo de Yonah
Gerondi'??, que posteriormente teria se arrependido da oposicao que fez ao Rambam.

Como indica Isadora Twersky!?®, mesmo diante de oposi¢oes, Maimonides ndo so
estava imovelmente convencido de que a filosofia era indispensavel para religido, como
acreditava que a intersecédo entre filosofia e a halacha eram importantes para melhor

aproveitamento e compreenséo da verdadeira mensagem e vivéncia religiosa.

1.1.A discursividade maimonideana e a refutacdo contra o rabino: o alicerce
espistolar

Como ja citamos, a Igueret HaShmad nasce da incursdo de Maimonides em
apaziguar e alentar os animos de diversas comunidades judaicas acometidas pelo discurso
de um rabino a favor do martirio diante das convers@es obriagatdrias dos almbadas.

Observando a peculiaridade das comunidades sefaradi e sua estreita convivéncia
com o Isla, o panorama nos permite compreender um pouco a visdo de lideranca de
Maimonides frente ao problema da conversdo em relacéo a este outro rabino - que teria

aconselhado o martirio acima de quaisquer circunstancias.

12Nascido em Gerona no ano de 1200, segundo algumas fontes citadas por Javier Roiz, estudou em Franca
e posteriormente viveu em tempo em Barcelona e Toledo até sua morte. Era primo de Nahmanides, outro
importante mestre do judaismo rabinico. ORIAN, Meir. Op. Cit. p.10

13 TWESKY, Isadore. Introduction to the Code of Maimonides. New Haven, Yale University Press. 1980.
p. 359
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Isto posto, neste item tragamos como Maiménides tem a necessidade de invalidar o
que este rabino havia dito, argumentando de forma energética, para entdo promover a sua
perspectiva sobre as conversdes, 0 martirio e a idolatria.

A documentacdo epistolar em questdo, se inicia, literalmente, com o dilema que ja
apontamos desde o inicio do trabalho dissertativo: aceitar o martirio para nao profanar,
ou buscar a alternativa da converséo para sobreviver? E a partir deste questionamento que
Maimonides nos informa sobre o rabino que teria aconselhado a diversas comunidades
judaicas a optar pelo martirio como Unica opcdo diante da eminente trangressao da
imposicdo do Isla.

Maimonides entdo expressa seu descontentamento e indignagéo perante a resposta
oferecida pelo rabino:

Vocé devia saber que ninguém tem o direito de falar em publico sem
antes ter ensaiado duas, trés ou quatro vezes e realmente aprendido; ai
entdo ele pode falar. Isto é 0 que o rabinos ensinaram e tiraram a prova
de suas palavras do versiculo: “entdo ele viu e avaliou; ele mediu e
estimou.” E depois, “cle se dirigiu ao homem”. [Jo 28, 27]. 29 Tudo
isso se requer de uma pessoa antes de ela falar. Mas se um homem
legisla sozinho e coloca tudo por escrito, ele deve revisar mil vezes, se
possivel. Este homem néo fez tal coisa. Ele colocou todos os conselhos
importantes por escrito e ndo considerou necessario preparar primeiro
um esbogo e depois revisa-lo. Evidentemente ele considerou as suas
observac@es como livres de qualquer duvida, sem nenhuma necessidade
de corre¢do. Ele a entregou a alguém que deveria leva-la a cada cidade
e bairro e desta forma ele trouxe as trevas para o cora¢gdo dos homens.
“Ele enviou trevas: estava muito sombrio” (SI. 105, 28)]. 124

A partir de entdo, Maimonides inicia seu argumento com o objetivo de solapar todas
as afirmacdes do rabino apresentando detalhadamente quando seriam as situacdes de
trangressdes e as possiveis categorias passiveis de rendencdo divina e as que ndo seriam.

Nas primeiras paginas ele recorre a argumentos que busquem invalidar inicialmente
tudo que foi defendido pelo rabino, embora todo o tempo busque um ataque injurioso,
lancando criticas sobre o carater e até mesmo duvidando da inteligéncia e sabedoria do
rabino, Maiménides podera ser melhor compreendido se entendermos que seu tom
endossava a tentativa de sobrevivéncia dessas comunidades a fim de acalmar os animos

e o0 sentimento de culpa das comunidades desesperadas.

124 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.5

69



Seu tom € combativo e feroz, o objetivo de Maiménides é afastar toda autoridade
das palavras do rabino, chegando até mesmo acusd-lo de disserminar mentiras.
Maimonides vé como sua tarefa resgatar os judeus de sua culpa paralisante diante do
dilema vivido.

Vejamos:
Quando eu li a primeira afirmacdo dele, eu decidi ndo desafia-lo antes
de ler toda ela, guardando as instru¢cdes do Séabio: “responder a um
homem sem antes té-lo ouvido completamente é algo tolo e desastroso.”
[Pr. 18,13]. Entdo, quando eu me detive mais atentamente nas
observagoes dele, eu percebi que ele disse o seguinte: “quem quer que
pronuncie esta confissdo (de fé) é um gentio, ainda que ele siga toda a
Lei publica e privadamente”. Este homem “de mente brilhante”
evidentemente ndo vé qualquer diferenca entre aquele que ndo observa
0 sabado por medo da espada e aquele que ndo observa porque nao o
quer. Eu continuo a leitura: “se um dos convertidos a for¢a entra em
uma das suas casas de adoragdo, mesmo que ele ndo diga uma palavra
sequer, e entdo vai para casa e oferece suas oragdes, estas sdo imputadas
a ele como um pecado a mais e uma transgressdo.” O texto a comprovar
gue ele esta certo € o comentario dos nossos sabios para o versiculo,
“pois meu povo cometeu um duplo erro [Jr, 2,13]: eles se ajoelharam
perante o idolo e perante 0 Templo. Esta interpretacdo mais uma vez
nao diferencia entre aquele que se prostrou diante do idolo e do Templo
porque é um herético e quer por isso macular o nome de Deus e profanar
Sua Santidade, e aquele outro que vai a uma casa de adoracdo para
comportar-se como alguém zeloso pela gléria de Deus, mas gque nédo
pronuncia ou diz uma palavra que seja em qualquer grau contraria a
nossa religido, ainda que por necessidade ele tenha que ir aquela casa.'*

Nesta primeira se¢do a epistola diz respeito a expor o que Maiménides considera
sobre os pronunciamentos do rabino e sua incapacidade de distinguir entre a idolatria
coagida e a idolatria voluntéria, considerando um erro basico que vitaliza toda a base
argumentativa do rabino.

Para Maimonides a defesa do martirio, em detrimento da sobrevivéncia pela
conversdo forcada, realizada de forma tdo rasa ndo demonstrava uma preocupacdo
legitima de um rabino comprometido com a orientacdo das comunidades judaicas.

Maimonides se preocupa com a vulnerabilidade e a fragilidade das comunidades
judaicas, por isso nesta epistola além de ser possivel a leitura de um Maimdnides rispido
com argumentagdes frageis, também podemos evidenciar o surgimento de uma lideranga
também compassiva com a realidade de sua época.

Para exemplificar o qudo consternado estava Maimoénides com os conselhos

daquele rabino em favor do martirio, Maimonides declara:

125 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.4
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Mesmo a medida que eu leio os seus insultos, a sua tola, enfadonha e
despropositada fala, eu ainda acredito que foi correto ndo desafia-lo
antes de ler todo o resto: talvez seja um exemplo daquilo que Saloméao
descreveu: “o final de uma questdo é melhor do que o inicio dela” [Ecl.
7, 8].

Quando Maiménides percebe que o rabino havia colocado os cristdos, heréticos e
judeus no mesmo patamar para advogar a favor do martirio, a consternacdo é notavel.
Vejamos:

Mas eu o peguei dizendo por volta do final de sua missiva que heréticos
e cristdos supdem da mesma forma que véo preferir a morte do que
garantir o seu apostolado. Quando eu soube disso eu fiquei tomado pela
perplexidade e me questionei: ndo ha Deus em Israel? [2Rs, 1, 3,6]. Se
um adorador de idolos queima o seu filho e sua filha em favor do seu
objeto de adoragdo, sera que nos temos que por fogo em nds mesmos
para o servico de Deus? Que l&stima quanto a pergunta! Que lastima
quanto a resposta!'?

Na parte seguinte da epistola, Maimonides tece uma rica variedade de material
encontrado no Tanach, que indica a maneira correta de um lider judeu reagir ao
comportamento pecaminoso da comunidade. Para comecar, ele cita exemplos que pode
ser usado para lancar descréedito sobre o rabino e seu discurso.

No primeiro exemplo ele menciona Moisés, 0 maior de todos os profetas,
explicitando que a comunidade judaica no Egito (que ainda era hebreia) tinha de acordo
com um midrash, abandonado o pacto da circuncisdo transgedindo um dos maiores
elementos de pertencimento e mandamento - a prépria pedra angular da vida comunitaria
judaica, a familia - envolvendo-se entdo em relacdes sexuais ilicitas. No entanto, para
serem novamente identificados como uma comunidade, Moisés foi advertido e punido
por ndo guiar o povo corretamente.

Dando continuidade, Maiménides cita um midrash mostrando que Elias, o profeta
de que desafiou e derrotou os profetas de Baal. Teria sido castigado por D-us por langar
acusacOes contra Israel. Mesmo que praticamente todos os judeus da época de Elias
fossem iddlatras deliberados, Elias expressou davidas sobre a infiel Israel repreendida por
Deus e punida. Logo, Elias foi severamente admoestado por D-us por isolar Israel e néo
Ihe prestar uma boa admoestacao.

Vejamos o caso de Elias que Maimdnides explicita.

126 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.6
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De novo, no tempo de Elias, eles eram pecaminosamente iddlatras
deliberados, todos com excecdo de sete mil — cada joelho que nédo se
ajoelhara para Baal e cada boca que ndo o beijara [1Reis 19,18]. N&o
obstante, quando ele estava pronto para proferir acusagdes contra Israel
no Monte Horeb, o seguinte dialogo se deu entre Deus e ele. Deus: por
gue vocé esta aqui, Elias? Elias:eu sou movido pelo zelo ao Senhor, 0
Deus dos anfitrides, uma vez que os israelitas comprometeram a vossa
promessa. Deus: E por acaso a vossa promessa? Elias: destruiram
Vossos altares. Deus: Vossos altares, talvez? Elias: e puseram V0ssos
profetas a fio de espada. Deus: Mas estais vivo!? Elias: Somente eu
permaneci, e eles estdo 14 fora querendo tirar minha vida [1 Rs 19,10].
Deus: ao invés de proferir acusagdes contra Israel, ndo teria sido mais
razoavel dirigi-las contra as nagdes gentias? Eles mantiveram uma casa
de prostituicdo, uma casa de adoracdo de idolos, e vocé advoga contra
Israel! Volta pelo caminho em que veio e para o sertdo de Damasco
[1Rs 19,15].1

Da mesma forma, relata Maimonides, Isaias foi punido por dizer "Eu vivo entre um
povo de labios impuros”, embora a comunidade judaica tivesse de fato se tornado idolatra,
mesmo quando o comportamento de outras nagdes era considerado muito pior, assassinos,
profanadores do nome de D-us e desdenhosos das leis divinas. Entretanto, aquele ndo era
0 comportamento que o divino esperava de um lider diante das mazelas da comunidade
judaica.

O motivo comum destes trés exemplos é a critica de Maimonides as liderancgas que
perdem a fé na comunidade de cada um dos casos citados, por ndo perceberem que o
pecado da comunidade consistia em sua falta de confianca durante momentos de fraqueza
moral.

Neste interim, Maimonides apresenta como uma exortacao ou critica feita ao povo
sem o discernimento e o tom ideal ja foram alvos de critica por parte do divino , e as
mesmas podem soar como maledicéncia, irresponsabilidade e sobretudo como
negligéncia as tarefas de lideranca incubidas aos lideres. Maimonides entende que eles
erraram em estigmatizar o povo, como se suas falhas fossem acima de qualquer
arrependimento e rendencdo, promovendo a pretensdo de designar e justificar uma
rejeicdo divina. Portanto, os exemplos no Tanach ja seriam por si sO, na visdo de
Maimonides, solidos o suficiente para que o rabino revisasse o teor de suas palavras antes
de proferi-las.

Maimonides segue no seu desmonte sobre o rabino:

27 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.6
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Se este € 0 tipo de puni¢do dado aos pilares do universo — Moisés, Elias,
Isaias e os anjos ministeriais - porque eles rapidamente criticaram a
congregacdo judaica, serd que alguém pode ter uma idéia do destino do
menor entre os simplérios que deixam sua lingua frouxa contra
comunidades judaicas de sabios e seus discipulos, sacerdotes e Levitas,
chamando-os de pecadores, malfeitores, gentios, desqualificados para
testemunhar, heréticos que negam o Senhor Deus de Israel? Estas séo
citagBes verbais da sua resposta; vocé pode ter uma idéia da punigdo
dele? Eles ndo se rebelaram contra Deus em busca de satisfacdo e
deleite; eles ndo abandonaram a nossa fé para alcancar status e prazeres
mundanos.*?®

Maimonides estava indignado em saber que o tal rabino havia chamado aqueles

judeus que estavam inclinados a conversao de transgressores e idolatras, pois para ele a

coercdo € chave fundamental de compreensdo da peculiaridade da situacéo, que estavam

agiando sob coacdo, e ndo voluntariamente.

“Pois eles fugiram diante de espadas; diante da espada afiada, diante da
reveréncia que foi feita; diante das dificuldades da guerra [lIs. 21,15].
Este homem néo percebeu que eles ndo sdo rebeldes por escolha. Deus
ndo vai abandona-los ou prejudica-los, “pois ele ndo escarneceu, ele ndo
rejeitou o argumento do humilde [SI 22,25]. 12

Para Maimonides era imprescindivel a distingdo fundamental entre agir por

convicgao e agir sob coagdo, como esmiucaremos mais adiante nos itens a seguir.

Portanto, a relevancia do fato da coercdo para avaliar a culpa pela transgressao é

fundamental para compreender a singularidade das comunidades judaicas sob rigorismo

dos alm6adas na discursividade maimonideana.

Embora, o rabino tenha acusado tais comunidades de terem falhado em n&o cumprir

0 heroismo do martirio (Kidush HaShem), Maimonides se encarregou de explicitar de

gue maneira e quais eram as situacoes legais a luz da literatura talmuadica e da Tora, em

que esse martirio seria realmente entendido como uma santificacdo do nome de D-us.

2. Martiriologia judaica em perspectiva: conjuturas histéricas e compreensao.

Anteriormente, tratamos de explicitar como a dominacdo almdada na Peninsula

Ibérica interferiu nas politicas de convivéncias, bem como nas relagdes socio identitarias

das comunidades judaicas que se viram diante do impasse da conversdo obrigatéria.

122 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.5

129 |bidem, p.5
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Isto posto, a proposta desse item é tracar através de trechos do corpus documental,
como o martirio ndo se apresentava como uma saida viavel para o problema da conversao
obrigatoria naquele contexto maimonideano.

O marco inicial de pesquisas brasileiras que tratam sobre o tema da martiriologia
judaica se deu com a publicacdo das cronicas hebraicas em lingua portuguesa,
traduzidas por Nachman Falbel, que disponibilizou, para além das traducdes,
também uma variedade de informacBes sobre a conjuntura e periodo em que essas
documentacBes foram produzidas e trata de expOr panoramicamente esse processo
historico. Posteriormente, temos a defesa da dissertacdo de mestrado de Cristiano

130 'na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, intitulada O

Ferreira de Barros
Pietismo medieval nas comunidades judaicas germéanicas e a representacao
sociorreligiosa presente no Sefer Hassidim. A pesquisa de Cristiano Ferreira de Barros
trata dos sobre a tematica dos massacres de 1096, mas ndo consiste necessariamente nos
martirios, mas nestes eventos como contexto para producao do Sefer Hassidim.

E por ultimo a tese de Karla Constancio Souza, pela Universidade Federal do
Espirito Santo, que aborda as influéncias dos massacres antijudaicos durante a Primeira
Cruzada 1096 no processo de transformacdo cultural e religiosa das comunidades
ashkenazim no auge da confluéncia cultural entre cristdos e judeus, que mais tarde
originariam uma nova concepcdo da pratica religiosa judaica do suicidio ritual,
nomeadamente, o Kidush HaShem.

Todas estas producfes nos sdo Util, pois foram nossos pontos de partida para
compreensdo de diferentes momentos histéricos da chamada martiorologia judaica, e por
isso as utilizamos transversalmente para pontuar as ressignificacdes e conceituacdes da
martiriologia no judaismo.

Em nosso trabalho é importante compreender algumas diferencas bésicas entre o
judaismo e o islamismo no tocante aos aspectos do martirio, visto que tratamos destas
relacdes sociais.

No mundo islamico, tanto muculmanos como seus suditos, talvez com excecao

parcial dos xiitas, encaravam essa questdo do martirio de maneira menos rigida. Num

180 BARROS, Cristiano Ferreira de. O pietismo medieval nas comunidades judaicas germanicas e a
representacdo sociorreligiosa presente no Sefer Hassidim. 2014. 90 f. Dissertagdo (Mestrado em Historia)
- Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2014.
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verso do Cordo pode-se ler que “ndo ha coacdo em religido”*®, o que significa que as
pessoas nao deveriam ser forcadas a se converterem ao Isla, a menos que fossem pagéas
ou idolatras. E, neste caso, judeus ndo estariam inclusos, pois compunham o quadro dos
“povos do livro”, como ja discutido no capitulo anterior.

De acordo com Bernard Lewis, o Isl@ possui a nocdo de martirio que, de fato, é
conotada por uma palavra que tem exatamente 0 mesmo sentido: sharid, que significa

132 Entretanto, o sharid do

testemunhar, correspondente a palavra grega martyros
muculmano é algo muito diferente do judeu e do cristdo. Para 0 mugulmano martirio seria
aquele que morre em campo de batalha, lutando em prol do Isl& diante do infiés, sobretudo
pagdos. Enquanto, a nocao judaico-cristd de martirio compreende em sofrer por sua fé e
confirma-la com seu testemunho, em vez abjurd-la, a priori, sob quaisquer
cirscusntancias.

Desse modo, a diferenca marcante entre as concepg¢des judaicas e muculmanas
sobre o martirio podem ser evidenciadas pelas circunstancias nas quais ela constituia ser
um dever.

Segundo Katz**3, mesmo cada religifo possuindo sua origem histérica que
caracteriza seu proprio conceito de martirio, as raizes do martirio judaico, muculmano e
cristdo teriam um denominador comum: o repudio inflexivel aos desvios do monoteismo.
Nachman Falbel relata que, no judaismo o martirio encontrou seus antecedentes
historicos no periodo de dominio greco-romano na Palestina. Foi naquele momento que
a luta aberta contra qualquer influéncia pagd, formou uma tradi¢éo de autosacrificio em
nome da fé monoteista, como o famoso caso de Hana e seus sete filhos, que escolheram
sacrificar-se contra o poder Hasmoneus julgando-os de politeista e id6latras. Vejamos:

A histdria é relatada no segundo e quarto livro dos Macabeus, capitulo
7, ao se referir as perseguicdes de Antioco IV Epifanes entre 167- 166
antes da era cristd, que ficou na histéria judaica como simbolo
dominador cruel, que queria obrigar aos judeus aceitar o helenismo e,
entre outras coisas a comer carne de porco. Os sete filhos de Hana,
compelidos a isso recusaram-se até a morte, e quando o rei lhe oferece

181 MAOME. AL-QHURAN, Alcoréo. Tradutor Mansour Challita, Edigdo Bestholso, 2010, 12 edigéo. IX,
29.

132 Segundo William Horbury a palavra martir, é um termo de origem grega, com associagdes cristds do
que necessariamente judaicas. Para maiores informacgdes verificar: HORBURY, William. Pappus and
Lulianus in Jewish resistance to Rome. In: BORRAS, Judit Targarona; SAENZ-BADILLOS, Angel (ed.).
Jewish studies at the turn of the twentieth century: proceedings of the 6th EAJS congress, Toledo, July
1998. Leiden: Brill, 1999. p. 289-296.

133 KATZ, Jacob. Exclusiveness and tolerance: studies in Jewish-Gentile relations in medieval and modern
times. London: Behrman House, 1961. p, 82-83.
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salvar o filho cagula, na condigcdo de obedecer o seu decreto, Hana o
incentiva a seguir o exemplo de seus irmaos, e desse modo, ela também
morreria, juntamente com seus filhos. 3

Falbel afirma que posteriormente ao dominio romano duas narrativas foram
incorporadas a nocao de martirio sob a otica judaica.

A primeira narrativa que exalta o exemplo de Hana e seus filhos, validando o apego
tenaz a fé, elucidando o que o autor Bernard Lewis classificou como uma nogdao judaico-
crista de martirio: aceitacdo do sofrimento para confirmacéo da fé. Nesse primeiro caso,
0 martirio é compreendido como o sacrificio com a propria vida sob uma perspectiva
herdica de resisténcia para a afirmacéo e elevagdo da fé judaica.

Nesse sentido histdrico, os primeiros martires no judaismo teriam sido os hassidim
do periodo hasmoneano®*®, como o caso de Hana mencionado acima, partindo de
significativa influéncia na construcdo martiroldgia tanto judaica quanto cristd. E o
segundo caso, ligado a narrativa de Rabi Akiba e seus dez discipulos, ou a historia dos
“dez martires”*®, na qual o auto sacrificio foi feito em oposicdo a idolatria, uma espécie

de suicidio coletivo: Kidush HaShem. Vejamos agora a segunda narrativa:

Os dez martires ingressam na literatura midrashica em um texto
conhecido como Elle eskera, eleborado no periodo medieval, e que
ilustra e interpreta um género literario que redne histérias biblicas e
talmudicas, com farto material hagiogréfico.

A figura de Rabi Akiba considerado um dos maiores sabios da época
dos tanain (...) foi considerado martir por exceléncia, que se sacrificou
em nome da fé . Desafiando o édito de proibicao do ensino da Tora, no
tempo de Adriano, vivenciou ele o preceito “Amaras 0 Senhor teu Deus

134 EALBEL, Nachman. Kidush Hashem: Crdnicas hebraicas sobre as Cruzadas. Sdo Paulo: Edusp, 2001.
p. 276

135 <0 avango romano ao Oriente acabou por colocar a maioria dos judeus sob o dominio romano. Os judeus
eram uma religido muito antiga quando entraram em contato com os romanos. Haviam saido de um
confronto armado, longo e dificil com o Império Seléucida, que tinha causado a revolta dos Macabeus (séc.
Il a.C.) que em médio prazo, criaram a dinastia dos Hashmoneus, e obtiveram a independéncia de um
Estado Judeu, durante cerca de um século. O eixo da luta dos Macabeus fora a resisténcia judaica ao
helenismo. Autores pagédos, como o estoico Possidnio de Apaméia, afirmam a intengéo do rei seléucida
Antioco IV, de aniquilar a ‘raca judaica’. O Estado Hashmoneu se aliou a Roma, contra os sel€ucidas, e
atingiu sua maxima expansdo territorial. Por ironia, a helenizacdo continuara no reino hashmoneu. A
conquista de Pompeu (63 a.C.) encerrou este breve periodo de independéncia judaica”. FELDMAN, Sergio
Alberto. Entre o Imperium e a Ecclesia: os judeus no Baixo Império. In: Anais do XIX Encontro Regional
de Histéria da Anpuh/SP. Poder, Violéncia e Exclusdo. Séo Paulo, 08 a 12 de setembro de 2008. Sao Paulo:
Universidade de Sdo Paulo, 2008. p. 01

136 para maiores informagdes verificar: FALBEL, Nachman. Kidush Hashem: Cronicas hebraicas sobre
as Cruzadas. S&o Paulo: Edusp, 2001.
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com todo teu coracdo e toda tua alma[...] mesmo que tenhas que pagar
com a tua vida.” ¥’

Tanto o episddio de Hana, como o de Rabi Akiba, foram narrativas incorporadas a
tradicdo religiosa, as quais foram transmitidas as novas geracdes por meio da educacao
judaica como parte do conhecimento e dos fundamentos da fé: uma discursividade através
de exemplos e reafirmacdo de memorias coletivas para formacdo de uma identidade
judaica, pois segundo Falbel'®, historias como de Rabi Akiba constituem leitura liturgica
do dia de Yom Kipur (dia do perdao).

Entretanto, na literatura judaica, ndo existe um consenso dogmatico sobre qualquer
assunto que seja. Desse modo, em meio as controvérsias talmudicas sobre quando era ou
n&o dever do judeu sacrificar-se em santificacdo do nome de D-us, surgem as afirmacoes
de Rabi Ishmael (séc. 1), que defendia o autosacrificio numa performance publica do ato
na presenca de pelo menos dez testemunhas, e se ndo fosse possivel o judeu deveria se
submeter a salvar a prépria vida, ainda que precisasse transgredir a lei adorar idolos.

Nachman Falbel afirma que essa proposta rende discussdes e desdobramentos nos
textos talmudicos, principalmente durante o periodo medieval, quando o problema da
conversdo volta a ser candente tanto nos territérios islamicos, como nos territorios
cristéos.

O Kidush HaShem pode ser entendido em sua forma mais abrangente como um
preceito do judaismo, no qual todo judeu deve cumprir como expresso na Tora, sua
significancia estaria préximo da expressdo: "Para santificar o Seu Nome".
Consequentemente, 0 o cumprimento deste preceito envolve ndo trazer desonra ou
vergonha ao nome de D-us: nem a profanar o Seu Nome, em nenhuma instancia ou
circunstancia. No processo histdrico, o Kidush HaShem é concebido especialmente no ato
do autosacrificio ritulistico para santificar o nome de D-us.

E importante ressaltarmos que as nomenclaturas usadas no Talmud, no hebraico,
que por vezes em nossa traducdo apresentam-se todas genericamente como martirio ou
sacrificio, podem apresentar algumas variantes, como veremos.

Para nos esse exercicio, consta em compreender a composi¢do da discursividade,

entendida aqui, como as caracteristicas do discurso e 0s seus elementos, ou seja, como

137 EALBEL, Nachman. Kidush Hashem: Crdnicas hebraicas sobre as Cruzadas. Sdo Paulo: Edusp,
2001. p.274

18EALBEL, Nachman. Kidush Hashem: Cronicas hebraicas sobre as Cruzadas. Sdo Paulo: Edusp, 2001.
p. 271
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foi construido e estruturado. E importante buscar quais recursos linguisticos foram
utilizados, se alguma figura de linguagem foi mais recorrente que outra, se um termo foi
repetido com maior frequéncia.

Perceber as vérias significancias para essa ideia de sacrificio nos levam a depreender
como Maimdnides pode construir caminhos para uma forma de existéncia e também
sobrevivéncia das comunidades judaicas. Karla Constancio € quem faz pontualmente esse

levantamento e nos apresenta as varia¢fes de termos relacionados ao sacrificio. Vejamos:

Sobre a nomenclatura e termos relacionados ao sacrificio que aparecem
no Talmude, ha algumas variagdes, tanto no Talmude Bavli quanto no
Talmude Yerushalmi. Falbel (2001) destaca algumas expresses como
lekadesh et HaShem (santificar o Nome), lekadesh Shem shamaim
(santificar o Nome do alto), e também shekidesh Shem shamaim
befarhasia (que santificou o Nome do alto em publico) (Talmude Bavli,
Sota 36b)...1%

O fato de existir essas variagdes ainda no Talmud para tratar do sacrificio, ja nos
mostra como o mesmo fazia parte da realidade histérica da condicdo de ser judeu em
situacdes desfavoraveis e desafiadoras.

Entretanto, neste nosso exercicio de compreensdo da discursividade, ndo iremos
abranger uma investigacao linguistica, pois desenvolvemos esta pesquisa através de uma
analise temaética, procurando quais assuntos sdo 0s centrais, € quais se repetem. Nossa
intencdo, € promover uma analise semantica para compreender o sentido das palavras
empregadas por Maimoénides como indicio de seu discurso, e de que maneira ele buscou
(re)significar algumas delas. A partir disso constituiremos unidades de analise, categorias

que constam na narrativa que buscam dar conta de nossa problematica.'*

2.1 — A concepcdo maimonideana sobre o martirio e as especificidades do ato da
transgressao.

139 SOUZA, Karla Constancio. As narrativas judaico-cristds sobre o martirolégio ashkenazi medieval
(séculos XI e XI1): construcao e ressignificacédo do kidush hashem nas cronicas hebraicas e latinas. 2018.
Dissertacdo (Mestrado em Histdria) - Universidade Federal do Espirito Santo. p 120

140FRAZAO. Andréia Cristina Lopes. Reflexdes metodoldgicas sobre a analise do discurso em perspectiva
historica: paternidade, maternidade, santidade e género. Cronos: Revista de Histéria, Pedro Leopoldo, n.
6, p. 194-223, 2002
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A nocdo de martirio durante o medievo perpassa também por transformacdes,
sobretudo, nas trés religides monoteistas. Diferentemente do dogmatismo cristdo, o
judaismo rabinico medieval longe de uma unicidade, produz diversas compreensées de
uma mesma tematica podendo ser estd mesmo opinides antagdnicas, 0 que promove
severos debates entre as mais diversas comunidades judaicas.

Isto se d& devido as varias didsporas judaicas sofridas em diferentes espacgos e
tempos, que levou este povo a se adaptar e se reinventar diantes das mais diversas culturas
€ Povos.

Em Igueret HaShamad, o tema do martirio € fulcral para compreenséo do sentido
de transgresséo e consequentemente de perdao em favor daqueles que viviam o momento
persecutorio.

Como dito anteriormente, a carta tem duas partes gerais, a primeira consistindo dos
trés primeiros capitulos, no qual ele lida com a refutacdo da resposta do rabino
indignando-se pelo desservico prestado as comunidade judaicas, e a segunda parte,
consistindo no quarto capitulo, no qual ele descreve sua propria resposta para a questdo
do dilema judaico. Esta parte da epistola de Maimonides é dedicada a um esboco
sistematico do que constitui a santificacdo, respectivamente, profanacdo do nome de D-
us, da nocdo maimonideana de martirio e natureza da perseguicao atual em comparagdo
com algumas anteriores.

Sua resposta é tratada em cinco temas:

1. A classe de leis relacionadas ao tempo de conversdo forcada.

2. Definicdes da profanagdo do nome de D-us e as punicdes relacionadas a ele.

3. Daqueles que morrem como martires, e aqueles que sdo convertidos a forca
durante um tempo de perseguicao.

4. Como a atual perseguicdo difere de outras perseguicdes anteriores e 0 que deve
ser feito em relagéo a isso.

5. Uma discusséo de como é aconselhavel ter cuidado na perseguicéo atual.

Nas palavras de Maimonides:

Eu considero correto dividir o que eu tenho a dizer sobre este assunto
em cinco temas: a classe das leis relacionadas ao tempo da conversdo
forcada; definicbes para a profanacdo do nome de Deus e para a
punicdo; a categoria daqueles que tem a morte dos martires e aqueles
que sdo convertidos a forca durante uma perseguicdo; como essa
perseguicéo se difere de outras e o0 que deve ser feito em relagdo a elae
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uma discussdo sobre o quanto é aconselhavel para alguém ser cauteloso
durante esta perseguicdo — oxala Deus ponha um fim a ela! Amém.24!

De acordo com Maimonides, existem diferentes pardmetros em tempos de
conversao forgcada que devem ser analisados e levados em consideracao antes de qualquer
julgamento. Maimonides classificou inicialmente trés distintos casos, dentro deste
primeiro tema.

Para clarificar sua explicacdo, vamos pontuar essas classificacbes a partir das
divisdes feitas pelo préprio rabino.

Abaixo criamos uma tabela didatica para compreendermos e sistematizarmos de

forma mais refinada as categorias e especificacOes utilizadas por Maiménides.

Tabela 1 : A classe de leis relacionadas ao tempo de converséo forgada

Lei absoluta As particularidades
12 - Se a transgressdo é algo menor, a
1.1 - Sob nenhuma circunstancia se pessoa em questdo tem que considerar
deve cometer idolatria, incesto ou a intencdo daquele que o compele a
assassinato. transgredir.
121 - Se a transgressdo visar a

satisfacdo pessoal do opressor, a
vitima pode transgredir.

122 Seatransgressdo é em si mesma o
objetivo, seu julgamento deve
basear-se na consideracao, se € um
momento de perseguicao.

1.2.2.1. Ele deve antes entregar sua
vida do que transgredir se
houver dez ou mais judeus
presentes.

1.2.2.2. Se alguém for forcado pecar,
por causa da transgressao, e
isso acontece em publico,
ele deve morrer ao invés de
transgredir, mesmo
tratando-se de um pequeno
preceito rabinico.

Fonte: Igueret HaShmad

141 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit.. p.9
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Isto posto, elucidamos visualmente na tabela cada ponto que do primeiro tema, e
buscando compreender sua complexidade analisamos aqui o primeiro ponto: (1.1) “Sob
nenhuma circunstancia se deve cometer idolatria, incesto ou assassinato”'*?, Esta é a
classe das leis relacionadas ao tempo, independente do momento historico essas trés
caracteristicas que ja até citamos anteriormente ndo devem ser ignoradas em hipdtese
alguma.

E importante ressaltar a definicio de idolatria para o judaismo ndo é
necessariamente a mesma definicdo que a cristianismo catolico e posteriormente
protestante, estabelece como a repulsa pela adoracéo imagética de outras divindades. No
judaismo, a idolatria é avoda zard, que consiste em estabelecer qualquer tipo de forca ou
poder acima de D-us, HaShem (:°). Portanto, a idolatria nédo significaria apenas cantar
e dancar e curvar-se em frente estatuas de varias formas, mas acima de tudo, idolatria
significava acreditar em qualquer forca ou poder (um anjo, um homem de D-us, uma
constelacdo, uma forca da natureza, uma criatura viva ou simplesmente uma estatua de
aparéncia engracada e etc.) fora da compreenséo divina de D-us, HaShem.

Esse tipo de explicacdo ja é amplo conhecimento no periodo medieval, em o Guia
dos Perplexos Maimonides trata do assunto da idolatria quando estabelece os 13
principios da fé judaica, retratando que tudo havia sido criado por HaShem, e designar
qualquer pedaco de matéria fisica, seja um ser humano, uma coisa ou um ser espiritual
como “Deus” ou um “poder maior” seria Avoda Zara (Idolatria). Portanto, idolatria é uma
transgressao, pois nega o principio enfatico do judaismo, a esséncia do criador como forca
maior do universo: D-us. A idolatria como transgressdo e suas particularidades serd um
tema abordado de forma mais abrangente nos itens seguintes.

Retomando o primeiro ponto dos temas citados, temos os desdobramentos desta
categoria, pois Maimonides busca exemplificar as especificidades do que sua afirmacéo
engloba. Portanto, cometer uma destas trés transgressdes primordiais: assassinato,
idolatria e/ou incesto, seria um delito inaceitavel, entretanto, segundo o rabino a origem
da idolatria como delito, e sobretudo a sua conjuntura de emergéncia, deve ser analisada
e debatida. Por isso ele estabelece sua proposta legislatdria em relacdo as conversoes
forcadas.

Ainda na composicdo deste item, como vimos na tabela, temos algumas

ramificagdes do item 1: (1.2) “Se a transgressao ¢ algo menor, a pessoa em questdo tem

142 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.9
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que considerar a intencdo daquele que o compele a transgredir ’**3. Neste interim,
Maimonides gesta espaco para a racionalizagdo dos atos de outrem e a busca por uma
possivel intencionalidade daquele que pratica o rigorismo através da conversao forcada,
ou seja, neste ponto a intencionalidade do outro contém papel essencial na decisdo
daquele que esta sendo impelido a cometer transgressao, e se essa ordem transgressora
possuir origem numa satisfacdo pessoal do opressor, Maimonides defende o direito de
transgredir, vejamos: (1.2.1) “Se a transgressao visar a satisfacdo pessoal do opressor, a
vitima pode transgredir”144,

Agora, se a ato da transgressdo em si € o principal objetivo do opressor, Maimonides
destaca:(1.2.2) “Se a transgressdo € em si mesma o0 objetivo, seu julgamento deve basear-
se na consideracéo, se € um momento de perseguicio.”**® Nesse Gltimo caso, segundo o

rabino, aquele que estiver sob o jugo alheio deve antes entregar sua vida, do que
transgredir, pois o0 objetivo principal é exclusivamente, neste caso, a comprovacgdo do
estado pecaminoso da sua prépria crenca, com o Unico objetivo de corromper a fé judaica.
Nesta conjuntura, Maimonides introduziu o fator de “publico” em seu tratado, (1.2.2.1)
“ele deve antes entregar sua vida do que transgredir se houver dez ou mais judeus
presentes”%®. Para o rabino um ato plblico fundamenta-se essencialmente no sentido da
existéncia testemunhas, pois para ele tal ato traria vergonha sob a comunidade. (1.2.2.2)
“Se alguém for forgado pecar, por causa da transgressao, e isso acontece em publico, ele
deve morrer ao invés de transgredir, mesmo tratando-se de um pequeno preceito
rabinico”.}*” Compreendemos que a nocio de uma esfera doméstica e uma esfera social**®
merece um espaco de debate sobretudo no periodo medieval, para isto, trataremos desta
questdo mais cuidadosamente no capitulo a seguir.
Por fim, cada caso de transgressao seja por conversdo forcada ou ndo, deveriam ser

analisados a partir destas categorias prévias elencadas pelo rabino.

143 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.9 (Livre
traducdo)

144 1bidem, p.10.

145 |bidem, p.10.

146 1bidem, p.10.

147 1bidem, p.10.

148 por ambito doméstico entendemos todos os aspetos relacionados com a vida e a casa particular dos
individuos. Por ambito social, podemos compreender todas as vivéncias das pessoas em espagos publicos,
tais como as ruas, que se encontram sob a tutela do governante em questdo. Para maiores informacdes:
LADERO QUESADA, Manuel Fernando. La vivienda. Espacio publico y espacio privado en el paisaje
urbano medieval. In: IGLEISA DUARTE, José Ignacio de la (Org.). En La vida cotidiana en la Edad
Media. VIII Semana de Estudios Medievales. Najera: Instituto de Estudios Riojanos, 1998, p. 113.
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Tabela 2 — A profanacdo do nome de D-us pode ser: Geral ou Particular

2.1. Geral

2.2. Particular

211. Em geral a profanacdo por
despeito (ou seja, ndo pelos ganhos da
transgressdo) em publico é diferentes.

212. Uma profanacdo negligente,
visto que estd Ultima ndo €
considerada como um  pecado,

221. Se um ato é considerado ndo
respeitavel ou impréprio para um
homem (mas mao um pecado).

222. Se um “homem instruido” ¢ o
perpetrador de um ato indevido; é
considerado outro tipo de profanacao
particular.

todavia, é considerado uma

profanacéo. 2.3. Profanacéo.

2.4 Santificacao.

2.4.1- compromete-se com uma boa
reputacdo e rejeita o que é
desprezivel, ele esta santificando o
nome de D-us.

Fonte: Igueret HaShmad

O segundo ponto destacado por Maimodnides foi que: (2) “A profanacdo do nome
de D-us pode ser (2.1) geral ou (2.2) particular’*. E importante destacar que esta
primeira classe, a classe geral, possui duas subdivisdes, a saber, a pratica de um pecado
por despeito, e a do pecado por negligéncia.

Na primeira subdivisao refere-se a a pratica do pecado ndo por maldade, muito
menos pelo prazer do ato em si, mas quando este ato produz satisfacdo em outrem por
desatencdo daquele que ndo deveria transgredir. (2.1.1) “Em geral a profanagdo por
despeito (ou seja, ndo pelos ganhos da transgressao) em publico ¢é diferente”*®°; Quando
este ato é feito em publico, torna-se grave e profana o nome de D-us.

A segunda subdivisdo refere-se ao pecado por negligéncia, quando uma pessoa ndo
melhora seu comportamento, sabendo da gravidade dele, e termina constrangendo os
outros ao seu redor, mesmo gue a pessoa hdo tenha cometido um pecado, ele ainda sim
profanou 0 nome por seu comportamento irregular. (2.1.2) “um profanacdo negligente,
Vvisto que esta ultima ndo é considerada como um pecado, todavia, é considerado uma

profanagdo.” >

149 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.11. Livre
traducdo.

150 |hidem, p.11.

151 Ibidem, p.11.
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A classe particular também possui dois tipos, ambos ligados a pessoa instruida ou
importante, por exemplo um rabino ou alguma figura emimente da comunidade judaica,
“(2.2.1) Se um ato ¢ considerado nao respeitavel ou improprio para um homem (mas nao

um pecado), é uma profanacio particular’>?

, OU seja, quando uma pessoa esclarecida faz
algo que outros fariam sem hesitagdo, mas por ela ja possuir um grau de conhecimento
elevado ndo deveria fazer, pois existe uma reputacdo a ser zelada. Maimonides
exemplifica, quando ele compra algo a crédito. Embora seja uma pratica aceita, ele ainda
deve comprar apenas o que ele pode pagar. O segunto tipo da classe particular, (2.2.2)
“Se um homem instruido € o perpetrador de um ato indevido; é considerado outro tipo de
profanagdo particular '3, é quando um homem esclarecido comporta-se de forma
repugnante em questbes de comércio ou negdcio, recebe as pessoas de maneira mal-
humorada e insolente, ndo tem uma atitude amigavel, mantendo relacdes que ndo estdo
baseadas em respeito e consideracdo mutua.

Tais afirmacdes e explicitacdes que Maimonides faz baseam-se no Tanach (fontes
biblicas), em livros tais como Levitico e Nimeros, mas em suma, a maior parte é baseada
em material talmudico, inicialmente em Tratct Yoma 86a, também o Tratado B'rachot
19a e outras capitulacGes mais especificas.

Maimonides até comenta que se pudesse explicaria quais as formas de se tratar

algiem dignamente, mas lamenta ndo haver tempo habil para isso. Nas palavras dele:

Se eu ndo estivesse preocupado com verborragia e divagagdo, eu iria
descrever com detalhes como um individuo deveria lidar com outros,
como todas as suas acdes e palavras deveriam se parecer e como ele
deveria receber as pessoas, de forma que todos que falassem com ele
ou que tivessem negécio com ele tivessem tdo somente palavras de
elogio. Eu explicaria o que os rabinos querem dizer com a expressao
“tratar dignamente” ou “falar suavemente com as pessoas”. Mas isto
exigiria um livro de grande extensdo. Entdo vou fazer um resumo.>*

Nesta parte da epistola, Maimonides se compromete a explicar como deve ser o
comportamento de um judeu que buscar manter a santificacdo do nome de D-us e 0 que
seria profanar o nome de D-us. Para Maiménides a (2.3) profanacéo, seja inadvertido ou
intencional, ndo pode de modo algum ser perdoado, nem através do Dia da Expiacéo,

sofrimento ou arrependimento, apenas morte, mas deveria ser um ato voluntario.

152 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p. 11
153 |bidem, p.12.
154 1bidem, p.12.
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Vejamos como aparece na fonte:

E um pecado mais grave do que qualquer outro. Nem o dia da
expiacdo, nem o sofrimento nem tampouco o arrependimento garante o
perddo. Esta é a palavra dos rabinos: “aquele que for culpado da
profanacdo do nome de D-us ndo pode encontrar perddo através do
arrependimento ou do Dia da Expia¢do, assim como o sofrimento ndo
pode purga-lo. Todos eles adiam a punigdo até que a morte traga o
perdao, e o suporte biblico disto é: “entdo o Senhor das hostes revelou-
Se para meus ouvidos:’esta iniqiiidade ndo deve ser esquecida até vocé
morrer”>>

A (2.4) Santificacdo do nome de D-us, € o0 oposto de sua profanacdo, basicamente
consta no cumprimento de qualquer mandamento por amor de alguém e o/ou a servico de
D-us. (2.4.1) Além disso, se alguém age adequadamente dentro dos preceitos judaicos,
compromete-se com uma boa reputacdo e rejeita o que € desprezivel, ele esta santificando
o nome de D-us™®. Sobre a ideia central de santificagdo, Maiménides tratou de explicar
referindo-se a um Midrash no livro de Levitico (Sifra / Torat Kohanim), ao tratar disto
definiu que a propria razao da existéncia do Exodo no Egito foi em primeiro lugar um ato
de santificagcdo do nome D-us p6s o0 povo judeu teria deixado aquelas terras vis em busca
de um lugar onde pudessem professar sua fé, deixando o jugo do pecado. Nisto, através
dessa busca do povo por um lugar melhor, segundo Maimdnides, é que emerge o
propdsito essencial da existéncia de Israel.

Retomando a profanagdo, podemos verificar sua proibi¢cdo no livro de Levitico
22:32, 0 que posteriormente nos levara a discussdes sobre "Hillul HaShem" e "Kidush
HaShem", que significam nessa respectiva ordem, profanar e santificar o nome de D-us.
E Maimonides relaciona fortemente essa parte do Tanach com o Talmud, especificamente
0 Tract Yoma 86a, ao lidar com esse assunto, pois trata da discussdo da definicdo de
profanacdo do nome de D-us, no qual a conclusao é baseada na parte, onde afirma-se que
quando um individuo instruido se comporta boa maneira, o observador ira basear-se em
seus estudos e educacdo e, em seguida, louvar o homem que o criou, bem como louvar a
D-us (e assim 0 homem instruido tera feito um "Kidush HaShem", santificou 0 nome de
D-us). Entretanto, se o individuo se comporta de uma maneira ruim, o observador também
culpara sua religido e a pessoa que o criou, que € um "Hillul HaShem ", uma profanacao

do nome de Deus.

155 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.13. Livre
traducdo
156 |pidem, p.13.
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Maimonides avanca em sua discussdo para demonstrar que, assim como estes
circunstancias sdo uma profanacdo do Nome de D-us, assim € o contrario santificar o
nome de D-us bem como aquele que profana o nome de D-us com qualquer coisa para se
beneficiar dele esta profanando-o, assim é aquele que cumpre os mandamentos sem
qualquer beneficio dela, mas somente fazendo por amor a Deus, aquele que santifica o
nome dele. A estes, Rambam refere-se a Isaias 49: 3, e os chama de verdadeiros servos
de D-us, em quem Ele encontra prazer, como também é visto na parte final em Tract
Yoma 86a.

Todavia, a puni¢do aquele que profana o nome de D-us é igualmente dificil tanto
para quem o faz consciente, bem como o pecador inconsciente. Maimonides basea sua
andlise no Talmud BT Kiddushin 40a, que tem uma discussdo sobre méritos e punicdes,
onde se conclui que ndo ha diferenca profanacdo feita intencionalmente ou ndo. Além
disso, baseado no Tract Kiddushin 40a e Pirgei Avot 4: 4, para ele o delito ndo pode ser

perdoado.

Tabela 3 - Daqueles que morreram como martires, e aqueles que séo convertidos a
forca durante um tempo de persequicéo.

3.1.Em todos o0s incidentes, quando os Sabios determinam que se deve entregar sua
vida ao invés de transgredindo, a pessoa que escolhe sacrificar sua vida santificou o
Nome.

3.2. Qualquer pessoa, ndo importa quédo grande seja um pecador, que santifique o Nome
dessa maneira, tem um lugar no mundo a vir.

3.3 Uma pessoa que ndo santificou o nome sob coacao ndo deve ser punida, uma vez
que ele foi forgado a transgredir.

34. Uma pessoa que transgride deliberadamente deve ser punida e tera sua alma
cortada.

35. Alguém que jura falso voluntariamente profanou o Nome. Salvo em casos sob
coacao.

Fonte: Igueret HaShmad

O item seguinte (3) refere-se aqueles que morreram como martires, e aqueles que
sdo convertidos a forga durante um tempo de persegui¢cdo. Maiménides listou um nimero
de pessoas entendidas como exemplares que morreram voluntariamente, ou poderiam ter

morrido, desafiando a imposicao sobre eles. Para o rabino esses sdo martires e certamente
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teriam uma parte no mundo vindouro, mesmo se tivessem vivido uma vida pecaminosa e
néo tivessem aprendido com tal ato.

Neste item, (3.1) temos a argumentagéo base para todos 0s conversos em tempos
de rigorismos e de opressores. Maimonides destaca que se, no entanto, o judeu ndo se
rendesse a morte, transgredindo imediatamente, ainda sim seria uma profanacdo ao nome
de D-us sob compulsdo. Entretanto, o transgressor nao deveria ser punido, ja que ele s6
poderia ser acusado de ndo cumprir um mandamento positivo divino. Para o rabino tal
pessoa nao deveria ser chamada de transgressora, nem deveria ser excluida de servir como

testemunha num tribunal, vejamos na documentacéo epistolar:

O Talmud diz com freqliéncia: a Tora estabelece que o individuo
forcado néo é passivel de culpa, pois este caso é como aquele de um
homem atacando outro e o matando [Dt 22,26], e frequentemente a
regra € repetida: um individuo forgado é absolvido pela Tora. Ele ndo é
considerado um transgressor, nem um homem perverso, tampouco ele
é desqualificado para servir como testemunha, a ndo ser gue ele tenha
cometido um pecado que o desqualifica como uma testemunha. Ele
simplesmente ndo realizou o mandamento de santificar o nome de D-
us, mas, em nenhuma circunstancia, ele pode ser chamado de um
profanador deliberado do nome de D-us. ¥’
E ainda:

Desta forma, qualquer pessoa que declara ou pensa que uma pessoa que
transgrediu deve ser condenada a morte, porque 0s sabios
estabeleceram o principio de que alguém deve entregar-se a morte ao
invés de transgredir, estd absolutamente errado. As coisas simplesmente
n&o s&o desta forma, como eu pretendo explicar. E verdade que cabe a
ele entregar-se a morte, mas se ele néo o faz ele ndo é culpado.®

Maiménides encontrou apoio para essa decisdo biblica na Mishné, no Talmud e
repetitivamente enfatizou que o distingdo foi estabelecida pelos sabios em varios casos.

Neste terceiro tema, Maiménides tenta lidar com aqueles que aceitam o martirio e
aqueles que sucumbem as conversdes forcadas, nomeando varios exemplos de pessoas
que teriam o martirio aceito e ainda sim, teriam santificado o nome de D-us, como Daniel
e seus companheiros, bem como Ana e seus sete filhos, entre outros. Maiménides 0s
elenca para ensinar que os submissos ao martirio, mesmo que fossem transgressores dos
preceitos divinos no mais alto nivel, ainda sim, estas teriam um lugar no mundo vindouro.

Se ele ndo se permite ser morto, mas viola a Lei por coergéo, ele ndo
age corretamente e profana o Nome de Deus por coercdo. No

157 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p. 15
18 |pidem, p. 15.
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entanto, ele ndo estd sujeito a nenhuma das sete punic@es, ja que ndo
encontramos nenhuma parte da Lei, nem em relagdo a pequenos
preceitos tdo sérios, nenhum lugar onde o senhor deixa sujeito a
punicdo agueles que agem por coercdo, mas SO para quem trabalha
com voluntariamente. %

Tabela 4 - Diferenciar os tempos de perseguicao
4.1.Ex-perseguicdes envolveram violagdo de mandamentos e execugdo de atos
proibidos.

4.2.Esta perseguicdo "apenas” exige que os judeus digam algo que eles nem tém
que dizer,para que eles possam executar os mandamentos secretamente, mesmo
depois de reconhecer o apostolado de Maomeé.

4.3.Qualquer um que ainda escolha o martirio fez uma grande acéo e receberd uma
grande recompensa no mundo a vir.

4.4, Recomenda-se pronunciar o credo mugulmano em vez de aceitar o martirio,
mas depois deixar o lugar para um lugar onde é possivel viver como um judeu
abertamente se possivel.

4.5. Se alguém ndo pode sair, entdo deve permanecer no privado e ndo se mover em
publico espaco, a fim de poder cumprir tantos mandamentos quanto possivel.

4.6.Uma vitima desta perseguicdo deve observar tantos mandamentos quanto
possivel, mais importante, os mandamentos do Shabat.

4.7.Todo mundo que ndo escolher o martirio deve deixar as terras sob a regra dos
almobadas, e ir para um lugar onde possam praticar a religido abertamente,
mesmo sem a familia, e mesmo que isso signifique se expor a outros perigos.
Todo mundo que fica podendo se retirar, deve se ver como transgressores que
profanam o Nome.

Fonte: Igueret HaShmad

No tema seguinte (4) a preocupacdo de Maiménides se aplica em diferenciar 0s
tempos de perseguicdo, como aquela perseguicdo que ocorria na Peninsula Ibérica se
caracterizava de forma diferenciada das atenriores e qual a maneira mais apropriada para

agir diante deste momento diasporico:

E necessario que quem quer que esteja passando pela atual
perseguicdo se comporte nessas situacdes, como eu sugiro. Em
primeiro lugar, que se proponha cumprir e executar o0 maximo dos
preceitos possiveis. Se ocorrer que ele que tenha que quebrar muitos

139 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p. 15. Livre
traducéo.
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preceitos ou que tenha que profanar o sabado, transportando o que ndo
é permitido transportar.1°

Para 0 Rambam, a situacdo em questdo difere daquelas nas quais os sabios antigos
experimentaram quando os judeus eram forgados a cometer atos pecaminosos, na medida
em que alguém apenas deveria proferir certas palavras e se abster de agir como um
“judeu” na esfera social. Alguém que se recusa a fazé-lo e se rende ao sacrificio vital,
inicialmente tornaria sua vida, entdo, digna de louvor. No entanto, o conselho de
Maimonides, neste caso, era em favor da transgressdo do que necessariamente do
martirio. Para ele optar por ser um "judeu” em particular e aceitar a conversdo era uma
escolha valida. Exploraremos esse assuntos no préximo capitulo.

No entanto, de acordo com o rabino, ainda sim seria preferivel ndo permanecer
neste estado e procurar mudar para um lugar onde fosse possivel cumprir todos os
mandamentos livremente, mesmo a custa de enfrentar perigos e deixar tudo e todos para
tras.

Maimonides fundamentou seu conselho no pressuposto de que, quando 0s
opressores governantes exigiam a conversdo obrigatdria, ndo esperavam daqueles
subjugados a conversao e sim a opcdo pelo martirio, pela morte. Nesse caso, quando um
judeu escolhia transgredir e submeter-se a conversao em detrimento do martirio, tomava
uma decisdo que contrariava 0 governante opressor, pois segundo Maimonides o objetivo
daquele transgressor era eliminar as comunidades judaicas, e portanto, a converséo
naquele momento, configuraria uma espécie de sobrevivéncia das comunidades judaicas,
bem como resisténcia a uma dominagéo que tinha por objetivo final, a eliminacdo das
comunidade jucaicas, segundo a perspectiva maimonideana.

Outro ponto sobre a transgressdo para Maimonides, consta na ideia de que o
governante opressor ndo considerava que a conversao envolvia apenas a fala e ndo a acdo,
e neste eixo, estaria toda argumentacdo e novidade maimonideana: a distingdo entre a

acdo e a fala como prética iddlatra, como veremos no proximo item ainda neste capitulo.

160 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p. 16. Livre
traducdo
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Tabela 5 - Discussdo sobre como se deve comportar nesta perseguicao
5.1.Aquele ndo pode sair, ndo importa a razdo, deve se ver como alguém que profana
0 Nome, embora nao exatamente de bom grado, ainda assim profanou. Ao mesmo
tempo, toda vez que alguém cumpre um mandamento, ele sera recompensado
duplamente, por existir o perigo de se expor e depois ser morto.

5.2.Deve-se sempre considerar o abandona desta area, ndo importa quantos
mandamentos se cumpra em segredo, deve sempre encontrar uma maneira de sair.

5.3.Se um pecador chega a sinagoga, ndo importa o que ele tenha feito, mesmo que ele
tenha profanado o Shabat, as pessoas ainda devem cumprimenta-lo e convida-lo
para a sinagoga. Ninguém deve insulta-lo ou proibi-lo de entrar na sinagoga.
Fonte: Igueret HaShmad

O quinto e ultimo item trata do comportamento considerado por Maimonides
adequado para aquela perseguicdo. Para ele (5) se alguém se admite como incapaz de
abandonar o territdrio de perseguicao, esta pessoa ndo deveria se considerada alguém que
profanou 0 nome de D-us deliberadamente, embora o tenha feito.

No entanto, a recompensa pelo cumprimento dos mandamentos seria em dobro, em
primeiro lugar porque o perseguido teria transgredido em segredo e teria buscado cumprir
todos os mandamentos para se redimir, e ndo para ganhar honra aos olhos alheios. Em
segundo lugar, a perseguicdo tem sido uma realidade constante para as comunidade
judaicas, o que reforca a compreensédo divina sobre 0s tempos de opressao.

Portanto, Maiménides fecha sua epistola assegurando que o problema presente
também passaria, assim como todas as perseguicfes anteriores passaram e HaShem teria
prevalecido através da perseveranca das comunidades judaicas. Ele finaliza citando as
palavras consoladoras do profeta Jeremias: “Naqueles dias, e naquele tempo, diz 0
Senhor, a iniqlidade de Israel sera buscada,e ndo havera nenhum; e os pecados de Juda,

e ndo serdo encontrados, porque os perdoarei quem eu reservo.”%!

3. A relacdo entre transgressao e idolatria para Maiménides: uma chave
interpretativa.

161 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.17.
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No item anterior tratamos das especificidades das trangressdes para
Maimonides,bem como os tempos de perseguicédo e as particularidades da sua aceitacao
ou ndo. Assim como ja citamos, Nachman Falbel ratifica e trata de elucidar as tipicas
situagbes no Talmud, na qual podemos identificar onde é preferivel o martirio para
preservacdo da fe, do que a transgressdo para preservacdo da vida. Sdo elas: 1) para ndo
cometer idolatria; 2) ndo cometer perversdo sexual, tal como incesto; e 3) ndo cometer
assassinato contra inocentes (Talmud Bavli, Sanhedrin 74a).162

Nesse caso, como vimos anteriormente, converter-se a outra religido se encaixaria
em um desses casos excepcionais, que seria a condicdo de idolatria, que pode ser
considerada um rompimento com 0 pacto judaico, uma transgressdo de todo um
conjunto identitéario e de reconhecimento social.

Essa guestdo sustenta boa parte deste trabalho dissertativo, que aborda exatamente
este dilema enfrentado pelas comunidades judaicas. Entretanto, como ja elucidamos como
problematizacdo deste processo historico, o proprio Maimonides, através da sua leitura
talmudica, apresenta novas perspectivas quanto a essa tematica e argumenta sobre como
a perspectiva diante do significado de idolatria poderia salvar a vida destes judeus
impelidos a conversdo e ao desregramento religioso.

Para isto, compreender de que forma funciona nossa analise discursiva compde
parte intrinseca desse caminho. Quando fazemos a andlise desta discursividade
maimonideana, principalmente sobre o que o rabino entende por idolatria, ou ndo, no
aconselhamento de sua comunidade, devemos levar em consideracdo a funcdo de duas
no¢Oes bem determinadas neste processo. Primeiro, o processo de legitimacgéo de discurso
pode ocorrer por meio de sua propria enunciacdo; em segundo, a elaboracao de um texto
se da em um ambiente macrodiscursivo e interdiscursivo, como elucida Charaudeau®® .

Dessa forma, podemos afirmar que o processo de legitimacgdo da prépria enunciacao
do discurso contido na epistola coincide com os objetivos de sua elaboracdo pelo seu
autor, Maimonides, que ancora seus textos no discurso constituinte advindo de exemplos
anteriores presentes nos livros da Tora e nos Talmudes, bem como em outros documentos

legislativos do judaismo.

182 EALBEL, Nachman. Op. Cit. p.272.

163 CHEDEREAU, Patrick. Analise do discurso: controvérsias e perspectivas. IN: MARI, H., PIRES, S.,
CRUZ, A., & MACHADO, I. (orgs.). Fundamentos e dimensdes da andlise do discurso. Belo Horizonte:
Carol Borges, 1999.
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Dominique Maingueneau um linguista e pesquisador, sobretudo, na area de analise
de discurso, em sua percepcdo sobre o funcionamento de uma analise de discurso

compreende trés importantes aspectos sobre a mesma. VVejamos:

De minha parte, eu distinguirei trés maneiras de praticar a AD (...). A
primeira consiste em utilizar a AD para perguntar de maneira indireta
questdes filosdficas; nesse caso, a dimensdo da analise empirica de
discurso é secundéria. A segunda consiste em ver na AD um conjunto
de “métodos qualitativos™ a disposi¢do das ciéncias humanas e sociais;
a AD ndo passa entdo de uma espécie de caixa de ferramentas que
permite construir interpretacbes em outras disciplinas. A terceira
maneira consiste em ver na AD um espaco de pleno direito dentro das
ciéncias humanas e sociais, um conjunto de abordagens que pretende
elaborar os conceitos e os métodos fundados sobre as propriedades
empiricas das atividades discursivas. Isso ndo quer dizer que a AD se
reduz a uma disciplina empirica, mas ela deve se organizar tendo as
pesquisas empiricas em vista.6

Isto posto, entendemos os dominios da Nova Histdria Cultural e da Analise do
Discurso (AD) como plenamente adequaveis entre si, pois as representacdes sao
discursos, e vice-versa. Nossa opera¢do metodoldgica, calca-se na Analise do Discurso,
que por sua vez, segundo Eni P. Orlandi, “procura compreender a lingua fazendo sentido,
enquanto trabalho simbolico, parte do trabalho social geral, constitutivo do homem e da
sua historia 1%, Orlandi indica que a anélise do discurso n&o trabalha com a lingua como
um sistema abstrato, e sim com a lingua no mundo, as formas de significacdo,
considerando a producéo de sentido. Desse modo, a analise do discurso leva em conta o
homem na sua historia, e “considera os processos ¢ as condigdes de produgdo de
linguagem, pela andlise da relacdo estabelecida pela lingua com os sujeitos que a falam e
suas situacdes em que se produz o dizer.”1

Em funcdo disso, a teoria e método da Analise do Discurso procura interpretar
vestigios que levam a contextualizacdo situacional imediata, institucional e
sociocultural mais ampla. Nesse sentido, a analise do discurso ndo pode ser vista

como mera interpretacdo semantica do contetido, e sim uma busca do esclarecimento

164 MAINGUENEAU, Dominique. Analise do Discurso: uma entrevista com Dominique Maingueneau.
Revista Virtual de Estudos da Linguagem - ReVEL. Vol. 4, n. 6, margo de 2006. p.2

165 ORLANDI, Eni P. Analise de Discurso: principios e procedimentos. Campinas: Pontes Editores, 2010.
p. 15.

166 1hidem, p.16.
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sobre os motivos pelos quais o texto diz determinada coisa ou omite, elucidando,
desta forma, os modos de dizer, de mostrar, de interpretar, ou de induzir.

Ressaltamos que nossa busca nesta analise discursiva é compreender as bases da
formacdo discursiva de Maimonides, e quais as possibilidades sdo possiveis de se
compreender o passado de forma mais abrangente, concebendo o discurso como uma
pratica social, na qual podemos observar também que o mesmo pode ser capaz de incitar
uma acdo ou justifica-la, e isto o torna palco onde se realizam as disputas sociais.

Maimonides buscou justificar teoricamente esse contraste, argumentando em bases
teoldgicas, que um judeu deveria padecer a tortura e a morte para ndo se submeter a
profissio de fé cristd, pois considerava a conversdo ao cristianismo uma
idolatria,entretanto j& em relacdo a declarar f6 em Maomé, seria legitimo simular a
conversdo ao Isla para sobreviver, pois na perspectiva maimonideana, o Isld nédo
representaria uma transgressdo imperdoavel. Por isso, ndo podemos perder de vista que,
principalmente em confronto como tal e situacbes de disputas, os discursos ndo sdo
neutros, e sim carregados de sentidos.

Em relacdo a submissdo da converséo ao Isld na perspectiva maimonideana, a
diferenca muito significativa devia-se ao fato de que os judeus reconheciam o Isla como
um rigido monoteismo, com severas semelhancas a sua crenca de origem, e vinculos de
parentesco com sua fé, ao mesmo passo que nutriam algumas duvidas, partilhadas com
0s muculmanos, em contrapartida ao cristianismo. Para quem néo acreditava em ambos
os lados, seja cristdos ou muculmanos, declarar que Maomé era um profeta de Deus soava
como uma transgressdo muito menos grave do que declarar que Jesus Cristo seria filho
de D-us, 0 que contrariava intimamente o alicerce da crenga judaica.

Além deste ponto crucial, Bernard Lewis'®’ destaca que as leis dietéticas do
judaismo e do islamismo que muito se assemelhavam, matendo uma afinidade que os
distinguia bruscamente dos cristdaos. Embora as leis dietéticas rabinicas fossem bem mais
rigidas do que as leis partilhadas pelos mugulmanos, ainda sim haviam convergéncias.

Nas palavras do autor:

O abrandamento de algumas dessas restricbes € expressamente
recomendado no Cordo, e de fato a disposicdo de comer carne de
camelo constituia, por vezes, uma prova de sinceridade de um judeu
convertido, do mesmo modo, como se impunha a aqueles convertidos
ao cristianismo a exigéncia de comer carne de porco. Contudo, 0s

167 LEWIS, Bernard. Op. Cit. p 82.
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muculmanos partilhavam com os judeus a interdicdo do porco e
algumas abominacdes menores. 168

Este exemplo citado por Lewis pode ser clarificado na propria documentacdo de
Maimonides quando o mesmo busca citar exemplos antigos sobre outros que haveriam
profanado a fé judaica transgedindo as leis diéticas judaicas, em favor da sobrevivéncia e
submissdo a outra fé.

Maimonides busca e traz esses exemplos para comp6r seu discurso como bussolas
de orientacdo, apontando de que maneira se deveria agir diante de uma situacdo que
ameacasse a vida, como vimos no item anterior.

Em seu livro Renata Rozental Sancovsky®® problematiza estes exemplos, a luz da
historia e da literatura rabinico-talmudica, como o caso de Rabi Meir, que havia sido
aprisionado e torturado. A fonte, Igueret HaShmad, ndo explicita exatamente quando
ocorreu e nem o executor. Entretanto, neste episodio, Maimonides conta que este rabino
teria sido questionado por ser judeu, e impuseram-lhe a ingestéo de carne de porco, o que
podemos deduzir ser uma situagéo conflituosa diante de cristéos, visto que mugulmanos

seguem esta mesma dieta em relacdo a ingestdo de carne de porco. Vejamos:

E de conhecimento comum que no decurso de uma perseguicio na qual
sabios judeus foram executados, o rabi Méir foi aprisionado. Alguns
que o conheciam disseram: “vocé é Meir, ndo é? E ele respondeu: “eu
nado sou”. Apontando para presunto, eles ordenaram: “come isso se vocé
ndo ¢ judeu”. Ele respondeu: “eu devo prontamente comé-lo” e ele deu
a impressdo de estar comendo, mas ele ndo estava de fato. Ao olhar para
esta pessoa modesta, que conhece o verdadeiro sentido da Tora, 0
rabino Meir parece ser indubitavelmente um gentio, pois seu exemplo
determina: aquele que age abertamente como um gentio, ainda que
secretamente se comporte como um judeu, é um gentio, uma vez que,
de acordo com ele, a adoragdo a Deus € aberta, e ele a esconde, assim
como fez o rabino Meir.17

Segundo o relato epistolar, o Rabio Meir prontamente teria comido a carne,
transgredindo uma doutrina - as leis dietéticas do judaismo - mas liberando-se da morte.

Desse modo, Maiménides atenta para um fato desconsiderado pelo sabio que havia

188 EWIS, Bernard. Op. Cit. p.83.

19 SANCOVSKY, Renata Rozental. Inimigos da Fé: judeus, conversos, judaizantes na Peninsula Ibérica,
Século VII. Rio de Janeiro: Imprinta Express, 2010.Cap VIII. p.304.

10 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.3. Livre
Traducéo
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aconselhado os remetentes da carta: “Este homem néo percebeu que eles ndo séo rebeldes
por escolha. Deus ndo vai abandona-los ou prejudica-lost’™*”.

Para compreender de forma mais plausivel o que Maimonides classifica por
idolatria, foi necessario trabalhar com outros documentos escritos por ele, como por
exemplo a Mishné Tora, que é um compéndio escrito da lei oral judaica, fazendo parte da
composicdo do codigo talmidico.1’2

Sobre a historicizacdo e compreensdo da nogdo de idolatria nos escritos de
Maiménides, temos o trabalho dissertativo de Layli Rosado!’®, no qual trata da concepgao
identitéria e reafirmacdo de uma identidade judaica nos escritos de Maimonides. Para isso
sua andlise recorre a outras fontes escritas pelo rabino, sobretudo a Mishné Tora.

O Mishné Toréa é uma obra extensa e possui catorze livros. O primeiro volume do
Mishné Tor4, conhecido como Livro da Sabedoria é o livro de maior interesse doutrinario.
No Livro da Sabedoria, nele Maiménides desenvolveu um conjunto doutrinario dos
preceitos, especificou certas crencas e dogmas e ofereceu um resumo das principais
condigdes e eventos pelos quais a comunidade judaica foi definida. Nesta parte, pode-se
encontrar as definicdes que Maimonides elucida para idolatria.

O rabino entendia que a idolatria era um pecado abominavel, foi enfatico ao afirmar
repetidas vezes que “quem se converte a idolatria € considerado como tendo renunciado

a integra da Tora”.

O principio essencial dos preceitos relativos a idolatria é o de que é
proibido adorar qualquer coisa criada — nem anjo, esfera, estrela,

"1 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.3. Livre
Traducdo. p. 3

12«0 codigo talmidico é composto por duas partes: a Mishna que é um compéndio escrito da Lei Oral
judaica; e a Guemar, que é, por sua vez, uma discussdo da Lei Oral e de temas expostos no Tanach. O
Tanach consiste no conjunto mestre de livros sagrados, o que é o mais préximo do que se denomina Biblia
Judaica. Esse, por sua vez, é formado pelos escritos contidos na Tord, em Profetas (Neviim) e em Escritos
(Ketuvim). Seu conteldo € equivalente ao Antigo Testamento cristdo, mas com uma divisao diferente.
Basicamente, Tora é o nome dado aos cinco primeiros livros do Tanach, constituindo o texto central do
Judaismo. Os cinco livros sdo: Génesis, Exodo, Levitico, Numeros e Deuterondmio.” ROSADO, Layli. A
controvérsia em torno dos escritos de Maimdnides: o fortalecimento do discurso identitario judaico no
Mishné Tora. (1180-1204), 2013. Dissertagdo (mestrado em Historia) —Centro de Ciéncias Humanas e
Naturais, Universidade Federal do Espirito Santo, Espirito Santo. p.14

O Mishné Tora foi publicado em 1180, em arabe, e é proveniente dos estudos de Maimoénides como
talmudista, numa tentativa de fornecer um estatuto quase cientifico ao direito rabinico. O codigo recebeu
este nome por Maiménides o considerar como a repeticdo da Lei Oral. O Mishné Tora é formado,
essencialmente, de recomendacdes préaticas e reflexdes tedricas, em que o autor procurou fornecer um
resumo ordenado das prescri¢Bes biblicas e talmudicas, as quais ele classificou e explicou. Entretanto, tal
sistematizacdo ndo foi bem aceita pelos circulos judaicos mais conservadores gerando debates tensos e
polémicos.

13 ROSADO, Layli. A controvérsia em torno dos escritos de Maimdnides: o fortalecimento do discurso
identitario judaico no Mishné Tora. (1180-1204), 2013. Dissertagdo (mestrado em Historia) —Centro de
Ciéncias Humanas e Naturais, Universidade Federal do Espirito Santo, Espirito Santo.
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nenhum dos quatro elementos, nem o que quer que tenha sido formado
deles. [...] Vocé néo deve se perder nas fantasias de sua mente, ao adorar
essas coisas como intermediarias entre vocé mesmo e o Criador (Leis
sobre a idolatria e a conduta dos iddlatras, 2:1).174

Segundo o Livro da Sabedoria, o judeu que adorasse um idolo seria considerado um
idolatra em todos os seus aspectos, ja podendo ser considerado um pecado sem perdéo.
Neste livro, Maimonides estad mais preocupado em especificar a ndo-idolatria, ou seja, em
definir quais tipos de trangressdes ndo entrariam na margem de pecados de idolatria.

Essa questao para ele é tdo importante, que o ele destaca diversas vezes que a pratica
idélatra é a rendncia da Tord em sua integra, chegando até definir os ateus como sendo
“[...] aqueles que seguem as fantasias de seus coracdes até que se tornem transgressores
dos preceitos fundamentais da Tora”".

Maiménides destaca que o homem naturalmente viveria com diversas duvidas em
seu coragdo, mas isso ndo caracterizaria a pratica iddlatra em si. Entretanto, deveria
manter-se atento aos possiveis desvios que surgissem em seu caminho. Um judeu firme
em sua fé ndo deve permitir que penetre em sua mente nenhum pensamento que possa

fazé-lo rejeitar um principio fundamental da Tora. Assim completa:

O preceito relativo a idolatria é igual em importancia a todos os outros
preceitos reunidos [...] dai a inferéncia de que a aceitagdo da idolatria
equivale ao repidio de toda a Tora, dos profetas e de tudo a que foram
ordenados, de Addo até o fim dos tempos. E este é o principio
fundamental de todos os mandamentos.*’®

Maimonides ressalta que a punicdo por préaticas iddlatras para um judeu vai desde
chicotadas, o que ¢ uma pena comum para desobediéncia de um mandamento da Tor4,
até a impossibilidade de alcancar o mundo vindouro. E essa Ultima pena tem para todos
0s judeus um peso inestimavel.

Por isso, o rabino procurou descrever e demonstrar todas as proibi¢6es acerca das
praticas iddlatras, desde situa¢fes mais simples e corriqueiras, que podem se encaixar na
transgressdo da adoracdo a idolos, até as questdes sobre cidades que tenham sido
induzidas a idolatria. De maneira geral, quando o0 Rambam aborda as leis sobre a idolatria,

174 MAIMONIDES. Mishné Tora: o livro da sabedoria. Rio de Janeiro: Imago, 2000. p.5
5 Ibidem, p. 2
76 |bidem, p. 4
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ele procurou tratar de uma série de limitacGes impostas aos judeus, de acordo com 0s
principios fundamentais da Tor4, que os tornam diferentes dos néo judeus.!’’

Maimonides destaca que 0s mandamentos da Tord devem ser seguidos
integralmente a ndo ser que um judeu seja ameacado de morte, visto que aqueles eram
tempos dificeis. No caso de periodos diaspdricos e de rigorismo, como foi o periodo
retratado na lgueret HaShmad, transgredir o mandamento da conversdo a outrem ainda
era cumprir um dever maior: preservar a vida.

Na interpretacdo maimonidiana a vida precede tudo, todavia havia trés coisas que
um judeu ndo poderia transgredir: idolatria, incesto e homicidio premeditado. Nesses
casos, é preferivel morrer a cometer esses pecados. Em outras palavras, os judeus nao
devem se misturar, em hipdtese alguma, com aqueles que praticam idolatria, nem sob
ameaca de morte ou de exilio. De acordo com as palavras do Rambam, “onde a vida
estiver em perigo, qualquer recurso, mesmo que proibido pela Tora, pode ser usado como
lenitivo, exceto a pratica da idolatria, incastidade ou crime. Nem mesmo para salvar a
vida estas ofensas devem ser cometidas” 78,

Pode nos parecer confuso que uma conversdo a outra religido nao configure um ato
de idolatria. Mas o Isla e Judaismo, como instituicGes, estavam mais proXimos em seus
costumes e tradicionalismos e, como j& citamos, reconhecer Maomé como profeta parecia
bem menos dispendioso do que reconhecer Jesus como filho de Deus.

A compreensdo de Maimonides em relacdo a submissdo ao Isld, se justifica na
crenga de que o Isla ndo é uma religido fundamentalmente contraria crenca judaica, uma
vez que os judeus e os muculmanos acreditam na unicidade de D-us. Além disso,
Maimonides assume que, como acontece com a maioria dos movimentos politicos
radicais, o estado de coisas era apenas temporario.

Outro fator importante foi que a conversdo ao Isla so se justificava pela simples
aceitacdo verbal, declarando a crenca em Ala e seu profeta Maomé. Isso nédo teria para
Maimonides qualquer relacdo com as suas vidas praticas. Mesmo quando em alguns casos
0s judeus teriam sido forcados a assistir oracfes em uma mesquita e estudar o Cordo, 0
governo do periodo teria permitido a pratica judaica em casa. Desse modo, muitos judeus,

depois de participar de oragdes em mesquitas, oravam pela segunda vez em casa, e

177 Seria interessante se pudéssemos trazer aqui com precisdo estas proibices e situagdes corriqueiras
detalhadas por Maiménides, entretanto deprenderia muito de nosso espago causando uma possivel fuga de
nossa tematica abordada. Nesse interim, buscamos compreender porque a conversao ao Isld ndo significaria
para Maimonides uma prética iddlatra abominavel como ele frisou tantas vezes.

18 MAIMONIDES. Mishné Tora. Leis fundamentais da Tora. Op cit. p,.5-6

97



estudavam a Tora como antes. A conversdo ao Isld ndo exigia a demonstracdo publica da
fé, tampouco 0s governantes se portavam como vigilantes do cumprimento dos preceitos,
como foi feito posteriormente em relacéo aos cristdos novos.

Maimonides comenta diversas vezes em sua epistola sobre a benevoléncia e a
garantia da redencéo divina aqueles que estiveram durante toda histdria judaica a se
arrepender, inclusive Maimonides advoga contra aqueles que repreendiam 0s judeus
conversos e ndo levavam em contas as peculiaridades da situacao.

Em sua argumentacdo Maimonides apresenta o didlogo entre D-us e Elias numa
situacdo, segundo ele, muito mais adversa e transgressora por parte do povo, e apresenta
a bondade de HaShem e sua necessidade de trazer o povo judeu novamente ao devido
caminho da religido e ndo os condenar. Vejamos:

De novo, no tempo de Elias, eles eram pecaminosamente iddlatras
deliberados, todos com excecdo de sete mil — cada joelho que ndo se
ajoelhara para Baal e cada boca que ndo o beijara [1Reis 19,18]. Nao
obstante, quando ele estava pronto para proferir acusagdes contra Israel
no Monte Horeb, o seguinte didlogo se deu entre Deus e ele. Deus: por
que voceé esta aqui, Elias? Elias:eu sou movido pelo zelo ao Senhor, o
Deus dos anfitrides, uma vez que os israelitas comprometeram a vossa
promessa. Deus: E por acaso a vossa promessa? Elias: destruiram
Vossos altares. Deus: Vossos altares, talvez? Elias: e puseram V0ssos
profetas a fio de espada. Deus: Mas estais vivo!? Elias: Somente eu
permaneci, e eles estdo la fora querendo tirar minha vida [1 Rs 19,10].
Deus: ao invés de proferir acusa¢@es contra Israel, ndo teria sido mais
razoavel dirigi-las contra as na¢des gentias? Eles mantiveram uma casa
de prostituicdo, uma casa de adoragdo de idolos, e vocé advoga contra
Israel! Pois o texto I&: as regides de Aroer devem ser abandonadas [Is

17,2]. Volta pelo caminho em que veio e para o sertdo de Damasco [1Rs
19,15]. Tudo isso é explicado pelos sabios em Midrash Hazita.!"

Para Maimonides o caso dos tempos de Elias era de uma idolatria deliberada, como
ele mesmo elenca em suas definicbes e categorias sobre os periodos de conversao.
Entretanto, ainda sim, Maimonides busca exaltar as qualidades divinas de redencéo e
resgaste daquele considerados transgressores, mostrando uma faceta do judaismo muito
mais voltada a compreensé@o do que necessariamente ao rigor da lei, 0 que nos demonstra
até mesmo em algum nivel um afrouxamento da lei maxima do pecado da idolatria que

ndo seria perdoado em nenhuma circunstancia. Ou seja, mesmo apresentando seutratado

179 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p. 17. Livre
traducdo
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legislativo Maiménides busca também mostrar compreenséo e exemplos memorialisticos
de situagdes mais graves que teriam sido passiveis de redengdo por parte divina.
Outro exemplo:

E explicitamente relatado nas Escrituras que Acabe, filho de Omri, que
negou a D-us e adorou idolos, assim como atesta D-us: em verdade
nunca houve alguém como Acabe [1Rs 21,25]. Ele teve o decreto contra
ele revogado depois que ele jejuou por duas horas e meia. As escrituras
nos informa: e entdo a palavra do Senhor chegou a Elias de Tisbe: vocé
viu como Ahab humilhou-se diante de Mim? Pelo fato de ele ter se

humilhado diante de Mim, eu ndo vou trazer o desastre em seu tempo
de vida. Trarei no tempo do reinado de seu filho[1Rs 21, 28-29].18°

Neste episodio especifico Maimonides traz a histdria de Acabe, que foi Acabe filho
de Omri, foi o sétimo rei do Reino de Israel. Seu reinado foi marcado por pactos politicos
com Juda e outros reinos vizinhos, como aliangas com Ben-Hadade, Rei da Siria, tais
aliancas teriam sido marcadas por transgressdes ao preceitos divinos, sobretudo com
relagcdo ao seu casamento com a famosa rainha Jezabel.

Esse casamento com Jezabel, trouxe uma série de praticas consideradas idolatras ao
seio da comunidade, o maior deles foi a construcdo do altar ao deus Baal.

Maimonides deixa claro que as a¢des de Acabe eram gravissimas, mas também

aponta como D-us 0 poupou, e aceitou sus remissdo. Nesse caso, Acabe néo tinha
nenhuma situagao de imposi¢do, tampouco de necessidade extrema para transgredir, e
ainda sim o fez, deliberdamente. Maimonides utiliza esse exemplo para ratificar a
benevoléncia divina, embora posteriormente essa mesma for¢a divina prometeu castigar
o reinado do filho de Acabe, apresentando sua misecdrdia e também seu senso de justica.

A partir disso, ele segue em sua narrativa afirmando a particularidade dos judeus
que haviam procurado-no, alegando que as comunidades judaicas estaria em um caso
diferenciado, portanto a transgressao nao seria deliberada.

Outro trecho da fonte aponta Esal e uma lista de transgressdes consideradas

gravissimas, praticamente as mesmas que a Tora relata como as piores de todas:

O perverso Esal — Deus assegurou a rejeicdo a ele, como esta escrito:
“e eu rejeitei Esau [MI 1,3] —teve os seus ultrajes divulgados pelos
rabinos. Naquele dia ele cometeu cinco crimes: matou, adorou idolos,
desonrou uma mocga comprometida, negou a ressurrei¢do e desprezou
os direitos de primogenitura. Ele entdo se envolveu no seu capote, foi
em direcdo ao seu pai Isaac e perguntou a ele: “pai, esta o sal sujeito ao

180 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom. 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p. 17.
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dizimo?” Seu pai refletiu: como meu filho € rigido em relagdo a
observancia religiosa!”. Nao obstante, como recompensa pelo primeiro
mandamento — honrar seu pai — que ele cumpriu, Deus concedeu a ele
dominio ininterrupto até que o rei Messias chegue. Isso é confirmado
pelos rabinos: os descendentes de Davi ndo virdo antes que Esal receba
sua recompensa por honrar seu pai e sua mée, como I¢€ o texto: “ele me
enviou apds a gldria para as nacdes [Zc 2,12]. Ele sempre recompensa
a todos pelos bons feitos realizados e pune a todos pelo mal feito, caso
a pessoa continue a fazé-lo.”*8!

Esau € um dos personagens da narrativa inicial da Tora ainda anterior a concepg¢éo
do reino israelita. Esal e Jaco eram irm&os gémeos, filhos de Rebeca e Isaque.

Inflamado pela inveja, instigado pela propria mae Rebeca, o irmdo mais novo Jaco
enganou o proprio pai Isaque, usurpando a bencdo da primogénitura de Esald. Assim que
descobriu que havia sido passado para tras, Esau jurou se vingar de Jaco.

Os rabinos do Talmud relatam que apds ter sido enganado por seu irmao Jaco e nao
ter recebido a bencdo de seu pai Isaque, os sentimento de ira e vinganga passam a compor
boa parte das acBes de Esal. Os pecados de Esau foram explorados no Talmud, assim
também como a sua capacidade de manter em observancia os preceitos divinos.

Maimonides relata a obediéncia de Esat em honrar seu pai, e cumprir a entrega do
dizimo até mesmo em relacéo ao sacos sal. Maiménides relata isto para elucidar a justica
e 0 reconhecimento divino perante os bons feitos realizados, mesmo que haja
transgressao, o rabino enfatiza a lucidez e idoneidade divina para abencoar os bons feitos
e punir os maus feitos.

Podemos perceber o enfoque de Maiménides em acalentar e assegurar todos da
integridade divina. Portanto, é valido ressaltar que a questdo crucial na epistola ndo é se
o convertido forgcado acredita que sua fraqueza de vontade constitui a profanacéo do nome
de D-us, mas se seu fracasso em se tornar um martir o marcaria para o resto da vida como
uma pessoa ma, transgressora, lancada além do limite da comunidade espiritual de Israel,
sem a possibilidade de remissao ou retorno.

Maimonides argumenta repetidamente que a relacdo de alianca com D-us e 0
significado do cumprimento das mitzvot (preceitos) por uma pessoa, ndo sao anulados
porque o sujeito ndo tem coragem de sacrificar sua vida por conta de sua fé.

O ponto central da epistola é que a culpa por ndo aceitar a morte de um martir, ndo

deve levar a pessoa a rejeitar o significado de tudo o que fez e faz. Maimdnides ndo

181 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom. 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit p.18.
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estava procurando esconder a culpa dos conversos forgados, mas sim assegurar que seu
sentimento de culpa seria construtivo.

Portanto, Maimonides aponta que o que foi feito em relacéo a santificacdo do nome
de D-us por toda a vida sempre sera reconhecido pelo divino, e que o caso do
descumprimento e transgressdo de algum desses preceitos, D-us ira avaliar em quais
circunstancias ocorreu tal delito, e que 0 mesmo continua sendo o Unico capaz de redimir
tais atos.

Em outras palavras, a discursividade maimonideana analisa e propde a inevitavel
conversdo obrigatéria como um possivel instrumento para sobrevivéncia das
comunidades judaicas, bem como defende a ndo anulacao da fé judaica pela necessidade
da transgressdo da fé pela conversdo imposta. Seguiremos demonstrando esse ponto no

capitulo a seguir.
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Capitulo 111 - Performance e simulacdo: a cultura do segredo para a sobrevivéncia

do judaismo

1. Zakroh, a memoria como ferramenta de pertencimento em Maiménides

Memoria e historia sdo conceitos-chave para uma compreensdo tedrica do lugar da
producdo de uma judeidade, ou seja, da compreensdo identitaria que os judeus teriam
sobre si mesmos, sobre sua identidade. Embora identidade seja um conceito complexo e
importante, neste trabalho o utilizaremos como nocdo de pertencimento, como
explicaremos adiante.

Autores como Pierre Nora, Paul Ricoeur, Yosef Hayim Yerushalmi — incluindo seus
discipulos e criticos — Jacques Le Goff e Maurice Halbwachs (entre outros) produziram
obras importantes dentro desta tematica da memoria.

A construcdo da nocdo de pertencimento no judaismo estd intimamente ligada a
ideia de memoria, outra nocao fulcral para nossa andlise. Jacques Le Goff em seu livro
Historia e Memoria,*®? ressalta que a questdo memorialista € um traco da ldade Média,
sobretudo a memoria coletiva. Um instrumento para afirmar origens de um grupo, certos
mitos divinos ou ndo, e praticas ligadas a religiosidade que marcavam por completo

nogdes de coesdo social, e de identidade de um grupo.

182 |_E GOFF, Jacques. Historia e Memdria. Sao Paulo: Editora Unicamp, 1990. p. 442
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Além de ser um recurso da época, a memdria foi também parte de um grande
sistema semantico do judaismo rabinico medieval transmitida ao longo dos séculos. Le
Goff destaca que “o povo hebreu é um povo da memdria por exceléncia® - (..) a
memdria é antes do que nada um reconhecimento de Yahveh, memoria € fundadora da
identidade judaica™®. Foi através da memoria que se deu continuidade a tradicao,
permaneciam as caracteristicas e histdrias que os identificavam como grupo compondo
sua coesao social. O exercicio da lembranga emergia como necessidade, como uma tarefa
religiosa.'®

E importante ressaltar as diferencas entre memoria e histdria, sobretudo na historia
judaica, pois por muito tempo a ideia de memoria esteve intrinsecamente atrelada ao
conceito de histéria, como se os dois conceitos tivessem equivaléncia e 0 mesmo
significado. Esta definicdo gerou alguns importantes debates, sobretudo trazidos por
Yerushalmi que problematiza e debate esta tematica.

A memodria pode ser entendida como um conhecimento do passado captaniado,
guiado pelo presente, um conhecimento que se nutre das lembrancas individuais que ndo
necessariamente passam por criticas e por vezes, demonizam ou sacralizam alguns
assuntos, escondendo, convenientemente, pontos e destacando outros. Em suma, a
memoria pode ser lida como uma construcdo do passado que serve também para atender
interesses do presente, que podem ser econémicos, politicos, sociais e identitarios.

O historiador Alex Degan afirma que:

A meméria também funciona como operagdo ideoldgica, muitas vezes
inconsciente de suas deformagdes e profundamente vulneravel a todos
0S Usos, abusos e manipulagdes. Exatamente por estas caracteristicas, a
memoria deve ser alvo da Histdria, esta entendida como uma operagao
intelectual de analise e como uma reconstrucdo problematica e
incompleta (consciente de suas limitagcdes) do que ndo existe mais. A
Histéria opera uma espécie de “desencantamento do mundo” da
memoria... 18

A memoria tem um elemento essencial, ela se sustenta através do apelo afetivo, o

acontecimento rememorado é transformado em um relato comunicado com sentido e

183 |LE GOFF, Jacques. Op. Cit. 1990. p. 443

184 |bidem. p. 443

181hidem.. p. 443.

18 DEGAN, Alex. Batalhas de Memoria: uma proposta de leitura de Flavio Josefo. Batalhas de memoria:
uma proposta de leitura de Flavio Josefo. Mneme, Revista de Humanidades (Caicd. Online) , v. 12, p. 97-
119, 2011. .p.100
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coeréncia, no qual o sujeito em questdo utiliza esta narrativa para um fim, um
compartilhamento de lembrancas e discursos do passado.
Alex Degan define a fronteira de memoria e historia como uma trincheira, e elucida

as disparidades e desconfiancas surgidas nessa relacéo:

Por outro lado, tamanha emergéncia provocou um estranhamento entre
a Histdria, entendida como disciplina académica e forma intelectual de
producdo de conhecimento, e a memoria, que questiona a autoridade e
aponta os limites do conhecimento histérico. Em ambos os lados da
trincheira configurou-se um clima de desconfianca, com historiadores
assustados ao sentirem que seu monopdlio sobre o passado estd sendo
questionado, e “defensores da memoria” acusando o carater artificial da
Histdria, voltado para a erudicao e o elitismo universitario e distante do
modo vivo e espontaneo das memérias populares.®’

Destacando que os debates entre historia e memoria nas Ciéncias Sociais causaram
diversos incomodos e impasses, Alex Degan aborda as questdes desde a suplantacdo da
historia pela memoria até a negacdo da existéncia contemporanea da memoria.

Desde a Antiguidade, a comecar de Platdo e Aristoteles, tratamos da memaria em
termos de lembranca, de rememoracdo. Neste ponto, € interessante destacarmos as
diferencas entre memoria e lembranga. Podemos situar como “lembranga” aquilo que o
sujeito vivenciou, a experiéncia individual que mesmo compartilhada com outrem, € algo
de cunho pessoal. Enquanto que “memoria” pode ser preservada pelo coletivo e pelos
acontecimentos vividos por outros, além de identificacdo pessoal ou social de grupos,
podendo inclusive ser incutida numa narrativa de pertencimento.

Na tentativa de desvencilhar a memoria da historia, nos historidores, buscamos
compreender que a memdria € um dos elementos de andlise para uma (re)construcéo do
passado. Entretanto, a Historia como disciplina cientifica basea-se em respaldo teérico,
metodoldgico, além de passar pelo escrutinio académico do conhecimento ja consolidado
na area. Ou seja, assim como pontuou Alex Degan, “a historiografia optou por reafirmar
sua funcdo critica, enquanto exercicio intelectual e laicizante, enquadrando a memdria
como fonte de producio do conhecimento histérico”®8 nos mostrando que a memoria
pode ser utilizada como fonte historica a partir de uma visdo critica, mas que a mesma

ndo deve ser compreendida como a histdria em si.

187 DEGAN, Alex. Batalhas de Memdria: uma proposta de leitura de Flavio Josefo. Batalhas de meméria:
uma proposta de leitura de Flavio Josefo. Mneme, Revista de Humanidades (Caicd. Online) , v. 12, p. 97-
119, 2011. p. 99
188 |hidem, p. 99
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Essa compreensdo da memaoria como historia em si foi um ponto de conflito por
muito tempos nos denominados estudos da histdria judaica. Se o povo judeu era por
exceléncia o povo da rememoracao e sua historia estava frequentemente sendo afirmada
a partir dos relatos religiosos e diasporicos, até que ponto é possivel realizar a separacao
de uma memoria judaica e uma historia judaica?

Yerushalmi se debruca sobre essa questdo. Para o autor, historia e memoria
compdem campos distintos e compreende que o distanciamento do objeto estudado é uma
particulariedade da historia, que a memadria enquanto narrativa ndo consegue fazer.

Entretanto, para ele, amemoria judaica se manteve pela tradicdo, mas os judeus nao
teriam uma produgdo ou uma preocupacao com o fazer historiografico, com excesséo de
alguns periodos: o primeiro periodo, mais precisamente no seculo XVI, no qual houve
um interesse em registrar as expulsdes dos judeus na Peninsula Ibérica; e o segundo caso,
ja no século XVIII referente as ilustracdes judaicas. Posteriormente, com o advento da
segunda guerra mundial e do holocausto, a necessidade de lembrar e registrar aquela
experiéncia dolorosa toma uma dimensdo mais firme.

A partir desse hiato historiografico na forma de lidar com as memdrias, podemos
perceber um possivel paradoxo: como ser um povo memorialista sem sequer fazer
historia?

E notdrio que, de acordo com as definicbes apresentadas até aqui, levando em conta
a perspectiva yerushalmiana, os judeus podem ser classificados como um povo de
memoria, mas ndo necessariamente como um povo da histéria, pois a narrativa que 0s
interessou por longos anos ndo se encontravam nos livros de histdria, mas sim no Tanach
(biblia), descri¢bes que levam em consideracdo os mitos narrativos de fundacao, registros
poéticos e alguns relatos do periodo monarquico.

Além disso, o texto talmudico nos possibilita perceber que o debate, e as
divergentes interpretagdes sobre um mesmo episddio ou ordenanca divina, nos mostram
como a prépria memoria se constitui num constante embate. Ou seja, a mesma é um
elemento em construcdo a cerca das proprias questdes que os definem como grupo social.
Esta ideia difere da nossa compreensdo do que seria o fazer historiogréafico.

Mesmo com essas afirmagdes, € importante ressaltar que as memdrias judaicas,
mesmo tendo seus principios fundadores numa narrativa mitica, estdo impregnadas de

historicidade, ou seja, a historia e a memdria judaica parecem nao estar tdo disassociadas,
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assim como afirmou Yerushalmi. Isto nos leva a critica levantada por Assmann*®

» qUE
evidenciou que o problema entre histéria e memdria, levantado por Yerushalmi, ndo é
exclusivo da causa judaica, mas um fendmeno inerente a toda historia.

Dessa forma, Jan Assmann busca apresentar como memoria e historia estariam
associadas. Ele compreende que fendmenos de memdria podem ser divididos em duas
esferas: memaria comunicativa e memdria cultural.

Para Assmann, a memdria comunicativa estaria ligada aos acontecimentos diarios,
as emoc0es, 0s sentimentos de pertencimento, interesses, 0dios em comuns e toda a gama
de vivéncia sentimental que envolve o grupo ao ponto de se estabelecer dialogos em
comuns. J& a memoria cultural se da no &mbito de uma estrutura temporal ligada a
tradicdo. Nesse sentido, a memoria comunicativa € refeita diariamente a partir das
vivéncias e experiéncias dos individuos, enquanto que a memoria cultural expressa um
sentimento de pertencimento atemporal, como mitos de origem, rituais religiosos e
fundamentos de linguagem.

Nesse sentido, o questionamento da relacdo de uma histéria judaica e memoria
judaica continuam presentes, pois quais seriam 0s tipos de construcdo de historia foram
permitidos ao longo da existéncia do povo judaico? Por onde irrompe a consciéncia
historica, 0 que a motiva, como se distingue e, mais importante de tudo, onde identifica-
la, visto que no entender de Yerushalmi, esta se exprimiria de uma forma nao
historiogréafica.

Contrariando Yerushalmi, Roberto Bonfil'®® elucida sobre a construgio dessa
historia judaica e suas conjecturas. Para Bonfil, a auséncia de um poder militar, de um
Estado estabelecido soberano, além do constante estado diaspérico e a situacdo exilica do
povo judeu, contruibuiam para a inexisténcia de uma historia politica nos moldes cristdos
ocidentais das narrativas historiograficas, pois esse modelo ndo servia para retratar a
realidade dessas comunidades judaicas ao longo de suas vivéncias, logo as formas de
narrar os préprios eventos historicos ndo poderiam ser as mesmas formas narrativas das
comunidades cristas ocidentais.

Bonfil ressalta que a forma encontrada pelas comunidades judaicas para

compreender e narrar suas proprias existéncias, foi um formato memorialisitico,

189 ASSMANN, Jan. Religion y memoria cultural: Diez estudios. Buenos Aires: Libros de la Araucaria /
Lilmod, 2008.

10 BONFIL, Robert, How Golden was the Age of Renaissance in Jewish Historiography, History and
Theory, Vol. 27, No. 4, Caderno 27: Essays in Jewish Historiography, 1988, pp. 78-102.
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fundamentalmente focado para as vivéncias e sobrevivéncias coletivas. Foi através da
releitura constante nos rituais da sinagoga que assegura-se 0 ndo-esquecimento. Nesse
ambito, o ato de ‘lembrar-se’ torna-se um dever, a ritualistica que possibilita e
manutenc&o viva das lembrancas.

O ndo-esquecimento, evoca o dever da memdria, da lembrancga, bem como busca
ferozmente sufocar qualquer tentativa de apagamento do que foi vivido pelas geracdes
passadas. A lembranca nao deveria funcionar ao povo judeu diaspdrico como sinal de
fraqueza ou vinganga, mas sim como esperanga ativa de uma posteridade a ser
recompensada pelo divino, mediante a toda resisténcia.

Na tradicdo judaica podemos dizer que ha uma equivaléncia entre D-us e o livro,
uma vez gue as escrituras sao o canal pelo qual se toma ciencia da existéncia divina. Por
isso, a escrita ganha um estatuto sagrado, pois a palavra escrita ndo so representaria D-
us, como também seria considerada como uma extensdo do mesmo, logo caberia a
obrigatériedade de todos os judeus ler, memorizar e rememorar as escrituras
constantemente.

Nesse sentido, o passado relevante era muito mais o passado remoto, nao aquele
vivido pessoalmente. Esse passado remoto era 0 que proporcionava explicaces
fundamentais para o que viria e, principalmente para 0 que estava em curso nas
comunidade judaicas. Por isso, conhecer e saber os relatos memorialisticos eram
imprensidiveis para a compreensao social do grupo.

Dai a necessidade da constante rememoracdo da memoria cultural, da estrutura da
atemporalidade judaica, pois 0 presente dessas comunidades seria baseado nessa
constante (re)atualizacdo do passado.

Ao explicitarmos que um grupo social recorda algo, isso equivale a dizer que um
certo passado foi transmitido, rememorado e reafirmado ao longo dos anos por aqueles
que acreditavam que reminiscéncia era necessaria para coesao social identitaria daquele
grupo. Yerushalmi define esta pratica de “canais e receptaculos da memoria”!®' e Pierre
Nora chama, com acerto, de “os lugares de memoria”!%2
Os judeus também tinham seus locais de memaria, mas a constante vida diasporica

ndo permitia que eles pudessem ter esse contato direto e fisico com esses locais, portanto

B1YERUSHALMI, Yossef Hayim. Zakhor: Jewish History and Jewish Memory. Washington: University
of Washington Press, 1982.

192NORA, Pierre. Entre histéria e memdria: a problematica dos lugares. Revista Projeto Histéria. Séo
Paulo, v. 10, p. 7-28, 1993.
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o ritual memorialistico se calcava muito mais nas palavras, nas escrituras, no senso de
comunidade e em rituais do que necessariamente em espacos fisicos. Esse tipo de
percepcdo é fulcral para entender a proposta maimonideana sobre a vivéncia da fé judaica
nas situacdes adversas.

Em nossa analise, entendemos que a discursiviade maimonideana, ou seja, sua
argumentacdo e retorica em favor dos conversos e da submissdo a conversao como uma
possivel saida em detrimento da morte, pode ser inicialmente associada ao conceito de
memoria coletiva criada por Halbwachs'®® em sua obra. Nela, o autor defende que as
memorias sdo, por exceléncia, construgdes de grupos sociais em que estes determinam o
que é memoravel, bem como os lugares onde essa memoria sera preservada. Por isso, 0
autor qualifica a construcdo da memdria como essencialmente coletiva. Ainda que nao se
exclua a importancia da memdria individual, é na sua manifestacdo coletiva que ela
tangencia a histéria e a construcdo do discurso histdrico.

Entretanto, Halbwachs compreende que essas memorias coletivas sdo determinadas
por grupos sociais, desconsiderando as particularidades dos individuos inseridos nesse
grupo, assimilando-os como receptores do grupo social domiante.

Para além desta perspectiva, Assmann afirma que as memdrias coletivas ndo sao
compostas so pelas bases sociais, mas também uma base cultural do individuo ou de sua
existéncia social cotidiana. Nesse sentido Assmann nos é mais apurado para tratar da
nossa tematica, ele explicita as caracteristicas da memdria cultural em 6 esferas: 1)da
materializacdo da identidade, 2)da sua capacidade de reconstrucdo, 3) do processo de
formacdo, 4) da sua estrutura de organizacdo, 5)da sua obrigacdo e 6) da sua propria
reflexividade.

O primeiro aspecto, a materializacdo da identidade, funciona como um nucleo, onde
se formula a consciéncia de si e suas singularidades. Enquanto que na segunda esfera, as
recordacfes da memoria, a escolha daquilo que sera lembrando ou ndo compde a
capacidade de reconstrucao das referéncias a serem seguidas ou rememoradas.

Em relacdo a terceira esta ligado ao processo formativo da memoria, pois antes da
mesma se consolidade como parte de uma narrativa do grupo, € necessario que haja
interesse, divulgacdo dentro do préprio grupo. Em outras palavras, a linguagem

funcionaria como o agente principal da oralidade desta memoria.

B3HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. Sdo Paulo: Vértice, 1990.
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No quarta caracteristica, refere-se a estrutura de organizacao, ou seja, & necessario
que haja os meios de comunicagdo adequados para que essas lembrancas alcancem outras
geracOes ao longo do tempo. Portanto, a escrita e a preservagdo da documentagédo
compdem a forma estrututurante de veicular da propagagdo das memorias.

Para o quinto item, é posto em questdo as estruturas hierarquicas dos fatos e daquilo
que serd rememorado, como prioridades e valores. E, por ultimo, a questdo da
reflexividade, basea-se em compreender as reinterpretacdes de uma mesma memoria em
diferentes geragdes, ou seja, a plasticidade que pode existir nesse campo.

Pensando nessa capacidade plastica dos usos de memdria, destacamos que 0S
elementos constitutivos da memoria sdo classificados por Michael Pollak em duas
instancias: os acontecimentos vividos pessoalmente e 0s acontecimentos “vividos por
tabela”, ou seja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa
se sente pertencer.%

Pollak ressalta que por meio da socializacdo politica ou histdrica ocorre uma
projecao, uma identificacdo com determinado passado, e que, a partir disto, podemaos falar
numa memoria quase que herdada, pois podem haver acontecimentos que marcam tanto
uma regido, ou um grupo que esta memoria pode ser transmitida ao longo dos séculos
com alto grau de identificacdo, o que nos ajuda a problematizar nosso estudo.

Peter Burke®®® sintetiza 0 argumento pontuando que n&o sdo os individuos que
lembram voluntariamente, e sim, a comunidade que determina o que ¢ “lembravel” e
também como sera lembrado. Os individuos identificam-se com esses eventos publicos
que sdo importantes para o grupo e, por isso, “‘se lembram” bastante.

Nesse sentido, compreender e utilizar o conceito de memdrias coletivas, pode nos
levar a pensar que estas memorias estdo acima dos individuos, separadas destes sujeitos,
por isso, a no¢do de memorias compartilhadas nos pareca mais adequada. Memorias
compartilhadas, sobrepostas, podem ser entendidas como fruto de interacdes sociais
maultiplas, que acontecem dentro de marcos sociais e relacfes de poder.

Vejamos como isto pode ser evidenciado na epistola:

E bem sabido do relato dos nossos rabinos que, antes dos israelitas
terem deixado o Egito, eles corromperam seus modos e violaram a
promessa divina da circuncisdo, de forma que nenhum deles, exceto a
tribo de Levi, foi circuncidada. Somente quando o comando de salvo-

194 POLLAK, Michael. Op. Cit. 1992. p.202
195 BURKE, Peter. Variedades de Historia Cultural. Rio de Janeiro: Civilizagéo brasileira, 2000. p.69.
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conduto foi promulgado, pelo qual Deus instruiu Moisés - “Nenhum
incircuncidado deve alimentar-se dele — [Ex. 12,43], ele ordenou a eles
gue realizassem o ritual. Nossos rabinos assim descreveram o0
cumprimento: Moiseés fez a incisdo, Josué o rasgo e Aardo a sucgdo. Os
prepucios foram coletados em pilhas. O sangue da circuncisdo
misturou-se com o sangue do cordeiro pascal e isso os fez merecedores
da redencéo.®

Neste trecho da documentacdo, Maimonides destaca um aspecto primordial das
tradigdes judaicas, quando ainda eram hebreias. Ele apresenta como a questdo da
circuncisdo era essencial como elemento aglutinador e de coesdo social. Essa pratica,
além de preceito exigido por D-us em lei, e no caso apresentado, teria sido descumprida
nas terras do Egito no periodo diaspérico, ou seja, violaram preceitos divinos:
transgrediram-os.

Maimonides utiliza este exemplo para ilustrar situacdes mais brandas, que sequer
havia risco de morte pelo cumprimento dos preceitos divinos e, ainda assim, houve
misericodia divina, bem como rendencdo aqueles transgressores. Nesse sentido,
Maimonides questiona porque numa situacdo muito mais grave dado o contexto, como a
conversdo forcada, a rendencéo néo seria viavel?

Para além dos fiéis da crenca judaica, Maimonides também apresenta exemplos de
personagens que eram exteriores a essa realidade para mostrar como D-us também se
mostrava misericordioso com os piores pecadores, portanto o povo ndo deveria temer uma
ira divina vindoura.

Vejamos outro trecho da documentacéo:

O perverso Nabucodonosor, que matou multiddes em Israel e queimou
o templo que é o escabelo de Deus, foi recompensado com um reinado
de 40 anos, assim como o rei Salomao, porgue ele correu uma pequena
distancia para encontrar Deus pela causa de Hezequias, assim como 0s
rabinos afirmam: “ele correu atras dele uma distancia de quatro passos.
Deus n&o reteve a sua recompensa.” %’

Estes trechos compdem um dos varios exemplos que podem ser encontrados na
documentacao a favor da rememoracéo coletiva, que foi transmitida ao longo do tempo

entre as comunidade judaicas.

196 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom. 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.12.
7 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom. 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.12
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O objetivo de Maimonides constitui-se em elucidar esses casos relatados na Tora
para que sirvam de base argumentativa legitimadora a fim de garantir na posteridade, a
rendencéo aqueles que a transgrediram para sobreviver. Para tal, segundo Paul Ricoeur!®®,
memorias ndo seriam simples lembrancas vagas de acontecimentos passados, mas sim
articuladas para atribuicdo de sentidos e, em primeira instancia, como uma defesa contra
0 esquecimento, assegurando que acontecimentos “ruins” do passado nao ocorram
novamente. Nessa conjuntura, memdrias sdo como uma capacidade de (re)significacdo
das coisas e de si mesmo; trata-se de uma representacdo das coisas ja apresentadas
anteriormente para si, uma possivel reconfiguracdo de tais dados guardados na memoria
que sao despertados pela rememoracao.

Portanto, o proprio recurso retorico utilizado por Maimonides sdo narrativas do
passado articuladas para endossar sua propria perspectiva sobre a melhor forma de agir
diante da situacdo diaspdrica da conversao imposta. Para ele, a memdria se firma como
um elemento aglutinador e necessario para a composicao do sentimento de pertencimento
social. Através da rememoracdo de uma memoria cultural e coletiva, gestou-se espacos e
condigBes para estratégias e préaticas de sobrevivéncia e existéncia dessas comunidades

judaicas como veremos a seguir.

2. A construcdo de uma judeidade pela dissimulacéo

As discussdes em torno da conceituacao e das nogdes de identidade sdo imensas e
proficuas, sobretudo se tratando de Idade Média. Alguns historiadores preferem ndo
adentrar nesta senda, calcados na precaucdo de ndo cometer anacronismos e analises
reducionistas, o que é perfeitamente louvavel. Entretanto, dado a nossa anélise e leitura
da proposta maimonideana para as comunidade judaicas afetavas pela conversdo
obrigatdria, vemos como necessario tratar essa discussdo e trazé-la a nossa
problematizacéo.

Em primeiro lugar, é necessario destacar que a ideia de identidade ndo sera tratada
aqui nos moldes nacionalistas, compreendidos posteriormente ao nosso recorte, que se
valem das construgdes socias advindas das novas formacdes politicas, sobretudo ligadas

a nogdo de Estado-Nacéo.

9@ RICOEUR, Paul. A memdria, a historia, o esquecimento. Campinas: Editora da UNICAMP, 2007. p.40
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Isto posto, a proposta deste trabalho dissertativo fundamentou-se em compreender
identidade a partir das conjecturas existentes e dos elementos que 0s agrupava como
comunidade social, e os identificavam naguele momento, e ndo necessariamente em toda
historia judaica.

Nossa proposta tem sido promover uma anélise que destaque a visdo adotada por

Maimonides, o que ele entendia por pertencimento para aquele grupo social em questao.

A partir desses elementos agrupadores, calcados, sobretudo, na ideia de memoria,

€ que entendemos que a perspectiva maimonidiana buscava promover uma judeidade, um

sentimento de pertencimento ao que ele compreendia como essencial do “ser judeu”, da

propria condicdo de existéncia judaica em momentos desfavoraveis e rigoristas, como
explicitaremos adiante.

E importante destacar a nogdo de identidade social, pois reconhecemos que existe
uma vasta producdo sobre este conceito. Entretanto, levamos em consideragéo que, em
linhas gerais, identidade diz respeito a como o0s seres humanos caracterizam e
conceituam-se a si proprios, aqueles que identificam como seus iguais e que se entendem
como membros de outro grupo, a apartir de elementos aglutinados que compdem essas
aproximagoes e, principalmente diz respeito a como um grupo se caracteriza e conceitua-
se em relagéo a outro.

De acordo com o historiador Michael Pollak, na construcdo de identidade social

existem trés elementos essenciais:

(...) a unidade fisica, ou seja, o sentimento de ter fronteiras fisicas, no
caso do copo da pessoa, ou fronteiras de pertencimento ao grupo, no
caso de um coletivo; (...) a continuidade dentro do tempo, no sentido
fisico da palavra, mas também no sentido moral e psicologico;
finalmente, o sentimento de coeréncia, ou seja, de que os diferentes
elementos que formam um individuo sdo efetivamente unificados.**

Em seu artigo sobre os gregos o historiador Jonathan Hall?®® entende que aideia de

identidade comeca com a visao interna que um grupo tém de si mesmo em relacéo as suas

19¥POLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social. Revista Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol. 5, n.
10, 1992, p. 200-212. Disponivel em:
http://www.pgedf.ufpr.br/downloads/Artigos%20PS%20Mest%202014/Andre%20Capraro/memoria_e_id
entidade_social.pdf Acessado em Jun/2016.

20Neste artigo o autor discorre sobre a definicdo de identidade dos gregos baseado em conceito de
etnicidade, seu texto nos traz reflexdes de como os gregos se definiram como helenos mesmo apresentando
diversas diferencas entre si - denominacao helenos e helas, e posteriormente a constru¢ao de uma identidade
grega conforme outros grupos surgiam, no caso definidos por eles de barbaros. HALL, Jonathan. Quem
eram os gregos? Revista do Museu de Arqueologia e etnologia, Sdo Paulo, 11: 213-225, 2001.
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préprias diferencas e quais as caracteristicas que os unificariam como grupo. Ja Francois
Hartog em sua obra O Espelho de Herddoto,?! elucida que isto s6 é percebido a partir do
contato com o outro, a partir do contato dos gregos com o0s persas, que a ideia embrionaria
de identidade como grupo social comeca a emergir como necessidade fundadora de uma
comunidade de viventes.

Levando em consideracdo essas interacdes, Pollak afirma que a construcdo da
identidade ndo € algo estatico, o que nos levaria a um paradoxo, pois, a priori, identificar
seria estabeleceria definigdes e padrdes. Entretanto, isto ndo estaria isento de mudancas,
negociaces e transformacdes, pois essa construcdo da identidade é um processo histérico
que se produz em referéncia aos outros, “aos critérios de aceitabilidade, de
admissibilidade, de credibilidade, e que se faz por meio da negociacdo direta com
outros”?2,

Nesta mesma linha, o sociélogo Denys Cuche associa a ideia de identidade
diretamente a ideia de alteridade: “a identidade ¢ uma construgao que se elabora em uma
relacdo que opde um grupo a outros grupos com os quais estad em contato”?%®, Portanto,
identidades ndo sdo de forma alguma essenciais ou pré-existentes em um grupo, mas
cunhadas, produzidas, podendo ser revistas ou adaptadas de acordo com a necessidade do
grupo.

A construcgdo de uma identidade social esta intimamente ligada a ideia de memoria,
outra nocdo fulcral para esse trabalho dissertativo. No ensaio de Joel Candau,
encontramos uma proposta de leitura que compreende as relagdes entre memdria e

pertencimento como intrinsecas:

ndo pode haver identidade sem memdria (assim como lembranga
e esguecimento) porque somente esta permite a auto-consciéncia da
duracdo. [...] Por outro lado, ndo pode haver memdria sem identidade,
pois o estabelecimento de relagdes entre estados sucessivos do sujeito
é impossivel se este ndo tem a priori um conhecimento de que esta
cadeia de sequéncias temporais pode ter significado para ele.?%

Nesse sentido, memoria e pertencimento sdo ideias centrais nas teorias classicas das

ciéncias humanas e sociais, presentes em reflexdes de diferentes areas e orientacfes

WIHARTOG, F. O espelho de Herddoto. Ensaio sobre a representagdo do outro. Belo Horizonte: Ed.
UFMG, 1999.

22pOLLAK, Michael. Op. Cit. 1992. p.205.

23CUCHE, Denys. A nocéo de cultura nas ciéncias sociais. S&o Paulo: EDUSC. p.182.

204 CANDAU, Joel. Antropologia de La Meméria. Buenos Aires: Nueva Vision, 2002.
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tedricas. Em seu trabalho, Joel Candau explicita cinco pontos centrais para analisar as
relacdes de pertencimento formadas pela memoria, relacGes que aglutinariam o senso de
comunidade. Sdo eles: 1) os conceitos de memodria e identidade sdo fundamentais nas
ciéncias humanas e sociais, 2) a ideia de que a identidade é uma construcdo social,
permanentemente redefinida em uma relacéo dialdgica com o outro, 3) outro ponto é a
memoOria como uma reconstrucdo continuamente atualizada do passado, 4) o
“mnemotropismo” (a obsessao pelos “lugares da memoria”) esta diretamente relacionado
a diferentes fatores como a crise das certezas do presente, a dilui¢cdo das identidades e ao
desaparecimento de referenciais, e 5) memdria e identidade estdo indissoluvelmente
ligadas.

Boa parte dessas informaces j& destrinchamos no item anterior, no qual abordamos
as nocdes de memoria e seus desdobramentos numa possivel historia judaica, além de
verificarmos a compreensdo e uso de Maiménides sobre a mesma. Sendo assim, é através
da instrumentalizacdo da memoria que Maimonides constroi sua propria nocdo de
elementos que constituem o pertencimento dos individuos as comunidades judaicas.

Ao exercer 0 zarkor, e 0 mandamento que constitui o judaismo, que é o ato de
lembranca, devido aos diversos momentos diasporicos, Maimonides define as bases do
que pertencer ao judaismo, ndo somente pelas tradi¢cdes, mas também pelo sentimento e
ligacdo espiritual com divino. Ligacdo esta, que estaria acima dos da execuc¢do absoluta
das tradicdes.

Nesse sentido, podemos compreender a tentativa maimonidiana de estabelecer ndo
uma identidade distinta para ethos do “ser judeu”, mas de reesignificar alguns aspectos
do que ja se entendia como defini¢do do que era ser um judeu.

A partir dessa conjutura, o conceito de diaspora permite tornar tangivel
questionamentos e posicionamentos de diversos personagens da historia judaica.
Visto que o processo diasporico é continuo, estando principalmente enraizado no
pensamento judaico medieval. Ndo obstante, diaspora e identidade sdo nocGes que
parecem andar de mdos dadas, uma vez que a interacdo que ha entre as nocbes de
alteridade permitidas pelo enfrentamento do “eu” e o “outro”.

De acordo com Stuart Hall:

[...] apenas por meio da relagdo com o Outro, da relagdo com aquilo que
ndo é, com precisamente aquilo que fala, com aquilo que tem sido
chamado de seu “‘exterior constitutivo”, que o significado “positivo”
de qualquer termo — e, assim, sua “identidade” — pode ser construido.
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Sendo que no caso judaico a relagdo com o “outro” esta permeada
pelas condicdes impostas pela Diaspora.?®

Para isso a nogdo de didspora torna-se, nesse caso, significativa, compreendendo a
identidade social de uma comunidade determinada e suas proprias formas de percepc¢éo
e pertencimento, sendo apresentandas, por vezes, em posi¢oes antagonicas aquelas dos
governos dominantes.

Por isso, nosso esforco em compreender e propor que Maimoénides compilou
legislativamente uma possivel judeidade para momentos de crise, de rigorismo, e de
conversdo, para que esta nogdo de pertencimento a comunidade nédo fosse abalada pela
necessidade da sobrevivéncia ante a conversdo. Nesse ambito, a luz de nossa analise,
Maimonides elabora uma tatica ndo s de sobrevivéncia, mas de existéncia para a propria
comunidade judaica sob opressao.

No item a seguir, vamos verificar como essa proposi¢cdo de uma judeidade é

articulada por Maimonides pela prética da dissimulagéo.

2.1. Na esfera doméstica e na esfera social: a dissimulacdo e a cultura do segredo

Os textos de Maiménides evidenciam suas influéncias arabes e gregas que
ampliaram o horizonte, espiritual, de sua prépria visdo do judaismo. Isto posto, é
importante entendermos que seus textos refletem as inquietudes, bem como sua vontade
de conciliar o judaismo com a filosofia aprendida dos gregos, principalmente pela via
aristotelica.

A partir dessa conjectura, um dos principais argumentos maimonideanos em favor
da submissédo a conversdo islamica consta no alicerce filos6fico de entendimento de uma
separacgdo entre um agir doméstico e um agir social.

Para Maimonides, o ambito familiar era semelhante ao &mbito de intimidade com
o divino, era no interior de suas atividades domésticas que deveria ser necessario a
confirmacéo de sua devogdo a D-us e todos os seus mandamentos. Ainda segundo o
rabino, esse ambito doméstico e familiar poderia ser compreendido como uma extensdo

dos sentimentos mais profundos da alma, pois somente na particularidade do coragéo e

25 HALL, Stuart. Quem precisa da identidade? In: SILVA, Tomaz Tadeu da (Org.). Identidade e Diferenca:
a perspectiva dos estudos culturais. 3. Ed. Petrépolis: Vozes, 2004. p. 110.
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da alma estariam as verdadeiras expressdes da vida humana e sua ligagdo com o divino.
Nesse ambito, ndo haveria como esconder as reais inten¢des do esquadrinhamento divino.

Para adentrarmos nesta senda, segundo Duby?%

, € necessario compreender que as
nocOes de particular ou intimo para Idade Média eram diferentes das nossas nogoes
modernas, entendidas e assimiladas como uma nocéo oposta a autoridade ao Estado.
Duby, valendo-se das crénicas latinas e leis romanas - que formaram boa parte da
estrutura juridica e do pensamento medieval - afirma que, em referéncia ao que era
considerado do ambito publico e social, poderiamos elencar aquilo que estaria
relacionado a soberania e autoridade estatal. Enquanto que o &mbito privado e seus
maultiplos derivados, seriam reservados aos comportamentos de intimidades, sobretudo,
fraternidades.

Nesse sentido, a esfera privada seria referente a vida familiar, ndo-individual, pois
estd € uma outra nocdo, mas esse status de privado no periodo medieval estaria
fundamentado no ambito do doméstico e da familiaridade daqueles que agem em
confianga mutua.

A partir disto, analisamos que para Maimoénides essa dissociagdo entre esse
ambiente intimo e esse ambiente social, € fulcral a elaboracdo argumentativa para a
preservacao da vida judaica e para a prépria compreensao de mundo do mesmo.

Retomando, podemos compreender o ambito intimo como aquele lugar reservado
ao nucleo familiar, fora das vistas dos governantes, portanto, referimo-nos aqui ao
ambiente da casa. Enquanto que o &mbito social refere-se propriamente a rua, aos espagos
de convivéncia para além da familia.

Em seu particular entendimento, o rabino afirma que o governante é aquele que
mantém os sujeitos unidos numa comunidade e, como tal, esse governante teria o direito
de prescrever acdes, habitos e valores comuns para todos os membros da comunidade em
questdo, mesmo em que certas situacdes esses habitos e valores ndo fossem comuns
aqueles individuos que compunham esta comunidade.

Neste caso, Maimonides refere-se a imposi¢do da conversao aos judeus advinda do
governo almbada. Compreendendo que 0s governantes podem prescrever e ordenar acdes
e habitos, caberia aqueles sob o jugo dessa legislacdo em primeiro lugar, abandonar estas
terras, se isto fosse possivel, ou iniciar o processo de submissdo as ordens em favor da

preservacao da vida. Tal acdo ocorria, segundo Maimonides, pois a autoridade desses

206 ARIES, Philippe. DUBY, Georges. (Orgs) Historia da vida privada, 2: Da Europa feudal & Renascenca.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.
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governos decorrem da necessidade de superar as diferencas criadas entre os integrantes
que pertencem a mesma sociedade e, portanto, governavam interferindo na esfera social
religiosa. Neste momento, Maimonides esta langando méo de uma compreensdo racional
da conjectura politico-social em que as comunidade judaicas estavam submetidas, ou seja,
suas palavras buscam elaborar um quadro de acdes sempre a favor da preservacéao da vida
daqueles que estariam passando por um momento de privacao.

Maimonides neste caso, ndo estaria justificando a agdo das liderangas islamicas
como corretas ou aceitaveis, mas estaria propondo uma visdo ampla e promovendo uma
tentativa de compreensao racional para a adversidade que ocorria diante das comunidades
judaicas.

Em sua visdo politica do evento em questdo, Maiménides propde a compreensao da
distingdo entre discurso e ato, reafirmando a sua visdo do homem e do relacionamento
gue ele mantém com seus semelhantes, com D-us e com a sociedade. Examinemos agora
a explicagdo de duas distingGes feitas por Maimonides: primeiro, entre o discurso e ato.

De inicio precisamos nos atentar que para Maiménides o discurso é considerado um
ato de idolatria somente quando ele expressa uma fé real, de fato, uma crenca na idolatria.
Para ele, a recitacdo de frases vazias, mesmo aqueles que foram forcados a dizer, ndo faria
parte da composi¢do de um ato iddlatra por leviandade, Maimdnides acredita que 0s
recitadores conversos ndo estdo de fato realizando uma profissdo de fé. Com esse
precedente, o discurso feito ndo cai sob a chancela de idolatria e, neste caso, aquele que
o proferiu ndo é obrigado a ser morto por conta deste ato. E neste sentido que Maimonides
prop0e a distingéo radical entre o que se entende por discurso e acéo.

Essa forma de declaracdo somente por “palavras vazias” em favor da preservacao
davida, ndo implicaria numa contaminacdo da alma pela idolatria, porque as palavras ndo
seriam reais, e sim o sentimento de fé e crenca divina nos preceitos judaicos que estariam

no intimo do individuo num ambito da alma, no qual nenhum ser humano poderia tocar.

Aqui Maimdnides eleva seu entendimento de relacionamento entre fé e razéo, pois
o discurso vazio em favor do Isld, ndo representaria a relacdo entre a fé e o divino que
existiria dentro de cada fiel. E seria no ambito doméstico, no secreto aos olhos dos
governantes que impuseram a conversao, que a comunidade judaica seria capaz de manter
suas tradigOes, preceitos, crencgas e principalmente a vida.

Para alem de valores religiosos, o que Maimonides percebe nessas “declaragdes
vazias” ¢ um agir politico, uma subordinacdo das praticas através do pensamento. Para

Maimonides o campo do pensamento e da imaginacao seriam inatingiveis, suas acoes,
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praticas e gestos poderiam ser afetados e modificados por outras circunstancias, mas ndo
0 ambito do pensamento.

Ao longo da construcgéo de seu pensamento, Rambam vale-se de diversos exemplos
rabinicos para ilustrar como se deveria agir diante de uma situacdo que ameagcasse a vida.
Em seu livro, Renata Rozental Sancovsky??” problematiza estes exemplos a luz da histdria
e da literatura rabinico-talmudica, como o caso de Rabi Meir, que havia sido aprisionado
e torturado. A fonte ndo explicita exatamente quando ocorreu e nem seu executor.
Entretanto, neste episddio, Maimonides conta que este rabino teria sido questionado por

ser judeu, e impuseram-lhe a ingestéo de carne de porco. Vejamos:

E de conhecimento comum que no decurso de uma perseguicao na qual
sabios judeus foram executados, o rabi Méir foi aprisionado. Alguns
que o conheciam disseram: “vocé é Meir, ndo é? E ele respondeu: “eu
ndo sou” Apontando para presunto, eles ordenaram: “come isso se VOcé
nado ¢ judeu”. Ele respondeu: “eu devo prontamente comé-lo” e ele deu
a impressao de estar comendo, mas ele ndo estava de fato. Ao olhar para
esta pessoa modesta, que conhece o verdadeiro sentido da Tora, 0
rabino Meir parece ser indubitavelmente um gentio, pois seu exemplo
determina: aquele que age abertamente como um gentio, ainda que
secretamente se comporte como um judeu, € um gentio, uma vez que,
de acordo com ele, a adoracdo a Deus é aberta, € ele a esconde, assim
como fez o rabino Meir.2%

Segundo o relato epistolar, o Rabio Meir prontamente teria comido a carne,
transgredindo uma doutrina - as leis dietéticas do judaismo - mas liberando-se da morte.
Desse modo, Maimdnides atenta para um fato desconsiderado pelo sabio que havia
aconselhado os remetentes da carta: “Este homem ndo percebeu que eles ndo séo rebeldes
por escolha. Deus ndo vai abandona-los ou prejudicéa-los?%®”.

Apresentando um segundo exemplo, agora sobre Rabi Eliezer, Maimonides se faz
mais claro quanto a complexidade do pensamento que ele formaria nesta epistola. Rabi
Eliezer teria sido inquirido a se converter, praticando uma heresia. De acordo com Renata
Rozental Sancovsky, o “Talmud relata que no ano de 109 d.C., em meio ao mandato do
imperador Trajano (98-117) — conhecido por sua intolerancia aos cristdos da Palestina —

Rabi Eliezer é acusado de seguir o cristianismo, sendo preso 2%,

207SANCOVSKY, Renata Rozental. Inimigos da Fé: judeus, conversos, judaizantes na Peninsula Ibérica,
Século VII. Rio de Janeiro: Imprinta Express, 2010.Cap VIII. p.304.

28 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom. 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p. 7

209 Ibdem. p. 3

2I0SANCOVSKY, Renata Rozental. Inimigos da Fé: judeus, conversos, judaizantes na Peninsula
Ibérica, Século VII. Rio de Janeiro: Imprinta Express, 2010. p.314
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O rabino Eliezer foi um celebrado especialista nas ciéncias. Eles
inquiriram: como vocé pode ter tal nivel de conhecimento e ainda
acreditar na religidao? Ele respondeu a eles de uma forma que os fez
acreditar que ele adotou a doutrina deles, enquanto que na sua resposta
ele estava pensando na verdadeira religido e em nenhuma outra.?'!

E notério que Maiménides ressalta a capacidade do rabino Eliezer em atuar, em
mascarar uma resposta a fim de tentar salvar sua vida, antes um instrumento desenvolvido
pela inteligéncia do individuo para o prolongamento de seus dias, que ndo feriria seus
credos religiosos. Sancovsky destaca que Maimonides sugere solucdes nao-herdicas,

como a dissimulacéo para preservar a vida:

Referindo-se aos episodios de conversdo forcada de judeus, o Rabino
defende a condicdo dos conversos que optaram por solugdes “nao-
herdicas”, tais como a dissimulagdo e o falso juramento, elegendo a
judaizacgdo preferencial nos casos de opressdo. A preocupacao mais
premente do Judaismo rabinico medieval, diante das colocagtes de
Maiménides, seria nao apenas sobreviver o espa¢o fisico ou
religioso, mas, sobretudo, demarcar a continuidade existencial
judaica.??

Maimonides viu a transgressdo como ato instrumentalizado com a finalidade de um
bem maior, da preservacao da vida. Isto pode ser percebido na fonte, continuacao deste

exemplo:

O comandante o trouxe para a capital e disse a ele: “diga, velho, estara
uma pessoa como vocé envolvida com essas coisas?” Ele respondeu:
“eu tenho fé no juiz”. O comandante pensou que ele se referia a ele,
enguanto que ele estava realmente pensando em Deus, e 0 comandante
continuou: “rabino, levando em conta que vocé tem fé em mim [...] Por
Deus, vocé esta livre!”. E claro que o rabino Eliezer fingiu ser um
herético diante do comandante, ainda que ele fosse sinceramente
devotado a Deus.?*®

Sancovsky afirma que Rabi Eliezer fez uso de palavras que possuiam dupla
significacdo, fazendo parecer ao governador que ele reconhecia seu suposto erro e

assumia a culpa pela acusacao:

ZIIMAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit p.6.
L2SANCOVSKY, Renata Rozental. 2010. Op.cit. p.315. Grifos nossos
ZBMAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit p.6
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E interessante constatar que a ambivaléncia na linguagem e nas formas
de comunicacdo externadas no Talmud por Rabi Eliezer, seriam uma
constante na identidade marrada medieval. Maiménides sugeria ainda
tal criatividade comportamental enquanto paliativo para a dificil
condicdo do converso na sociedade.?

Sancovsky destaca que:

Como bem mostra Maimonides na Epistola, o tratado talmudico
Avodah Zarah abre inimeras possibilidades de se esquivar durante um
processo persecutorio, sem recorrer, no entanto, ao martirio (Kidush
Hashem). Conforme relatos (...) como os de Rabi Eliezer e Rabi Meir,
Maimonides atesta dilemas vivenciados por aqueles que, em
decorréncia de uma perseguicdo, sdo obrigados a agir de forma
contraria aos seus principios. Maiménides utiliza desses casos
rabinicos para mostrar que mesmo que alguém gue sabidamente
cometesse um delito religioso, deveria assim continuar a fazé-lo, na
intencdo de salvar-se de uma situagdo ameacadora.?®

Embasado nestas premissas destacas, Maimonides esclarece toda a sua cadeia de
pensamento: “Mas nesta perseguicao a que nos estamos sendo sujeitos, nos ndo fingimos
ser idolatras; nds somente damos a impressdo de acreditar naquilo que eles afirmam™?®.

Aqui reafirmamos o ponto-chave no pensamento de Maimonides que é a diferenciacao
entre cometer a transgressdo, e parecer que ali existira uma transgressao. Para ele “nos
ndo estamos falando sério de forma nenhuma, e que nds estamos simplesmente
enganando o governante”?!’. Portanto, ndo é fingir ser um transgressor através de
atos religiosos favoraveis a crengas impostas, e sim deixar que acreditem que
consideravam o que lhes era imposto como “verdadeira fé”.

Um exemplo no qual isto se torna mais claro, foi quando, na epistola, Maimonides
destacou e confrontou um dos argumentos do tal sabio: “Ele relatou que os mugulmanos
tém um idolo em Meca e em outros lugares. Por acaso foi perguntado a ele se ele deveria
ir em peregrinagdo a Meca?”?!8, A conversdo estava ligada ao impedimento das praticas
de outras religides e a confissdo de fé que “Allah era Unico Deus e Mohammed seu
profeta”, e nao numa tentativa de converterem, de fato, outros religiosos & crenca

muculmana. Maimonides tinha consciéncia que mesmo a conversao sendo religiosa, era

214 SANCOVSKY, Renata Rozental. 2010. Op. cit. p.314.

215 |bdem. p.315. Grifos nossos

26 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit p.6
217 Ibdem, p .6

281hidem. p.7.
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também uma batalha, sobretudo de supremacia politica tendo como estandarte a fé
religiosa.

Tais argumentos do sabio tornaram-se de grande preocupacdo para Maimonides,
que ndo se furtou de registrar seus descontentamentos com a circulacdo de ideias que ele
considerava errdneas: “como estabelecer que qualquer vitima de persegui¢do que faz uma
prece ndo recebe uma recompensa®!®.

Nesse momento, a preocupacao de Maimdnides era com a continuidade das praticas
judaicas ou a descrenga delas, ndo somente a conversao que levou a tal, mas a uma série
de argumentos levantados pelo tal sabio que afirmava ao converso que a sua transgressao

seria maior do que a misericordia de seu D-us:

eu estava temeroso que a resposta que afasta 0 homem de Deus caisse
nas médos de um individuo ignorante, e ele concluiria que nédo iria
receber nenhuma recompensa pela sua oragéao; e entdo ele ndo vai orar.
Isso, ele vai supor, é a verdade em relagdo aos outros mandamentos. Se
ele realiza-los, ele ndo vai ganhar recompensa alguma por nenhum
deles.??

Neste caso, para o rabino, ndo era a conversdo que afastaria o converso de sua fé,
de sua crenga, mas sim o esvaziamento de suas praticas religiosas, como também a ideia
de que ndo haveria mais redencgdo ao transgressor, ndo restando mais alternativas aqueles
que sofreram a conversdo, afastando-se definitivamente de seus costumes e suas crengas.
Estes atos seriam para o rabino a perda da identidade e o verdadeiro desvio de fé e
transgressdo. N&o a conversdo, em si, que o faria deixar de ser um judeu, mas o
afastamento em relagcdo a religido judaica por acreditar na condenacdo eterna pos-
conversao.

Para Maimonides, essa “fé” iria muito além de sancdes e decretos. A fé era uma
forma de viver, uma forma de se compreender e existir naquele mundo. Por isso ele separa

0s que agem levianamente e aqueles que agiram por coer¢ao:

Se estes heréticos bem conhecidos foram generosamente
recompensados pelo pouco bem que fizeram, é concebivel que Deus
ndo va recompensar os judeus, que, apesar das exigéncias da conversdo
forgada, realizam os mandamentos secretamente? Sera possivel que Ele

213 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.8.
220 |hdem. p.8.
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nédo discrimine entre aquele que realiza um mandamento e aquele que
nédo o faz, entre um que serve Deus e outro que nao? 2

Entretanto, ao passo que Maimonides elabora esse aparato legislativo em favor dos
conversos, ele também alerta para a necessidade de abandonar lugares de perseguicéo e
conversao compulséria, pois, como ja vimos na explicitacdo legislativa da documentacéo
estudada, um ato iddlatra deve ser firmemente rechagado, colocado em oposi¢do, mesmo
que realizado sob coercéo e sem qualquer identificagcdo interior. Vejamos:

Para aqueles que iludem a si mesmos pensando que eles vao permanecer
onde estdo até que o rei Messias aparega no Magrebe e entdo eles
partirdo para Jerusalém 195, eu simplesmente ndo sei como eles véo
livrar-se das dificuldades atuais. Eles sdo transgressores e eles
conduzem outros ao pecado. A critica do profeta Jeremias — eles
oferecem ao Meu povo a cura para as feridas de forma repentina,
dizendo ‘tudo esta bem, tudo esta bem’, quando nada est4 bem [Jr 6,14
e 8,11], encaixa-se perfeitamente neles e em outros semelhantes a eles.
Né&o ha um tempo estabelecido para a chegada do Messias na qual eles
possam contar e decidir se ela esta proxima ou distante. A incumbéncia
dos comandantes n&o depende na aparéncia do Messias. E exigido de
no6s que nos dediquemos ao estudo e ao cumprimento dos preceitos e
no6s devemos lutar para atingir a perfeicdo em ambos. Se n6s fazemos
aquilo que é necessario que facamos, n6s, nossos filhos ou nossos netos
poderdo vir a ser privilegiados por Deus em testemunhar a vinda do
Messias € a vida serd mais prazerosa. Se ele ndo vier, nds ndo teremos
perdido nada; pelo contrario teremos tido um ganho fazendo aquilo que
é devido. Mas é perverso e desesperan¢oso, além de uma rendncia para
qualquer pessoa permanecer nestes lugares e ver o estudo da Tora
deteriorar, a populacdo judia perecer ap6s algum tempo; o individuo
incapaz de viver como um judeu mas continuar a dizer: “eu vou ficar
até que o Messias apareca e entdo eu possa me libertar desta situacdo
em que me encontro.”?%2

Além dos dilemas vividos pela comunidade naquele tempo, Maimdnides também
se preocupava com 0 posterior a esta sobrevivéncia diante da conversdo. Esta mesma
convivéncia diaria com aqueles considerados infieis poderiam causar problemas
vindouros, por exemplo a compulséo para executar certos atos, que ao longo do tempo,
poderiam fomentar a assimilacdo de toda uma comunidade, causando apostasia.

Por outro lado, como vimos, a imposicdo de uma declaracdo puramente verbal

permitia que a comunidade sobrevivesse, para continuar em sua vida judaica. Isto &, o

221 lbidem. p. 10.
22 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.18.
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discurso € considerado como um ato de idolatria somente quando ela expressa a fé real
em idolatria, ou seja, a intencionalidade do converso em questéo e sua vivéncia posterior
sdo cruciais para a continuac¢do das comunidades judaicas.

Nesta conjuntura, a performance diante do &mbito social garantiria a preservacéo
da vida, enquanto que no &mbiro doméstico a crenca e a afirmacéo dos preceitos judaicos

garantiriam a perpetuacdo da fé

3. Performance: a racionalizagdo no trato da fé

Para tratarmos da nogdo de performance recomendada diante das conversdes
obrigatdrias, abordaremos, primordialmente, de que maneira Maimoénides construiu seu
aparato filoséfico e religioso, de sua propria percepcdo dos vinculos entre fé,
pertencimento e 0s sujeitos praticantes da crenca judaica.

A busca pela vinculagdo entre praxis alinhadas a crenca judaica e as aces
pragmaticas sdo sustentaculos da base discursiva maimonideana. Como ja mencionado, a
influéncia aristotélica o influencia a promover uma sistematizacéo e aperfeicoamento de
diversos os saberes de seu tempo de forma conciliatoria.??®

E importante ressaltar, de inicio, que a concep¢do maimonideana em torno de um
aparato de dissimulacdo e acdo politica s6 foi possivel devido a forte base racionalista
contruida pelo rabino. Entretanto, além da emergéncia dessa possibilidade de
dissimulacao para sobrevivéncia, Maimonides nos indica através do Talmud que o mesmo

3

apresenta “uma maior plasticidade e flexibilidade rabinica para lidar com situagdes

limites™??.

A vivéncia religiosa, nesse caso, ndo era entendida como exclusiva do regramento
teoldgico, com objetivos sempre punitivos daquele que se corromperam. A crenca judaica
de Maimonides compreende, nessa historicidade, aspectos de um papel social e
identitario. O proprio rabino entendia a sua crengca como um sobrevivente, resistente as
intempéries da vida, periodizadas por ele, mescladas a prépria existéncia coletiva das

comunidades judaicas:

23 FALBEL, Nachman. Aristotelismo e a polémica maimodiana. Leopoldianum. Vol. X1, n. 32, dezembro
de 1984.

24SANCOVSKY, Renata Rozental. 2010. Op.cit. p.318.
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Desde que n6s fomos exilados da nossa terra, a perseguicdo € a nossa
sempiterna sorte, porque desde a nossa juventude ela cresceu conosco como
um pai e desde o Utero da nossa mée ela nos dirigiu [J6 31,18]. Mas nés
frequentemente encontramos no Talmude que “uma perseguicdo
provavelmente passara.” Que Deus ponha um fim a esta e que possa a profecia
ser realizada! 2%

Apesar da conhecida reputacdo de Maimoénides como meédico, em especial no
norte da Africa, foram seus escritos teoldgicos e filosoficos que lhe garantiram
relevancia historica. Rambam é autor de uma extensa lista de escritos em diversas areas
de conhecimento a servico da fé, artigos voltados para medicina, bem como
comentarios ao Talmud.

Nesse ambito, Maimonides tinha mesmo uma intencdo de se colocar como um
pilar, como um guia aqueles considerados perplexos; aos judeus que se encontram diante
da encruzilhada entre fé e exercicio da razéo; aqueles que se sentiam desorientados diante

do desgoverno de suas proprias vidas. Vejamos:

Por um lado, o carater profundo e enciclopédico de seus escritos fez
dele uma autoridade de muitas esferas diferentes. Por outro lado, sua
dedicacéo e integridade pessoal e seu compromisso com o futuro de seu
povo deram grande importancia aos olhos do homem que chama e ndo
apenas como um foco de identidade, mas como um professor solicito.
Maimonides tornou-se inquestionavelmente o "Guia", como proposto
pelo titulo de seu principal trabalho filoséfico, mas ndo apenas pelos
perplexos.??®

Numa intensa tentativa de promover conciliagdes das questdes entre as tradi¢oes, a
crenca judaica e a filosofia, € que Maimdnides, posteriormente, foi profundamente
criticado por acreditar numa possivel aproximacdo e conciliacdo entre religido judaica
e filosofia grega.

Para ele, era possivel comprovar que havia entre a razdo e a fé uma conexao
essencial, e que o entendimento ideal das Escrituras Sagradas era possivel mediante a
aplicagdo do canone aristotélico. De acordo com Gerard Haddad: “[...] praticamente
todos os movimentos de renovacdo do Judaismo do século XX se basearam no

pensamento maimonidiano”. 2%’

25MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p. 20

26 NAHAISSI, Giuseppe. O livro dos mandamentos. 248 preceitos positivos. Sdo Paulo: Hedra, 2007.
p.17

2THADDAD, Gerad. Maiménides. Sdo Paulo: Liberdade, 2003. p. 16
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Isto posto, € importante destacar que Maiménides ndo era um aristotélico
fidedigno, mas em seus escritos filosoficos é possivel verificar um neoaristotelismo
aplicado e adaptado junto de concepcdes neoplatonicas. Colocamos isto em questéo
até porque o conhecimento filoséfico apreendido por Maimonides, além de filtrado, foi
resultado de estudos de traducgdes e comentarios realizados por arabes e muculmanos, a
exemplo: Averroes (Ibn Rush), Al Farabi e Avicena (Ibn Sina).

Segundo Rosalie Helena de Souza Pereira:

O fator que desencadeou a producdo filosofica na Peninsula Ibérica
nos séculos XI1I-XI11 foi o ingresso de Aristételes no Ocidente,
inicialmente em vestes neoplatdnicas com as obras de Al-Farabi (872-
950) e de Avicena (Ibn Sina) (980-1037) e, depois, por meio dos
comentéarios  ao corpus aristotélico feitos por Averrois (Ibn Rushd)
(1126-1198), de Cordova, a mesma cidade natal do ilustre fil6sofo
judeu Maimdnides.Todos eles redigiram suas principais obras em
lingua &rabe. Algumas chegaram até nds em seu original, outras
somente em versoes latinas— como é o caso das obras de Averrais,
cujos originais arabes, em sua maioria, nao sobreviveram, restando as
traducdes para o latim, além de algumas poucas versdes para o hebraico.
Das obras de Al-Farabi e de Avicena que a posteridade recebeu, 0
Oriente encarregou-se de conserva-las em seuoriginal arabe;
sobreviveram também as tradugdes para o latim de algumas obras de
Avicena que foram realizadas na Escola de Toledo, no século XII, e
exerceram muita influéncia no pensamento do ocidente cristd0.2%

Maimonides demonstra ser um conhecedor do Kalam??, que é a teologia

racionalista dos mugulmanos, o que nos indica sua formacao diferenciada dentro do
prérpio judaismo rabinico medieval, principalmente em contraposi¢do aos rabinos
ashquenazi. Sua formacao filosofica é derivada dos pensadores de expressdo arabe,
pois sabemos que seu mestre foi Avempace (Ibn Bajjah) (1139), filésofo de Saragoca.
E muito provavel que Maiménides ndo tenha tido acesso aos escritos originais em grego
especificamente, mas sim em arabe ou siriaco. Logo, podemos presumir uma
apropriacdo indireta daquelas concepcdes demonstradas por Aristételes e Platdo na
Antiguidade. De fato, o neoaristotelismo judaico teve forte mediacéo islamica e

desenvolveu-se, em maior grau, nas comunidades que estavam sob dominio arabe.

28 pEREIRA, Rosalie Helena. 2015. Op cit. p. 110

229 Termo 4rabe que tem afinidade, quanto ao sentido, com o grego logos e significa “discurso”; designa
0 movimento de teologia especulativa que se formou a partir do século VIII, no Oriente Médio, cujo
objetivo era explicar, por meio de argumentos racionais, os dados da Escritura. Verza (2007, pp. 149-175).
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Leo Strauss®®®

caracteriza a posicdo de Maimoénides como um “pensamento
medieval das Luzes em matéria de religidao”, no sentido de ele possuir a “liberdade para
filosofar”.

Entretanto, posteriormente, segundo Nachman Falbel, Maimonides recebeu
severas criticas ao defender a compatibilidade entre razdo e fé. O autor destaca que
para Maimonides “[...] a filosofia é o meio e o caminho que conduz a divindade”?3!, ou
seja, ele defendia, em seus escritos, que a fé juntamente com conhecimento filoséfico
seria 0 caminho pelo qual o homem conseguiria ascender espiritualmente. Esse
posicionamento lhe rendeu muitas criticas e censuras, fazendo com que grande parte do
que produziu ndo pudesse ser estudado pelas comunidade judaicas posteriores.

Alvo de profunda suspeicéo, segundo Kriegel?®, a filosofia também era vista com
desconfianca. Qualquer teoria que fosse além dos canones teoldgicos tradicionais eram
considerados heréticos, embora esta ideia fosse mais frequente no mundo cristdo e no
mundo muculmano, sendo que nas comunidades judaicas podemos aplicar a mesma
I6gica, com algumas ressalvas, devido as diversas dispudas rabinicas decorrentes do
periodo histérico medieval.

Embora Maimonides tivesse o objetivo de romper as barreiras entre fé e razéo, o
movimento de aproximacao dessas esferas pode ser considerado anterior a ele, como por
exemplo os esfor¢cos de Abrado Ibn Daud.

Por conta dessa aproximacdo com a filosofia grega e sua busca pela conciliacdo
com a fé, foi que Maiménides lan¢cou um novo olhar sobre o modus vivendi, e as proprias
relages que as comunidades judaicas tinham com a crenca e a tradicéo religiosa.

O rabino acreditava que, além de necessario, era possivel fazer o uso da razdo em
favor do aprimoramento da prépria fé judaica em si, principalmente em situacdes
diasporicas, e ocasides de extremos rigorismos.

Vejamos um trecho da fonte epistolar referente a esta questao:

N&o é correto alienar, escarnecer e odiar pessoas que profanam o
sébado. E nosso dever ajuda-las e encoraja-las a seguir os
mandamentos. Os rabinos regulam de forma explicita que quando um
pecador que pecou por sua propria escolha vem a uma sinagoga, ele

230 Strauss, Leo. Maimonides' Statement on Political Science. Proceedings of the American Academy for
Jewish Research, vol. 22, 1953, pp. 115-130. JSTOR, www.jstor.org/stable/3622245. p.3

ZLEALBEL, Nachman. Aristotelismo e a polémica maimodiana. Leopoldianum. Vol. X1, n. 32, dezembro
de 1984. p. 65

232 KRIEGEL, M. Judeus. In: LE GOFF, J.; SCHMITT, J. (Org). Dicionario tematico do ocidente medieval.
Vol I. Sdo Paulo: Edusc, 2006.
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deve ser bem vindo e ndo insultado. Para esta regra, eles se basearam
no conselho de Salom&o: um ladréo ndo deve ser desprezado por roubar
para aliviar a sua fome [Pr 6,30] Isto quer dizer ndao despreze o malfeitor
em Israel quando ele vem secretamente ‘roubar” alguma observancia.?*

Maimonides explicita a necessidade de acolher aqueles que pecaram, mesmo por
vontade propria, também ressalta a importancia de nao excluir estes da comunidade. A
exclusdo imediata dos pecadores ou o insulto poderiam ser atos irreparaveis na vida do
fiel. O rabino busca reafirmar o papel da comunidade em acolher e alertar os trangressores
para que o ato seja remido e que os pecados sejam reconhecidos e expurgados, nao pela
exclusdo ou deprezo, mas sim pelo arrependimento e conscientizacéo racional do erro.

David Hartman dedica uma parte consideravel de sua discussao para esclarecer que
essas trangressdes deveriam ser analisadas, contextualizadas e compreendidas a luz da
Tora como explicitou Maimonides na epistola— j& analisada no capitulo dois.

Contrario ao ato do Kidush Hashem absoluto, acima de qualquer circunstancia, foi
gue Maimobnides tratou o assunto detalhamente e elaborou as situacBes adversas e
legitimas para a aplicabilidade do conceito de santificar o nome de D-us, além do papel
desempenhado por este ato na sociedade, destacando em quais momentos seria adequado,
aceito e permitido essa santificacdo em nome de D-us através da consolidacdo do
sacrificio vital.

Em face disso, a discussdo deste assunto por Maiménides foi visceral, pois a
obrigagdo imposta a alguém que é forcado a violar um dos mandamentos cai sob a rubrica
de santificar o nome de D-us. No entanto, Maimonides se envolve em uma discussdo
muito mais ampla, percebendo a apresentacdo deste assunto como um confronto com os
sentimentos de culpa dos membros da comunidade que se véem como tendo falhado no
teste de santificar o nome de D-us.

Para tal, vimos, no capitulo anterior, as variadas defini¢bes de santificacdo do nome
de D-us, que-podem ser compreendidas além da letra da lei, o rabino buscou mostrar que
mesmo quem nado concretizou o ato de sacrificar sua vida, poderia também santificar o
nome de D-us na vida cotidiana, atraves de sua maneira de cumprir os mandamentos e
em suas relagdes com 0s outros.

Ao propor uma analise mais racionalista deste episodio que é o Kidush Hashem,

Maimonides afirma duas respostas diferentes na epistola. No primeiro momento, ele

Z3MAIMONIDES. The epistle on martyrdom, 1165. In: HALKIN, Abraham .1985. Op. cit. p.10
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defende e afirma que: qualquer pessoa que sofreu o martirio, a fim de ndo reconhecer uma
apostasia como legitima, devera ser reconhecida como praticante de uma ato bom e
adequado, e que consequentemente D-us o recompensara pela proeza, afinal o valor do
ato é considerado muito alto, pois ele deu a sua vida para a santidade de D-us, portanto
deveria ser exaltado e abencoado.

Por outro lado, ele faz questdo de reconhecer o momento de adversidade e de
encruzilhada em que viviam as comunidades judaicas entre o Isld e a cristandade. O medo
do aniquilamento total o leva a aconselhar uma a¢éo politica, orientando que ao confessar
0 credo islamico, privando-se da morte, seria necessario uma performance para a
validacdo do ato. Ou seja, a dissimulacdo frente o &mbito social deveria ser feito de forma
convincente. Enquanto que no &mbito intimo, deveria-se buscar os preceitos judaicos e a
constante remissdo da transgressao.

Em outras palavras, € 0 uso da razdo, desta consciéncia racional, que torna o ser
humano capaz de reconhecer que sua transgressdo prejudica ndo somente a si mesmo,
mas toda a comunidade, todo um ethos. Maimonides quer exemplificar e esclarecer uma
ideia de organicidade, como se todos compusessem uma parte de um grande corpo e
fossem pecas-chaves para a manutencédo e funcionamento do mesmo. Por isso, para ele,
a orientacdo era o modo essencial do enraizamento e fortificacdo da crenga nas
comunidades judaicas.

Assim como vimos no item anterior, a importancia de saber agir de forma politica
para preservar a vida consta como um dos pilares argumentativos do pensamento
maimonideano. Podemos compreender esse agir politico como um ato de performance,
ndo no sentido contemporaneo da palavra, mas sim como uma forma de atuacdo e
dissimulacao.

Para fazer tal afirmacdo, faz-se necessario compreender, primeiramente, o

conceito de performance. Paul Zumthor salienta que

[...] performance designa um ato de comunicac¢do como tal; refere-se a
um momento tomado como presente. A palavra significa a presenca
concreta de participantes implicados nesse ato de maneira imediata.
Nesse sentido, ndo é falso dizer que a performance existe fora da
duragdo. Ela atualiza virtualidades mais ou menos numerosas,
sentidas com maior ou menor clareza. Elas as faz "passar ao ato", fora
de toda consideracdo pelo tempo. Por isso mesmo, a performance é a
Unica que realiza aquilo que os autores alemaes, a propoésito da
recepc¢do, chamam de "concretizagdo". 4

234 Zumthor, Paul. Performance, recepcéo e leitura. Sdo Paulo: COSAC NAIFY: 2007. p .50
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Considerando que esta experiéncia de construcdo da escrita de Maimonides
iniciada pelo discurso e, portanto, com caracteristicas e preocupacdes performaticas,
teria por objetivo concretizar algo, fazer acontecer, provocar a recep¢do de determinada
informacdo que atenda as suas intencionalidades primordialmente verbalizadas e,
posteriormente essas mesmas ac¢des deveriam adquirir uma corporeidade, surge-nos as
indagacdes: De que maneira esta estratégia discursiva seria implementada? Como suas
ideias poderiam ter um grau de influéncia mais significativo?

Desse modo, é notorio que a performance esta sendo entendida como um ato de
comunicacdo, a partir de uma acdo, uma estratégia decorrente de um cenario ou de uma
situagdo de conflito, conforme sugere Georg Simmel?%,

O primeiro ponto destacado por Maimonides para realizagdo da transgressao e, por
conseguinte, o ato de performance como fuga do martirio, seria verificar e analisar a
intencionalidade do opressor, daquele que demanda a conversdo obrigatéria.

Portanto, ele estabelece a inten¢do do outro como parametro:
Todos os outros mandamentos, qualquer um gue um opressor o obrigue
a transgredir, ele deve julgar. Se o tirano faz para a sua satisfacdo

pessoal, seja em época de perseguicdo ou ndo, privadamente ou em
publico, ele pode violar a Tora e escapar da morte.2%

Como saber da intencéo do outro, do opressor? Como avaliar se a transgressédo pode
ser justificada? Maimonides procura também responder a essas questdes, compreendendo
que a ac¢ao ndo pode ser leviana.

Para performar a conversdo ao Isld, e consequentemente transgredir a crenga
judaica, a acdo precisa ter uma funcionalidade. O que delimita ainda mais o campo de

acao, da performance. Vejamos:

[...] se um ndo-judeu ordena um judeu cortar a alfafa no dia de sdbado
e joga-la para as bestas, caso contrario ele sera morto, ele deve cortar e
evitar ser morto. Mas se ele ordena joga-la no rio, ele deve escolher a
morte ao invés de obedecé-lo, uma vez que ele quer que um pecado seja
cometido.?*’

2?5SIMMEL, Georg. A natureza socioldgica do conflito. In: Moraes Filho, Evaristo. (Org). Simmel. SP:
Atica, 1983.
25 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom. 1165. In: HALKIN, Abraham. 1985. Op. cit. p. 11.

237 1bidem, p.11.
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Né&o s0 a intencionalidade do opressor é importante para a decisséo da performance,
mas também a finalidade daquilo que é imposto ao judeu no tempo de opresséo.
Maimonides recomenda que se examine as exigéncias feitas pelo governante, pois se a
transgressdo sera feita, € necessario que a mesma tenha um propoésito que ndo seja
puramente a posicdo de humilhacdo ou degradacédo da crenca judaica.

Nesses casos, Maiménides alerta para a superficialidade e leviandade que pode
conter no ato exigido pelo opressor. Em outras palavras, enquanto o opressor estiver
exigindo um tipo de transgressdo judaica para Unica e exclusicamente a sua satisfacéo
pessoal, é aconselhavel que um judeu, nesta situacdo, escolha a violacdo dos
mandamentos de sua fé, mas caso o objetivo do opressor seja fazé-lo transgredir
propositalmente contra a sua fé de forma odiosa, Maimonides aconselha a ndo aceitar esse
tipo de coercéo, e deliberar.

Vejamos como consta na epistola:

Se é 0 objetivo do opressor fazé-lo transgredir, ele deve deliberar. Se é
uma época de perseguicdo ele deve entregar sua vida e ndo transgredir,
seja privadamente ou em publico, mas caso contrario, ele deve escolher
transgredir e ndo morrer se for privadamente e morrer caso seja em
publico. %%

E nessa tentativa da separacdo daqueles que agem no tempo da coercdo por nio
terem opc¢do e daqueles que transgrediam por conta prépria, que surge, na epistola, um
verdadeiro tratado legislativo, que explica a aplicacdo do credo judaico, e a classificacdo
da temética convers&o.

Foi necessario clarificar tais assuntos para que ele préprio, Maimonides, ndo fosse
acusado de heresia ou distor¢do de sua fé. Por isso, ele tratou de fundamentar-se nas
escrituras, na Tora, para que prosseguir mantendo seus argumentos solidificados perante
a comunidade judaica.

No plano retérico, pode-se observar uma mudanga significativa no tom de suas
palavras entre o inicio da documentacdo epistolar e o seu fim. No inicio da Epistola,
Maimonides rejeita fortemente a abordagem do sabio, que viu a recitacdo do lema
islamico como idolatria, igualando aqueles foram forgcados a recita-lo como um malfeitor
em si.

No entanto, ao final do Epistola ele observa que um membro da comunidade que

tinha feito esta declaracdo mesmo que sob coercéo deve olhar para si mesmo como

238 MAIMONIDES. The epistle on martyrdom. 1165. In: HALKIN, Abraham. 1985. Op. cit. p. 12.
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alguém que também profana 0 nome de D-us, ndo exatamente de bom grado, mas que
deve buscar o tempo todo a remissdo de tal ato, principalmente se ausentando de terras
de perseguicao.

No mesmo tom, ele garante o perddo divino aqueles conversos, e o acolhimento
dentro das comunidades judaicas, porém ressalta a atencédo redobrada para a apostasia, e
relembra que todos os atos serdo também julgados e punidos de acordo com perspicécia
divina, ou seja, é uma clara atuacdo de Maimdnides a favor da conciliacdo dos tempos
rigoristas com o credo judaico.

Isto porque, é possivel verificar que o objetivo de Maimoénides em refutar os
posicionamentos rigidos do rabino consultado naquela ocasido, era de salvaguardar a vida
e promover a compreenséo clarificada quanto do que em sua perspectiva significava de
fato, ser um “judeu”, e por isso neste tratado legislativo analisado percebemos a tentativa
de Maimdnides em consolidar uma judeidade, baseada na no¢édo de pertencimento aquele
grupo social.

Nesse sentido, a racionalizacéo no trato da fé os levariam a dissimulacéo, pela qual
seria possivel e necessario performar em favor da auto sobrevivéncia. Portanto, somente
adeclaracdo da fé no Isld, sem a performance convinvente ao opressor nao seria suficiente
para poupar o advento do martirio. Zumthor destaca que a voz na performance é fonte de

autoridade, entretanto ndo seria um elemento isolado:

Estou particularmente convencido de que a idéia de performance
deveria ser amplamente estendida; ela deveria englobar o conjunto
de fatos que compreende, hoje em dia, a palavra recepcdo, mas
relaciono-a a0 momento decisivo em que todos os elementos
cristalizam em uma e para uma percepcao sensorial - um engajamento
do corpo. Ademais, parece-me que em uma tal direcdo compromete- se
a critica, hd bem pouco e muito confusamente. O termo e a idéia
de performance tendem (em todo caso, no uso anglo-saxdo) a cobrir
toda uma espécie de teatralidade: ai estd um sinal. Toda "literatura"
nao é fundamentalmente teatro?>%

Se o discurso performatico visa recep¢do, podemos compreender como recepgao a
aceitacdo daquele que impunha a converséo. Em outras palavras, compde a performance
a capacidade de persuasdo do subjugado diante do opressor. Portanto, a sobrevivéncia

dessas comunidades judaicas estaria atrelada, em primeiro lugar, a performance

239 ZUMTHOR, Paul. Performance, recepcao e leitura.Sao Paulo: COSAC NAIFY: 2007. p.18
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convincente exercida pelas mesmas e, em segundo lugar, a recepcdo daqueles que
impuseram a conversao.

Destarte, a vocalidade no momento da converséo néo seria suficiente sem todo o
ato performaético. Nao bastaria apenas replicar o discurso, e sim promover a dissimulacdo
através da performance, neste ponto a performance torna-se um elemento central, ou seja,
0 convencimento do outro era um dispositivo vital daquele processo histérico.

Por outro lado, a performance realizada num alto grau de persuasdo traz a tona a
questdo da idolatria, pecado imperdoavel - como ja discutimos - levando aqueles que
buscavam por sobrevivéncia, a intensas acusacOes de apostasia e irreparaveis
transgressoes.

De acordo com a I6gica maimonideana, se a historia das comunidades judaicas é
a histéria da lealdade dos judeus a D-us, a provagdo em que essas comunidades
estavam submetida durante a conversdo forcada ao Isld, poderia levar a extin¢do das
mesmas. Sobretudo, se todos os rabinos de seu tempo continuassem afirmando que
deveriam preferir a morte a conversdo obrigatéria e fajuta ao Islg, j& que a mesma nao
era considerada uma idolatria em si, embora ainda fosse uma transgressao e merecesse
perddo divino conforme discutido neste trabalho dissertativo.

Pensando nisso, Maiménides aconselha que se aceite o discurso da conversao
forgada, como pode-se verificar, e dissimule através da performance como um ato politico
em favor da sobrevivéncia. E por fim, aconselha, enfaticamente, a pratica e observancia
em segredo dos mitzvot do credo judaico.

Portanto, a performance surge nesse contexto para Maiménides, como uma
possibilidade da existéncia judaica. Entretanto, 0 mesmo, atenta para o cuidado em néo
se tornar um apOstata em lugares onde a conversao predominou. Em outras palavras, ao
mesmo tempo que a performance surge como uma ferramenta em favor da possibilidade
de existéncia, Maimonides reconhece que ela também pode representar um perigo para a
fé judaica. Portanto, a vivéncia em segredo do credo judaico através rememoracao,

constutui uma judeidade.
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Consideracoes Finais

O dilema enfrentado por Maiménides para guiar e promover uma saida alternativa
ao martirio nas comunidade judaicas foi intenso. Em outras palavras, ndo era apenas
abordar uma questdo técnica, era compreender e analisar aquelas condi¢Ges que exigiam
que um individuo sacrificasse sua vida para que santificagdo o nome de D-us fosse
cumprida pelo martirio.

As leis do martirio apresentavam claramente a intencdo de atingir um determinado
fim, e a questdo de saber se deveriam ou ndo deveriam escolher um caminho de auto-
sacrificio, necessitava ser examinada a luz desse propdsito.

Desse modo, a questdo central neste trabalho dissertativo foi o da existéncia da
comunidade judaica como um grupo que tem uma identidade distinta - ou seja, a
possibilidade da comunidade de existir e viver a sua vida de acordo com sua crenca.

Para tal, foi necessario percorrer um longo caminho bibliogréfico e historiografico
a partir de questdes que se tornaram pilares para este empreendimento. No capitulo inicial,
janos propusemos a clarificar o primeiro ponto no qual estea-se este trabalho: “¢ possivel
pensar essas conversOes obrigatorias ao Isla como praticas de intolerancia?”’;
Independente da resposta afirmativa ou negativa, a reflexdo sobre o que séo nogdes de
(in)tolerancia no recorte medievistico ibérico sustentou-se como fulcral.

A historiografia hispanista, pendularmente, buscou cavar suas trincheiras a partir
da defesa idilica da tolerancia de convivéncia entre os dhimmis e 0s mugulmanos,
enquanto que o outro lado ratificou a condenacédo da intolerancia como pratica intrinseca

do Isld medieval.
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Contrariamente a essas duas postulagcdes, nosso trabalho buscou ampliar os debates
em torno do conceito de (in)tolerancia aplicado as particulariedades do tempo socio-
historico em questdo. Isto posto, verificamos e analisamos as relagdes entre dhimmis e
muculmanos anteriormente a entrada almdada na Peninsula Ibérica, e examinamos as
estruturas pelas quais eram pautadas a convivéncia entre 0s povos, bem como, as préaticas
sociais, juridicas e sobretudo, econémicas, que ditavam regras por ora mais permissivas
a coexisténcia, outras mais rigoristas. Em outras palavras, as oscila¢fes entre as praxis de
regulacdo da convivéncia autorizada.

A partir dessa problematizacdo, podemos perceber como as conversoes obrigatorias
instauradas pelo novo governo almbada ndo representaram uma ruptura na mitica
“Espanha medieval”, e sim um agravamento das relacdes tensas e complexas que haviam
naquele espaco geografico.

O que se pretendeu até aqui, foi problematizar como as conversdes obrigatdrias
foram fruto de um processo historico. Processo este, que precisou ser complexificado
através das discussdes em torno de uma nog¢do de “(in)tolerancia religiosa” e, como
vimos, devido ao estatuto recebido por judeus e cristdos de dhimmis, que os definia como
“protegidos” dentro de um territério mugulmanos. Entretanto, como apresentado, esta
definicdo foi passivel de questionamento sobre de que maneira essa “prote¢ao” teria sido
concebida e até que ponto poderiamos entendé-la como toleréncia, ou o seu oposto.

Nessa discussao, que longe de um julgamento classificatério como tolerantes ou
ndo, o que pretendemos foi historicizar este processo. Apresentando que no governo
muculmano n&o houve uma tolerancia religiosa no sentido de reconhecer juridicamente o
outro, os dhimmis, como igual, e sim uma tolerancia politica-territorial, de necessidade.

Constatamos que foi inegavel um maior rigorismo a partir da entrada dos almbdadas
na Peninsula Ibérica, sobretudo com o advento das imposi¢do a converséo ao Islda como
requisito para permanéncia nos territrios ibéricos, ou o martirio para aqueles que se
opusessem a tal.

Foi nesse interim, que Maimdénides nos emergiu como uma figura central deste
trabalho, no qual sua epistola Igueret HaShamad foi um importante veiculo documental
para compreensdo deste processo historico. Aqueles anteriormente protegidos, tornaram-
se alvos.

As perguntas direcionadas a Maimonides foram conflitantes, os dilemas vividos
pelas comunidades pendularam entre os seguintes paradigmas: “deveriam aceitar a

conversdo imposta pelo Isla em favor de suas vidas, mesmo sabendo que isto é um
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transgressao a crenca judaica? Ou se deveriam se tornar martires correndo o risco de
seremexterminados como grupo social?”

A partir dessa conjutura elaborada, percebemos, através do epistolério
maimonideano, o problema social que estas conversfes geraram para as comunidades
judaicas que sofreram esta imposicéo. E foi no segundo capitulo que buscamos esmiugcar
nossa epistola em questdo e, promover um andlise paulatina sobre o entendimento que
Maimonides fez de nogles cruciais como: transgressdo, idolatria, martirio, memoria e
identidade.

Mapeando a documentacdo, destacamos que Maiménides afirmou sua posicdo em
favor da conversdo obrigatoria diante do martirio, elencando seu posicionamento a partir
da Tora, do Talmud e do Tanach. O rabino se coloca contrario ao martirio ao realizar
divisdes categoricas da permisividade e legitimidade do ato: o Kidush Hashem, o
autosacrificio em prol da santificacdo do nome de D-us, em outras palavras, 0
autosacrificio vital para evitar a pratica de atos transgressores a crenca judaica.

Em casos de rigorismo Maimonides explicita & luz da Tora, que poderia ser mais
correto submeter-se a conversao apenas por aparéncias, € uma vez que 0 perigo passa
retornar a numa vida judaica plena. A fim de decidir sobre a questdo de sacrificar a propria
vida como um martir, é preciso, portanto, avaliar a gravidade da circunstancia e suas
consequéncias, ndo sé do ponto de vista religioso, mas também de um politico. Por isso,
Maimonides defende a conversdo como uma forma de existéncia judaica, como
preservacdo da vida.

Ao se colocar favoravel a submissao ao Isld, o rabino buscou garantir a perpetuacédo
das comunidade judaicas, que estavam em constante estado conflituoso e diasporico, seja
pelas méos do Isld, seja pelos cruzados cristaos.

Ainda assim, de fato, o conselho de Maiménides em sua epistola foi de que se havia
possibilidade de que os judeus fugissem dos territérios em que as politicas de
rigorismo estivessem insustentaveis, o ideal seria que ndo pensassem em ter uma
escolha entre a conversdo ou ndo, mas que optassem sempre pelo exilio. Contudo,
na auséncia dessa possibilidade, salvaguardar a vida seria compreensivel para a
sobrevivéncia, e existéncia judaica na Idade Média.

Nesta l6gica, Maimdnides sempre tratou de afirmar que aquele que viola um
preceito serd punido por isso, mas aquele que o observa, sera compensado também.

No terceiro e ultimo capitulo, nossa premissa foi pensar como seria a situacao

desses ja conversos ou em franco processo de conversao. Maiménides que se apresentou
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como sectario da conversdo ao Isld, enfatizou a necessidade da préatica da crenca judaica
em segredo como um mecanismo de perpetuacdo das comunidades judaicas. Em outras
palavras, para o rabino a conversdo ao Isld seria fajuta, ndo passaria de um ato
performatico, e que portanto ndo afetaria a identidade das comunidades judaicas.

Analisando nossa fonte epistolar, concluimos que Maimonides promoveu a
construcdo de uma percepcdo e exercicio de identidade judaica. Ou seja, a conversdo ao
Isld ndo comprometeria imediatamente a crenga judaica, tampouco representaria uma
idolatria. Portanto, como explicitamos néo era a conversdo em si que representaria um
problema na perspectiva maimonideana, e sim a apostasia por meio da conversao.

Para o rabino, tanto a preservacdo da identidade judaica como a prevencdo da
apostasia, seriam feitas atraves do ato da lembranca, da memaoria. A memoria se constituia
como elemento fundador dessa identidade, portanto o ato da rememoracdo coletiva como
regramento seria, de fato, aquilo que os manteriam como grupo social.

Desse modo, aqueles submetidos a conversdo passam por novas praticas de
percepcao e exercicio dessa identidade judaica, portanto, a partir dessas praxis como a
dissimulacao, percebemos a emergéncia de uma judeidade, uma forma de pertencimento
das comunidades judaicas conversas que necessitavam performar no ambito social,
dissimulando a conversdo, enquanto no &mbito doméstico praticavam o credo judaico em
segredo.

Em suma, o discurso de Maimonides foi de que sempre havera um retorno para
aqueles que se convertem mediante a coacdo, Visto que o mais importante é haver
para onde retornar. Todavia, o foco primordial foi garantir as luzes do préprio credo
judaico a sobrevivéncia diante dos diferentes contextos impostos pela experiéncia
diasporica como minorias.

Concluimos que, os tempos anteriores e posteriores vividos por Maimdnides devem
ser compreendido como processos histéricos e oscilagcbes entre uma convivéncia
autorizada e um rigorismo da préatica almbada, no qual seu apice culminou nas conversfes
obrigatdrias, gerando dilemas e conflitos nas comunidades judaicas. Como proposta de
solugdo, Maiménides propde a conversdo ao Isla e a dissimulacdo pela preservacdo da
vida das comunidades, e a judeidade pela preservagéo do credo judaico. Estratégias estas,
baseadas em numa racionalidade e agir politico, que inauguraram possibilidades de

existéncia judaicas nos intempestivos tempos de rigorismo.
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