UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DO RIO DE JANEIRO
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

DISSERTACAO

A Morte e o Falecer Catdlico na Freguesia de Santa Anna de
Itacurucéa (1828-1890).

Natélia Coelho Gongalves

2013



AL RUR4
< <o,

he)
((fo
—
[=)
<<
o
2
3,
4,

/4
yr3q 0%

%

2 UFRRJ

Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais
Programa de Pds-Graduagdo em Historia

A Morte e o Falecer Catélico na Freguesia de Santa Anna
de Itacuruca (1828-1890).

Natalia Coelho Gongalves

Sob a orientacéo da professora
Dr.2 Margareth de Almeida Gongalves

Dissertagdo submetida como requesito parcial para obtencéo do
grau de Mestre em Historia, ao Programa de Pds- Graduacao
em Historia, Area de Concentracdo: Estado e RelacBes de
Poder, Linha de Pesquisa: Estado, Cultura Politica e Ideias.

Seropédica
2013



128.5098
153
G635m

T

Goncalves, Natédlia Coelho, 1985-
A morte e o falecer catdlico na Freguesia

de Santa Anna de Itacurucd [/ Natdlia Coelho

Goncalves. - 2014.

137 f.: 1i1.

Orientador: Margareth de Almeida
Goncalves.

Dissertacéao (mestrado) — Universidade

Federal Rural do Rio de Janeiro, Curso de
P6s-Graduacdo em Histéria.
Bibliografia: f. 134-137.

1. Morte - Aspectos religiosos -

Itacurucéd (Mangaratiba, RJ) - Teses. 2.
Morte - Aspectos sociais - Séc. XIX - Teses.
3. Necroldébgios - Teses. I. Gongcalves,

Margareth de Almeida, 1957- II. Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro. Curso de
P6s-Graduacdo em Histdéria. III. Titulo.




UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DO RIO DE JANEIRO
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA - PPHR

NATALIA COELHO GONCALVES
Dissertacdo submetida como requisito parcial para obtencdo do grau de Mestre em Historia,

no Curso de Pos-Graduacdo em Histdria, area de Concentracdo em Estado e Relagdes de
Poder, Linha de Pesquisa: Estado, Cultura Politica e Ideias.

DISSERTACAO APROVADA EM / /

Profé. Dr2. Margareth de Almeida Gongalves - UFRRJ
(Orientadora)

Prof. Dr. Roberto Guedes Ferreira— UFRRJ

Prof?. Dr2. Claudia Rodrigues — UNIRIO

Prof2. Drd. Luciana Mendes Gandelman - UFRRJ
(Suplente)

Profé. Dr2. Beatriz Catdo Cruz Santos - UFRJ
(Suplente)



Agradecimentos:

Enfim, é chegada a hora mais que merecida e desejada, a hora dos agradecimentos. A
presente dissertacdo sé foi possivel gracas a colaboracdo, dedicagdo, compreensdo e paciéncia
de pessoas importantes que me acompanharam ao longo desses dois anos de intensa pesquisa
e estudo.

Agradeco primeiramente a Deus, por dar sentido de forma Unica ao meu viver.

N&o ha como destacar também minha familia. Muito obrigada, meus queridos irméos
Débora, Bruno e Breno pelo apoio e compreensdo, principalmente nos momentos em que
estive ausente, e que ndo foram poucos. Rendo um agradecimento mais que especial aos meus
pais Julio Cesar e Maria do Carmo pelo incentivo e auxilio diario. Se cheguei até aqui devo
muito a vocés. Amo-0s imensamente.

Agradeco a todos os professores que contribuiram para a minha formacéao, em especial
a minha querida orientadora, a professora Margareth de Almeida Gongalves, que acompanha
minha vida académica desde a graduacdo e que despertou em mim o interesse pelo meu atual
campo de pesquisa. Muito obrigada pelo estimulo, pela confianca depositada e pelas
observacgoes e correcdes sempre tdo pertinentes.

A CAPES agradeco pela bolsa concedida, essencial para que eu pudesse me dedicar
exclusivamente a pesquisa, assim também participar de Congressos e Seminarios.

Impossivel esquecer também neste momento dos amigos, muito dos quais frutos de
uma vida académica compartilhada, sempre com alegria e leveza. Margareth, Daniela,
Lorrane, William, Aline, Chicéo, Luciana, Camila e Fernanda obrigada por me propiciarem
momentos de alegrias em meio a rotina cansativa de pesquisa e pela compreensdo nos meus
momentos de “isolamento” exigido pelo mestrado. Alexandre Pessoa, meu amigo, obrigada

por além de tudo, sempre me socorrer com os graficos e célculos.



GONCALVES, Natalia Coelho. A Morte e o Falecer Catolico na Freguesia de Santa Anna de
Itacurucé (1828-1890). 137 paginas. (Mestrado em Historia) Instituto de Ciéncias Humanas e
Sociais, Departamento de Histéria — PPHR, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro,
RJ, 2013.

Resumo

O presente trabalho tem por objetivo analisar a morte e morrer na Freguesia de Santa Anna de
Itacuruca entre o periodo de 1828-1890. Tendo como foco de analise a populagdo livre de tal
freguesia tentaremos fazer um breve mapeamento social da morte e também apreender como a
morte era sentida, buscada e ritualizada entre esta populacdo, tendo por parametro o
cumprimento dos rituais catolicos da “Boa Morte.” Para isso utilizaremos como nossas
principais fontes os registros paroquiais de 6bitos, testamentos, visitas pastorais e as atas da
Cémara Municipal da Vila de Mangaratiba. Por abarcarmos um periodo longo de analise,
ficaremos atentos também as transformacGes ocorridas na Freguesia, concernentes a suas

praticas funerarias.

Palavras- chave: Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, Morte, século X1X



Abstract

The current work aims to analyse the death and die in Freguesia de Santa Anna de Itacuruca
between the period of 1828-1890. Focused on the analysis of Santa Anna's free population we
will try to make a social mapping of the death and also seize how death was felt, search and
ritualized between those population, having a compliance parameter of the catholics rituals of
"Good Death”. To this, we will use as main sources the parish registers of deaths, wills,
pastoral visits and proceedings from Vila de Mangaratiba's municipal council. Once we use a
long period of analysis we would also alert to the changes occuring in the parish, concerning

their funeral pratices.

Keyword: Freguesia de Santa Anna de Itacurucé, death, XXI century.
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Introducao

O que passou, passou?

Antigamente, se morria

1907, digamos, aquilo sim

é que era morrer.

Morria gente todo dia,

€ morria com muito prazer,

ja que todo mundo sabia

que 0 Juizo, afinal, viria,

e todo mundo ia renascer.
Morria-se praticamente de tudo.
De doenga, de parto, de tosse.

E ainda se morria de amor,

como se amar morte fosse.

Pra morrer, bastava um susto,

um len¢o no vento, um suspiro e pronto,
Ia se ia nosso defunto

para a terra dos pés juntos.

Dia de anos, casamento, batizado,
morrer era um tipo de festa,

uma das coisas da vida,

como ser ou néo ser convidado.

O escandalo era de praxe.

Mas os danos eram pequenos.
Descansou. Partiu. Deus o tenha.
Sempre alguém tinha uma frase
que deixava aquilo mais ou menos.
Tinha coisas que matavam na certa.
Pepino com leite, vento encanado,
praga de velha e amor mal curado.
Tinha coisas que tém que morrer,
tinha coisas que tém que matar.

A honra, a terra e 0 sangue
mandou muita gente praquele lugar.
Que mais podia um velho fazer,
nos idos de 1916,

a ndo ser pegar pneumonia,

e virar fotografia?

Ninguém vivia pra sempre.

Afinal, a vida é um upa.

Nao deu pra ir mais além.

Quem mandou nao ser devoto

de Santo Inacio de Acapulco,
Menino Jesus de Praga?

O diabo anda solto.

Aqui se faz, aqui se paga.
Almogou e fez a barba,

tomou banho e foi no vento.
Agora, vamos ao testamento.
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Hoje, a morte esta dificil.

Tem recursos, tem asilos, tem remédios.
Agora, a morte tem limites.

E, em caso de necessidade,

a ciéncia da eternidade

inventou a cronica.

Hoje, sim, pessoal, a vida é cronica.*

Como bem escreveu Paulo Leminski em seu poema escolhido para abrir a presente
dissertacao: “A vida € um upa”! Assim, uma das poucas certezas que temos sobre a existéncia
humana € que, embora o0s avan¢cos medicinais estejam conseguindo prolongar
consideravelmente e com qualidade os anos de vida dos individuos, todos ainda estdo
destinados, mais cedo ou mais tarde, a morte.

Por isso, a morte sempre foi um tema, uma realidade, que inquieta 0 homem desde 0s
tempos mais remotos, independente da crenca, etnia ou religido. Como bem sinalizou
Fernando Catroga: ‘“Nada ¢ tdo individual quanto a morte, por ser intransferivel. Todo
conhecimento ao seu respeito é indireto, pois somente apreendido pela morte do outro®.”

No poema de Leminski, deparamo-nos com um “saudosismo” no modo de vivenciar e
sentir a morte que ja ndo era mais possivel presenciar no tempo do escritor. Tal fato é
demonstrativo de que, embora a morte seja um fendmeno bioldgico universal, suas
interpretagdes e manifestagdes sdo culturais e historicamente situadas.

Partindo desta premissa, o trabalho que ora se apresenta tem por objetivo analisar as
sensibilidades em relacdo a morte presentes entre a populacdo livre da Freguesia de Santa
Anna de Itacurucd, entre o periodo de 1828 a 1890.

Por sensibilidades estamos entendendo aqui o sistema de representagdes que

formavam o imaginario social daquela época. Nas palavras de Sandra Pesavento:

As sensibilidades corresponderiam a este nlcleo priméario de percepcao e
traducdo da experiéncia humana que se encontra no &mago da construgdo de
um imaginario social. O conhecimento sensivel opera como uma forma de
reconhecimento e traducdo da realidade que brota ndo do racional ou das
construgdes mentais mais elaboradas, mas dos sentidos, que vém do intimo
de cada individuo®.

! LEMINSKI, Paulo. “O que passou, passou?”. Disponivel em: http://cultalt.tripod.com/6.htm

Ultimo acesso: 04/11/2013.

2 CATROGA, Fernando. “Recordar ¢ comemorar: a raiz tanatoldgica dos ritos comemorativos.” Revista
Mimesis, Bauru, 2002, v. 23, n°. 2. p. 13.

¥ PESAVENTO, Sandra Jatahy. Sensibilidades no tempo, tempo das sensibilidades. lere Journée d'Histoire des
Sensibilités, EHESS 4 mars 2004 . pp. 1-6.
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Assim, aqui 0 que nos interessa é apreender como a morte era entendida, sentida,
buscada e ritualizada entre essa populagdo. Por abarcarmos um periodo longo de anélise,
ficaremos atentos também as transformacdes ocorridas na Freguesia, concernentes as suas
praticas funerarias.

Meu interesse pela tematica da Morte teve inicio ainda no periodo de graduago,
quando entrei no ano de 2007 para o Programa Educagdo Tutorial (PET) de histéria da
UFRRJ como aluna bolsista. Um dos objetivos do Programa era mapear e digitalizar
documentos histéricos referentes a regido compreendida como “baixada iguaguana”.
Iniciamos o trabalho na Cdria de Itaguai, onde foram levantados todos os livros paroquiais ali
existentes. Este foi, portanto, 0 meu primeiro contato com os registros de dbitos do século
XIX e com as praticas mortuarias presentes em meio a esta populacdo, que, através daqueles,
eram reveladas.

Até entdo, meu interesse se deteve na apropriacdo dos ritos catdlicos caracteristicos da
“Boa Morte” entre a populacdo escrava de Itaguai, sendo essa a tematica da minha
monografia. As minhas fontes primarias eram constituidas basicamente dos registros
paroquiais de ébitos da época.

Para 0 mestrado, meus interesses se ampliaram. Por constatar uma maior recorréncia
nos registros de dbitos de notacBes das praticas funerarias catolicas entre a populacéo livre,
decidi fazer desta 0 meu objeto central de estudo. Os registros paroquiais de 6bitos, por sua
vez, levaram-me a estabelecer um novo recorte geografico: a Freguesia de Santa Anna de
Itacuruca, pertencente a entdo Vila de Mangaratiba. Tal Freguesia, embora apresentasse
contornos sobretudo de aspectos rurais, mantinha certa proximidade com o centro urbano do
Rio de Janeiro, mantendo com este intensas relagdes comerciais devido as suas atividades
portuarias. Assim, o presente trabalho se justifica na medida em que privilegia e direciona sua
analise para o estudo de caso de uma regido que, embora apresente um papel histérico
relevante, ainda foi pouco abordada pela historiografia brasileira®.

Entretanto, para compreender melhor o que os registros de ébitos revelavam, foi
preciso, primeiramente, inserir-me no que a historiografia ja havia abordado sobre o tema,

principalmente sobre a concepcao de morte Catdlica do periodo.

* Durante as nossas buscas foram encontrados apenas algumas poucas dissertacdes e artigos esporadicos
referentes a regido. No entanto, nenhum deles abordava de forma especifica o estudo sobre a morte.
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A morte enquanto tema de estudo s6 comecou a ganhar destaque dentro da
historiografia a partir da década de 70°. Distinguem-se aqui os trabalhos de Philippe Ariés,
intitulados Sobre a Histéria da Morte no Ocidente desde a Idade Média®; e O homem Diante
da Morte’. Nesses trabalhos, privilegiando aqui a anélise do livro O Homem Diante da Morte,
Aries identificou modificacOes das atitudes diante da morte e dos mortos, acompanhadas por
transformacbes das praticas funerérias, ao longo do tempo, em todo o Ocidente cristdo, em
especial na Franca. O autor examina as transformacoes, lentas e graduais, da forma de sentir e
ritualizar a morte, desde a alta Idade Média até a época contemporanea; tornando-se, por isso,
referéncia essencial para os demais historiadores do tema.

O autor demonstra que, para tradicdo cristdo-catolica, o perecer do corpo nunca
significou o fim, e sim, apenas uma transi¢cao para o “outro mundo”. Porém, ao contrario da
morte solitaria, reservada ao espaco dos hospitais, tipica da nossa sociedade atual (como nos
lembra Leminsk “hoje a morte esta dificil...tem recursos, tem asilos, tem remédios™), até o
inicio do século XVIII, a morte era vivenciada bem de perto e preparada com grande afinco.

Havia uma relacdo intensa de proximidade entre 0s vivos e 0os mortos. Tal modo de
vivenciar a morte teria se iniciado na ldade Média, quando morte e suas formas de
representagdes sofreram um intenso processo de “clericaliza¢do™®. E assim permaneceu em
grande parte da Europa Ocidental, até pelo menos meados do século XVIII. A escatologia
catélica passou a agir diretamente sobre a consciéncia dos fiéis, sobre a importancia de se
preparar bem para a morte. Era preciso viver dentro dos preceitos da religido e estar prevenido
para que a morte ndo fosse motivo de uma condenacdo eterna da alma aos sofrimentos
impostos a esta no inferno.

A partir da segunda metade do século XII, com a criacdo e a propagacao pela Igreja da
ideia de um lugar intermediério entre o céu e o inferno, ou seja, o purgatério®, o controle
eclesiastico sobre o morrer se intensificara ainda mais. Agora era possivel comover a
misericdrdia divina mesmo depois da morte, através das oracdes dos vivos, das obras pias e

das missas em intengdo das almas™®.

® Durante muito tempo, coube principalmente aos antropélogos e cientistas sociais 0 desenvolvimento de
trabalhos especificos envolvendo a tematica da morte. Destaque aqui para Marcel Mauss, Levi Strauss, Norbert
Elias entre outros.
® ARIES, Philippe. Sobre a histéria da morte no Ocidente desde a Idade Média. Lisboa: Editorial Teorema,
1988.
’ Cf. ARIES, Philippe. O homem diante da morte. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1989.
8 Até este periodo os rituais funerérios eram reservados ao Ambito familiar e doméstico.
% Para maiores esclarecimentos sobre o purgatério Cf. LE GOFF, Jacques. O nascimento do purgatério. Lishoa:
Editorial Estampa, 1981.
1 ARIES, op. cit.,1989. p. 164
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O morrer se torna, dessa forma, uma arte que exigia uma preparacdo antes, durante e
depois da morte. Era preciso estar preparado, ter uma “Boa Morte”, prevenindo-Se assim com
alguma antecedéncia. O apresto para uma “boa morte” incluiria, entre outros, o recebimento
dos ultimos sacramentos (peniténcia, comunhéo e extrema-uncdo), o local do sepultamento —
especialmente dentro da Igreja -, a escolha da roupa mortuéria, a encomendacgdo do corpo, 0
cortejo acompanhado por sacerdotes e irmandades, contribuicdo a obras pias, pagamentos de
missas em intencdo das almas geralmente legados em testamentos etc. SO assim seria possivel
garantir um bom encaminhamento da alma no além, ou pelo menos, abreviar o tempo de
sofrimento no purgatorio. A morte era, assim, um acontecimento social de suma importancia,
marcada por uma enorme mobilizacdo ritual.

Os preceitos do bem morrer cat6lico estiveram presentes na Europa Ocidental até

meados do século XVI11*!

, quando passou a sofrer, depois disso, variando de acordo com cada
regido, um processo continuo de declinio de suas praticas, que foram sendo ao longo do
tempo ressignificadas..

Por sua vez, tal mobilizacdo ritual que dava sentido as praticas funerarias da Boa
Morte consegue ser mais bem elucidada quando recorrermos as analises fornecidas por
estudos antropoldgicos envolvendo rituais diversos praticados por diferentes sociedades.

O antrop6logo Arnold van Gennep, por exemplo, em sua obra Os Ritos de
Passagem’? ajuda-nos a pensar o ritual funerario a partir de trés divisdes: 1 - ritos de
separacdo (marca a fase inicial de afastamento do individuo, neste caso, do afastamento do
mundo dos vivos), 2 - de margem/liminar (preparativos funerarios) e de 3 - agregacdo ou
incorporacdo (dos mortos com seu destino no além). Segundo tal autor, tais ritos, por estarem
muitas vezes interligados, - podem apresentar-se a0 mesmo tempo como ritos de separacéo e
margem, por exemplo, dependendo do enfoque de analise — e com isso, acabam se
sobrepondo um ao outro, ndo constituindo, portanto, necessariamente, ritos fixos e isolados.
Tais ritos também alternam de acordo com a crenga que se tem no que concerne ao “além

tamulo”2,

1 para um estudo especifico da pratica em Portugal vide: ARAUJO, Ana Cristina. A Morte em Lisboa: atitudes e
representacdes (1700-1830). Lisboa: Noticias Editorial: 1997; CATROGA, Fernando. O Céu da Memodria:
cemitério romantico e culto civico dos mortos em Portugal (1756-1911). Coimbra: Livraria Minerva Editora,
1999.

12 cf. GENNEP, Arnold van. Os Ritos de Passagem: estudo sistematico dos ritos da porta e da soleira, da
hospitalidade, da adocdo, gravidez e parto, nascimento, infancia, puberdade, iniciacdo, coroagdo, noivado,
casamento, funerais, estagdes e etc. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1978.

3 1dem. p.128.
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Estariam incluidos nos ritos de separacdo a lavagem e o transporte do morto, a
incineracdo dos objetos pessoais do defunto, as ceriménias de purificacdo e o sepultamento. Ja
entre os ritos de margem estariam abarcados principalmente o luto praticado pelos familiares,
amigos e conhecidos, e as visitas aos mortos etc. Finalmente, entre os ritos de agregacéo
destacam-se, entre outros, a comida servida para ajudar no trespasse, a extrema-ungdo, missas
em intengdo da alma, e o proprio enterro do morto (ajudando assim na agregacdo do morto no
mundo “além timulo). Dessa forma, os rituais finebres -, uma varia¢ao dos ritos de passagem
na acepcdo de Arnold van Gennep -, serviriam para ajudar tanto na resolucéo dos conflitos
causados pela perda quanto produziriam e reproduziriam os valores e representacdes da
propria sociedade.

Por sua vez, Victor Turner inclui o processo da morte no que ele denomina rituais de
crise de vida'®. Segundo ele, quando um individuo morre, gera mudancas nas relacdes de
todas as pessoas que estavam, de alguma forma, ligadas a ele. Essas pessoas necessitariam,
portanto, de um periodo de ajustes, para posteriormente serem incluidas numa nova ordem
social.

Ja no que concerne estritamente aos simbolos rituais, Turner os analisa como
elementos dinamicos, que promovem a acdo através da mobilizacdo simultanea de uma

poderosa carga de emocdes e de valores sociais. Segundo ele:

O ritual, os estudiosos estdo comecando a convencer-se disso, €
precisamente um mecanismo de converter a obrigacdo no desejavel. A
unidade basica do ritual, o simbolo dominante, engloba as grandes
propriedades do processo ritual total que promove essa transmutagdo. Na sua
trama de significados, o simbolo dominante pde as normas éticas e juridicas
da sociedade em contato intimo com fortes estimulos emocionais.*

Uma vez centralizados em torno do cadaver, os rituais, dos parentes e amigos
enlutados e das almas apresentam-se como um modo de a morte ser integrada e
simbolicamente vencida.

Tais reflexdes foram, assim, essenciais para nossa analise das praticas funebres de
cunho sobretudo catolico adotadas pela populacdo livre da Freguesia de Santa Anna de

Itacuruca.

14 Cf. TURNER, Victor. Floresta de Simbolos: aspectos do ritual Ndembu. Niterdi:Editora da Universidade
Federal Fluminense, 2005.
> |dem. p.61
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Voltando novamente para a andlise historiografica, temos que, no ambito da
historiografia brasileira, diferentes autores apontam para a forma como se perpetrou no Brasil
a tradicdo Catolica da Boa Morte, assim como as especificadas apresentadas dentro do
Império Ultramarino Portugués. Daremos destaque aqui aos trabalhos dos autores Jodo José
Reis e Claudia Rodrigues.

Jodo José Reis é autor do livro intitulado A Morte € uma festa: ritos funebres e revolta
popular no Brasil do século XIX*, publicado pela primeira vez no ano de 1991, sendo assim o
primeiro dedicado inteiramente ao assunto das atitudes diante da morte no Brasil. Nesta sua
obra, Reis demonstra que a tradicdo Catdlica da Boa Morte sera recorrentemente praticada
pelos fiéis no Brasil até pelo menos a segunda metade do século XIX, muito diferente,
portanto, do que ocorreu na Europa, que teve suas praticas esvaziadas em meados do século
XVIII. Segundo Jodo José Reis, a populacdo do Brasil demonstrava-se receosa com 0 seu
destino p6s-morte, procurando assim preparar-se com alguma antecedéncia.

O autor reconstitui as atitudes frente a morte e aos mortos, na Bahia do século XIX, a
partir de sua narrativa de um conflito popular, ocorrido em 1836 em Salvador, denominado
Cemiterada. Tal fato é apontado como um exemplo de conflito entre tradicdo e reforma. No
dia anterior a revolta, havia entrado em vigor uma lei que proibia os enterros ad ecclesiam, ou
seja, dentro das igrejas. Essa proibicdo fora baseada nas leis higienistas da época, que
apontavam a decomposicdo dos corpos como produtora de miasmas perigosos para a saude
dos vivos. Porém, a populacdo, apoiada pelas irmandades, ndo aceitou essa nova lei e se
revoltou, destruindo o Cemitério Publico da Cidade. Dessa forma, Jodo José Reis procurou
demonstrar que as motivagfes que levaram a revolta da Cemiterada ndo foram apenas
baseadas nos motivos econdmicos, mas sim, e principalmente, a mentalidade da populacéo
baiana, ainda enraizada pelas tradi¢cGes do catolicismo barroco do “bem morrer”. Tradigdes
estas que tinham entre as suas principais caracteristicas, a exteriorizacdo exacerbada da
religiosidade, marcada, portanto, segundo o autor, por sua carnavalizacao.

Ja Claudia Rodrigues ofereceu grandes contribuicdes sobre o estudo da morte e do

morrer no Brasil através de duas obras especificas, a saber: Lugares dos Mortos na Cidade

® REIS, Jodo José. A morte é uma Festa: ritos fanebres e revolta popular no Brasil do século XIX. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1991.
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dos Vivos'’ e Nas Fronteira do Além: a secularizacdo da morte no Rio de Janeiro séculos
XVIII e XX,

Claudia Rodrigues ratifica que, até a primeira metade do século XIX, ainda se
mantinham, com certo vigor na Corte, as praticas funerarias ligadas a Boa Morte herdadas dos
colonizadores portugueses, e a0 mesmo tempo expfe 0S mecanismos que permitiam a Igreja
ter tamanho controle sobre a consciéncia dos fiéis no momento da morte. Para tanto, a autora
cita como exemplo os manuais pedagogicos, que ensinavam ao fiel catélico a bem morrer, e
que tiveram grande circulagdo no Brasil. Buscavam-se, assim, intensamente as gracas
advindas dos ultimos sacramentos, escolhia-se a roupa mortuéria que melhor poderia
favorecer o trespasse, ansiava-se por uma sepultura em solo sagrado etc. Até mesmo a pratica
testamentaria estava direcionada , em grande parte, a salvacdo da alma e ndo para a simples
distribuicdo de bens.

Escravos, forros e libertos também teriam praticado com frequéncia tais preceitos,
embora de forma diferenciada, que variava de acordo com a condigdo econémica, filiagdes a
irmandades etc.

Rodrigues demonstra, também, que tais praticas comecaram a apresentar uma retracdo
significativa a partir da segunda metade XI1X. Tais recuos séo apontados inicialmente como
consequéncia do impacto gerado pelas grandes epidemias que, ao ceifarem milhares de vidas
num curto espago de tempo, impossibilitaram a assisténcia dada pela Igreja no momento da
morte. Neste contexto, comecaram a ganhar maiores destaque dentro da sociedade as teorias
médico-higienistas que apontavam os miasmas exalados pelos corpos em decomposi¢do como
principal causa dos males que atingiam a populacdo da época, como ja havia abordado Jodo
José Reis no caso especifico da Bahia.

Como consequéncia, a partir da segunda metade do século XIX, ocorre a transferéncia
dos sepultamentos para fora da area da Igreja, com a criagdo dos cemitérios publicos e, em
seguida, o0 questionamento em torno da Jurisdicdo do controle eclesiastico sobre essas
sepulturas. Tais processos irdo culminar na secularizagdo definitiva dos cemitérios no inicio
do periodo republicano. Os testamentos que até meados do século XIX possuiam inimeros

detalhes escatologicos (invocacBes intercessoras, escolha da mortalha e local de sepultura,

" RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de
Cultura, Departamento Geral de Documentacéo e Informacdo Cultural, Divisdo de Editoracdo, 1997
¥ RODRIGUES, Claudia. Nas Fronteiras do Além: a secularizacdo da morte no Rio de Janeiro (séculos XVIII e
XI1X). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.
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sufragios em intengdo da alma do testador ou de outrem, esmolas etc.) tornam-se cada vez
mais simplificados, ficando cada vez mais restringidos a simples distribuicdo de bens.

Apropriando-nos de tais reflexdes, e fazendo uso de outros trabalhos até aqui ja
produzidos sobre 0 tema'®, o nosso estudo, pretende verificar, através de uma perspectiva
regional, até onde os preceitos da Boa Morte se fizeram presente nas praticas funerarias dos
habitantes de Itacurucgd, assinalando a intensidade de tais ocorréncias e as modificacdes
ocorridas ao longo do tempo.

Seguiremos desta forma, os procedimentos metodolégicos da micro-anélise®®. Através
de uma reducdo de escala, ou seja, de uma escolha analitica especifica (neste caso a antiga
Freguesia de Santa Anna de lItacuruca), buscaremos compreender as especificidades das
praticas sociais e do imaginario social que se faziam presentes no momento da morte e
durante todo seu processo de ritualizacdo, sem perder de vista, porém, 0s processos histéricos
mais amplos (macro). Dessa forma, vamos ao encontro do entendimento de Edoardo Grendi

que assim analisa a pratica micro-histérica:

A escolha essencial de uma escala de observacdo se baseia na conviccéo
central de que ela oferece a possibilidade de enriquecer as significacbes dos
processos historicos por meio da renovagdo radical de -categorias
interpretativas e de sua verificacdo experimental !

Assim, a pratica metodolégica micro-historica possibilita uma complexizacdo do
social, um enriquecimento de sua analise, ou seja, a apreensdo de aspectos que passariam
despercebidos numa escala macroanalitica.

Para que o objetivo apresentado pudesse ser alcancado, esse trabalho foi dividido em
trés capitulos.

A anélise das préticas e sensibilidades em torno da morte, a nosso ver, exigia
primeiramente a compreensdo da realidade social e econdmica na qual a populacdo da
Freguesia de Santa Anna de Itacuruca estava inserida. Por acreditar nesta premissa,
apresentamos no primeiro capitulo a localidade que corresponde ao nosso recorte espacial

procurando mapea-la desde a sua fundacdo até o final do século XIX, apresentando seus

9 A Morte é um tema em expans&o dentro da historiografia. Contamos hoje com iniimeros trabalhos de autores
relacionados a tematica, como ficara evidenciado ao longo dos capitulos.

% para maiores detalhes de tal metodologia vide entre outros: REVEL, Jacques (org). Jogos de escala. A
experiéncia da microanalise. Rio de Janeiro: Editora da Fundacdo Getulio Vargas, 1998; LIMA, Henrique
Espada. A Micro-Histéria Italiana: escalas, indicios e singularidades. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2006.

2! GRENDI, Edoardo. “Repensar a micro-histéria?”. In: REVEL, Jacques (org). Jogos de escala. A experiéncia
da microanalise. Rio de Janeiro: Editora da Fundagéo Getulio Vargas, 1998. p.262.

18



atores sociais, seus percursos politico/administrativos, e suas principais bases de sustentacéo
econdmica.

Ja no segundo capitulo, tragamos um breve perfil demografico da morte em Itacuruca,
focando numa andlise, sobretudo, quantitativa das fontes, em especial dos registros de Obitos.
Tais registros foram redigidos ininterruptamente em todos os periodos anuais do nosso recorte
temporal, apresentando-se, por isso, como nossa principal base documental de andlise.
Apresentamos aqui os indices de sepultamento anuais, levando em consideracdo, idade, sexo,
legitimidade, condicdo civil e estado matrimonial. Neste capitulo, portanto, exporemos um
panorama social representativo da populacdo que foi a 6bito no periodo.

Ao ultimo capitulo coube uma apresentacdo mais restrita das sensibilidades e
devocdes religiosas ligadas as praticas catdlicas presentes antes e depois da morte,
principalmente no que concerne a busca pelos ultimos sacramentos, a escolha da roupa
mortuéria, encomendac¢do, acompanhamento e local de sepultamento. Estes se apresentavam
como Vvimos mais acima, como instrumentos indispensaveis para aqueles desejos de
colocarem sua alma no caminho da salvacdo. Procuramos destacar as especificidades
encontradas dentro da Freguesia, assim também como assinalar as mudancas ocorridas nas
préaticas e vivéncias da morte. Para tal apreciacdo, utilizamos novamente 0s registros de
Obitos, como também testamentos, relatos de uma visita pastoral e anotacGes de atas da
Céamara Municipal (sendo estes também utilizados nos capitulos anteriores), agregando assim
a analise quantitativa uma apreciacdo também qualitativa das fontes. Contudo, ao contrario
dos registros de 6bitos, ndo conseguimos localizar um numero razoavel de testamentos que
pudessem ser usados como um instrumento seguro de analise das praticas referentes a morte.
Apesar disso, devido a sua importancia e riqueza de informac@es, utilizamos os testamentos

como referéncias exemplares da nossa analise.
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Capitulo 1- Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba: de aldeia a Vila.

Tudo mostra que foi aquele lugar alguma coisa, e habitado por gente rica e
gue queria aparentar grandeza nas casas de sobrado e portdes de jardins ou
patios. Hoje casas caidas outras fechadas, muros abertos, portes que nada
guardam. Este lugar floresceu no tempo da escravatura e de todo decaiu em
razdo da tal estrada de ferro que matou todo o litoral®.

Essa passagem trata-se de um relato de autoria do Bispo Diocesano do Rio de Janeiro
Dom Pedro Maria de Lacerda (1830 -1890), feito ap6s um passeio pelas ruas do Saco de
Mangaratiba, por motivos de sua visita episcopal realizada na regido no ano de 1876. Antes
mesmo de chegar a Mangaratiba, o0 Bispo ja havia declarado sua preocupacao em se deparar
com um possivel cenario de fome dos habitantes, devido a grande seca que assolava a
regido?.

Tais relatos acentuam um quadro de quase total abandono e, em certa medida, de um
esvaziamento populacional, na entdo Vila de Mangaratiba, muito diferente, assim, do periodo
de grande vigor econdmico pelo qual passou a mesma regido entre meados do século XVIII e
XIX, e do qual o mesmo Bispo teria sido testemunha, uma vez que, nos seus relatos Pedro
Maria de Lacerda, atesta que ja estivera na mesma comarca anteriormente, assim como muitos
dos seus amigos proximos, como, por exemplo, o “finado bispo de Mariana”. O Bispo
Diocesano fez, portanto, suas observacGes, remetendo a uma compara¢do com as suas
lembrancas do passado.

Porém, resquicios dos velhos tempos do florescer econémico da regido, ainda que
cambaleantes, permaneciam, evidenciados pelas grandezas de algumas das casas, muitas das
quais abandonadas, como bem ficou indicado na visita pastoral. Outra confirmacdo disso é
que o Bispo Pedro Maria de Lacerda, no dia 26 de Janeiro 1876 embarcou no Arsenal da
Marinha, no Rio de janeiro, juntamente com sua comitiva - criados e mais dois padres
lasaristas - para sua visita a Mangaratiba, em um vapor chamado Marambaia, cedido
gratuitamente pelo proeminente Comendador Joaquim José de Souza Breves.

O Comendador Joaquim Breves, juntamente com seu irmado, o também Comendador

José Breves, compunham uma notoria familia no Brasil Império, donos de grandes fortunas.

?2 Arquivo da Cria Metropolitana. LACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Visitas Pastorais VP44, 1876.
OBS: A presente visita ndo apresenta nimero de paginagéo.
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Os irmdos Breves foram eminentes cafeicultores do Brasil na época imperial, donos de
grandes propriedades na regido sul fluminense, além de grandes negociantes de escravos®. De
acordo com Lourenco (2010), citando dados do trabalho de Taunay (1939), no ano de 1860,
1,5% de todo grdo de café exportado pelo Império safa das Fazendas de Joaquim Breves®;
além disso, os irmdos concentravam em suas terras as maiores escravarias do periodo.
Lourenco aponta, ainda, que somente 0 Comendador Joaquim Breves chegou a possuir entre 4
a 6 mil escravos, demonstrando assim que sua fortuna advinha principalmente do seu
envolvimento com o tréafico negreiro®.

Entre as inumeras fazendas do Comendador Joaquim Breves espalhadas pela provincia
sul fluminense estava o complexo de fazendas da Marambaia, localizado na restinga e ilha do

2927 _ dal' 0

mesmo nome - “celebre por naufragios, celebre por ser temida pelos navegantes
nome do vapor no qual embarcou o Bispo Pedro Maria de Lacerda. A restinga da Marambaia
encontrava-se naquele momento submetida a Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, da Vila
de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba, tendo sido assinalada como a propriedade mais
valiosa do Comendador.?®

O complexo de fazendas da Marambaia foi organizado para receber escravos vindos
da Africa na época de ilegalidade do tréfico atlantico, o que rendeu ao Comendador Breves
alguns indiciamentos judiciais®®. Os escravos africanos, apés o desembarque na ilha, eram
dispersos por diversas propriedades da regido sul fluminense. De acordo com os dados
apresentados por Lourengo, entre os anos de 1837 a 1851, teriam desembarcado na
Marambaia nada menos do que 3.391 escravos oriundos da Africa. Assim, ndo é sem
propdsito que lemos a seguinte reflexdo do Bispo Pedro Maria de Lacerda, quando visitava

uma das capelas da fazenda, na dita ilha:

(..)e levantado meus olhos para o painel grande de Nossa Senhora das Dores
e lembrando-me que esta ilha fora terra de tantas dores do coragdo e da alma
dos pobres escravos trazidos da Africa, aqui desembarcados, e daqui tirados
para portos remotissimos para ndo se verem mais, recordando-me da

24 para maiores detalhes da trajetéria dos Breves, cf. LOURENCO, Thiago Campos Pessoa. O Império dos
Souzas Breves: politica e escravidao nas trajetdrias dos comendadores José e Joaquim de Souza Breves. Niterdi:
UFF, Dissertagdo de mestrado, 2010.

% |dem. p.40.

2 |dem. p.42.

" LACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Cria Metropolitana. Visitas Pastorais VP44, 1876
8 LOURENCO, op. cit., 2010. p.45.

2% Conferir, entre outros: MORAES, Daniela Paiva Yabeta. A Capital do Comendador: A auditoria geral da
Marinha no julgamento sobre a liberdade dos africanos apreendidos na llha da Marambaia (1851). Dissertacéo
de mestrado. Rio de Janeiro: Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 2009.
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separacdo de tantas maes e filhos, conhecidos e amigos, metidos em
cativeiros de outros homens brancos de mais astucia e poder (..)*

Embora estivesse enfrentando a continua derrocada do sistema escravista, no
momento da visita do Bispo a sua fazenda na Marambaia, podemos perceber que o
Comendador ainda contava com um significativo contingente de mao de obra escrava em sua
propriedade. O Bispo registra que foram concedidos os sacramentos do batismo e confissdo a
escravos e agregados; sendo crismados 95 escravos presentes na Fazenda. Acrescenta que
foram realizados, ademais, 22 casamentos de escravos, retirando esses da “mancebia” na qual
viviam. O bispo ainda afirma que o administrador da fazenda havia lhe informado que a
escravatura na llha, naquele periodo, fora calculada em 199 pessoas. E ndo podemos nos
esquecer de acrescentar os agregados. Esses dados vém demonstrar que o Comendador
Joaquim Breves ainda possuia, provavelmente, prestigio na regido.

Porém, eram os ultimos suspiros do sistema escravista, nas suas possessdes da
Marambaia, daquele que foi o mais influente comerciante de escravos do Brasil Imperial. A
avaliacdo feita para o inventario de suas propriedades na restinga, em 1890 - portanto, ja
findada a escraviddo no Brasil e instituida a Republica, e quatorze anos apds a visita do Bispo
Pedro Lacerda a regido — demonstraram que a propriedade, naquele periodo, estava em muito
abandonada e praticamente improdutiva®".

O caso de Joaquim Breves é, no entanto, somente mais um — embora 0 mais
“exemplar”, pelo montante da fortuna que possuia na regido — entre inUmeros proprietarios,
negociantes, lavradores, homens livres em geral que presenciaram o florescer e a decadéncia
de suas atividades na regido e que ali viveram e, também, onde muitos morreram.

De toda forma, o declinio do sistema escravista apresentou-se como um dos principais
motivos do estado de abandono no qual se encontrava Mangaratiba em 1876 (veremos com
mais detalhes adiante); abandono este que tanto chocou o bispo durante sua visita. Se o
Comendador Breves, que constituiu um caso excepcional em Mangaratiba, ainda conseguia
manter um bom nimero de escravos em suas fazendas neste periodo — embora bem inferior a
primeira metade do século XIX - o mesmo ndo acontecia com a grande maioria dos
proprietarios da regido. E, ainda que pareca paradoxal, tal fato foi abertamente celebrado pelo
Bispo da Diocese do Rio de Janeiro.

% | ACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Ctria Metropolitana. Visitas Pastorais VP44, 1876.
31 LOURENCO, op. cit., 2010. p.138.
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Pedro Maria de Lacerda, elevado ao cargo de bispo em 1868, com apenas 38 anos de
idade, estava inserido nos contextos de debates que permearam os diversos setores da Igreja e
da sociedade na segunda metade do século XIX.

O bispo foi um grande contestador da escraviddo no Brasil, aclamando publicamente
todos 0s processos que levaram & extincdo de fato do sistema escravista, em 1888%. Em seus

relatos da visita pastoral a regido de Mangaratiba, deixa transparecer esse sentimento:

Tive pena vendo assim morto um lugar que tanto floresceu, porém, bem
contente me sentia por ver que ja por ali ndo transitavam os pobres pretos
arrancados da Africa para serem escravos dos mais fortes e brancos®.

Em outra parte, na Ilha da Marambaia (Freguesia de Santa Anna de Itacuruca):

(...) pensando que hoje esta extinto o trafico, que estancado se acha a fonte
da escraviddo, e que dentre de poucos anos no Brasil ninguém mais sera
escravo e se pora o (fim) a tdo longa e lugubre histéria da escravidao,
ouvindo aquele canto cristdo em honra de Maria que mandara a | Pedro (?)
fundar a ordem da (Redencéo) dos cativos, e canto entoado pelos ultimos
cativos desta ilha e o Brasil, considerando que aquela gente via talvez pela
primeira vez um Bispo em sua ilha e poucos teriam visto D. Jose Caetano
gue aqui esteve, e que quais todos estavam confessados, casados,
doutrinados por missionarios zelosos, que eles haviam enchido de
consolagdo do céu suas almas e a terra, e que haviam recebido a comunhéo e
iam receber o Espirito Santo, ah! Meu Deus! Eu senti ndo sei quais e quantos
sentimentos na alma, e os meus olhos (encheram) doces lagrimas de ternura
cristd. Oh! Quanto me lembrei de R. Pedro Claver, o grande amigo dos
pobres pretinhos!™.

Ao mesmo tempo em que se mostrava a favor da abolicdo da escravidao, porém, o
Bispo pregava que os escravos, uma vez libertos, deveriam ter pelos seus antigos senhores um
sentimento de gratiddo, mantendo-se assim fiéis a eles.

O Bispo pertencera também a ala reformadora da Igreja no Brasil
(ultramontana), que tentava inibir, entre outros, o que considerava como praticas de um
catolicismo supersticioso — “catolicismo popular” — presente entre os habitantes do Brasil®.

Defendia dessa forma uma maior autoridade clerical e subordinacdo as leis candnicas de

%2 Cf. PEREIRA, Camila Mendonga. A Abolicdo e o Catolicismo: a participacdo da Igreja Catélica na extingdo

da escraviddo do Brasil. Dissertacao de mestrado. Niteroi: UFF, 2011.

zj LACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Curia Metropolitana. Visitas Pastorais VP44, 1876.
Idem.

% PEREIRA, op. cit., 2011. p.50.

% Sobre esse catolicismo popular, vide ABREU, Martha. O Império do Divino: festas religiosas e cultura popular

no Rio de Janeiro, 1830-1900. S&o Paulo: Nova Fronteira, 1999; CARVALHO, Mariza Soares. Devotos da cor:

identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro do século XVII1. Civilizagéo Brasileira, 2000.
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Roma, que deveria, entre outros, coibir a grande autonomia religiosa de alguns setores leigos
da sociedade, em muito ligado as praticas religiosas das irmandades®’. Tais irmandades leigas,
como veremos nos proximos capitulos, apresentaram durante muito tempo em varias regifes
do Brasil, um papel importante no que concerne ao auxilio de preparacdo do fiel para uma
“Boa Morte™.

Embora durante a sua funcéo de Bispo ndo tenha conseguido disciplinar e controlar as
irmandades como desejava®, ou seja, impor a autoridade clerical sobre as mesmas e erradicar
suas praticas religiosas consideradas “supersticiosas” (enquadrando-as dentro das praticas
religiosas tridentinas), suas tentativas apontavam para grandes mudancgas no plano religioso,
que era, por sua vez, reflexo de uma nova conjuntura politico-ideoldgica que ganhava cada
vez mais forga no Brasil.

A época era, entdo, de mudancas significativas na Igreja, na sociedade, em
Mangaratiba e na percepcdo e sensibilidades em torno da morte. Destarte, se até a primeira
metade do século XIX a Igreja se fazia demasiadamente presente na preparacdo da morte,
agindo diretamente sobre a consciéncia e escolha dos fiéis, a segunda metade do século XIX,
por sua vez, foi marcada por contendas em torno do dominio da jurisdicdo da morte e por um
continuo esvaziamento dos preceitos catolicos até entdo dominantes no que concerne ao
momento derradeiro.

Recuaremos a partir de agora ao seculo XVII, ao processo de ocupacao, expansdo e
crescimento econdmico da Vila de Mangaratiba, atentando-nos aos diversos atores sociais

presentes em cada etapa deste desenvolvimento.

1.1 -A aldeia

1- Frutuoso José da Rosa, branco, filho do sobredito tenente, casado com
mulher igualmente nas ditas llhas, concubinado com uma india, solteira com
filhos; residente na alde4 e assinou termo. (visita pastoral 1812)*. (grifos
meus)

2- Aos vinte e um dias do més de janeiro de mil oitocentos e trinta e cinco
sepultou-se no cemitério desta Matriz de Santa Anna de Itacurucé
Alexandrina Josefa, india de idade sessenta anos, casada com Gabriel

7 Cf. OLIVEIRA, Anderson José Machado. Os Bispos e o0s leigos: reforma Catdlica e irmandades no Rio de
Janeiro Imperial. Revista de Historia Regional 6(1): 147-160. Veréo, 2001.
% Idem. p. 155.
% Arquivo da Caria Metropolitana. Livro 12: Apontamentos secretos a Visita de 1811 e 1812.Visitas Pastorais.
Notacdo VP 12, 1811 e 1812.
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Pimenta, fregueses desta, recebeu sacramentos, foi amortalhada em paninho
preto, foi encomendada, que para constar fiz este. O cura Ignacio Jose
Justinianno Braga.*(grifos meus)

3- Aos vinte de dezembro da era supra (1863) sepultou-se no cemitério desta
freguesia Manuel Pimenta Sampaio, capitdo mor, indio, de idade cem anos.
Foi por mim encomendado, de que fiz este assento. O vigario Francisco
Manoel Marques Pinheiro.*!(grifos meus)

Os trés exemplos apresentados acima — o0 primeiro retirado de uma visita pastoral a
regido no inicio do século (1812) e os dois ultimos compostos por dois assentos de ébitos de
datas bem distintas (1835 e 1863) — confirmam que, embora a presenca dos indios estivesse
muito reduzida naquela época, ainda era possivel encontrar individuos de origem indigena no
decorrer do século XIX em Mangaratiba.

As fontes nos revelam, portanto, vestigios de uma populacdo oriunda dos primeiros
habitantes da regido, que foram, sem dudvidas, agentes historicos importantes na Vila de
Mangaratiba.

Assim sendo, estudos histéricos apontam que 0s primeiros registros de ocupacdo da
regi&o onde hoje se encontra o municipio de Mangaratiba datam por volta de 1620*%, quando
0 entdo capitdo-mor da Capitania de S3o Vicente, Martin de Sa4*, ao retornar da Bahia,
trouxera de Porto Seguro inGmeros indios Tupiniquins ja colonizados, instalando-0s
provisoriamente na ilha da Marambaia,** sendo estes, logo em seguida, remanejados para a
praia de S&o Bras*, perto do rio Ingaiba. Devido a grandes temporais e ressacas frequentes, a
povoacdo indigena foi transferida mais tarde, em 1688, para o local onde hoje se localiza o
nucleo urbano de Mangaratiba.

Foram criados ali aldeamentos sob a tutela do préprio Martim de S& e sua familia,

sendo, portanto, este aldeamento o primeiro da Capitania a ndo ser fundado por padres

0 Cdria de Itaguai. Livro de Obitos de Livres da Freguesia de Santa Anna de ltacuruga (1828-1875). p.42
frente.
* |dem. 201 verso.
*2 Monsenhor Pizarro atesta ndo saber a data exata em que ocorreram esses fatos, porém “presume por conjetura”
que teria se dado por volta de 1820. Cf. ARAUJO, Jose de Souza Azevedo Pizarro. Memdrias Historicas do Rio
de Janeiro. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional. v. 4. p. 39.
*¥ Martin de Sa foi capitido mor de S&o Vicente entre o periodo de 1620 a 1622, e governador do Rio de Janeiro
em dois periodos diferentes, primeiramente de 1602 a 1608 e, posteriormente, de 1623 a 1632. Cf. SANCHES.
Barbara Helena de Araujo Guimardes. Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba: conflito de identidades em
terras de indios. XXVI Simposio Nacional de Historia da ANPUH, S&o Paulo, 17 a 22 de julho de 2011. p. 4.
* SILVA, Joaquim Norberto de Souza e. Meméria Histérica e Documentada das Aldeias de indios da Provincia
do Rio de Janeiro. Revista Trimensal do Instituto Histérico e Geographico do Brazil. Rio de Janeiro:
Typographia Universal de Lammert. 1854.Tomo XVII, n°13. p. 195.
** Foi construida neste local uma capela dedicada a Sdo Braz, estendendo, assim, 0 nome a praia.
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jesuitas. Segundo Joaquim Norberto, na época coexistiam na aldeia por volta de 400 indios,
de todos os sexos e idades*®. Segundo 0 mesmo autor, teria se erigido uma capela no local,
sob a invocacdo de Nossa Senhora de Guia, porém, os baixos rendimentos da aldeia*’ e a
consequente miséria na qual viviam seus habitantes fizeram com que viesse a faltar sacerdotes
para ministrar os sacramentos aos indios, pela caréncia da congrua paroquial, tendo estes que
recorrerem entdo, a Igreja da Aldeia de Itinga*®. Somente a partir do século XVIII
Mangaratiba sera novamente provida de paroco, especificamente religiosos capuchinos,
apontados como os mais rigorosos de todos, permanecendo, porém, com a ‘“qualidade

L 49
privativa de curada”.

Maria Celestino de Almeida demonstra que a auséncia completa de missionarios na
aldeia até meados do século XVIII, ficando os indios a mercé de uma tutela particular - ou
seja, sob a tutela da familia S& - foge completamente da regra aplicada aos demais
aldeamentos indigenas da capitania do Rio de Janeiro®. Segundo a mesma autora, isso teria
dado aos indios uma liberdade de costumes totalmente singular, o que ocasionou conflitos
politicos e sociais entre finais do século XVIII e inicio do século XIX, como veremos mais
adiante®.

A aldeia de Mangaratiba, no entanto, ndo estava de todo desvinculada da politica de
aldeamento aplicada a col6nia. Assim como as outras aldeias da Capitania do Rio de Janeiro,
sua fundacdo teve como objetivo o desbravamento, ocupacdo e defesa de novos territérios,
além da exploracdo do trabalho compulsério dos indios, que se mostrava uma atividade
bastante lucrativa dentro de uma economia local ainda muito precéria. Embora o uso de méo
de obra escrava africana ja estivesse sendo utilizada dentro da Capitania com certa recorréncia
em algumas localidades, devido ao patente desenvolvimento do trafico negreiro no século
XVII, tal aquisicdo se mostrava altamente custosa, principalmente para um determinado ramo

de proprietarios carente de acimulo de recursos. O trabalho compulsério indigena mostrava-

*® SILVA, op. cit.,1854. p.196.

*" De acordo com Maria Regina Celestino de Almeida, os rendimentos das aldeias provinham “dos salarios dos
indios, da venda de seus produtos, do aforamento de suas terras ou da exploragdo de outros recursos naturais,
como a pesca, madeira, etc”. Cf. ALMEIDA, Maria Regina Celestino. Metamorfose Indigena: identidade e
cultura nas aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003. p. 229.

* SILVA, op. cit.,1854. p.197. Lembrando que a aldeia de Itinga estava localizada, a principio, em terras onde
hoje se localiza o distrito de Itacuruca.

*° Ibidem.

% A aldeia de Itaguai, vizinha a de Mangaratiba, por exemplo, contou desde o principio com a catequizacéo de
padres jesuitas .

°L Cf. ALMEIDA, op. cit., 2003.p.165.

>2 |dem. p.188.

26



se, assim, naquele momento, como a opg¢do mais barata de forca de trabalho, chegando até
mesmo a inibir a demanda, no século XVII, por méo de obra escrava no Rio de Janeiro™.

A construcdo da primeira Igreja paroquial de Mangaratiba, que manteve a
denominagdo de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba e sua elevacdo a categoria de
freguesia datam de 1764, sendo seu primeiro paroco o padre Francisco de Chagas Suzano,

marcando aqui a primeira presenca eclesiéstica efetiva e permanente na Aldeia®.

A casa paroquial foi construida a custa do trabalho dos indios, “nem sempre devido a

5956

sua boa vontade, porém levados do temor do castigo™”, cujas obras sé finalizaram sob a tutela

do novo vigério o Padre Joaquim Jose da Silva Feij6>".

Por outro lado, os indios que, como indicamos, desfrutaram de uma significativa
liberdade de costumes até pelo menos meados do século XVII, mostraram-se aguerridos ao
controle eclesiastico e a logica econdémica colonial. Além disso, sdo frequentes entre 0s
relatos dos visitadores e memorialistas da época, a referéncia ao vicio da aguardente entre 0s
indios da regido. Assim, Monsenhor Pizarro (1753-1830), em uma de suas visitas pastorais,
lanca severas criticas a populacao indigena de Mangaratiba:

O ordinério da povoacdo é composta de gente inerte, pouco dada ao
trabalho, e mais amiga de comer o ganhado: e isto procede principalmente
com os homens, que em quanto as mulheres que o sustentem com 0s seus
bracos, deixam-se ficar em casa com as pernas para o ar, e cozinhando as
bebedeiras. O que mais fazem, é pescar, ou remar em canoas: outra
habilidade ndo lhes conheci, & exce¢do de serem orgulhosos e infiéis nos
seus tratos, bem que fieis pra ndo serem Ladrdes, como se me informou.*®

53 1dem. p.193.

> A Igreja permanece, nesse primeiro momento, ainda sujeita & Vara da Comarca de Angra dos Reis da llha
Grande. Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba fazia limites com as freguesias de Sdo Jodo Marcos, Séo
Francisco Xavier de Itaguahy, S. Salvador do Mundo de Guaratiba e com a Nossa Senhora da Conceicédo da Vila
de Angra dos Reis da llha Grande;

%> SANCHES. op. cit.,2011. p. 8.

6SILVA, op. cit.,1854. p.198.

570 Padre Joaquim Jose da Silva Feijé é um nome recorrente entre as fontes de cunho eclesiastico e politico-
administrativo da regido ao longo da primeira metade do século XIX - como ficara mais bem explicitado no
decorrer do capitulo - o que demonstra o papel de destaque que ele exerceu dentro da Vila. Assim, ele aparece,
entre outros, como Vvigario de Mangaratiba no inicio do século XIX e, posteriormente, mais especificamente, em
1848, ja sob o titulo de “Reverendo”, como candidato mais votado (com 294 votos) na elei¢do de Juiz de Paz e
vereadores municipais da Freguesia de Sant’ Anna de Itacurugd. Cf. Fundagcdo Mdrio Peixoto. Atas de Juizes de
Paz e Vereadores na Par6quia de Itacurugd (1848 -1872).

*® ARAUJO, Jose de Souza Azevedo Pizarro. O Rio de Janeiro nas visitas pastorais de Monsenhor Pizarro:
inventario da arte sacra fluminense. Rio de Janeiro: INEPAC, 2008. v. 1.p. 118.
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Indo ao encontro das declaracbes do Monsenhor Pizarro, o padre Manuel Alvares
Teixeira>, em seu tratado de 1810, sobre Mangaratiba, assim descreve sua populacéo

indigena aldeada:

E porém de notar, g. tendo a eles (os indios) para se embriagarem n&o
cogitam, nem se lembram da comida; por isso pouca afeicdo lhes devem a
lavoura, contentando-se apenas com a pesca de alguns poucos peixes, para
terem com g. comprar aguardente fiando algum resto deles para a comida da
familia, q. passa grandes necessidades quando ndo ha peixes; e gastando por
isso o dia todo deitados pela relva a dormir, ou mesmo acordados sem @.
ninguém os possa fazer sair de tdo agradavel posicdo, oferecendo-se-lhes
muito embora uma grande conveniéncia.”

Aqui, fica evidente nos relatos dos dois religiosos, a indignacdo quanto a disseminacao
da bebida alcodlica entre a populacdo indigena, em especial a aguardente. Tal fato se
apresenta, a nosso ver, como consequéncia de uma intensificacdo das atividades comerciais na
regido - “contentando-se apenas com a pesca de alguns peixes, para terem com que comprar
agoa-ardente” (grifo meu)- e assim, também, de um maior contato com outros moradores “ndo
indios”.

As duas citacGes também deixam transparecer que a pesca, juntamente com a coleta de
mariscos e caranguejos, era a atividade produtiva mais praticada por essa populacdo, e uma de
suas formas de sobrevivéncia; o que ndo refletia um valor positivo aos olhos de ambos os
sacerdotes. Segundo as ideias liberais em voga no século XIX, que usava dos paradigmas de
civilizacdo e progresso para interpretar 0s povos nao europeus, a concentracdo da forca
produtiva em atividades entendidas por primitivas e pouco rentaveis, como a atividade
pesqueira, por exemplo, era tipica de povos atrasados, em estagio primitivo de evolugdo®.

Os indios como “seres entregues a preguica” foi uma retdrica quase sempre presente

na caracterizacdo da populacéo indigena do Brasil de uma forma mais geral, estando também

> 0 padre Manuel Alvares Teixeira foi outro sacerdote de influéncia na regido. Ele aparece entre 0s nomes que
compBem a primeira cdmara de Mangaratiba (depois da elevagdo desta a categoria de Vila) em 1832. Cf. Livro 3
- ATAS DA CAMARA de 07/04/1832 a 20/11/1833. Mangaratiba: Fundacio Mario Peixoto. N&o conseguimos
nenhum registro das datas de nascimento e 6bito do padre Teixeira, que se encontra como “ignorada” em sua
descricdo no Sacramento Blake. Cf. BLAKE, Augusto Victorino Aloes Sacramento. Rio de Janeiro: Imprensa
Nacional, 1900. v. 6. p. 6.

% TEIXEIRA, Manuel Alvares. Tractado, ou Idea geral de todo o terreno da Freguesia de Mangaratiba e dos
seus Indigenas,e habitantes e como se podem fazer mais Uteis a si mesmo e ao Estado. Mangaratiba, 1810,pelo
Padre Manuel Alvares Teixeira, coadjutor da freguesia de Mangaratiba. Biblioteca Nacional, Se¢do de
Manuscritos, 3, 1, 26. p.21.

1 CAMPOS, Roberta de S. O lugar do indio no Antigo Regime e no século XIX: Cultura Politica e Histéria
Indigena. | Jornada PET: Préticas de Histéria, UFRRJ.
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presente nas diversas observacdes e anotagdes sobre os indios de Mangaratiba, como vimos
no discurso do padre Manuel Alvares Teixeira: “O ordinario da povoagdo é composta de

gente inerte, pouco dada ao trabalho”; “e gastando por isso o dia todo deitados pela relva a

dormir, ou mesmo acordados sem @. ninguém os possa fazer sair de tdo agradavel posicéo”.

Muitos letrados da época dedicaram-se a explicagdo de tal fato. José Bonifécio, por
exemplo, em sua obra intitulada Apontamentos para a civilizagdo dos indios bravios do
Império do Brasil, datado de 1823, atribuia a preguica dos indios ao fato de possuirem
“poucas ou nenhuma necessidade”®®. Tal condicdo, segundo 0o mesmo intelectual, s6 seria

modificada através da educacao que, por sua vez, caberia ao homem branco e civilizado®.

Ja no que concerne a devocgdo aos ensinamentos da Santa Igreja Catolica e, assim, ao

comportamento religioso dos indios, o padre Teixeira fez a seguinte observacao:

A educacao dos filhos é analoga ao que ja foi referido. Os pais ignoram 0s
Mistérios da Nossa Santa Religido e os rudimentos da Fé, tanto como os
mesmos filhos e em véo se esforca o Paroco em os chamar, persuadir, e
exortar a virem aprender a Santa Doutrina; q eles a nada disto se movem,
assim como se portam no Preceito de ouvir o Santo Sacrificio da Missa,
sendo bem raro ver-se na lgreja entdo um s6 indio tanto dos velhos, como
dos mocos e dos rapazes, cuja linguagem ordinaria é, ndo terem roupa,
queixando-se da pobreza; devendo antes queixarem-se da preguica, ¢. € 0
principio certo e a causa Unica principal das suas indigensias. Esta é a
lamentéavel educacdo, g. lhes tem, e g. se vai transmitindo dos pais para 0s
filhos, e destes para 0s netos, e para toda a sua posteridade.®

Destarte, tudo indica que a incorporacdo da religido cat6lica pelos indios de
Mangaratiba, até este dado momento do Tratado, ndo estava ligada a um despertar da fé e do
sentimento religioso e doutrinal dos mesmos que, durante muito tempo, como vimos, ficaram
sob a tutela de poderes particulares, e ndo eclesiastico. A aceitacdo da religido crista teria sido
um dos meios encontrados pelos indios de manterem certa autonomia dentro da col6nia
portuguesa, assim como a sua sobrevivéncia individual e enquanto grupo aldeado®.

Por outro lado, embora o discurso do sacerdote em seu Tratado apresente por objetivo
expor suas ideias acerca de uma melhor maneira de fazer com que as terras da Aldeia
tornassem mais bem-sucedidas economicamente, para o beneficio dos préprios indios, da

Freguesia e da Coroa, as suas criticas, dirigidas ao comportamento dos indigenas, nédo

®2MACHADO, Marina Monteiro. A Trajetéria da Destruicdo: indios e Terras no Império do Brasil. Dissertacédo
de mestrado. Niteréi: UFF, 2006.

% |dem.

* CAMPOS, op. cit.,. p.22.

® SANCHES, op. cit. 2011,. p. 13.
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estavam isentas de outra finalidade préatica — politica e administrativa. Ela seria usada aqui e
no decorrer da primeira metade de século XIX para justificar as constantes usurpacdes por
terceiros das terras pertencentes a aldeia. Assim, devido a sua indoléncia, aversdo ao trabalho,
vicios e um comportamento religioso irregular, os indios na visdo do padre j& ndo se

apresentavam mais como legitimos possuidores daquelas terras tao présperas®®:

De que serve pois terem fieis Indios uma tdo boa porcdo de terras, e tdo
fecundas, se eles as ndo cultivam. Podem por ventura as mesmas terras sem
cultura interessar de alguma sorte a Real Coroa, e aos proprios possuidores
delas?®’

Devemos lembrar que era habito comum na época o aforamento das terras das aldeias.
Maria Regina Celestino de Almeida observa que, a partir do final do século XVIII e inicio do
século XIX, o sustento da Igreja e seus sacerdotes, assim também como dos indios aldeados,
em especial os carentes e enfermos, passou a provir principalmente dos arrendamentos — ou,
em alguns casos, da venda - das terras das Aldeias. Contudo, essa brecha para o
estabelecimento de ‘“estranhos”, por meio dos aforamentos nas terras aldeadas, com o
consentimento dos indios e/ou dos seus administradores e sacerdotes, geraria sérios problemas
posteriores de invasdes, pois a tendéncias dos arrendatarios era aumentar por conta prépria a
porcdo de terra que Ihes cabiam®®.

A Aldeia de Mangaratiba ndo escapou a essa logica. Assim, de acordo com o Livro de
Despesas da Aldeia de Mangaratiba®™, no ano de 1807, foram registrados apenas 4
pagamentos de terras arrendadas. J& em 1830 aparecem na lista nada menos do que 105
foreiros pagantes. Esse aumento brusco do numero de terras arrendadas indica que a receita da
Aldeia, 0 seu sustento, passou a depender cada vez mais desse tipo de transacao.

Muitos aforamentos pagos nestes anos, porém, correspondem ao usufruto da terra de
longos anos anteriores, demonstrando assim que o processo de ocupacdo das terras dos
indigenas por terceiros antecedia em muito essas datas e que as dividas dos foreiros para com
os indios poderia se prolongar por muitos anos, ou nem mesmo serem quitadas, marcando

assim o processo de usurpacdo (posse) das terras. Como exemplo, podemos citar o caso de

% Nas palavras do Padre Manuel Teixeira: “He a freguesia de Mangaratiba o terreno mais fértil e abundante de

todos os lugares incluidos no termo da Vila de Angra dos Reys da Ilha Grande, produzindo copiosamente todos

0s germes”. ldem. p. 2

*7 Idem. p. 22.

% ALMEIDA, op. cit., 2003. pp. 231 e 232.

% Livro 1 de Receita e Despesa da Aldea de Mangaratiba (1803-1843). Mangaratiba: Fundacdo Mério Peixoto.
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Feliciano Thomas de (Gouveia) que, em 1830, pagou finalmente & receita da aldeia a quantia
devida por 12 anos de arredamento de um terreno™.

De qualquer forma, esses nimeros de aforamentos sdo bem representativos do fluxo
migratorio do qual a regido foi alvo na primeira metade do século X1X, devido principalmente
ao seu crescimento econdmico. Proprietarios de engenhos e engenhocas, produtores e
comerciantes de café, donos de armazéns, ou simples lavradores, vdo cada vez mais ocupando
0 espaco territorial de Mangaratiba, ocasionando assim o aumento da populacéo branca, negra
e, consequentemente, a mestica no local. Assim, em uma visita pastoral realizada na regiéo
entre os anos de 1811 e 1812 sdo apontados alguns casos de relagdes ilicitas, principalmente
entre homens brancos livres com mulheres escravas e entre homens brancos livres e mulheres
indias, como o exemplo citado no inicio desse topico, além do caso do Tenente Manuel de
Souza, residente na llha de Itacuruca e que foi acusado pela Igreja de viver em concubinato
com sua escrava por mais de vinte anos, mesmo sendo casado com uma mulher da llha dos
Acores’.

O destaque econdmico e populacional alcangado no inicio do século foi seguido por
reformulacGes administrativas e territoriais. Em 1802, a Igreja de Santa Anna de Itacuruca,
que até entdo estava ligada a Angra dos Reis, foi integrada a Mangaratiba’.

E importante ressaltar, abrindo aqui um pequeno paréntese, que, ao que tudo indica, a
populacdo indigena ndo se reteve apenas no centro de Mangaratiba, onde de inicio se
concentrou o aldeamento em torno da Igreja de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba. No
Livro de 6bitos da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, encontra-se registrado o falecimento
de cinco indios entre os anos de 1828 a 1863, entre eles 0 aqui ja citado capitdo-mor da
Freguesia, Manuel Pimenta de Sampaio, que, segundo consta, teria falecido com 100 anos.
Provavelmente, a analise de outras fontes, como registros de batismos e casamentos, elevaria
esse numero de indios em Itacuruca e nos permitiria conhecer um pouco melhor a trajetoria de
alguns. Porém, néo é este o objetivo deste capitulo.

Nossa intengdo com apresentacao de tais dados € apenas demonstrar que a presenca e
influencia indigena ndo se concentrou apenas em torno do centro da futura Vila de
Mangaratiba. Ndo descartamos também a possibilidade de muitos desses indios presentes em

Itacuruca serem oriundos da antiga Aldeia de Sdo Francisco Xavier de Itaguai. Como

% Idem.
™t Arquivo da Caria Metropolitana. Livro 12: Apontamentos secretos a Visita de 1811 e 1812.Visitas Pastorais.
Notacdo VP 12, 1811 e 1812.
"2 A Igreja de Santa Anna de Itacuruga passou a ser considerada como “curada” somente em 1828. Cf Livro 5 —
Oficios da Camara do Governo do Império (1832 -1846). Mangaratiba : Fundacéo Mério Peixoto.p.9.
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veremos, a comunicacdo entre as duas freguesias era bem intensa. Queremos apenas
demonstrar que a Freguesia de Santa Anna de Itacuruga acompanhou, em certa medida, a
I6gica de ocupacdo de Mangaratiba, a qual foi inteiramente integrada em 1802, como indicado
acima.

Voltando novamente as reformulacGes territoriais e administrativas, em 1808 a
Freguesia de Mangaratiba ¢ elevada a categoria de “perpétua”, aumentando seu territorio em
mais 6 léguas de extensdo.”®. Em 1820 a freguesia é desanexada do termo da Vila da llha
Grande, passando a ficar subordinada a Vila de Itaguai. Segundo Pizarro, a Freguesia contava
neste mesmo ano com uma populagdo entre 3.238 a 3.600 almas “de todas as classes sujeitas a
sacramentos” '*. Em novembro de 1831, tal era o progresso observado em Mangaratiba que
Ihe foi concedido, finalmente, a autonomia administrativa, sendo elevada a categoria de Vila,
mantendo a denominagdo de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba.

A construgdo da Igreja paroquial, os aforamentos sequentes das terras dos indios e o
consideravel crescimento econdmico de Mangaratiba teriam formado assim um conjunto de
elementos determinantes para o crescimento do povoado no local. Tal crescimento teve como
consequéncia 0 aumento do destrato e repressdo da populacdo indigena, que sé tende a
diminuir a partir de entdo. Uma passagem do relatério de Provincia do Rio de Janeiro de 1850

elucida bem tal trajetdria dos indios em Mangaratiba:

A Villa de Mangaratiba foi em sua origem uma aldeia de indios. Depois de
1802 o bispo D. José Justinianno cercou aquela paroéquia, desmembrando-a
da Villa de Ilha Grande, os indios foram vendendo suas possessdes, e por
fim se ausentaram a pouco e pouco, restando alguns esparsos de raca ja
mesclada e civilizados. N&o se acham medidas, nem demarcadas as terras
que tiveram (..)"”

Tais reformulagbes administrativas ocasionaram, além dessas, outras contendas
politicas. Assim, em fevereiro de 1832, portanto menos de um ano ap6s Mangaratiba ser
elevada a categoria de Vila, os moradores de Itacurucd, representados pelo Padre Joaquim

Jose da Silva Feij6 — personagem este que, como vimos, teve um papel importante na

SILVA, op. cit.,1854. p. 204.

"“Cf.ARAUJO, Jose de Souza Azevedo Pizarro. Memorias Historicas do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional. v. 4. p. 43. Esses nimeros se aproximam daqueles fornecidos pelo viajante naturalista Jodo
Emanuel Pohl que, passando por Mangaratiba entre 0 ano de 1817 e 1821, declarava ter a paréquia 4.000
habitantes. Jodo Emanuel Pohl. Viagem no Interior do Brasil: Empreendida nos anos de 1817 a 1821 e publicada
por ordem de Sua Majestade o Imperador da Austria Francisco Primeiro. Primeira Parte. Biblioteca Nacional,
Obras Raras, 108,3,11-12. Pag168.

" Relatério do Presidente da Provincia do Rio de Janeiro de 01 de marco de 1850 Sr. Jodo Pereira Darrigue
Faro.p.19 Apud MACHADO, op. cit.,2006. p.84;
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construcdo e direcdo da Igreja de Mangaratiba - apresentaram & Camara dos deputados da
Provincia do Rio de Janeiro um requerimento com 56 assinaturas’®, pedindo que a freguesia
de Santa Anna de Itacuruca fosse desanexada de Mangaratiba, e ficasse a partir de entdo sob a
jurisdicdo da Vila de Itaguahy, visando assim, segundo seu representante, uma maior
comodidade de seus habitantes’’. Através do cruzamento de dados, pudemos constatar que,
dos 56 nomes assinados no requerimento, metade, ou seja, 28 nomes aparecem, em algum
momento, como proprietarios de cativos no livro de registro de Batismo de escravos de
Itacuruca, entre os quais se encontram um tenente, um juiz de paz e dois capitdes. Assim,
podemos afirmar que, de certa forma, o grupo de assinantes do requerimento, que se
apresentaram como representantes de todos moradores de Itacurucd, era composto, sobretudo,
por certa elite econémica da regido.

No abaixo assinado, os moradores de Itacuruca alegavam, entre outros motivos, que a
Freguesia se encontrava mais proxima territorialmente da Comarca de Itaguai, do que da Vila
de Mangaratiba. Além disso, a estrada que unia Itacuruca a Itaguai era, segundo o
requerimento dos moradores, melhor conservada e transitavel. Alegavam também que 0s
suplicantes de tal representacdo possuiam todos os seus “negdcios e correspondéncias” na
Corte ou em lItaguai, e era para l& que se dirigiam quando tinham que resolver alguma
pendéncia judicial.

Ja a Camara Municipal de Mangaratiba alegou que esse requerimento era injusto, fruto
de discordias que havia entre alguns poucos moradores — “quatro ou cinco pessoas” — de
Itacuruca e outros tantos moradores de Vila de Mangaratiba. Diziam os representantes da
Cémara que a maioria dos moradores de Itacuruca habitava nas ilhas adjacentes desta, sendo,
portanto, o seu principal meio de deslocamento o transporte maritimo e ndo a estrada terrestre.

Assim sendo:

Oferecendo lhes o benigno porto desta Vila um doce acolhimento, a ele
costumam vir os pescadores a vender o peixe fresco, e 0s lavradores 0s seus
produtos agricolas, e achando igualmente nesta vila em as muitas lojas de
(fazendas) mui bem providas, e armazéns de molhados, além de duas boas
boticas e (?) todos os recursos necessarios a vida quando pelo contrario em
seu territorio carecem de tudo isso absolutamente (...)"

"® Nas atas de oficios da Camara Municipal de Mangaratiba consta que teriam sido 95 assinaturas, porém, no
abaixo assinado que tive acesso, encontrado na Biblioteca Nacional, constam somente 56 assinaturas.

7 Cf. Biblioteca Nacional, sessio manuscrito. Localizagao |1 - 34, 19, 29.

8 Cf. Livro 5 — Oficios da Camara do Governo do Império (1832 -1846). Mangaratiba : Fundagdo Mario
Peixoto. pp. 11-12.
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O requerimento ndo foi aceito pelo presidente da Provincia. Poréem, este fato evidencia
como era grande a circulacdo e comunicacdo entre os individuos das freguesias e Vilas
circunvizinhas, o que pode ser estendido para as demais localidades vizinhas, como Angra dos

Reis, por exemplo.

1.2 - Do agUcar ao café

A base de sustentacdo econdmica de Mangaratiba, assim como o0s dos demais
municipios da chamada Costa Verde, em especial Paraty e Angra dos Reis, foi, de certa
forma, bastante diversificada. Porém, concentrou-se, sobretudo, nas atividades portuarias e na
producdo de géneros agricolas, visando principalmente o autoconsumo e o abastecimento
interno da Provincia, embora ndo excluisse a produgdo de géneros para exportacdo — como a
cachaca, o café, o arroz e o fumo, por exemplo.

A partir da segunda metade do século XVIII, Mangaratiba passou a se inserir mais
efetivamente no cultivo da cana-de-acticar. Embora engenhos e engenhocas’ se fizessem
presentes na regido sul fluminense, a Freguesia se voltou, sobretudo, para a produgédo de
aguardente, cuja fabricacdo se mostrava muito menos custosa quando comparada a producéo e
refinamento do aclUcar. Foi através dos derivados da cana-de-aclcar que Mangaratiba
experimentou efetivamente, seu primeiro despertar econdmico®.

Como podemos observar no Grafico 1, o litoral sul fluminense se destacou
principalmente pela presenca de engenhocas, em detrimento dos engenhos, ou seja,
especializou-se na producdo de aguardente. Assim, a Vila da Ilha Grande, onde estava
incluida, neste periodo, a paréquia de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba, possuia um
ndmero de engenhocas bastante considerdvel - 82 ao total - sendo vultoso também o seu
percentual de populacdo escrava. Se agregarmos ainda aos dados o percentual apresentado
pelo distrito de Paraty, ficara ainda mais nitida a expressividade que o litoral sul fluminense
apresentava dentro da provincia do Rio de Janeiro no que concerne ao nimero de engenhocas.

Enquanto a regido Norte Fluminense, por exemplo, tendo como destaque Campos dos

" Segundo Anil, poderia se caracterizar o engenho como voltado principalmente para o beneficiamento da cana
de aclcar (embora também produzisse aguardente) enquanto a engenhoca seria um estabelecimento mais
rudimentar e simpldrio, voltado exclusivamente para a producdo de aguardente. Cf. JUNIOR, Manoel Batista do
Prado. Entre Senhores, Escravos e Homens Livres Pobres: familia, liberdade e relages sociais no cotidiano da
diferenca (Mangaratiba, 1831-1888). Dissertacdo de Mestrado. Nitero6i: UFF, 2011. p. 37.

8 Utilizando-se dos dados fornecidos pelo relatério do Marqués de Lavradio, Manoel Junior aponta que a Vila
de Angra dos Reis, a qual a freguesia de Mangaratiba estava submetida, teria vivenciado um crescimento de
233% no nimero de engenhos entre os anos de 1769-1778. Cf . Idem. p.36.
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Goytacases apresentava 0 maior nimero de engenhos do Rio de Janeiro, a regido sul
fluminense concentrava o maior percentual de engenhocas.

Dessa forma, a importancia da regido para a economia da provincia, neste periodo, €
inegavel; como é inegavel também a importancia que a méo de obra escrava vai assumir nas
atividades produtivas da regido, que ja contava no ano de 1778, no distrito de llha Grande e
Mangaratiba, com 2.865 escravos.

Gréfico 1 — Populacéo e producéo (1778)
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Fonte: Relatério do Marqués de Lavradio, In;: Revista do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro, Vol. 76,
Tomo 127, 1913. E ALVEAL, Carmem Margarida Oliveira. “Historia e Direito: sesmarias e conflitos de terras
entre indios em freguesias extramuros do Rio de Janeiro”. Dissertacdo de Mestrado. UFRJ, 2002, p. 130.

Na regido do litoral sul fluminense a producdo da aguardente estava destinada tanto
para o abastecimento do mercado local e regional quanto — e principalmente — para ser
utilizada como moeda de troca por escravos africanos, num periodo em que a demanda por
esta mao de obra s6 fazia aumentar, acentuando-se ainda mais no periodo ilegal do trafico
transatlantico em 18318, Assim, ao observarmos a Tabela 1, que abarca a producdo destinada
ao consumo e producdo da Comarca de Ilha Grande®® constatamos que mais de 83% da
producdo de aguardente de cana, no ano de 1811, era destinada a exportacdo. Embora fique

81 ALVEAL, Carmem Margarida Oliveira. Histéria e Direito: sesmarias e conflitos de terras entre indios em
freguesias extramuros do Rio de Janeiro (século XVIII). Dissertacdo de mestrado, sob a orientacdo do Prof. Dr.
Jodo Luis Ribeiro Fragoso, defendida na Universidade Federal Do Rio de Janeiro, 2002. p.129.

82 Neste periodo compreendido na analise da tabela, Mangaratiba ainda se encontrava subordinada ao Distrito de
Ilha Grande.
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evidenciado, também, o destaque da producdo de café neste momento que ja supera e muito
ao de aguardente, apenas a metade deste produto estava destinado a exportacéao.
Embora a tabela ndo aponte o destino dos produtos exportados, estudos recentes sobre

0 tema evidenciam que esses tinham como destino final os portos africanos.

Tabela 1- Da Producéo, Exportacdo e Consumo no Distrito da llha Grande no Ano
de(1811)%

Artigos | Producdo | Consumo Exportacdo Saldo| Unidades

Acucar 3.927 | 1.700 1527 | 700 ArES;’aS
Café 18.000 | 350 9.650 |8.000
Algodéo 112 - 112 -

Arroz 9.531 1.400 8.131 - Alqueires
Feijao 1889 1889 - -

Milho 1.024 | 1.024 - -
Farinhade | 2500 | 72000 : :

mandioca

Aguardente | ) g, 75 886 | 100 | Pipas
de cana

(*) O autor escreve 0s nimeros separando os trés ultimos algarismos com um cifrdo, mesmo quando ndo se trata
de réis. No original esta 3$927 arrobas, em lugar de 3.927 arrobas. Sempre assim. N.do T

Fonte: apud Jodo Emanuel Pohl. Viagem no Interior do Brasil: Empreendida nos anos de 1817 a 1821 e
publicada por ordem de Sua Majestade o Imperador da Austria Francisco Primeiro. Primeira Parte. Biblioteca
Nacional, Obras Raras, 108, 3, 11-12. p. 175.

De tal modo, Camila Moraes Marques demonstrou em seu trabalho que a exportagédo
da cachaca para regides africanas — na qual em muito se destacaram os portos do Rio de
Janeiro, em especial os do litoral sul, com énfase para Paraty e Angra dos Reis (Comarca na
qual Mangaratiba ficou submetida até o inicio do século XIX ) — teve um peso enorme na
entrada de cativos africanos no Brasil entre meados do século XVII até as trés primeiras
décadas do século XIX®. A prépria méo de obra escrava era habitualmente utilizada no
processo produtivo da bebida, dando inicio assim a uma concentragdo significativa de pessoas
cativas na regido. O litoral sul fluminense apresentava-se neste periodo como o segundo

maior contingente de mé&o de obra escrava da Provincia do Rio de Janeiro, ficando atrés

8 Tabela reproduzida em partes. O viajante Jonh Pohl retirou esses dados do jornal “O Patriota”, do Rio de
Janeiro de 1818.

% MARQUES, Camila Moraes. A Margem da Economia: cachaca e protocampesinato negro no litoral sul
fluminense (1800 -1888). Dissertagcdo de Mestrado. Niteréi: UFF, 2011.p.55.
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apenas de Campos dos Goytacases, sendo este, muito maior em extenséo territorial e em
nameros de fogos.

De acordo com Manuel Batista do Prado Junior, tais dados evidenciariam que a
producdo da cachaca alcancava lucros mais gque suficientes para que os grandes produtores da
regido recorressem cada vez mais ao mercado de escravos como uma forma de expandir a
mao de obra em suas lavouras e em seus estabelecimentos e, assim, como num ciclo, expandir
também os seus lucros®.

Por outro lado, de acordo com Camila Marques, uma analise mais apurada dos
inventarios post-mortem e do Almanak Laemmert demonstra que a partir de 1850, com a
proibicdo do trafico negreiro no Brasil, a producdo da cachaca ira decair consideravelmente
em Paraty e em Angra dos Reis, regifes estas privilegiadas na analise da autora. Sao
apontados dois motivos para tal declinio. Primeiramente, muitos dos cativos presentes no
Império, mediante a emergéncia de um trafico interno, serdo deslocados para as areas de
plantations da economia imperial (como para os cafezais do Vale do Paraiba, por exemplo).
Assim, a caréncia de mao de obra escrava passaria a inviabilizar, em muito, a producdo da
cachaca na regido. O segundo motivo, e 0 mais determinante, é que a producao desta bebida
alcodlica tinha nos mercados de cativos na costa africana sua prépria razdo de ser, 0 seu
principal lucro®®. Uma vez findado o trafico de escravos, os donos das engenhocas perdem
também seu principal mercado consumidor, e logo a fabricagdo da bebida automaticamente se
retrai.

Embora haja um declinio geral da producdo da aguardente, principalmente entre os
anos de 1840 a 1860°%" no litoral sul fluminense, é Mangaratiba que passa a apresentar 0s
menores indices da regido. Além disso, a queda na producdo e exportacdo da bebida alcodlica
se antecipa aqui, até mesmo a este periodo. De acordo com os dados apresentados por Marcia
Cristina Vasconcellos, entre os anos de 1827 a 1829, a aguardente representava 8,6% das
cargas transportadas pelos barcos saidos do porto de Mangaratiba (ver conjunto de Graficos
3). Em nivel de comparacéo, a carga de aguardente transportada pelos barcos saidos do porto
de Angra dos Reis, neste mesmo periodo, representava 33,3% do total das cargas. J& entre 0s
anos de 1830 a 1839 essa porcentagem passa para 0s irrisorios 1,8% em Mangaratiba.

Portanto, a Vila que sempre esteve em posicdo secundaria no que concerne a fabricacéo e

% JUNIOR, op. cit.,2011,p. 39.

% MARQUES. op. cit.,2011.pp. 75 e 76.

8 Ap6s esse periodo, a porcentagem da bebida em relacdo as cargas transportadas pelos barcos saidos da regi&o
voltou a apresentar indices consideraveis. Cf. VASCONCELLOS, Marcia Cristina Roma de. Familias escravas
em Angra dos Reis, 1801 -1888. S&o Paulo: USP, Tese de doutoramente, 2006. p. 46.
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venda da bebida, quando comparada com as suas regifes vizinhas de Paraty e Angra dos Reis,
passa a ver seus indices de producdo declinarem ainda mais. Entre os anos de 1840 a 1849, o
percentual de carga correspondente a aguardente se reduz ainda mais, alcangando apenas o
indice 0,4%. Na década de 1850, ndo ha sequer referéncia a carga de aguardente no porto de

Mangaratiba.

Gréfico 2:Barcos saidos de Mangaratiba em direcdo ao Rio de Janeiro (1827 — 1888)
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Fonte: Jornal do Commercio, meses de marc¢o, setembro, outubro e novembro, 1827 -1888. Biblioteca Nacional.
Rio de Janeiro, RJ. Apud: VASCONCELLOS, Marcia Cristina Roma de. Familias escravas em Angra dos
Reis, 1801 -1888. Sdo Paulo: USP, Tese de doutoramente, 2006. p. 46.
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Gréfico 3 - Cargas transportadas pelos barcos saidos de Mangaratiba em direcdo ao Rio de
Janeiro (1827-1888).
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Fonte: Jornal do Commercio, meses de marc¢o, setembro, outubro e novembro, 1827 -1888. Biblioteca Nacional.
Rio de Janeiro, RJ. Apud: VASCONCELLOS, Marcia Cristina Roma de. Familias escravas em Angra dos
Reis, 1801 -1888. S&o Paulo: USP, Tese de doutoramente, 2006. p. 46.

O padre Manuel Alvares Teixeira, em seu Tratado citado acima, registrou que era
sensivel o declinio do cultivo da cana-de-acgUcar na freguesia ja no de 1810. Segundo o padre,
tal cultivo estava sendo substituido progressivamente pela lavoura do café e do arroz,
produtos esses que vinham ganhando destaque econdmico na Provincia neste periodo.

Porém, os engenhos e engenhocas ndo desaparecem de todo da regido. Assim, as atas

da Camara de Mangaratiba, no ano de 1837, apontam que:
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O municipio possui duas fabricas de aglcar, uma na llha de Marambaia e
outra dentro da freguesia de Itacuruca pertencentes a Manoel Pinto Guedes.
Uma fabrica de aclcar de D. Francisca em Itacuruca que néo produz desde
1809. Também em Itacuruca: uma fébrica de Aguardente de Havier Smits
van Belissen que produz duas pipas por ano, e uma fabrica de aguardentes
na Villa pertencente a D. Luisa Theresa que produz uma pipa por ano (...)
(grifos meus)®

E interessante observar que, das cinco fabricas de aglicar que o municipio declara
possuir no de 1837, quatro (considerando aqui, também a fabrica da Marambaia), se
encontram na Freguesia de Santa Anna de Itacuruca embora uma ja em desuso. Isso
demonstra que tal freguesia, cuja populacdo sera analisada mais detalhadamente em nosso
estudo, também estava inserida nas atividades econdmicas de destaque da Villa de
Mangaratiba. Assim, Havier Smits van Belissem é um nome que, apesar das inumeras
variacdes ortograficas em que constam nos registros paroquiais, aparece com certa recorréncia
entre os proprietarios de escravos registrados nos assentos de 6bitos e batismo de escravos de
Itacuruca.

Os dados apresentados no Grafico 3 indicam que, na década de 60, a aguardente
voltou, ainda que timidamente, ao conjunto de produtos embarcados nos portos de
Mangaratiba. Porém, a partir da década de 1880 o indice de tal produto voltou a ser
novamente nulo, demonstrando assim que a tentativa de reaver a producdo de aguardente para
a exportagédo ndo se sustentou por muito tempo.

Entretanto, como ja mencionado acima, é no cultivo do café - acompanhando o que
vinha acontecendo em boa parte da regido sudeste do Brasil - que se concentraram as
atividades produtivas de Mangaratiba em meados do século XIX. Sua cultura se mostrava
lucrativa e bem menos laboriosa do que a lavoura e fabricas de agUcar/aguardente. Assim,
foram os cafezais que apresentaram uma maior universalidade dentro desta Vila. Segundo o

padre Manuel Alves Teixeira, o solo de Mangaratiba era excelente para a lavoura de café:

Neste lugar ele frutifica com grande facilidade, com pouco trabalho e com
muita abundancia de sorte ¢. ha anos tdo férteis neste artigo, g, chegam a
quebrar-se, e a cair por terra muitos, e grossos pés do mesmo Café, por ndo
poderem com 0 peso da excessiva quantidade do fruto, como na verdade
aconteceu e foi geralmente visto em Mangaratiba no ano de 1809. E néo

8 Fundacdo Mério Peixoto.Livro 5 — Oficios da Camara do Governo do Império (1832 -1846). Mangaratiba
.p.169.
40



pareca pouco fiel a minha assercéo relativa ao Café produzir em todo o
terreno de Mangaratiba com pouco trabalho; pois se assim ndo fosse bem
longe estariam os indios de cuidar em semelhante género de cultura, se lhe
fosse laboriosa, tendo eles, como é bem manifesto uma natural aversdo ao
trabalho®.

Em outra parte, o sacerdote destaca a prosperidade que tal lavoura trouxe para a

Freguesia:

Este género de lavoura é o mais principal, e dominante do Lugar igualmente
g. 0 arroz, e cujas exportacdes sdo ja bem copiosas, e cada vez serdo
maiores, pois g. nestes dois géneros é que se fundam todos os agricultores de
Mangaratiba, ndo s6 por independentes de fabricas, como pela (nimia)
facilidade das respectivas exportagdes, ficando todos os lavradores situados
a beira-mar, e em benignos portos, ndo distando da marinha mais de uma
légua os que moram mais longe. Tudo isto tem feito a Freguesia de
Mangaratiba um pais abundante, e copioso na agricultura, e também no
comercio, sendo um dos que alias fertilizam a Cidade do Rio de Janeiro
(.).E portanto, a experiéncia mesmo tem mostrado ¢. nisto ndo ha
exageracao, tendo vindo, e continuam a vir, muitos lavradores do territorio
da Villa da llha Grande, e de outras freguesias, atraidos unicamente pela
préspera abundancia em . estdo vivendo os seus moradores, dos quais
muitos, que em outros lugares nunca puderam (affurgir) do (abismo) da
indigéncia,e da miséria, agora ja se acham em Mangaratiba abundantes, e
possuidores de muitos escravos ao mesmo tempo . fora rarissimo ver a um
s6 Unico morador estabelecido em Mangaratiba, q. va para outro lugar
procurar sua subsisténcia pela lavoura.*

N&o podemos deixar de lembrar que um dos objetivos do Padre Manuel em seu tratado
era justamente exaltar a vocacao produtiva do solo de Mangaratiba e que, portanto, na ansia
de sair bem sucedido em sua missdo, sua escrita pode conter um pouco de exageros. No
entanto, é notdria a importancia que tal género assumiu na economia da regido, sendo grande
a sua contribuicdo para a prosperidade gozada por Mangaratiba na primeira metade do século
XIX. E sera aqui mais uma vez a mao de obra escrava a principal forca de trabalho a
movimentar os cafezais.

Manoel Junior demonstra através das analises dos inventarios pos-mortem
correspondentes a Mangaratiba que até mesmo alguns dos lavradores mais humildes (que ele
denomina de homens livres pobres, entre 0s quais muitos descendentes de escravos e forros),

com poucos bens arrolados nos inventarios, dedicavam-se, ainda que em pequena medida, ao

8 TEIXEIRA, op. cit.,1810. pp. 5 e 6.
% |dem. pp. 6 e 7.
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plantio do café, juntamente com outros géneros agricolas para sua subsisténcia. E quase todos
detinham pelo menos um escravo, o que comprova, segundo 0 mesmo autor, a disperséo da
propriedade cativa até mesmo entre os habitantes mais pobres®.

Porém, devido a posicdo geogréafica privilegiada, € no escoamento do café, vindo
sobretudo do Vale do Paraiba fluminense, que se especializaram as diversas freguesias do
litoral sul fluminense, gerando um altissimo desenvolvimento dos seus portos, e,
consequentemente, uma dinamizacdo ainda maior de suas economias, trazendo consigo o
desenvolvimento de casas comerciais na regido. O grafico 3 ratifica que ja na década de 30 o
café representava 82,7% das cargas transportadas pelos portos de Mangaratiba, chegando a
98,3% na década de 1850.

E pelos portos da regio também que desembarcaram muitos dos escravos recém-
chegados da Africa, principalmente apds 1831, com a proibicdo do trafico de africanos em
escala atlantica. Os escravos desembarcavam clandestinamente nos portos do sul fluminense e
dali eram redistribuidos para as grandes areas produtivas da Provincia.

Informacdes estatisticas apresentadas por Marcia Cristina Roma de Vasconcellos
confirmam que era grande a saida de barcos do litoral sul fluminense em direcdo ao porto do
Rio de Janeiro. Mangaratiba tinha uma posicdo de destaque, ficando até a década de 1850,
como o segundo porto de maior movimento, entre as trés freguesias analisadas pela autora
(Mangaratiba, Angra dos Reis e Paraty). Em todo o periodo considerado, o café sempre
representou a principal carga transportada pelos barcos que saiam dos portos de Mangaratiba
(Grafico 3)%. O café era levado dos portos do litoral sul fluminense até o Rio de Janeiro e, a
partir dai, eram lancados no mercado internacional.

A necessidade de se escoar os produtos do interior pelos portos da regido e o beneficio
advindo desse escoamento, tanto para a provincia do Rio, assim como para Mangaratiba fez
com que o presidente da Provincia', bem como a propria Cémara de vereadores de
Mangaratiba e os cafeicultores que necessitavam exportar seus produtos se preocupassem
constantemente com o melhoramento das estradas e abertura de novos caminhos terrestres. A
despeito do beneficio supracitado, este advinha dos impostos pagos pelas mercadorias
embarcadas nos portos do litoral sul fluminense e por ser comum também que o0s
comerciantes que levavam o café até os portos voltassem com carregamentos de produtos
agricolas produzidos na regido. No livro da cadmara de Mangaratiba, por exemplo,

denominado Autos de ArrematacGes da Camara Municipal da Vila de Mangaratiba (1832 —

%1 JUNIOR, op. cit.,2011. p. 54.
%2 \VASCONCELLOS, op. cit., 2006. p. 46.
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1877), das 19 arremataces registradas entre o ano de 1832 até o ano de 1860, 7 (37%) se
referiam a abertura e melhoramento de estradas e construgdo de pontes. Amplia-se assim,
progressivamente, a infraestrutura da Vila e sua ligacdo com as freguesias e vilas do interior.

Em paralelo ao cultivo da cana de aglcar e do café, apontados aqui como 0s principais
produtos comercializados pela Vila, Mangaratiba também produzia diversos géneros
alimenticios para o abastecimento interno e autoconsumo, como arroz, ervilha, milho, batata,
mandioca, feijdo (legume muito utilizado na alimentacdo da escravaria), frutas e hortalicas
diversas, ocupando, porém, uma posic¢do intermediaria neste tipo de produgdo, em muito
devido & geografia da regido com poucas areas de planicies™.

Devido a sua localizagdo geogréafica de area costeira, a pesca era outra atividade muito
desenvolvida pelos moradores da Vila, como assinalado acima, e que ajudava na
complementacdo da dieta alimentar. Na ja citada visita pastoral de 1876 feita pelo Bispo
Pedro Maria de Lacerda, mais de uma vez é relatado por este a atividade pesqueira na regiao -
atividade esta que supomos ter ajudado no sustento de muitos moradores no periodo de
reordenacdo econémica do final do século. O préprio Bispo, ao se aproximar de barco de uma
das propriedades de Joaquim Breves, na Marambaia, passa por uma situacao inusitada. Apesar
de sua batina, ele é tomado por pescador por um dos escravos do Comendador Breves, que
estava encarregado de anunciar a chegada do Bispo na ilha e, assim deixa de avisar aos
moradores sobre a chegada do chefe diocesano.

Era basicamente nas atividades pesqueiras e de cultivo de géneros alimenticios para
autossubsisténcia que estavam inseridos a maioria dos moradores detentores de menos
recursos em Mangaratiba.

De tal modo, encontra-se nas freguesias da Vila de Mangaratiba um cenério
econbémico marcado, por um lado, pela presenca macica de pequenos e médios produtores,
donos em sua maioria de pequenas escravarias destinadas a producdo de géneros agricolas,
menos lucrativos dentro da Idgica econdmica colonial/imperial, embora muitos deles também
investissem no cultivo do café, ainda que em pequenas proporc¢des. Manoel Junior analisou os
inventarios post-mortem de alguns desses pequenos e médios proprietarios de Mangaratiba.
Entre os inventarios analisados por ele, a fim ilustrativo, destacamos o de José Manoel Cunha

falecido no final do ano de 1837. Foram levantados os seguintes bens:

Foram arrolados poucos bens, que somavam o maddico monte-mor de 942
mil réis. Dentre os poucos bens legados a seus herdeiros estavam seus

% ALVEAL, op. cit., 2002. p. 133.
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escravos Joaquim e Pedro, vindos de Mogambique, um cafezal pequeno, um
mandiocal e um laranjal. Junto a este pequeno patrimdnio figuravam um
forno de cobre e uma roda instrumentos caracteristicos do beneficiamento da
mandioca e utilizados na producéo de farinha. O proprietario vivia em uma
humildge4 casa coberta de sapé, na sua situacdo estabelecida em terras dos
indios.

De outro lado, encontramos na regido a presenca de grandes fazendeiros, donos de
grandes plantéis e de uma numerosa escravatura. A analise dos Registros Paroquiais de Terras
nos permite empreender que apenas 16 proprietarios detinham 83% das terras declaradas na
regido, sendo que estes proprietérios representavam apenas 10% dos declarantes. Tal fato nos
remete para um caso de grande concentracdo fundiaria®. Caso exemplar é o do aqui ja citado
Comendador Joaquim de Souza Breves que, entre as suas varias propriedades, possuia
extensas fazendas na Restinga da Marambaia. A propriedade de Joaquim Breves, como
vimos, no inicio deste capitulo, teria sido estruturada para receber 0s escravos recém-
chegados pelo trafico transatlantico ilegal. Devido a isso, embora 0s irmdos Breves
possuissem enormes fortunas, nunca conseguiram alcancar a graca do titulo nobiliarquico de
Baro™.

O Livro de entrada dos irmdos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério, da
freguesia de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba, correspondente aos anos de 1854 a
1870, também nos permite fazer algumas constataces a respeito das atividades econémicas
desenvolvidas no Municipio de Mangaratiba. Todo novo irmao que se filiava & irmandade®’
tinha seus dados pessoais registrado no livro, inclusive a ocupacdo econémica por ele
exercida. Foi registrada neste livro a entrada de 243 novos irmdos (Ver Quadro 1),

compostos em sua maioria por homens, 205 ao total, contra apenas 38 mulheres.

% JUNIOR, op. cit.,2011. p.53.

% |dem. p. 62.

% LOURENCO op. cit.,2010. p. 56.

% As irmandades eram associaces religiosas constituidas e dirigidas por pessoas leigas sob a invocacio de
algum santo padroeiro e que tinham entre seus objetivos principais a ajuda mutua entre os irmdos filiados,
principalmente no momento derradeiro, e a pratica de obras de caridade e de devogdo religiosa.
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Quadro 1 - Ocupacao dos membros da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario (1854-
1870)

Ocupagdo | N°
Alfaiate 7
Caixeiro 30
Carpinteiro 4
Lavoura/lavrador/roceiro 54
Maritima 15
Negocios 48
Pedreiro
Pescador 3
Outros* 22
N&o Consta 55
Total 243

Fonte: Livro de Termos de Entrada dos Irmédos — Mangaratiba, 1854-1870
*Foram agrupados na categoria “outros” as ocupagdes que apareceram nos registros no maximo duas vezes.

N&o podemos deixar de destacar que o Livro abarca o inicio de um novo periodo da
economia na freguesia, onde os tempos de grande prosperidade iam ficando para trés, e se
restringe, também, apenas ao universo dos irmdos que, de alguma forma, tiveram a
oportunidade e condicdo de se associarem®®. Assim, os irm&os da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario eram, ao que parece, compostos preferencialmente — embora nao
unicamente — por pessoas detentoras de algum status social, pelo menos dentro dos
parametros da Vila. O presidente da Irmandade, em 1855, Manoel de Jesus Mello, por
exemplo, era portugués. Foi apontado no livro de entrada de irmdos como lavrador, mas seu
nome aparece no Almanak Laemmert como fazendeiro de café. Assim como ele, mais 29
irm&os tiveram seus nomes registrados neste mesmo almanaque, como mostraremos mais
especificamente a sequir.

Outrossim, ha em todo periodo abarcado pelo livro somente uma referéncia a entrada
de um ex-escravo. Trata-se de Joaquim Barbosa da Costa, apontado como lavrador e natural
da costa africana. Por outro lado, ndo ha uma mencéo sequer a cor dos irmé&os associados. Nao
guero também afirmar com isso que essas pessoas ndo se fizessem presentes dentro dessa

irmandade. Joaquim Barbosa é o maior exemplo dessa presenca. Porém, era comum nos

% Infelizmente, ainda ndo conseguimos localizar o Livro de Termos de Compromissos dessa irmandade (se é que
ele existiu ou ainda exista), o que nos permitiria conhecer melhor o perfil de tal irmandade e as exigéncias e

restricBes impostas aos irmaos filiados.
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diversos registros da época, como nos registros paroquiais, por exemplo, o destaque desta
“qualidade” do individuo — principalmente no que concerne a cor preta, parda e mulata — uma
vez que estes qualificadores estariam associados a um passado escravo, remoto ou ndo do
individuo ou dos seus antepassados e, portanto, dentro de uma sociedade ainda muito
hierdrquica, era usado constantemente como uma forma de diferenciagdo social. Logo,
acreditamos que a maioria dos irmdos filiados fosse de cor branca ou, pelo menos,
socialmente reconhecidos assim.

Tendo consciéncia, portanto, da especificidade dessa fonte, que abarca um grupo
restrito da populacéo, sera utilizada apenas como um indicativo das ocupacgdes e oficios
exercidos pelos habitantes de Mangaratiba, aumentando assim nossa anélise das atividades
econdmicas praticadas na Vila.

Dessa forma, corroborando com o que foi dito até aqui sobre a economia da regido,
constatamos que a grande maioria dos irmdos associados estava inserida no trabalho
relacionado a lavoura, representando assim, 22,2% do total (Observar Quadro 1). Quatro dos
irmdos citados no livro da Irmandade com essa ocupacdo aparecem no Almanak Laemmert
como fazendeiros de Café na freguesia de Santa Anna de Itacurucad, demonstrando mais uma
vez, assim, como essas duas localidades estavam bastante interligadas.

Logo em seguida, vieram os irmdos fixados como na &rea dos Negdcios/comercio
(19,7%). Embora ndo fique especificado o tipo de negdcio exercido por esses irmaos
associados, acreditamos que muitos deles estavam ligados diretamente a producéo,
armazenamento ou comercializacdo do café, uma vez que dezesseis dos quarenta e seis nomes
citados no livro da Irmandade, exercendo tal ocupacdo, aparecem também no Almanak
Laemmert como “negociantes de fazenda, molhados e armazéns de café”.%®

Em terceiro lugar, aparecem os “caixeiros” (12,3% do total). Segundo o Dicionario
Antdnio de Moraes e Silva, caixeiro seria “o que escritura os livros do comércio; vende,

»1%0  Deste modo, seriam os caixeiros 0s responsaveis por realizarem as

recebe, paga.
transagcOes comerciais. Personagens de destaque, portanto, dentro de uma economia voltada
principalmente para o comércio e abastecimento local e pelo escoamento (através dos seus

portos) de inimeros produtos vindos do interior, como era o caso de Mangaratiba.

% Utilizamos como referéncia os anos 1855, 1860, 1865 e 1870 do Almanak Laemmert.
Disponivel online : http://www.crl.edu/brazil/almanak
100 51 VA, Antonio de Moraes. Diccionério da lingua portugueza. Lisboa: Typographia Lacérdina, 1813. p.
368.
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Por se situar numa &rea litoranea, ndo é de se estranhar que a ocupagdo maritima/pesca
também esteja entre os oficios mais exercidos pelos membros da Irmandade do Roséario de
Mangaratiba, contabilizando 18 membros no total (7,4%).

Por fim, as demais ocupacOes registradas nos livros da irmandade, agrupados na
categoria “outros” correspondem a oficios menos representativos quando se considera a
totalidade dos assentos, porém essenciais dentro de uma Vila como € o oficio de sapateiro,

alfaiate, pedreiro, lavadeira, médico, serralheiro etc.

1.3 - Mudangas no panorama econdmico e social

A partir da segunda metade do século XIX, Mangaratiba, assim como as demais
freguesias do litoral sul, passou a atravessar gradativos problemas econémicos e,
consequentemente, sociais. O fim do trafico negreiro em 1850 fez com que a médo de obra
escrava se tornasse cada vez mais rarefeita na regido, devido ao seu encarecimento,
comprometendo assim a organizacdo produtiva dentro do municipio. O trafico interno se
intensificou e muitos escravos passaram a ser deslocados para as grandes propriedades rurais,
ou seja, para as areas de grandes plantation. Assim, sdo principalmente os pequenos e médios
proprietarios que sentiram inicialmente o peso das mudancas no panorama econdmico,
justamente os principais tipos de proprietarios presentes em Mangaratiba. O café ainda
representava aqui o principal género que conseguia se manter, com uma certa regularidade,
comercializado pela freguesia, mas ndo com a mesma importancia de antes.

A partir da década de 1860, houve uma diminuicdo do movimento portuario na Vila de
Mangaratiba, o que a levou a ultima colocacéo entre as Vilas do sul fluminense, ficando atras,
portanto, de Angra dos Reis e de Paraty. Segundo Manoel Junior, esse aumento de
embarcacdes oriundas de Paraty em paralelo ao retrocesso vivenciado por Mangaratiba seria
reflexo da propria diminuicdo de géneros advindo do Vale do Paraiba, principalmente o cafe.
Em contrapartida, entra em cena a expansao da lavoura cafeeira no Oeste Paulista, que vai dar
preferéncia ao escoamento da sua producdo aos portos de Paraty, devido a sua maior
proximidade territorial™™".

A construgdo da estrada de ferro Dom Pedro |1, que passou a ligar a entdo provincia do
Rio de Janeiro ao interior, vai agravar ainda mais a situagdo do antigo sistema de principal

base de sustentacdo econdmica de Mangaratiba. Com a rede ferroviaria, ja ndo era preciso

101 JUNIOR, op. cit.,2011. pp. 46 e 47.
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escoar as mercadorias do interior — especialmente o café — pelos portos do litoral sul. A via
férrea apresentava-se como um transporte mais seguro e rapido%,

Em 1864, a ferrovia chega a Barra do Pirai e em 1871 a Barra Mansa™®. Com isso, a
partir da década de 1870, sera sensivel a diminuicdo do movimento em todos os portos do
litoral sul fluminense. Se na década de 1850, Mangaratiba viu sair de seus portos nada menos
que 439 embarcacgdes, ja na década de 1870 tal nimero caira para 117 embarcacdes, bem
menos que a metade do movimento da década anterior. E na década de 70 também que se
verifica uma sensivel diminuicdo de saidas de cargas de café dos portos de Mangaratiba,
embora esta ainda correspondesse mais da metade das cargas dos barcos saidos de seus portos
em direcdo ao Rio de Janeiro (Grafico 2 e 3).

Devido ao novo quadro econdmico, muitos moradores abandonaram a regido e
passaram a se dirigir para os grandes centros urbanos. Casas comerciais foram fechadas. A
Céamara Municipal passou a manifestar nas suas sessdes, que ficaram registradas nas atas,
grande preocupacao com a atual situacdo do municipio. Deste modo, em 18 de fevereiro de

1864, foi lido o seguinte requerimento na Camara Municipal de Mangaratiba:

Leu-se um requerimento de Pinheiro Filho e Brito que tendo manifestado
continuarem a terem 0 mesmo negécio que tinham com a diferenca de nédo
venderem aguardente, acontece que atualmente fecham toda sua casa de
negocio, e a Unica que agora se mantém é armazém de café, por isso que a
povoacdo do Saco esta em um estado tdo decadente que ndo é possivel ali
mais comerciar (...)"*

Como esse, ha varios outros requerimentos presentes nas atas da cdmara. Em 1867, a
camara chegou a solicitar ao presidente da provincia que diminuisse o nimero de empregados
da Camara pela falta de verba do municipio para pagar os honorarios™®.

A irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Igreja de Nossa Senhora da Guia de
Mangaratiba entrou em declino, devido a atual situagdo do municipio. A partir da década de
1870, a irmandade passou a ter cada vez mais, grandes dificuldades em eleger novos membros
da mesa (juizes, tesoureiros, escrivdo etc), segundo as determinagfes de seu compromisso,

por ndo se fazer presente em suas eleicdes o nimero de irmaos necessarios para a votacéo,

102\/ASCONCELLOS, op. cit.,2006. p. 54.

193 Ipidem.

104 jvro 22 - Atas da Camara de Mangaratiba 1856-1867. Fundac&o Mario Peixoto.
195 | dem.
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ficando a irmandade, pelo que consta em suas atas, completamente abandonada®. Os
representantes da irmandade alegavam que muitos dos seus antigos filiados morreram ou se
mudaram do municipio. No ano de 1877, representantes da antiga mesa da irmandade se
reuniram no Cemitério da Matriz numa tentativa de restabelecerem o seu funcionamento e
promoverem assim novas eleigdes. No entanto, pela falta de documentacdo referente a
irmandade nos anos seguintes (ndo se lanca mais nenhuma ata neste livro), acreditamos que
eles ndo obtiveram sucesso.

A variacdo no numero de habitantes da Vila é outro indicar do declinio. Em 1851, a
Vila de Mangaratiba (incluindo aqui a freguesia de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba
mais a Freguesia de Santa Anna de Itacurucd), possuia, segundo o Relatério de Presidente de
Provincia'®’, 4.472 pessoas livres e 4.630 cativos. J4 no ano de 1872, segundo o Censo
demografico'®, a Vila (incluindo as freguesias jé citadas acima mais a freguesia de Conceicdo
de Jacarei) passaria a possuir 5.818 pessoas livres e 1.650 cativos. Dessa forma, o nimero de
cativos, que em 1851 sobrepunha-se ao numero de livres, caiu drasticamente, mais de 64%,
no ano de 1872, enquanto a populacdo livre apresentou apenas um pequeno crescimento e,
mesmo assim, por ter sido neste periodo agregado a Vila uma nova freguesia. E neste cenério
de mudanca econdmica que aconteceu a visita pastoral do Bispo Pedro Maria de Lacerda, cujo
relato abriu o presente capitulo.

106 | jvro de Eleices e Termos de Posse dos Juizes e Mesarios da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario.Curia de Itaguai.

197 Cf. http://www.crl.edu/brazil/provincial/rio_de_janeiro . Acesso em 09/08/2013 as 16:00.

108 Recenseamento Geral do Império de 1872. Disponivel em
http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/monografias/visualiza_colecao_digital.php?titulo=Recenseament0%20
Geral%20d0%20Brasil%201872%20%201mp%E9rio%20d0%20Brazil&link=Imperio%20d0%20Brazil

Acesso em 09/08/2013 as 16:00.
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Capitulo 2: O Morrer na Freguesia de Santa Anna de Itacuruca:
padrdes e perfis sociais da morte

Depois que conclui meu Breviario pus-me a concluir a leitura e revista dos

dois livros da antiga Capela, que estdo nesta fazenda, quando deveriam estar

com o vigario™®.

Para iniciarmos as reflexdes pertinentes ao nosso segundo capitulo, bem como ocorreu
no primeiro, damos destaque aqui também a uma passagem dos registros do Bispo Pedro
Maria de Lacerda de sua visita a Vila de Mangaratiba no ano de 1876. Em tal passagem, o
bispo chama atengdo para um erro praticado na Vila: os livros de assentos paroquiais
correspondentes a Capela Nossa Senhora das Dores, localizada dentro das possessfes do
Comendador Breves, na Marambaia, encontravam-se sob o poder de particulares e ndo do
Vigéario da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca (a qual estava ligada a Capela), como a
Igreja exigia nestes casos.

E provavel que tais livros servissem na época para que neles se lancassem os registros
de batismo, casamento e Gbitos, principalmente dos escravos e dos muitos agregados livres
(muito dos quais forros ou libertos) presentes na Fazenda do Comendador. Cremos também
que eles eram enterrados dentro da Capela ou no cemitério proximo - j& que o bispo confirma
a existéncia de tal cemitério - para que, dessa forma, o Comendador pudesse ter um controle
maior sobre o que acontecia dentro dos seus dominios.

E plausivel que, uma vez constatado o erro, o bispo tenha pedido que os livros fossem
entregues a Matriz de Itacuruca. Porém, se o pedido foi feito, a ordem provavelmente nunca
foi cumprida, pois em nossas inUmeras buscas pelos arquivos da regido, jamais nos
deparamos com tais livros™°.

Isso explica o motivo pelo qual encontramos, nos livros de oObitos da Freguesia de
Santa Anna de Itacurucé que tivemos acesso - e que constituem as principais fontes de anélise

deste capitulo - somente algumas poucas excecdes: sete no total; de falecidos livres enterrados

109 ACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Curia Metropolitana. Visitas Pastorais VP44, 1876.
1905 livros paroquiais de Itacurucé estdo localizados atualmente na Curia de ltaguafi; j& os de Mangaratiba se
encontram na casa paroquial do préprio municipio de Mangaratiba. Porém, Thiago Campos Lourengo em sua
dissertacdo sobre os irmaos Breves registra a existéncia de um livro de controle interno das Fazendas de Joaquim
Breves localizado no Arquivo de Pirai; onde foram langados os registros de batismo, casamento e 6bitos de sua
escravaria, inclusive de sua Fazenda da Marambaia. Mas ndo sabemos se tais registros s&0 0S mesmos
mencionados pelo Bispo Pedro Lacerda em 1876. Cf. LOURENGCO op. cit.,2010.
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11 H4 também um caso

na Capela de Nossa Senhora das Dores durante o periodo analisado
de registro do 6bito de um Capeldo da Fazenda da Marambaia, o padre Thomaz'*?, enterrado
no cemitério da Freguesia de Itacurucé no ano de 18433, Neste assento, a Capela é apontada
como localizada na Fazenda da Marambaia que pertencia até entdo ao Comendador Manoel
Pinto Guedes, que foi proprietario da fazenda até o ano de 1847, quando foi vendida ao
Comendador Joaquim Jose de Souza Breves'.

Tais registros de enterros realizados nos arredores da capela, a mencéo a livros de
registros particulares feitas pelo Bispo e o proprio registro da morte de um dos capeldes da
fazenda demonstram que as atividades religiosas dentro de tal Capela eram demasiadamente
intensas. Porém, pelos motivos apresentados, ndo tivemos como incluir a populacdo livre
residente na Marambaia nesta analise que serd feita aqui sobre a morte entre os habitantes
livres da Freguesia de Itacuruca - pelo menos ndo daqueles registrados nos livros da Capela e
que ndo tiveram seus Obitos anotados também no livro da Freguesia.

Além do mais, essa foi somente uma, de outras tantas Capelas particulares que
existiram na Freguesia, cuja possibilidade de existéncia de outros tantos sub-registros também
ndo podemaos ignorar.

Quando langcamos nossa andlise para o inicio do seéculo XIX, encontramos registros de
uma visita pastoral realizada em Mangaratiba entre os anos de 1811 e 1812 - periodo em que
Mangaratiba ainda se encontrava ligada a Vila de Angra dos Reis sob a condicdo de Freguesia
— na qual o entdo Bispo José Caetano da Silva Coutinho apontou que aquela localidade
contava com a presenca de seis sacerdotes: dois padres se mantinham presentes na parte
central de Mangaratiba e os outros quatros espalhados pelas demais Capelanias da Freguesia,
que seriam: dois oratérios (sem mais especificagdes) e duas capelas (de Itacurucé e
Marambaia)**>.

O numero de capelas e oratérios particulares em Mangaratiba, e assim também na sua
Freguesia de Santa Anna de Itacurucd, em todo decorrer do periodo por nos aqui trabalhado
com certeza excedeu ao numero registrado pelo Bispo José Caetano da Silva Coutinho no

inicio do século XIX. E os registros de 6bitos, mais uma vez, ajudam-nos a corroborar nossas

exploraremos melhor os locais de enterramentos no proximo capitulo.

12 Ngo consegui identificar, através da leitura do registro, o sobrenome do Capeldo.

3 Cuiria de Itaguai. Livro de Obitos de Livres da Freguesia de Santa Anna de ltacuruga (1828-1875). p. 90
frente. Obs: O livro foi digitalizado pelo PET- Histéria da UFRRJ e se encontra disponivel para consulta no
Departamento de Histéria da UFRRJ.

1 OURENCO, op. cit., 2010.p.138.

15 jvro 12: Apontamentos secretos a Visita de 1811 e 1812. . Arquivo da Curia Metropolitana. Visitas Pastorais.
Notacdo VP 12, 1811 e 1812.
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hipoteses. Assim, no ano 1885, Bernardo José Ferreira de Carvalho, fregués de Itacuruca, de

116 onde

setenta e dois anos, fora enterrado no cemitério particular da Fazenda de Sahy
provavelmente também havia uma capela.

Portanto, ao fazer nossa analise, temos que ter em mente sempre que ndo se trata da
totalidade da populagdo que foi a 6bito nesse periodo, pois infelizmente havia muitos casos de
sub-registros - pessoas que eram enterradas em outros lugares, como cemitérios de capelas
particulares, por exemplo, e cujo 6bito nunca foi comunicado ao Vigario - e que muitos outros
registros se dispersaram ou se perderam com o tempo.

Alias, o que podemos observar através da critica do Bispo Pedro Lacerda que abriu o
capitulo, é que a maneira como 0s registros paroquiais eram redigidos e arquivados foi uma
preocupacdo recorrente nas visitas pastorais de uma forma mais geral, fazendo parte, assim,
do planejamento episcopal de quase todas as visitas pastorais’*’. Portanto, o desleixo de
muitos sacerdotes no que concerne & notacdo e cuidado dos registros paroquiais foi um
problema recorrente em quase todas as dioceses, apesar da exortacdo constante de zelo com os
mesmos propagados pelos superiores da Igreja.

SO para citar um caso exemplar externo ao nosso recorte geografico, o Bispo de
Mariana-MG, Dom Frei Jose da Santissima Trindade, ao visitar a Freguesia de Nossa Senhora
da Conceicdo da Vila do Principe, do Bispado de Mariana, no ano de 1821, criticou
duramente seu vigario encomendado, padre Jodo Floriano dos Santos, por ndo lancar
devidamente os assentos paroquiais de batismo, casamento e obitos, “achando-se alguns em
cadernos dispersos”, fazendo com que o bispo acreditasse que muitos dos registros tenham se
perdido, para “o prejuizo notabilissimo do povo”118.

A questdo é: por que tamanho zelo por parte da Igreja com tais registros? A feitura dos
registros paroquiais foi generalizada pela Igreja no contexto da Contra-Reforma, através do
Concilio de Trento, na tentativa de a Igreja melhor conhecer seus fiéis e, assim, possuir

também um maior controle sob estes. O intuito da Igreja, inicialmente, vinculava-se ao

8¢ 0ria de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890). p.29 frente.
17 Joelma Santos da Silva aponta que as visitas pastorais neste periodo tinham entre os seus objetivos “a
vigilancia dos valores cat6licos na coldnia brasileira”, que como a mesma autora demonstra, ira se estender até o
Brasil Império, embora apresente algumas mudancas de acdo no decorrer do tempo. Essas visitas eram
influenciadas diretamente pelos preceitos do Concilio de Trento, promovendo assim um acompanhamento mais
rigoroso sobre as agBes do clero dentro do Brasil, a0 mesmo tempo em que ofereciam a estes, maiores
orientacOes doutrinais. As visitas pastorais no século XIX voltava-se sua aten¢do “majoritariamente a estrutura
das igrejas, dos servicos religiosos e comportamento clerical”, objetivando uma “racionalizagdo da pastoral
catolica Para mais detalhes cf. SILVA, Joelma Santos da. “Relevancia e Analise dos Autos de Visitas Pastorais
do Século XIX no Maranhdo. Il Simposio do Maranhdo Oitocentista. Sdo Paulo: Universidade Estadual do
Maranhdo, 2011.
8y/isitas Pastorais de Dom Frei Jose da Santissima Trindade. p. 99.
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controle e disciplinamento das populacdes, registrando rigorosamente fatos vitais da vida do
individuo, ou seja, o nascimento, o casamento e o 6bito™*®.

Os registros paroquiais, em destaque 0s de Obitos, se apresentaram ainda na sua
formulacéo inicial, como uma forma de coibir abusos contra a religido, como o da bigamia,
por exemplo . Tal controle realizado através dos registros paroquiais permaneceu até pelo
menos o inicio do século XIX. Um caso concreto nos € apresentado na visita pastoral
realizada na Freguesia de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba em 1811, citada acima. Em
certo momento de seu registro sobre a visita, 0 bispo assinala a necessidade de realizar uma
apuracdo de um possivel concubinato entre Luis Fernando e sua prima Maria Magdalena,
supostamente vilva, ambos moradores da dita freguesia. Segundo o bispo, os dois revelaram a
intencdo de se casarem, entretanto, Maria Magdalena ndo apresentava ao sacerdote a certiddo
de oObito do seu falecido marido; certiddo essa essencial para que ela pudesse contrair
matrimdnio novamente®?*.

Lembremos que o0s registros paroquiais foram normatizados no Brasil através das

7122

Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, em 1707, que foi criada a partir das

determinac6es do Concilio de Trento com o objetivo de regulamentar o reger eclesiastico e 0
comportamento dos fiéis na coldnia. Segundo as Constituicdes, os registros de &bitos
deveriam ser redigidos da seguinte forma:

Aos tantos dias de tal més, e de tal ano, faleceu da vida presente N.
sacerdote, diacono, ou subdiacono; ou N.marido, ou mulher de N. ou viuvo,
ou vilva de N., ou filho, ou filha de N.,do lugar de N, fregués desta, ou de
tal Igreja, ou forasteiro, de idade de tantos anos, (se comodamente se puder
saber) com todos, ou tal sacramento, ou sem eles: foi sepultado nesta, ou em
tal Igreja. Fez testamento, em que deixou se dissessem tantas missas por sua

EZMARCILIO, Maria Luiza. Os Registros Paroquiais e a Historia do Brasil. In: Véria Historia. n° 31, 2004. p.14.
Idem.
2! Arquivo da Curia Metropolitana . Livro 12: Apontamentos secretos a Visita de 1811 e 1812. Visitas Pastorais.
Notagdo VP 12, 1811 e 1812.
Obs: Néao ha paginas enumeradas.
122 Redigida no inicio do século XVIII, as Constituicdes Primeiras permanecera até pelo menos meados do
século XI1X, como grande referéncia juridica e eclesiastica. Grande prova disso € o fato de ter sito reedita pela
quarta vez pelo conego lldefonso Xavier Ferreira em 1853, embora a obra de Monteiro Vide ja ndo se
apresentasse mais como consenso, principalmente entre a ala ultramontana da Igreja. Cf.FEITLER, Bruno &
SOUZA, Evergton Sales (org). A Igreja no Brasil: normas e préaticas durante a vigéncia das Constitui¢des do
Arcebispado da Bahia.As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia foi o primeiro e Gnico cédigo
canénico brasileiro até o fim do Império. SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma Questdo de Revisdo de
Conceitos: Romanizacdo — Ultramontanismo — Reforma. Temporalidades — Revista Discente do Programa de
Pés-graduacdo em Historia da UFMG, vol.2 n°2, Agosto/Dezembro de 2010. p. 26.
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alma, e que se fizessem tantos oficios, ou morreu ab intestado, ou era
notoriamente pobre, e por tanto se lhe fez o enterro sem Ihe levar esmola. '%

Porém, o que se observa é que muitas vezes as informacgdes contidas nos livros de
Obitos extrapolavam as estipuladas pela Igreja. Muitos registros mencionam a cor,
naturalidade do falecido, causa da morte e condicdo social (livre, liberto ou forro). Na
Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, os registros de dbitos correspondentes ao século XIX
foram ainda lancados em dois livros diferenciados: um s6 para os individuos livres e 0 outro
sO para escravos. Por outro lado, ha também ocorréncia de registros mais simplificados, nos
quais s@o ocultadas certas informacdes exigidas pelas Constituicdes Primeiras. Dessa forma, a
feitura dos assentos passava também pelo poder de escrita dos padres, que constituiam assim
verdadeiros filtros de informagoes™*.

Os assentamentos de Obitos também acompanharam as transformacGes sociais e
mentais do decorrer dos séculos. Mudancgas essas que se mostram perceptiveis, tanto no
declinio gradual quanto no acréscimo de algumas informacdes em nossas fontes no decorrer
dos anos. Embora as Constituicdes Primeiras ainda representem no século XIX a principal
sintese candnica do Brasil, ja havia aqui um maior distanciamento entre o seu discurso legal e
a pratica exercida tanto dentro do setor eclesiastico quanto do setor leigo, como teremos a
oportunidade de mostrar mais adiante, na nossa analise sobre a morte em Itacuruca. Ainda
assim, é importante salientar que recorreremos as ConstituicGes Primeiras muitas vezes ao
longo deste trabalho para explicitarmos alguns dogmas tedricos catélicos acerca da morte.

Da mesma forma que ocorreu com 0s registros paroquiais de Obitos, a redacdo das
visitas pastorais também foram sensiveis as mudancas temporais e estruturais da sociedade.
De tal modo, as visitas pastorais realizadas entre o decorrer do século XVIII e inicio do século
XIX apresentavam como objetivo principal “a normatizagdo de comportamentos sociais €
religiosos na vida colonial, imbuidos do espirito da Contra-Reforma”'?*. Por isso, néo é de se
estranhar que na visita a Mangaratiba, em 1811, boa parte do relato se concentre na apuragao
de casos de concubinatos e demais relacdes ilicitas existente na Freguesia, principalmente

entre homens livres com escravas ou indias.

12\/IDE, Sebastido Monteiro da.; estudo introdutério e edicdo FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales;
JANCSO, Istvan; PUNTONI, Pedro. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de S&o Paulo ,2010.Livro Quarto. Titulo XLIX. p.438.

124 EARIA, Sheila de Castro. A Colonia em Movimento. Fortuna e familia no cotidiano colonial. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1998.

12 SILVA, op. cit.,2011. p. 2.
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Somente em meados do século XIX o foco principal das visitas pastorais se voltaria
principalmente para a questdo estrutural da pastoral catélica, buscando uma aproximacgado com
as diretrizes da Igreja de Roma. Na visita pastoral de 1876, foram observados pelo bispo
principalmente a condicdo das Igrejas, o trabalho pastoral efetivado pelos sacerdotes locais, 0
zelo dos fieis aos preceitos litdrgicos da Igreja, realizacdo de batismos, as crismas e 0s
casamentos. Somente um caso de relagdo ilicita foi apontado com mais destaque pelo Bispo e
tratava-se justamente de um caso de um sacerdote “amigado” com uma mulher, de uma vila
vizinha a Mangaratiba. Nenhum caso de transgresséo religiosa semelhante a este foi anotado
na visita episcopal de 1811, embora a pratica de mancebia envolvendo sacerdotes tenha sido
ainda mais recorrente na primeira metade do século XIX.

Por fim, o fato de o catolicismo ser a religido oficial no Brasil durante todo o periodo
colbnia/império concedeu aos registros paroquiais uma cobertura praticamente universal sobre
a populacao deste periodo — excluindo aqui africanos e indios ndo batizados e os protestantes
que surgem no Brasil principalmente depois da segunda metade do século XIX. Essa
dimensdo do Estado, perpetrada pelo Regime do Padroado Régio, produziram formas de
mapeamento da populacdo que seguiam, portanto, os parametros do catolicismo. Devemos
lembrar que a pardquia ou a freguesia constituiam neste periodo ndo somente a unidade
religiosa, mas também administrativa do Império. Os presidentes das Provincias faziam uso
dos dados fornecidos pela Igreja, obtidos através dos registros paroquiais, para 0S Seus
propésitos governamentais de conhecimento e controle da populagdo®?®. Era através desses
dados que guiavam suas politicas publicas.

Logo, os registros paroquiais, destacando aqui os registros de ébitos, mesmo com os
problemas aqui apresentados, possibilitam ricas pesquisas historicas, ainda mais enriquecidas
guando cruzadas com outras fontes, tanto na area de demografia historica quanto no campo
social e cultural, que nos possibilitam, assim, conhecer melhor, pelo menos em parte,
determinada sociedade.

E esse sera 0 nosso esforco a partir desse momento.

1280 primeiro Censo Geral do Brasil s6 foi realizado no ano de 1872.
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2.1 A populacéo livre da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca e os registros de dbitos

Entre abril de 1828 e setembro do ano de 1890, foram lancados nos livros de ébitos de
pessoas livres da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca 2.258 assentos. Neste periodo de
quase sessenta e trés anos por nos aqui analisados, assinaram os livros nada menos do que 15
sacerdotes com diferentes titulacdes eclesiasticas.

Para um maior esclarecimento, a hierarquia eclesiastica da Igreja estava nesta época
dividida entre alto clero, composto por Arcebispo, Bispos, Cabido e Camara eclesiastica; e o
baixo clero, composto por capeldes, parocos e coadjutores'?’, e onde se encaixavam também
0s vigarios e conegos. E exatamente no baixo clero que estavam inseridos os dirigentes da
Igreja da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca (ver Quadro 2).

O cargo de Vigario Colado era a denominacgdo dada a todos os sacerdotes concursados
pela Igreja, portanto, parocos perpétuos se assim desejassem?®. Segundo Larissa Almeida

Freire:

Dentro do quadro de empregos eclesiasticos, o vigario colado era um dos
mais almejados, em parte pela remuneracdo mais gratificante do que a
maioria das funcOes sacerdotais do periodo. O vigario colado era também

um membro do funcionalismo puablico, uma vez que sua nomeagéo era feita

mediante a indicagéo do arcebispo e aprovacio do Imperador'®.

Contudo, apesar da condicdo perpétua, as fontes assinalam apenas um Vigario que
teria permanecido por um periodo extremamente longo na Freguesia; o padre Ignacio José
Justinianno Braga escreveu ininterruptamente os assentos durante onze anos (1828-1839),
inicialmente assinando como Cura™® e, a partir de 1836 até 1839, assinando como Vigério.
Foi o primeiro vigario, portanto, a constar como redator dos assentos paroquiais da Freguesia

de Santa Anna de Itacuruca. Tal fato ndo quer dizer necessariamente que neste longo periodo

Y27S1LVA, Joelma Santos da. Por Mercé de Deus: Igreja e Politica na trajetoria de Dom Marcos Antonio de
Sousa (1820-1842). Dissertacao de mestrado. Sao Luis: UFM, 2012. P.48.

128NUNES, Verdnica Maria Meneses. Glossario de Termos sobre Religiosidade. Aracaju: Tribunal de Justica;
Arquivo Judiciario do Estado de Sergipe, 2008. p.154.

2FREIRE, Larissa Almeida. “Religido, Cidadania e Identidade Nacional em Camamu (1840-1843). UFBA.
Disponivel através do link:

http://www.ppgh.ufba.br/IMG/pdf/RELIGIAO_CIDADANIA E_IDENTIDADE_NACIONAL_EM_CAMAM
U_1840-1843_Larissa_Almeida_Freire_.pdf

1390 Glossario de Termos sobre Religiosidade d4 a seguinte defini¢io pra Cura: “Sacerdote que pastoreia um
pequeno povo. Coadjuntos de péaroco. Cura de almas — sacerdote que tem o encargo de dirigir espiritualmente
ntmero de fiéis ou habitantes de um lugar. p. 44.
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de redacdo, tenha sido o Unico vigario colado da Freguesia. Mas, como vimos, detinha ao
menos todo o controle dos registros de dbitos efetuados.

Porém, o individuo que por mais tempo permaneceu como redator dos assentos na
freguesia de Itacurucad foi Joaquim Martins Grugel do Amaral que, entre alguns poucos
periodos alternados e outro longamente sucessivo (1871-1890, com algumas poucas
excecoes), redigiu os assentos por dezoito anos. Apesar do longo tempo em atividade na
freguesia, tal padre nunca se intitulou como Vigario, assinando sempre 0 Seu cargo como
“pro-paroco (paroco) ou pré-paroco Coénego™.

J& o cargo de Vigario Encomendado, que é bastante recorrente nos assentos da
Freguesia de Itacurucd, era um termo utilizado tanto para caracterizar o paroco de freguesias
recém-criadas quanto para designar o padre gque estava aguardando a criacdo de concurso.
Estes administravam a paroquia por tempo interino, podendo ficar em exercicio na mesma

por, No méximo, um ano**

. Ao contrério dos Vigarios Colados, os vigarios encomendados
eram sustentados pelos préprios fiéis.

Os padres registrados como vigarios encomendados em Itacurucé se encaixaram, em
sua maioria, em tal descricdo. Poucos foram 0s casos em que tais padres ultrapassaram o
periodo de um ano de atividade na Freguesia, como podemos conferir no Quadro 2. A
presenca de vigarios encomendados pode também nos sugerir que durante alguns periodos de
nossa analise, houve uma caréncia de eclesiasticos na regido, precisando a freguesia recorrer

assim, a atuacdo dos vigarios encomendados.

1310 Glossario nos oferece a seguinte definigdo para Conego: “Clérigo secular, que faz parte de um cabido, e ao
qual impedem obrigacdes religiosas, numa Sé ou colegiada. Idem. p.40.
321dem.p. 154
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Quadro 2- Eclesiasticos da Freguesia de Santa Anna de Itacurucé (1828-1890).

Periodo (més e

ano)
04/1828- 11/1839

Cargo eclesiastico

Cura/vigario

Nome do Padre

Ignécio José Justinianno Braga

01/1840 -10/1844 | Vigario Demétrio Jodo Vieira Falcdo
12/1844- 03/1845 | Pro-paroco Joaquim Jose da Silva Feijo
05/1845- 05/1846 | Vigario encomendado | Francisco (?) Galido
05/1846 -01/1847 | Pro-paroco Joaquim José da Silva Feijo

04/1847-09/1851

Vigario encomendado/
Vigario

Francisco Manoel Marques Pinheiro

10/1851 -03/1853

Vigario

Antonio Nogueira da Cruz

04/1853 -10/1853

Vigario

Francisco José de Candido Caldas

10/1853 -03/1854

Vigario encomendado

Jodo Higino do Carmo Lessa

04/1854 — 03/1856

Vigario encomendado/
vigario

Francisco José Mendes

04/1856 — 10/1856 | Vigario Demétrio Jodo Vieira Falcdo
10/1856 -12/1859 | Prd paraco /Vigério Francisco José Mendes
encomendado

01/1860 — 04/1861

Pro- paroco e conego

Joaquim Martins Grugel do Amaral

05/1861 -08/1861

Vigario

Bernardino de Sancta Eufelinvosna
Rego Barro

08/1861 -01/1862 | Vigario Francisco Joaquim Alvares Soares
02/1862 — 02/1864 | Vigario encomendado/ | Francisco Manoel Marques Pinheiro
Pro- paroco
03/1864 — 11/1864 | Vigéario/ Pro- paroco | Pedro Joseé Gomes da Cunha
11/1864 — 01/1865 | Vigario Manoel Olavo de Souza
02/1865 — 04/1865 | Pro-paroco Francisco Manoel Margues Pinheiro
06/1865 -02/1866 | Vigario Manoel Olavo de Souza
03/1866 -10/1869 | Vigario Francisco José Mendes
Encomendado/
Vigério

12/1869 -12/1871

Pro- péroco e cénego

Joaquim Martins Grugel do Amaral

05/1872-12/1872

Vigario encomendado

Bernardo Cardoso de Araujo

02/1871 -04/1872

Pro-péroco e cbnego

Joaquim Martins Grugel do Amaral

06/1872 -02/1873

Vigario encomendado

Bernardo Cardoso de Araujo

03/1873 —09/1890

Pro- péroco e cénego

Joaquim Martins Grugel do Amaral

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).

De toda forma, esse numero relativamente grande de redatores ao longo do periodo
contribuiu para que a presenca ou ndo de algumas informagdes variassem de sobremaneira no
livro de 6bitos da Freguesia de Santa Anna de Itacurucd. Porém, ao que tudo indica, essas
variacdes nas formas de anotacdo dos registros se mantiveram dentro dos padrfes aceitos pela
Igreja no decorrer do tempo, uma vez que um visto pastoral presente no Livro 1 - Obitos de
Livres (1828-1875) feito pelo Bispo Pedro de Lacerda, no ano de 1876, aponta como Unica

falha do livro a falta da assinatura paroquial em alguns assentos™.

133 Caria de Itaguai .Livro de Obitos de Livres da Freguesia de Santa Anna de ltacurugéa (1828-1875). p.243
frente.
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De acordo com as Constituicdes Primeiras, os assentos deveriam ser langados no
Livro paroquial, no mais tardar, trés dias ap6s o falecimento'**. Porém, esse tempo estipulado
era, em alguns casos, extrapolado, como é o caso de Antonio Claudino que, embora tenha
falecido no dia sete de dezembro do ano de 1831, s teve seu ébito lancado no Livro da
Freguesia de Itacuruca no dia trinta e um de dezembro do mesmo ano, como demonstra o

135 Claudiano era morador da ilha da Marambaia e foi enterrado na Capela de

proprio vigario
Nossa Senhora das Dores, ali mesmo localizada; talvez por isso a demora em comunicar sua
morte ao Vigario da Freguesia. Acreditamos que a distancia na qual se encontravam alguns
moradores em relacdo a igreja matriz e o enterramento em capelas particulares, como foi o
caso de Antonio, sejam algumas das explicacdes provaveis para longa demora no langcamento
de alguns outros 6bitos no livro paroquial.

Acontecia muitas vezes também de o individuo vir a falecer e ser enterrado fora da sua
freguesia, por morrer repentinamente ou por ser essa a sua Ultima vontade - algumas vezes tal
atitude estava relacionada a um contexto de devocéo religiosa, como veremos nos proximos
capitulos. Nesse caso, ele deveria ter seu Obito anotado na freguesia onde veio a falecer e
também na freguesia onde residia. Temos em nossas fontes um caso de Obito bem
demonstrativo:

Aos vinte e dois dias do més de abril de mil oitocentos e vinte e nove_nesta
Matriz de Santa Anna de Itacurugé lancei o assento seguinte: que aos vinte e
cinco dias do més de fevereiro do dito ano na Freguesia de Guaratiba
sepultou-se Izabel Maria de idade quarenta e cinco anos, casada com Ignéacio
Cardoso, fregués desta, recebeu sacramentos administrados por mim, fez
testamento, foi amortalhada em branco, foi encomendada na dita Frequesia
de Guaratiba pelo Reverendo coadjutor Antonio Villares, que para constar
lancei este assento.

O Cura Ignéacio Jose Justinianno Braga (grifos meus)

136

Porém, em muitos casos, tal noticia sobre o falecimento poderia demorar dias e até
meses para chegar ao conhecimento do paroco onde o morto era fregués, fazendo com que o
assento s6 fosse langado muito tempo depois da morte, no Livro Paroquial. O exemplo citado
acima do Obito de lzabel Maria mostra que, mesmo o vigério de Itacurugd tendo
conhecimento do seu falecimento e enterramento na Freguesia de Guaratiba, ja que foi ele

guem ministrou os Ultimos sacramentos a lzabel ainda em vida, so fez o registro da sua morte

B4 VIDE, , op. cit., 2010..Livro Quarto. Titulo XLIX. p.438.
135Cdria de Itaguai. Livro de Obitos de Livres da Freguesia de Santa Anna de Itacurucé (1828-1875). p. 20
frente.
3% 1dem. p. 5 frente.
59



no Livro de Itacuruga dois meses depois do seu sepultamento. Assim, reforcamos mais uma
vez a ideia de que As Constituicdes Primeiras, embora ainda representassem as principais
bases candnicas a serem seguidas no Brasil, ndo contemplavam na pratica algumas realidades
cotidianas vivenciadas pela populacéo.

Por sua vez, algumas pessoas de fora, fregueses de outras igrejas, vieram a falecer em
Itacurucé e tiveram seus Obitos anotados — contabilizamos ao menos nove casos. A0 menos
cinco desses casos sdo de pessoas que estavam na freguesia na esperanca de recuperar a
salde, como Bernardina Maria, de 18 anos, moradora de llha Grande que morreu aos quinze
dias de abril de 1835, em Itacuruca, “onde estava se curando” 187,

As fontes pouco ou nada revelam sobre os motivos que teriam levado algumas pessoas
a se instalarem na Freguesia de Santa Anna de Itacuruca na tentativa de se curarem. No
entanto, os poucos indicios presentes em alguns desses registros nos permitem levantar

algumas suposicoes. Vejamos o que nos informam trés assentos especificos:

Aos vinte e trés dias do més de margo de mil oitocentos e trinta e cinco
sepultou-se no cemitério desta Matriz de Santa Anna de Itacuruca Jodo,
idade doze anos, filho legitimo de Francisco Matheus Ferreira e Anna
Angélica, que estava curando em casa de sua avd Anna Maria, parda
liberta, freguesa desta, foi amortalhado em branco, encomendado que para
constar fiz este.

O Cura Ignacio José Justinianno Braga

138 (grifos meus)

Aos quatorze dias do més de julho de mil oitocentos e trinta e sete sepultou-
se no cemitério desta Matriz de Santa Anna de Itacuruca, Antonio José
Affonso, de idade de cinquenta e tantos anos pouco mais ou menos, casado
com Theresa Maria de Jesus, faleceu em casa do Reverendo Vigario da
Vara Joaquim José da Silva Feijé onde estava curando, nio fez
testamento, recebeu sacramentos, foi amortalhado em branco, foi
encomendado, que para constar fiz este.

O Vigario Ignacio Jose Justinianno Braga

139 (grifos meus)

Aos vinte dois dias do més de marco de mil oitocentos e trinta e oito
sepultou-se no cemitério desta Matriz de Santa Anna de Itacurucé o alferes
Antonio Joaquim Pinto Carneiro; de idade de oitenta anos casado com Dona
Anna Josefa de Macedo, fregueses da Freguesia de Taguahy; faleceu nesta
frequesia onde estava tratando em casa de seu genro o Ajudante Jjodo
Martins, recebeu sacramentos, foi amortalhando em preto, ndo fez
testamento, foi encomendado, de que para constar fiz este.

O Vigario Ignacio Justinianno Braga.”* (grifos meus)

37 1 dem. p. 43 verso.
381dem. p. 43 frente.
¥1dem. p. 56 frente.
1% 1dem. p. 59 frente.
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Tanto Jodo, de doze anos, quanto o alferes Antonio Joaquim de oitenta anos
procuraram acolhimento na casa de parentes para se “curarem” ou passarem seus ultimos dias.
Jodo, o qual seu lugar de origem ndo € mencionado, € acolhido em sua doenca na casa de sua
avo. Ja o alferes, residente da Freguesia de S&o Francisco Xavier de Itaguai, uma freguesia
vizinha a de Itacurucd, hospeda-se na casa do seu genro, onde provavelmente se encontra sua
filha e/ou seus netos.

Em paralelo temos o caso de Antonio José Affonso, também de origem desconhecida,
que em momento de enfermidade procurou abrigo na casa do Reverendo Vigario da Vara,
Joaquim José da Silva Feijo. O registro ndo menciona nenhum tipo de lago de parentesco
entre os dois. Embora ndo ignorando aqui os possiveis lacos de, no minimo, amizade que
pudesse uni-los, acreditamos que a condicdo de religioso de Joaquim Feijo tenha em muito
pesado na escolha de Antdnio. Aquele poderia ajudar Antdnio, ndo sé na cura do corpo, mas
também na cura da alma, bem preparando-o para morte, se assim fosse a vontade de Deus.

Os casos acima citados, todos correspondente a década de 30, pelo pequeno nimero de
ocorréncias, ndo nos permite fazer analises que possam ser generalizadas para o contexto de
praticas usuais na freguesia ao longo do periodo por nés abordado. Contudo, tomando-os
como casos “exemplares”, o que podemos constatar ¢ que eram, acima de tudo, os lagos
familiares que determinaram a ida dessas pessoas para a Freguesia. No momento de uma
doenca, da proximidade da morte, os individuos buscavam estreitar seus lacos familiares, ficar
na companhia daqueles que poderiam Ihe dar alguma assisténcia nesse momento complicado;
mostrando dessa forma a importancia que a familia passou a assumir frente ao momento
derradeiro. Outros ainda preferiam contar com um aparelhamento mais completo e, para isso,
nada melhor do que estar na companhia de um sacerdote, visto nessa €época como “meédico da

alma”, como veremos melhor no proximo capitulo.

2.2 - Perfis sociais e padrdes da morte entre os habitantes livres da Freguesia de Santa
Anna de Itacuruca

Partiremos agora para uma analise mais circunscrita da nossa fonte. Assim, temos que,
dos 2.258 registros de obitos langados nos livros, 1.092 assentos (48,3%) eram de falecidos do
sexo feminino e 1.162 do sexo masculino (51,5%). Em 4 assentos (0,2%) nao foi possivel
identificar o sexo do morto por estar o nome ilegivel ou oculto. Podemos perceber, portanto,

gue havia certo equilibrio entre o0 numero de individuos de ambos os sexos na Freguesia. O
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primeiro Censo demogréafico de 1872 confirma essa indicacdo nos dada pelos registros de
Obitos. Segundo o Censo, no ano de 1872, a populacéo livre da Freguesia de Santa Anna de
Itacuruca era estimada em 2.238 almas, sendo 1.087 homens e 1.251 mulheres™*.

O Gréfico 4 (Registros de dbitos por periodos quinquenais — 1828-1890) apresenta a
quantidade de dbitos registrados na Freguesia de Santa Anna de Itacurucé entre o periodo de
1828 a 1890 divididos por periodos de cinco anos, que nos permite melhor observar as
flutuacGes gerais de contexto mais amplo, das mortes registradas dentro da Freguesia de
Itacurucé. Logo em seguida, inserimos 0 Quadro 3 (Numero de Obitos por ano - 1828-1890)
com o numero absoluto de mortes por ano, que nos permite, por sua vez, ressaltar as variacdes

em contextos mais especificos, de periodos anuais.

Grafico 4 (1828-1890): Registros de o6bitos por periodos quingquenais (Em

nameros absolutos)
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Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de
Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890). *exceto o triénio (1828-1830)

11Recenseamento Geral de 1872. Cf. Disponivel: http://www.nphed.cedeplar.ufmg.br/pop72/index.html
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Quadro 3- Namero de 0bitos por ano em numeros absolutos - 1828-1890

0] 0

e rel;]lis?r%s Al regis(tjr?)s
1828 15 1860 25
1829 40 1861 39
1830 36 1862 35
1831 60 1863 50
1832 42 1864 44
1833 42 1865 21
1834 95 1866 23
1835 59 1867 32
1836 74 1868 24
1837 60 1869 12
1838 59 1870 7
1839 52 1871 20
1840 44 1872 41
1841 35 1873 14
1842 45 1874 20
1843 34 1875 16
1844 32 1876 20
1845 42 1877 24
1846 33 1878 14
1847 43 1879 13
1848 49 1880 16
1849 64 1881 19
1850 59 1882 12
1851 60 1883 32
1852 19 1884 27
1853 46 1885 21
1854 24 1886 11
1855 71 1887 24
1856 58 1888 25
1857 62 1889 20
1858 60 1890 18
1859 25

Fonte: Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacurucéa (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).

Os 0Obitos s6 comecaram a ser anotados em meados do ano de 1828, o que explica o
baixo nimero de registros nesse ano, como podemos observar no Quadro 3 . Porém, é até o

final da década de 50 que se concentram 0s maiores indices de Obitos da regido, como
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podemos observar através do Grafico 4 e do Quadro 3. A média de 6bitos por ano entre o
periodo de 1828 a 1860 foi de 47,4 falecimentos. Ja entre o periodo de 1861 a 1890, o indice
caiu para mais da metade: 23,1 6bitos por ano na media.

Atribuimos esses altos indices concentrados na primeira metade do século XIX a
expansdo econdmica vivida na regido neste periodo, com a sua insercdo na producdo de
aguardente e café; prosperidade essa que provavelmente veio a ocasionar um aumento
demogréafico em Itacuruca.

No entanto, ha um salto surpreendente no nimero de 6bitos no ano de 1834, mais que
dobrando em relacdo ao nimero de ébitos do ano anterior, alcancando a casa dos 95 dbitos
(ver Quadro 3) - sendo 50 mortes de inocentes e 45 de adultos. O nimero aponta, portanto,
para quase o dobro da média para o periodo correspondente a primeira metade do século XIX.
Nos demais anos, tanto os anteriores quanto posteriores, 0 nimero de ébitos ndo ultrapassou a
casa dos 74 registros.

O que explicaria um aumento tdo brusco de 6bitos neste ano de 1834? Os registros,
mais uma vez, fornecem-nos algumas pistas do que pode ter acontecido na regido. Dos 63

»142 registrado em todo o periodo por nés

casos de causa de morte ocasionada por “maligna
aqui trabalhado (1828-1890)**, 14 casos, mais de 22% do total, ocorreram no ano de 1834.
Neste mesmo ano, em 15 registros séo apontadas outras diferentes causas de morte, sendo que
a segunda mais constante foi a morte ocasionada por “febres”, que aparece em 3 assentos;
neste caso também poderia ser “febre maligna”, além de 2 casos de morte por tisica. Nos
outros 66 assentos de dbitos restantes do ano de 1834, ndo houve mencéo a causa da morte.

Assim, embora a grande omissdo quanto a causa da morte e a referéncia, por vezes,
bastante genérica, tal qual “morreu de febre”, ndo nos permita afirmar com muita certeza,
podemos estar diante de um aumento significativo de Obitos causados por “maligna”
(tuberculose, mais provavelmente)'*.

Thiago Reis demonstrou que em torno de 20% dos habitantes livres do municipio de
Vassouras morreram vitimas de tuberculose no periodo de 1865-1888'%; ndo obstante, trata-

se de um periodo diferenciado ao nosso aqui analisado (1834). Esses dados, porém, ratificam

12Neste caso, “Maligna” pode se referir a doencas como tuberculose, tifo, malaria.

13 Apresentaremos de forma mais completa as diferentes causas de morte que afetaram a populagéo de ltacurucéa
um pouco mais adiante.

“Tentamos achar uma explicacdo para tal situacdo também em outras fontes, como as atas da Camara
Municipal da Vila de Mangaratiba, em que eram registradas informagdes relevantes da Vila, inclusive sobre o
aparecimento de epidemias na regido. Porém, nada foi encontrado para o ano de 1834 que pudesse ajudar a
ratificar a hip6tese por nés aqui levantada.

SREIS. Thiago de Souza dos. Morte e Escraviddo: padrdes de morte da populacdo escrava de Vassouras, 1865-
1888. Disserta¢do em Histdria. UNIRIO, 2009. p. 90.
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a tuberculose como causa de inimeros dbitos no século XIX. Os relatérios de provincia do
ano de 1835 relatam a ocorréncia periddica de “febres mortiferas” em alguns pontos da
Provincia do Rio de Janeiro, que estaria ceifando centenas de vida e acudia para urgéncia de
que fossem enviados para algumas regides cirurgides e boticarios*®. Porém, o relatério ndo
cita especificamente a regido sul fluminense.

Para além das possiveis epidemias das quais teria sido vitima a populacdo, ndo
podemos também ignorar um possivel aumento de “forasteiros” na Freguesia neste periodo,
ocasionado pela expansdo econdmica da localidade. Entre os registros de obitos lancados no
ano de 1834, encontram-se pessoas naturais de Sdo Paulo e Ceard, além de regibes
circunvizinhas, como Itaguai e Guaratiba.

Em contrapartida, € possivel também observar através do Grafico 4 uma diminuicéo
consideravel do nimero de 6bitos registrados principalmente a partir de 1866, salvo algumas
poucas excecdes, chegando a minima de 7 &bitos registrados no ano de 1870 (Conferir
Quadro 3). Como vimos no primeiro capitulo, uma mudanga no panorama econémico da
Vila de Mangaratiba trouxe como consequéncia a “fuga” de muitos moradores para outras
regides em busca de melhores condicdes de vida.

Todavia, o provavel esvaziamento populacional ocasionado por mudancas econdémicas
na regido pode ser apontado como um dos fatores explicativos para o declinio geral do
namero de Obitos a partir da década de 70, mas ndo é o suficiente para elucidar o tdo reduzido
namero de ébitos no ano de 1870 — sete dbitos apenas. Como ja foi aqui apresentado, o Censo
Geral do Brasil, datado de 1872, indica que havia na freguesia de Santa Anna de Itacurucd,
naquele periodo, uma populacdo livre composta por 2.338 individuos. Tal nimero de
habitantes superava naquele momento até mesmo a principal freguesia da Vila, Nossa
Senhora da Guia de Mangaratiba que, neste mesmo ano, segundo o Censo, tinha uma
populacdo livre estimada em 2.217 pessoas. Entretanto, a Freguesia de Nossa Senhora da
Guia de Mangaratiba, que estava inserida no mesmo contexto econémico e social, no ano de
1870, teve 56 dbitos registrados em seu livro paroquial, ou seja, oito vezes mais 6bitos do que
Itacuruca™®’.

Acreditamos assim estar diante de um aumento de casos de sub-registros. Ou seja, por

uma série de motivos que, por ora, desconhecemos, deixou-se de comunicar alguns

1%°Relatdrio do Presidente da Provincia. 1835.p. 9. Disponivel em:
http://www.crl.edu/brazil/provincial/rio_de_janeiro

¥7_jvro de 6bitos de livres de Mangaratiba (1864- 1890). Disponivel em:
https://familysearch.org/pal:/MM?9.3.1/TH-1-12693-2442-17?cc=1719212&wc=M9W3-VR1:175930822
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falecimentos ao sacerdote responsavel pela Igreja Matriz, ou simplesmente ndo foram
lancados imediatamente no Livro paroquial ou em outros livros de notacdo e se perderam.

E também em meio a essas novas conjunturas da segunda metade do século XIX ja
observadas no primeiro capitulo que comecam a despontar, em alguns registros de Itacuruca,
pessoas falecidas caracterizadas como “pobres”; o que acredito ndo ser mera coincidéncia, ou
apenas uma nova forma de anotac&o de um novo padre redator'*. Pelo contrario, acredito que
0 caso de pessoas necessitadas de caridade no momento da morte subiu a tal ponto que se
tornou necessario registrar.

Até o século XIX, a pobreza era entendida como uma questdo existencial, inerente a
uma camada extensa da populagdo: nascia, vivia e morria-se pobre. Tratava-se tal questdo
como condi¢do praticamente inalteravel, que fazia parte da ordem do mundo. No século XIX,
a consolidacao da revolucdo industrial - agora na sua segunda fase - e sua nova organizagédo
de classe trouxeram consigo uma nova tomada de consciéncia: a pobreza passa ser vista cada
vez mais como problema, uma questdo social'*. E a nova conjuntura econdmica da regido
teria contribuido para agucar ainda mais essa nova consciéncia dentro da freguesia.

Essas alusdes a pobreza - 34 ao total - ocorrem todas apds o ano de 1855, fazendo com
que, por conta dessa situagcdo econdmica desprivilegiada, muitas delas sejam encomendadas e
enterradas no cemitério da igreja “pelo amor de Deus”, ou seja, por caridade crista, como foi o

caso de Jodo Joaquim Rosa:

Aos vinte e seis de janeiro de mil oitocentos e cinquenta e cinco faleceu da
vida presente e de febres, com trinta e quatro anos de idade, Jodo Joaquim
Rosa, pobre, casado com Joaquina Maria da Conceicdo, foi por mim
encomendado e sepultado pelo amor de Deus no cemitério desta Freguesia
de Santa Anna de Itacuruca. Do que fiz este assento.

O Vigério Encomendado Francisco José Mendes**(grifos meus).

A causa da morte, como vimos, aparece com pouca frequéncia nos registros, em
somente 504 (22,3% do total dos assentos) dispersos ao longo de todo periodo de nossa
analise. As referéncias a causa da morte possuem, em sua maioria, critérios bastante vagos, o

gue ndo nos permite vislumbrar um quadro seguro de mortalidade para época. Entre as causas

148 A partir de 1854 comega a redigir os assentos de Itacurucd um novo padre, a saber, o Vigario Francisco José
Mendes, que ficard na responsabilidade da redagdo dos assentos, salvo alguns anos, até o ano de 1869,
justamente entre o periodo em que a descricdo “pobre” ira aparecer nos assentos.

SGANDRA, Florbela Maria Samagaio. O Combate a pobreza e & exclusdo social na infancia: geracdo
escolhas. VII Congresso Portugués de Sociologia. Porto: Universidade do Porto, 2012. p.5.

%0 Caria de Itaguai .Livro de Obitos de Livres da Freguesia de Santa Anna de Itacurucé (1828-1875). p.147
VErso.
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de morte que mais se repetem estdo as morte causadas por “febres” (98 registros), por maligna
(63 registros), por algum tipo de inflamagdo/moléstia - estbmago, figado, intestino, peito - (37
registros), hidropsia (30 registros), em decorréncia do parto (23 registros), afogamentos (18
registros) — ja que ltacurucd € uma regido litoranea; mal dos 7 dias/tétano pds parto (18
registros), tisica (16 registros) e opilacdo (12 registros).

J& entre as causas menos recorrentes nos registros, podemos destacar: coqueluche,
caimbras, bexigas (variola), sarampo, sarna, queimadura, mordida de cobra, disenteria,
velhice™, convulsio, homicidio etc.

O que podemos perceber é que, mesmo que muitas vezes de forma vaga, o
apontamento da causa da morte do individuo nos registros paroquiais € um reflexo do avango
dos saberes médicos enquanto ciéncia sobre a sociedade daquela época. E preciso cada vez
mais conhecer e registrar os males que ceifam diariamente a vida da populacdo para que se
possa, assim, preveni-los ou combaté-los.

J& no que concerne ao periodo de idade de falecimento, precisamos fazer inicialmente
algumas observacdes. Os registros de Obitos da Freguesia de Itacuruca apresentam algumas
variacdes no modo de se registrar a idade do falecido. Nas décadas iniciais do periodo por nos
aqui analisado, 0 modo de registro da idade alternou-se entre casos em que aparece apenas

referéncia & categoria adulto/inocente®®

e entre outros nos quais essa categoria vem
acompanhada da idade absoluta, numérica, correspondendo este Gltimo a maioria dos casos
(ex.: Pedro, adulto, 13 anos). Porém, a idade numérica nem sempre era anotada com precisao,
no padrdo estatistico. Nao sdo raras nos assentos anotacdes como ‘“quarenta e tantos anos,
pouco mais ou menos”, “oitenta e tantos anos” ou ainda ‘“setenta anos idade presumivel”.
Assim, até pelo menos a primeira metade do século XI1X, ndo havia uma preocupacao tdo
intensa em especificar a idade exata do individuo. Entretanto, a partir do ano de 1875, a
referéncia a categoria adulto/inocente desapareceu completamente, passando a prevalecer
desde entdo a precisdo da idade numérica.

Essa transformacéo gradual no modo de se registrar a idade, tendo como exemplo o
caso europeu, foi um dos focos de analise do historiador Philippe Aries, em seu livro sobre a

infancia e a familia.

151 rq -+ . . . . .
> Entre os dbitos causados por “velhice” constam idades numéricas que variam entre 60 a 100 anos de idade.

152 Qutras formas de descrever a idade aparecem nos registros, porém de forma bastante irriséria (Apenas 20
casos). Sdo elas:“anjo”,” parvulo” e “menor”. As duas categorias aparecem nos registros somente a partir do ano
de 1847, e foram utilizadas para identificar individuos de até sete anos de idade, ou seja, criangas. Nos calculos

gue apresentaremos ao longo do capitulo remanejamos tais categorias para os grupos dos “inocentes”.
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De acordo com Philipe Aries, um homem do século XVI/XVII ficaria espantado com
as exigéncias da identidade civil a qual nos submetemos cotidianamente em nossa sociedade
contemporanea™:. A todo o momento, segundo o autor, somos questionados no que diz
respeito a nossa idade. A data de nosso nascimento se encontra presente em todos 0s
documentos e certidGes indispensaveis para nossa vida enquanto cidaddos. Porém, essa
requisicdo quanto a data exata do nascimento s teria comegado a permear o costume da
sociedade europeia - e ainda sim, bem lentamente, como nos demonstra 0 mesmo autor — a
partir do século XVI. Até entdo, tal sociedade havia se mantido avessa ao rigor de uma
contabilidade abstrata; sendo raro e complexo que uma pessoa lembrasse de sua idade.
Prevalecia, até entdo, mais uma divisao por etapas/idades da vida (infancia/crianca, juventude
e velhice) - terminologias estas que assumiam um significado bem diferente do atual, e que
variavam também segundo o lugar e o costume™*. Segundo Ariés, o surgimento de tal rigor
de precisdo teria sido produto de um desenvolvimento e aprimoramento das ciéncias exatas,
em especial, a estatistica, que teria se intensificado mediante as novas cobrangas advindas da
criacdo dos Estados Modernos. Ainda assim, teria sido somente no século XVIII que os
padres, na Europa, passaram a manter em seus registros a exatidao da idade de nascimento.

Michel Foucault foi outro autor que também destacou em seu trabalho a importancia
que o saber estatistico passou a assumir dentro dos Estados modernos recém-criados. O autor
observou que, durante o seculo XVI, os tratados de conselhos aos principes foram
progressivamente substituidos por tratados sobre a arte de governar, vistos por ele como
consequéncias dos processos de substituicdo dos diversos principados, que foram se
transformando aos poucos, em Estados Nacionais. Uma das preocupacdes essenciais dos
conselhos sobre a arte de governar era justamente de como introduzir a economia em nivel de
gestdo de um Estado, ou seja, ter em relacdo a populacdo e a riqueza uma forma de vigilancia
e controle “ti0 atenta quanto ao pai de familia'®®. Portanto, se antes a familia cristd era
considerada 0 modelo de Gestdo do estado, agora a populacdo de uma forma geral passou a
ser 0 segmento privilegiado.

Tendo como ponto de partida as reflex6es de Ariés e Foucault, mas pensando agora o
contexto brasileiro, acreditamos que essas mudancas graduais na acepcéo das idades da vida,

que passaram privilegiar cada vez mais a idade numérica, exata, também estejam relacionadas

3ARIES, Philippe. Histéria Social da Crianca e da Familia. Rio de Janeiro: LCT, 1981. p. 20.

> 1dem. p.23.

1% FOUCAULT, Michel. “A Governamentabilidade”. Microfisica do Poder. Traducdo Roberto Machado. Rio de
Janeiro: Graal, 2007. p165.
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ao desenvolvimento de um saber estatistico dentro da antiga coldnia e que 0s registros
paroquiais comegaram a reproduzir, sendo depois mais bem desenvolvidos nos censos
demogréaficos da segunda metade do século XIX em diante.

Devemos lembrar que o século XIX no Brasil sera marcado pela necessidade constante
da elite politica/intelectual em construir e difundir uma identidade nacional, através de
elaboracgdes de narrativas que criassem um sentimento de pertenca na populagdo ao Estado
recém-independente e garantisse, assim, sua integridade que se encontrava abalada devido a
instabilidade politica do perfodo™®.

Assim como aconteceu na Europa, para se construir uma nagdo era indispensavel
conhecer e reconhecer 0s seus componentes para que, por exemplo, fosse possivel melhor
planejar e implementar politicas publicas, refletir melhor sobre a questdo eleitoral; o rosto
gue assumiria 0 povo brasileiro a partir daguele momento etc. Dessa forma, a populacao
passou a ser tratada cada vez mais “como uma variavel central para a descrigdo e identificacao
da nacionalidade”®’. Como até pelo menos meados do século XIX cabiam as autoridades
eclesiasticas as principais formas de recolhimento dos dados populacionais, a Igreja, até certo
ponto, atuou como um elemento central na construcdo do ideario de nacgdo, cujo papel, em
seguida, foi assumido de uma forma mais completa pelos censos demograficos™®,

Feitas tais observacOes e mediante as variagdes na forma de notacdo das idades
presentes nos registros, optou-se, para facilitar a analise, agruparmos aqueles registros que s6
apresentaram a idade numeérica do falecido num grupo maior, divididos entre as categorias
inocentes ou adultos, de acordo com a idade de cada falecido.

Segundo o Dicionéario da Lingua Portugueza, de Antonio de Moraes, “inocente” seria
o termo usado para designar criancas que ainda no teriam alcancado a idade da malicia®*®.
Esse termo englobaria, portanto, criancas até o entorno dos sete anos de idade, geralmente
aquelas que ainda ndo tinha feito a primeira comunhao; sendo o termo “adulto” usado entao

para designar pessoas acima dos oito anos de idade.

1%6para maiores esclarecimentos sobre o debate em torno de ideias como cidadania e nagdo no periodo Imperial
cf. CARVALHO, José Murilo. A construcdo da Ordem: A elite politica imperial. 4.ed. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira; CARVALHO, José Murilo de. A formagdo das Almas. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1990; MATTOS, I. R. . O Império da boa sociedade. A construcdo do Estado imperial brasileiro. 15. ed. Sdo
Paulo: Atual, 2009. v. 1.

'BOTELHO, Tarcisio R. “Censos e constru¢do nacional no Brasil Imperial”. Tempo Social. Revista de
sociologia da USP, v.17. p.325.

158 A idade é anotada em todo Censo demografico de 1872 de forma numérica, embora as vezes agrupada (ex —
11 a15anos).

1¥SILVA, Antonio de Moraes. Diccionario da Lingua Portugueza — Lishoa: Typografia Lacérdina, 2 ed, 1813. p
163.
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Temos assim que 1.252 pessoas (55,4%), que foram a Obito nesse periodo na
Freguesia de Itacurugd, morreram ja na idade “adulta”. Ja 986 pessoas (43,7%), morreram
ainda “inocentes”, abaixo dos 8 anos de idade. Em 20 registros (0,9%), ndo foi possivel saber

a idade do falecido (observar Gréfico 5).

Gréfico 5: Registros de Obitos por categoria etaria — 1828-1890 (nimeros absolutos)

mAdultos  mInocentes Sem Referéncia

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)

Embora a Freguesia de Itacurucéa ficasse territorialmente proxima a duas antigas — e
recentemente extintas — aldeias indigenas (aldeia de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba e
a aldeia de Sdo Francisco Xavier de Itaguai*®®), apenas 5 dos seus fregueses mortos durante o
periodo foram caracterizados como indios. Entre estes se encontrava o capitdo-mor da
Freguesia, Manuel Pimenta Sampaio, sepultado em setembro de 1863, com 100 anos de
idade®’. Desconfiamos dessa pequena presenca de indios mortos na Freguesia. O mais
provavel é que muitos tenham morrido sem ser assim caracterizados, o0 que pode ser reflexo
de uma politica assimilacionista, que perdurou do século XVIII até o periodo imperial e que,
visando muitas vezes & usurpacdo das terras indigenas, argumentava estarem os indios ja

misturados & massa da populacdo, ndo podendo mais, por isso, caracteriza-los como “indios”.

180 Com a expulsdo dos Jesuitas, a Vila de S&o Francisco Xavier é elevada a categoria de Freguesia em 1759, ja
a aldeia de Nossa Senhora de Mangaratiba s alcanca 0 mesmo status em 1764.
181 Curia de Itaguai .Livro de Obitos de Livres da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca (1828-1875). p. 201
(verso).
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A cor/origem dos mortos em Itacuruca foi registrada em 409 registros (18,1%),
divididas em cinco classificagOes: preto; pardo; crioulo; cabra e branco, como se pode
observar na Tabela 2. Devemos lembrar que estudiosos da escravidao e das relacGes raciais
no Brasil aludem que a referéncia a “cor” neste periodo era utilizada, sobretudo, para designar
e demarcar a condicdo social e legal do individuo, e ndo necessariamente para caracterizar a
cor de sua pele®®. Era um termo que poderia assumir uma fluidez impressionante, de acordo
com o lugar social ocupado pelo individuo. Lilia Moritz Schawarc nos fornece alguns

exemplos esclarecedores:

Saint Hilaire,viajante francés que esteve no Brasil entre 1816 1819, narrou
uma cena que de alguma maneira faz sentido até os nossos dias. Enquanto
andava pelo interior de Minas Gerais, deparou-se com uma pequena tropa.
Rapidamente, perguntou ao soldado mais proximo onde estava o chefe, ao
gue o subalterno apontou uma figura em meio aos demais. O francés entéo
reagiu: “Seria aquele negro?”. E o soldado prontamente obstou: “ele nao é
negro, pois se fosse nao seria chefe”. Também o inglés Henry Koster, que
esteve no Brasil em 1809, comenta sua surpresa ao encontrar pela primeira
vez um soldado de exército, negro. Mais uma vez, a resposta que recebeu foi
reveladora: na opinido das testemunhas ndo se tratava de um negro, mas sim
de um “oficial'®.

Atentos a essas variag@es, temos que 47 individuos foram caracterizados em nossos
registros como pretos. Segundo estudos indicam, o qualificador preto era um termo muito
utilizado na época para caracterizar escravos, em geral, africanos. Nossos dados vdo ao
encontro de tais estudos. Das 47 pessoas falecidas caracterizadas como “pretos”, pelo menos
33 foram também apontadas como libertas/forras ou ex-escravo. Porém, somente 9 dessas
tiveram sua origem africana “de nag@o” registrada. Atribuimos a associagdo direta que o
termo “preto” apresentava, naquela época, com a condi¢do social de escravo a pequena

recorréncia do termo entre a populacdo livre da Freguesia de Itacuruca.

%2 MACHADO, Cacilda. “A escraviddo e a cor dos escravos e dos livres (Freguesia de Sdo José dos Pinhais —
PR, passagem do XVIII para o XIX)”. VII Jornada Setecentista. Parana: UFPR; CEDOPE, 2007.p. 431.

163 SCHWARCZ, Lilia Moritz. “Do preto, do branco e do amarelo: sobre o mito nacional de um Brasil (bem)
mestico. Artigo divulgado pelo grupo: Psicanalise e Linguagem Mitica.
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Tabela 2: Cor /origem da Populacéo livre de Itacuruca (por décadas) -1828-1890

Preto Pardo Criolo Cabra Branco Refiire?\cia
. O DT
i 14 1535 |35 16 344|253 | 2
118845%' 2 1 225|204 | 4
P 1 7051 24 | 23 199 | 186 | 4
11886715' 2 (11 22| 18 64 | 81 63 |131] 6
11%2%' 3 2 13 | 66 | 3
by 6 3 |102
P 8 20 1 28 41
TOTAL 47 126 9 7 220 1849

Fonte: Fonte: Cdria de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruga (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
I* - Inocente, A* - Adulto, N* - N&o Consta a Idade

Apenas 8 individuos foram caracterizados como criolos, ou seja, filhos de africanos
nascidos no Brasil. Poucos também foram os registrados como cabras, apenas 7 dos falecidos
em todo o periodo. A mencdo a ambos qualificadores ocorreu entre 0s anos de 1828 e 1840.
Depois dessa data, os criolos e cabras simplesmente desaparecem dos registros (exceto o caso
de registro de crioulo em meados da década de 80). Até 0 momento, ndo conseguimos achar
um argumento solido para tal questdo. Somente a analise comparativa com livro de 6bitos de
escravos de Itacuruca, nos permitiria apreender se o termo ‘“criolo” ficou restrito a
caracterizacgéo de tal grupo social, ou se foi um termo pouco utilizado na regiéo.

A categoria “parda” ¢ o segundo qualificador mais recorrente nos assentos. Embora

bastante fluido®*

, em geral, o termo era utilizado para se referir aos individuos de
ascendéncia africana que conseguiram se afastar, legalmente, de um passado escravo. Nada

menos que 126 pessoas das que morreram na freguesia neste periodo foram assim

164 Conferir, entre outros: GUEDES, Roberto. Egressos do Cativeiro : trabalho, familia, alianca e mobilidade
social. Porto Feliz, Sdo Paulo, 1798-1850. Mauad X: FAPERJ, 2008; VIANNA, Larissa. O idioma da
mesticagem: as irmandades de pardos na América portuguesa. Campinas: Editora Unicamp, 2007; e MATTOS,
Hebe Maria. Das cores do siléncio: os significados da liberdade no sudeste escravista. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1995.
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caracterizadas. Esses dados sugerem que, na Freguesia de Itacuruca, um nimero consideravel
de descendentes de escravos africanos conseguiu ascender & condicdo de pessoas livres.

Hé também 220 pessoas que foram registradas como brancas. O qualificador “branco”
ndo é um termo habitualmente recorrente nos registros paroquiais de Obitos, casamentos e
batismos. De uma forma geral, subtende-se que nos registros de livres, aqueles os quais ndo
tiveram sua “cor” registrada, eram presumivelmente, considerados socialmente brancos. Ao
observarmos a Tabela 2, veremos que a mengao a pessoas “brancas” s6 foram apontadas nos
registros a partir de 1851, intensificando-se ainda mais a partir da década de 60, no exato
periodo em que o numero de pardos registrados volta a crescer consideravelmente nos
registros de Obitos. Temos assim uma geracdo de descendentes de escravos e até mesmo de
ex-escravos (h& 28 individuos libertos/forros caracterizados como pardos) crescendo nessa
freguesia, misturando-se aos demais livres, justamente quando a populacdo escrava da
Freguesia retrai, devido a mudancas econdmicas enfrentadas, como indicado acima.

Interpretamos esses dados (0 aparecimento da cor branca e aumento na mencao dos
pardos) como uma nova forma de se lidar com a questdo da cor e que acabou por se refletir
nos registros de 6bitos'®®. Se até entéo a cor estava relacionada a uma condigdo, um status
social, a partir de meados da década de 60 ela passaria a estar cada vez mais relacionada a
questBes raciais, a cor da pele. Lilia Schwarcz demonstra que, a partir da década de 70, a
questdo da cor passou a ser o foco das indagacOes e reflexdes dos membros de uma nova
geracéo de intelectuais brasileiros, preocupados com o destino da nacdo*®. Segundo a mesma
autora, tais intelectuais teriam assimilado as teorias racistas em voga ja ha algum tempo na
Europa, ressignificando-as de acordo com a realidade brasileira. Tais teorias, uma vez
assimiladas por nossos letrados brasileiros, tendiam a ver a mesticagem, que tanto
caracterizava a populacdo, de forma altamente negativa, apontando-a como o grande entrave
da sociedade brasileira rumo ao ideal de sociedade evoluida. Segundo a teoria, quanto mais
branca a populagdo, mais evoluida seria a sociedade. Assim, o branqueamento da populacéo
(que seria promovido através do incentivo a imigracdo de europeus brancos ao Brasil, pelo
fim dos intercursos sexuais entre brancos e negros etc) era a Unica solucdo para se garantir um

futuro, entendido por civilizado dentro dos padrdes europeus, & nacéo brasileira.

165 Restringimos tais consideracBes unicamente aos registros paroquiais de 6bitos. No primeiro capitulo citamos
o livro da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e constatamos que nele prevalecia a auséncia quase total de
referéncia a cor.
1%6Cf. SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo das Racas: cientistas, instituicdes e questdo racial no Brasil
(1870-1930). S&o Paulo: Cia das Letras, 1993.
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Assim, vemos essa nova acepcdo em relacdo a cor como o motivo provavel do
aparecimento de registros de pessoas brancas na segunda metade do século XIX. Teria se
tornado necessario, a partir de entdo, demarcar bem os “brancos” nos assentos, ou seja,
aqueles que, além de prevalecerem no topo da hierarquia social, agora eram apontados como
0s Unicos possiveis de garantirem um futuro grandioso para a nag&o.

Passemos agora para a anélise do estado matrimonial dos adultos.

De uma populacio de 1.145 adultos em idades aptas de contrair matrimonio®’, 510
individuos (44,5%) sdo apontados como casados, sendo apresentado 0 nome do conjugue em
492 assentos (96,4% dos registros dos casados), 0 que denota uma preocupacdo dos padres
redatores dos assentos em registrar os vinculos de parentesco do falecido, pelo menos o
matrimonial, como determinavam as ConstituicGes Primeiras. Somente 5 desses falecidos
(todos libertos/forros) foram registrados como casados com pessoas escravas.

Um grupo de 208 falecidos (18,2%) foi registrado como “viuvos”. Isso significa que
62,7% da populacdo adulta que foi a 6bito no periodo contraiu casamento em algum momento
da vida (somando aqui, casados e vilvos). Portanto, uma porcentagem bem significativa da
populacdo recorreu a legitimidade dada pelo sacramento do matriménio pela Igreja. Por sua
vez, entre 0s registrados como solteiros, contabilizamos 245 assentos (21,4%). Em outros 182
(15,9%), ndo hé referéncia ao estado matrimonial do falecido adulto.

J4, em relacdo a faixa etaria de 6bito entre os adultos, ao observarmos a Tabela 3,
percebemos um alto indice de falecimentos entre 0s 8 e 0s 30 anos de idade (mais de 38,5%
do total), confirmando assim que grande parte dessa populacdo morria ainda precocemente,
jovens. Esse indice sobe para 50,7% se considerarmos os adultos de até quarenta anos de
idade.

¥7sequndo as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, s6 poderiam contrair matrimdnio as mulheres
acima de 12 anos e os homens acima dos 14 anos. Cf. VIDE , op. cit,2010, Titulo LXVI. p..
242.Desconsideramos aqui, portanto, no cdmputo da porcentagem do estado matrimonial, todo individuo entre 8
a 12 anos (107 registros ao total) que, embora corresponda a um conjunto apontado como adulto nos registros,
ndo se encontrava na idade de contrair matrimdénio quando foi a 6bito, ndo tendo assim, em nenhum momento,
seu estado matrimonial registrado nos assentos.
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Tabela 3 — NUmeros absolutos de ébitos por faixa etaria de adultos (1828-1890).

Idade N° de registros %

8-20 anos 265 21,20%
21-30 216 17,30%
31- 40 anos 153 12,20%
41-50 anos 146 11,70%
51-60 anos 146 11,70%
61-70 anos 127 10,10%
Acima de 71 anos 153 12,20%
N&o consta a idade 45 3,60%

Total 1251 100%

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).

Por outro lado, 23,5% da populacdo adulta foi a 6bito em idades que variam dos 41
aos 70 anos de idade. 153 pessoas morreram com idades registradas acima dos 70 anos
(12,2% da populacdo adulta com referéncia a idade registrada). Desse montante, 16 6bitos
foram de pessoas acima dos 100 anos de idade, alguns até com idades bastante avancgadas,
como é o caso de Miguel Ferreira, viivo, que morreu em 1836, com 114 anos de idade,
segundo consta em seu assento de 6bito™®®. Terfamos de fazer um cruzamento de dados com
0s registros de batismo ou algum outro tipo de fonte para confirmar a precisdo das idades
alegadas nos assentos; o que nao nos foi possivel fazer por enquanto.

De toda forma, esses nimeros ndo deixam de ser significativos se lembrarmos que, no
periodo, a expectativa de vida da populacdo em geral era muito baixa — na média dos 27 anos
para a populacdo livre e apenas de 19 anos entre a populagdo escrava, no ano de 1879'°,

Porém, alguns registros de longevos nos assentos de ébitos chamam atencdo e causam
também algumas desconfiancas, como € o caso de Maria Rosa da Concei¢do, que morreu em
1852 com idade registrada de 120 anos de idade’”®. Ndo estamos, com isso, negando que
alguns moradores da regido alcangavam sim uma consideravel longevidade. Aliés, o fato ndo
era especifico apenas da populagéo livre da regido. Ao fazer a reviséo dos livros de obitos da
Capela da Fazenda da Marambaia, o Bispo Pedro de Lacerda ficou admirado ao constatar a

%8 ria de Itaguai. Livro de Obitos de Livres de Itacurugd (1828-1875). p. 50 verso.
%9 NOGUEIRA, Luiz Fernando Veloso. “Expectativa de vida e mortalidade de escravos: uma anélise da
Freguesia do Divino Espirito Santo do Lamim — MG (1859-1888)”. Historica — Revista Eletrdnica do Arquivo
Publico do Estado de S&o Paulo, n° 51, dez. 2011. p.6.
%Cdria de Itaguai. Livro de Gbitos de Livres de Itacuruca (1828-1875). p.161 frente
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idade de alguns escravos falecidos, fazendo uma ressalva em relacdo também & idade dos

escravos que ainda viviam na dita Fazenda no periodo da sua visita:

Pelo livro de 6bitos eis que varios escravos desta ilha morreram com mais de
cem anos, e creio porque agora mesmo ha alguns melhor que parecem néo
estar longe dos cem (..)'"*(grifos meus)

Contudo, é inegavel que muitas das idades registradas sdo apenas idades aproximadas;
idade que se supde ser a daquele individuo ao morrer, como melhor abordamos no inicio do
capitulo. O termo “parecem’ usado pelo Bispo na citagdo acima confirma essa hipotese.

Alguns registros de ébitos também fazem referéncias a titulos/patentes dos adultos
falecidos, embora em nimero bastante irrisorio (somente 13 ao total). S&o eles: 1 alferes, 1
cabo do corpo dos veteranos, 1 capeldo, 3 capitdes, 1 capitdo-mor , 2 donas, 3 reverendos
vigarios e 1 soldado reformado.

Voltando a nossa andlise agora para a morte entre 0s inocentes, ao observarmos a
Tabela 4, constatamos que a maioria dos 6bitos de inocentes da Freguesia de Santa Anna de
Itacurucd ocorriam no primeiro ano de vida da crianca, quando esta ainda se apresentava
muito fragil e predisposta a inlmeras doencas que permeavam a populacdo no periodo
Imperial. Por isso, era grande a preocupacao da Igreja em se fazer batizar essas criangas o

mais rapido possivel, como iremos analisar no préximo capitulo.

Tabela 4 - Numero de Registros de dbitos de por faixa etaria (Entre os inocentes)

Idade N° de registros %

0-1 ano 566 57,40%
2-3 anos 192 19,47%
4-5 anos 77 7,81%
6-7 anos 74 7,51%
Idagje nao 77 781%
registrada
Total 986 100,00%

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).

" Arquivo da Caria Metropolitana. LACERDA, Pedro Maria de. Visita Epicospal. Visitas Pastorais VP44, 1876.
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O Gréfico 2 nos apresenta um alto indice de mortalidade infantil que, em muitos
periodos quinquenais, apresentou-se maior que o Obito de adultos. Ou seja, durante muitos
anos morreram mais individuos entre 0 e 7 anos de idade do que individuos dos 8 anos para
cima. Entretanto, a partir da década de setenta h4 um declinio progressivo dos Obitos de
inocentes, sendo que no quinquénio de 1886-1890 ndo houve um registro sequer desse grupo.

E provavel que a evasdo populacional sofrida pela regido na segunda metade do século
XIX tenha contribuido para a diminui¢do do numero de criangas na Freguesia. Por outro lado
é dificil acreditar que durante todo um periodo de cinco anos ndo tenha ocorrido uma morte
sequer de crianca na faixa etaria do 0 aos 7 anos. Todavia, além da possibilidade dos sub-
registros, ndo conseguimos achar uma explicacdo plausivel para tal fato; j& que a mortalidade
infantil no periodo em questdo ainda se mantinha alta dentro do contexto geral da provincia
do Rio de Janeiro.

No que concerne a filiagdo, 728 criancas (73,8% dos inocentes) foram caracterizadas
como filhos legitimos, ou seja, frutos de matrimonios reconhecidos pela Igreja e pela lei.
Como vimos acima, a porcentagem dos adultos casados ou vilvos era significativa; entdo ndo
é de se estranhar a alta taxa de filhos legitimos na regido. O nome do pai apareceu em 726
assentos e o da mde em 701. Fica claro, portanto, que nos registros de filhos legitimos
buscava-se registrar sempre 0 nome do pai e da mae, porém, quando por algum motivo o
nome de um dos pais deixava de ser registrado, era quase sempre o da mae. Tal fato
demonstra que o garantidor de legitimidade da prole era, principalmente, o reconhecimento
publico da figura paterna.

Por outro lado, 203 inocentes foram apontados como filhos naturais (20,6% dos
inocentes), frutos de relacdes ilicitas ou apenas ndo legitimadas pela Igreja, embora isso ndo
queira dizer necessariamente que nao houvesse alguma relacéo estavel entre os pais, ou que 0
pai fosse necessariamente desconhecido. Isso demonstra que, mesmo em menor numero,
transcorriam em ltacuruca praticas cotidianas que se contrapunham as normas da lIgreja que,
por sua vez, enfatizava incessantemente sua moral cristd sobre a necessidade do casamento
religioso para o estabelecimento de relacGes conjugais/sexuais.

Entre as criangas apontadas como naturais, o nome do pai aparece em somente 9
assentos (4,4% dos registros de filhos naturais), enquanto 0 nome da mae aparece na quase
totalidade desses registros,202 ao total (99,5% dos registros de filhos naturais). Vejamos um

dos assentos em que consta 0 nome do pai e da mée, raridade entre os filhos naturais:
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Aos quatorze de margo de mil oitocentos e cinquenta e nove faleceu com
dois anos de idade, e de (pleurisia) a inocente Felisbina parda filha natural
de Francisco Pimenta de Oliveira Barreto, e Angélica Luisa Maria, pardos
solteiros, e sendo por mim encomendada foi sepultado no cemitério no
cemitério da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, do que fiz este assento.
O Padre Francisco Jose Mendes'’ (grifos meus).

Aqui, neste caso, embora apareca 0 nome do pai e da mae de Felisbina, ambos sdo
apontados como solteiros. Assim, ao que tudo indica, 0 nome do pai somente aparecia quando
tal relacdo era de conhecimento publico e ndo trazia nenhum constrangimento maior. As
Constituicdes Primeiras, ao tratarem dos registros de batismo, assinalaram o cuidado que o

vigario deveria ter nos casos de anotacGes de assentos de filhos ilegitimos

E quando o batizado ndo for havido de legitimo matrimdnio, também se
declarard no mesmo assento do livro o0 nome de seus pais se for coisa notdria
e sabida, e ndo houver escandalo; porém havendo escandalo em se declarar o

nome do pai, s6 se declarard o nome da made, se também ndo houver

escandalo, nem perigo de o haver*”.

Os registros de obitos, portanto, seguiam as mesmas regras. Embora ndo acreditemos
que todos os filhos naturais fossem necessariamente frutos de relagdes “escandalosas”, os
vigarios responsaveis pelos assentos em Itacurucé optaram, neste caso, pelo registro quase
exclusivo do nome da mae.

Em 55 assentos (5,6% dos inocentes), ndao houve referéncia ao tipo de filiacdo do
inocente morto (legitima ou natural). Por outro lado, em pelo menos seis casos sem referéncia

de legitimidade, tratava-se de criancas expostas/enjeitadas’’

( Tais casos ocorreram entre o
periodo de 1829 a 1845). Recorrendo mais uma vez ao Dicionario Antonio de Moraes Silva,
temos a seguinte definicdo para enjeitar: “nao se aceitar 0 que se ofereceu, ou deu; enjeitar de
filho: priva-lo dos direitos de filho, ndo reconhecer por filho'””. O abandono de criangas -
geralmente recém-nascidas - em casas de outrem ou em alguma instituicdo religiosa foi um

fenémeno muito comum durante todo o periodo colonial e imperial'®. Foi uma maneira

121dem. p. 178 verso.

13 VIDE , op. cit.,2010, Livro I, titulo XX. p. 156 e 157.

Y Entre os adultos h4 apenas um caso de individuo apontado como enjeitado; trata-se do 6bito de Manuel,
datado de 1865, cuja idade numérica se ignorava. Tal registro demonstra como “‘enjeitamento” as vezes tornava-
se um estigma que se levava até a vida adulta.

SILVA, op. cit., 1813, p. 697.

176 Cf. Silvia Brugger, por exemplo, utilizando os dados dos registros de batismos de livres e forros de Sao Del
Rey, entre o periodo de 1736 a 1850, demonstra que ao menos 8% das criancas batizadas eram criancas
enjeitadas. Cf. BRUGGER, Silvia Maria Jardim. “Criangas expostas: um estudo da pratica do enjeitamento em
Sédo Jodo de Rei, séculos XVIII e XIX”. TOPOI (Rio de Janeiro), v. 6, p. 116-146, 2006.
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encontrada por muitas mées de livrar o filho da miséria e da fome, e de outras tantas para
manterem em segredo suas relagBes ilicitas, evitando assim, entre outras sancles, a
condenacdo moral da sociedade.

Renato Venancio destaca, entretanto, que nas regides rurais o abandono de criancas

acontecia em menores proporc¢des, devido a grande demanda por méo de obra:

[...Jpara camponeses sem escravos e pescadores pobres a forca de trabalho
familiar ocupava um papel fundamental na sobrevivéncia da unidade
doméstica. Junto as maes, desde tenra idade, meninos e meninas
desempenhavam alguma funcdo produtiva ao de apoio: preparando
alimentos, tecendo panos, levando agua para quem trabalhava na lavoura,
cuidando de animais domeésticos, auxiliando na capina e na limpeza das

rocas'’”.

O baixo numero de enjeitados presente nos registros de 6bito, nos faz por hora, ir ao encontro
de tal analise®’®,
Entre os registros de inocentes expostos na Freguesia de Santa Anna de Itacuruca,

separamos um do seguinte teor:

Aos oito dias do més de novembro de mil oitocentos e vinte nove, sepultou-
se em cova da féabrica desta Matriz de Santa Anna de Itacuruga a inocente
Vitoria, de idade um ano, exposta em casa de Salvador Garcia, fregués
desta, foi amortalhada em seda de cor de roza, foi encomendada, que para
constar fiz este.

O Cura Ignacio Jose Justinianno Braga'”

Nos grandes centros urbanos, as criangas enjeitadas eram deixadas principalmente na
Roda de expostos da Santa Casa de Misericordia’®. Como em Itacurucd ndo havia tal
instituicdo religiosa, o destino dado as criancas enjeitadas, eram diversos. Assim como
Vitoria, 0s outros quatro inocentes expostos foram deixados em casas de particulares, exceto
Laurentina, que no ano de 1839 foi abandonada em frente & Camara Municipal de
Mangaratiba. Na falta das Santas Casas de Misericordia, caberia as Camaras Municipais
providenciar o acolhimento dessas crian¢as. No entanto, mesmo neste caso, Laurentina foi em

seguida dada a ser criada por Miguel de Munis de Vasconcellos, residente na Freguesia de

MWVENANCIO, Renato Pinto. “Maternidade Negada”. In:PRIORE, Mary Del. Historia das Mulheres no Brasil.
8ed. So Paulo: Contexto, 2006.p. 192.
17856 a analise dos registros de batismo possibilitaria confirmar o baixo nimero de criangas enjeitadas.
9 C(ria de Itaguai. Livro de 6bitos de Livres de Itacuruca (1828-1875). p. 8frente.
180 A Roda de Exposto “consistia num cilindro que unia a rua ao interior da Casa de Misericordia”. Funcionava
dia e noite, e qualquer um poderia ali depositar um recém-nascido sem precisar se identificar. p. 191-192.

79



Santa Anna de Itacurugd. Ndo sabemos, porém, se neste caso Miguel Munis foi subsidiado
pela municipalidade.

Renato Pinto Venancio considerou o abandono de criancas em casa de particulares
uma forma de abandono-protecdo ou, em suas palavras, “abandono civilizado”. Isso porque,
ao contrario dos demais abandonos, caracterizados por ele como “selvagens” (terrenos
abandonados, logradouros, praias etc.) e que poderiam conduzir a crianga a morte, 0S
abandonos de criangas na porta da casa de outrem tinham como objetivo providenciar, pelo
menos, um minimo de assisténcia ao exposto*®.

Para os que recebiam as criangas expostas em sua casa, tal atitude era vista como ato
piedoso de caridade cristd, uma grande demonstracéo de fé'®2, que contribufa no processo de
boas acOes, garantindo a salvacdo da alma depois da morte. As criangas acolhidas passavam,
assim, a serem muitas vezes consideradas membros da familia, “filhos de criacao” ou
agregadas. E, uma vez que conseguissem chegar a idade adulta, o enjeitado serviria como
mais uma mao de obra na economia familiar. Vitoria acima citada ndo s6 obteve um enterro
de maiores recursos do cerimonial catolico destinado aos inocentes — foi amortalhada em
seda cor de rosa, encomendada e sepultada na cova da fabrica — como, antes da sua morte, no
momento do seu batismo, foi apadrinhada pelo mesmo Salvador Garcia que a acolheu em sua

casa, como demonstra seu registro de batismo:

Aos trés dias do més de maio de mil oitocentos e vinte oito nesta Matriz de
Santa Anna de Itacuruca batizei e pus os santos 6leos na inocente Vitdria,
exposta aos vinte e nove de abril deste ano em casa de Salvador Garcia.
Foram padrinhos 0 mesmo Salvador e sua mulher Francisca Rosa, que para
constar fiz este.

O Cura Ignécio José Justinianno Braga.'®®

A exemplo de Vitoria, todas as demais criancas enjeitadas que tiveram sua condicao
anotada nos assentos de 6bitos também obtiveram um enterro dentro da maioria dos preceitos

catolicos da “boa morte”. Trataremos melhor de tais preceitos no capitulo que segue.

BENANCIO. op. cit.,2006. p.190.
82)dem. p. 194
183 Curia de Itaguai. Livro de Batismo de Livres (1828 -1846). p. 4 frente.
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Capitulo 3: O Morrer em Itacuruca: praticas e devocgdes nos
registros de Obitos e testamentos.

1- Eu Carlos Francisco achando-me alguma coisa molesto, mas em meu
perfeito juizo e entendimento, que Deus foi servido dar-me, e temendo a
morte que é certa, e a hora incerta, e querendo ordenar os negécios da vida,

quer minha alma no caminho da salvacéo (...) - (1828)™* .

2- Aos vinte e seis dias do més de abril de mil oitocentos e trinta e trés
sepultou-se na Matriz de Santa Anna de Itacuruca Maria Roza, de idade de
vinte e quatro anos, casada com Floréncio Anténio Feijo, de nacdo (Xina)
fregueses desta. Recebeu sacramentos, ndo fez testamento, foi amortalhada
em habito de Sdo Francisco de Assis, morreu de moléstia uterinas, foi
encomendada, acompanhada solenemente pelos reverendos sacerdotes desta
freguesia, que para constar fiz este.

O Cura Ignacio Jose Justinianno Braga*®®.

3- Aos dezesseis de janeiro de mil oitocentos e sessenta e nove faleceu nesta
Freguesia de Santa Anna de Itacurugca com oitenta anos de idade, e com
sacramentos, Luis Antonio de Almeida, casado na hora da morte com
Elisiaria Maria de Barcellos, sendo por mim encomendado, foi sepultado no
cemitério desta freguesia: de que fiz este assento. O vigario Francisco Jose
Mendes'®®.

4- A caminho encontramos um grande Til a dormir sobre uma pedra; 0
Nogueira teve muita vontade de mata-lo, mas ndo apareceu espingarda
apesar de procurada. Muito me lembrei do que sucede ao pecador, que

dormindo é assaltado pela morte e |4 se vai para o inferno! (1876)"%'.

5- O Belisario me pareceu esperto e alegre. Perguntei se sabia fazer o sinal
da Cruz, e ele fez com o punho do braco dizendo as palavras mas muito
estropicadas, perguntei-lhe se queria ir para o inferno e ele me disse que néo;
e porque retruquei-lhe e ele: porque Ia tem muita agua quente e dizendo-lhe
0 padre Simdo que mais que agua quente, porque havia fogo. Ele mostrou
sabé-lo e disse que havia fogo para atormentar a gente. Todos gostamos
muito de ouvi-lo dizer que ndo queria deixar a fé de Deus, que ndo queria

sofrer cé e I4, e bastava s6 ca (1876)'%.

As cinco citagdes supracitadas, todas correspondentes a Freguesia de Santa Anna de

Itacurucd, foram retiradas de fontes e periodos temporais variados do século XIX, mas ha um

184 Clria de Itaguai. Livro 1 de Obitos de Livres de Itacurucd (1828-1875). Testamento de Carlos Francisco
(1828). p. 10 verso.

18 Caria de Itaguai. Livro 1 de Obitos de Livres de Itacurugé (1828-1875). p.27 verso.

188 1dem. p. 221 verso.

57 1 dem.

188 |_LACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Curia Metropolitana. Visitas Pastorais VP44,
1876.

81



elo entre elas: todas sdo representativas das sensibilidades religiosas que se encontravam
permeadas entre os moradores e representantes eclesiasticos da freguesia, principalmente
aquelas sensibilidades ligadas a morte — ou a “boa morte” - e ao além timulo, cujas praticas e
dogmas explicitamos na introducédo deste trabalho.

No primeiro exemplo, destacamos um trecho do testamento feito a mando de Carlos
Francisco no ano de 1828. O prélogo do testamento deixa clara a preocupacdo do testador
com a morte e a necessidade de se bem preparar para poder colocar sua alma no caminho da
salvacdo. Mais adiante em seu testamento, Carlos Francisco ainda tem a preocupacdo de
dispor em qual mortalha gostaria de ter seu corpo envolto depois da sua morte, e o local de
seu sepultamento. Além disso, pede cinco missas de corpo presente, além de trés capelas de
missas pela sua alma, pelas quais pagaria certa quantia. Talvez, como forma de assegurar que
suas disposicGes funerarias seriam realmente cumpridas, ele ainda teve a preocupacdo de
eleger o padre de Itacurucd, José Justinianno Braga, como seu segundo testamenteiro.

Através do segundo exemplo retirado do livro de 6bitos da Freguesia, datado de 1833,
podemos perceber como alguns fiéis se preocupavam em cumprir a risca a maioria dos
preceitos para uma “boa morte”. Maria Roza demonstrou estar bem preparada para o trespasse
para o alem: recebeu sacramentos, foi amortalhada em hébito de santo (coisa rara dentro da
Freguesia como veremos mais adiante), encomendada e ainda teve seu cortejo acompanhado
solenemente pelos reverendos sacerdotes da freguesia. J& Luiz Antbnio de Almeida, cujo
oObito, de 1869, foi citado no terceiro exemplo, além de receber as gragas advindas dos ultimos
sacramentos, resolveu no momento da morte, aos oitenta anos, casar-se com Elisiaria Maria.
Isso foi mais do que uma preocupacdo em ndo deixar Elisiaria Maria desamparada
economicamente. Tudo nos leva a crer que a proximidade da morte tenha feito Luiz Antonio
examinar com afinco a sua consciéncia, como tdo bem instruia a Igreja. Muito provavelmente,
Luiz Anténio ja vivia por algum tempo de forma ilegitima - aos olhos da Igreja - com Elisaria
Maria. Era preciso deixar as coisas em ordem para tentar lhe garantir um além-timulo
glorioso.

Contudo, como veremos a seguir, nem todos os fregueses de Itacurucé tiveram a
oportunidade — devido a distancia, condicdo financeira etc - ou se empenharam em obter todos
0s preceitos recomendados pela Igreja, embora uma parcela consideravel o tenha feito, pelo
menos até um determinado periodo.

Os ensinamentos da Boa Morte pela Igreja Cat6lica foram postos em pratica por

inameros fiéis em diferentes regides do Brasil, até pelo menos a primeira metade do século
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XIX. Nosso intuito, contudo, neste capitulo é analisar as especificidades, as praticas
cotidianas presentes na Freguesia de Santa Ana de Itacuruca no que concerne a devogao a tais
preceitos catolicos, atentando também para as mudancas ocorridas em tais praticas.

Todavia, tais mudancas nas sensibilidades em torno da morte ocorrem de forma
bastante gradual na regido. Durante a segunda metade do século X1X, o medo do inferno e do
sofrimento eterno, o purgatorio e seu sofrimento temporario ainda eram realidade presente no
intimo dos moradores de tal freguesia e demonstrado em suas atitudes cotidianas.

Assim, temos os relatos registrados pelo Bispo Pedro de Lacerda em sua visita pastoral
a Vila de Mangaratiba em 1876, dos quais destacamos dois trechos que se fazem presentes
nos exemplos 4 e 5 acima. O quarto trecho destacado faz referéncia a uma cena cotidiana: um
conhecido do bispo se depara com uma espécie de lagarto em Mangaratiba e tenta mata-lo,
procurando para isso uma espingarda. Porém, ao se deparar com tal situacdo, o bispo
instantaneamente associa tal momento ao pecador que morre antes de se arrepender das suas
culpas. A esse individuo so restaria um triste destino: o inferno! 1sso demonstra como o medo
do inferno era uma realidade constantemente presente na vida dessa populacdo. Nos
momentos mais rotineiros da vida, pensava-se na morte e no destino dado a alma no além.
Como muito prologos dos testamentos da €poca costumavam afirmar, “se a morte era certa,
sua hora era incerta”. Portanto, era necessario estar religiosamente preparado.

Contudo, poderia se alegar que o quarto exemplo retrata uma reflexdo feita por um
clérigo e que poderia neste momento — 1876 — ndo representar mais 0s anseios e temores da
populacdo. O quinto, e ultimo exemplo, vai contrapor essas possiveis suposicGes. Ao se
depararem na Ilha da Marambaia com Belisario, homem simples e ex-escravo, 0 mesmo
Bispo Pedro de Lacerda, juntamente com outro sacerdote, interrogaram-no para ver até onde
ia 0 conhecimento daquele no que concernia as questdes doutrinarias da Igreja. Belisario
demonstra, com muita convic¢do e humildade, seu medo de ir para o inferno depois de sua
morte. E, quando questionado do porqué, ele demonstrou conhecer bem a crenca catélica
propagada ha séculos: “porque la tem muita agua quente”. Belisario tinha, assim, medo de
sofrer - mais uma vez, agora no inferno - e, a0 mesmo tempo, esperanca de ser compensado
no outro mundo com as alegrias que aqui neste Ihe foram privadas. Isto assinala que, embora
as praticas e tradicdes funerarias estivessem em plena mudanca, como veremos melhor a
sequir, a devocgdo religiosa popular em torno da “Boa Morte”, de certa forma, ainda

permanecia.
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ApoOs fazer essa reflexdo de alguns tragos de comportamentos individuais
demonstrativos das sensibilidades em torno da “boa morte” em meio a populacdo da
Freguesia de Itacurucd, partiremos agora para uma analise que nos permitira apreender de
uma forma mais coesa as praticas funebres, suas permanéncias e rupturas no decorrer do
periodo por nds aqui delimitado. Examinaremos alguns preceitos ja apontados como
indispensaveis para o “bem morrer” de acordo com a tradicdo catdlica da época: os ultimos
sacramentos, a escolha das mortalhas, a encomendacéo dos corpos, acompanhamento e o local
de sepultamento.

Acreditamos, assim, que os resultados presentes neste estudo contribuam para o
desvelamento das sensibilidades em torno da morte entre a populacdo livre da Freguesia de
Santa Anna de Itacuruca. Registre-se que o Censo de 1872 declara como catolicos todos 0s

habitantes livres da freguesia'®®.

3.1 - Os Ultimos Sacramentos

Como abordamos na introduc¢éo, na escatologia catdlica a morte nao significaria o fim
da existéncia. A morte seria apenas um momento de passagem para uma vida em outro
mundo, para o além, a “morte-esperanga”, como denominou Ariel Guiance. Porém, o destino
dado ao “morto” no além dependeria diretamente de sua conduta social e do respeito dado as
leis canbnicas ainda em vida, podendo ser, num primeiro momento, o paraiso ou o inferno. Na
longa duracdo do cristianismo, essas ideias eclesiasticas acerca de um destino p6s-morte se
desenvolveram de forma mais sistematica entre os séculos IV-V, em que se destacam 0s
discursos de Santo Agostinho, Sdo Ambrosio, Gregério Magno, entre outros. Somente a
partir do século XII passou-se a admitir como dogma a existéncia de um terceiro lugar
espiritual no além: o purgatério™®.

Mas, para alcancar o alem-glorioso - ou seja, o0 celeste - era preciso se preparar
devidamente ainda em vida, seguindo para tanto, as instru¢des da Igreja. Entre os recursos
recomendados pela Igreja para se garantir um bom passamento para o além estava incluido o

recebimento dos ultimos sacramentos. No momento em que o doente sentia que era chegada a

189 Devemos lembrar que o catolicismo era a religido oficial do Império, e isso provavelmente influenciava na
declaragdo dos habitantes. Porém, ndo ignoramos a presenca de outras crengas que possivelmente também se
faziam presentes na regido.
%0 Cf. GUIANCE, Ariel. “El mas All4”. In: Los Discursos sobre La Muerte em la Castilla Medieval (siglos VI1-
XV). Espanha:Junta de Castilla y Ledn, 1998. pp. 131-231 e LE GOFF, Jacques. O nascimento do purgatorio.
Lisboa: editorial Estampa, 1981.
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“sua hora”, ou seja, no momento em que a sua doenga se agravava ou corresse perigo de vida,
a Igreja, por meio dos seus dogmas, instruia para que ele, ou seus parentes e amigos,
mandassem buscar um padre para que lhe fosse ministrado os sacramentos da eucaristia,
peniténcia e extrema-uncao.

Portanto, ao ser solicitado, o padre, muitas vezes acompanhado por uma pequena ou
grande procissdo - ja que este carregava junto a si 0 Viatico, ou seja, 0 sacramento Eucaristico
dado aos moribundos - ia até o local onde se encontrava o enfermo.

Ao chegar, o padre ministrava ao doente os sacramentos, preparando-o assim, para a
chegada do momento derradeiro. Primeiramente, era destinado ao doente o sacramento da

peniténcia. Tal sacramento consistia na confissdo sincera dos pecados:

A importancia dada a confissdo denota a acdo eclesiastica no sentido da
culpabilizagdo e, por conseguinte, no convencimento do fiel acerca da

punicdo dada aos que ndo se mostrassem arrependidos e ndo seguissem as
191

diretrizes eclesiastica™".

Assim, o sacramento da peniténcia ao moribundo representava a Gltima chance de
contricdo dos pecados, de um arrependimento sincero que ajudaria a colocar a alma no
caminho da salvagdo. Por outro lado, tal sacramento dava, e ainda da, a Igreja, através dos
sacerdotes que o ministra, - o poder de absolver tais pecados, de interceder pela misericordia
divina, tornando-a, portanto, uma mediadora essencial entre a vida terrestre e celeste.

Depois de feitas algumas preces (caso houvesse tempo para isso), o sacerdote
ministrava ao moribundo o sacramento da Eucaristia, considerado um dos mais importantes
sacramentos da Igreja. Tal sacramento consiste em dar ao fiel a comunhdo (uma espécie de
péo), entendida pela Igreja como o corpo de Cristo que, no caso da sua administracdo aos
moribundos, era visto como o ultimo alimento espiritual que ajudaria no trespasse da alma.

Logo apds, era dada a extrema-uncgdo, ou seja, a ungdo com 6leo bento sobre os cinco
orgdos sensoriais (olhos, ouvidos, maos, boca e nariz), a fim de obter o perd&o divino de todos
0s pecados cometidos pelo moribundo através desses sentidos. O 6leo simbolizava na Liturgia

Catolica “a alegria e o perfume do Espirito Santo nos Cristaos” 192

191 CF. RODRIGUES, Claudia. Nas Fronteiras do Além: a secularizaco da morte no Rio de Janeiro (séculos
XVIII e XIX). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005. p. 46.

192 RIBEIRO, Ana Claudia Anibal. Com as Béncdos dos Santos Oleos: a administracdo dos sacramentos.
Anpuh - Ceara. p.3. Disponivel em http://www.ce.anpuh.org/1341279758 ARQUIVO_Artigo_Sobral.pdf.
Acesso em 20/10/2013.
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Caso o doente falecesse durante o processo, 0 sacerdote ndo deveria dar continuidade

ao ritual*®®

. A presenca do padre junto ao doente foi considerada durante muito tempo mais
importante do que a do proprio médico, uma vez que estes tinham o poder de ajudar a “curar a
alma” que, ao contréario do corpo, sempre foi considerada pelos cristidos como imortal'**. Tais
atitudes se baseavam tambeém na crenca de que a doenga do corpo era a exteriorizagdo da
doenca da alma, ou seja, dos pecados cometidos™.

Muitos sacerdotes aproveitavam o momento de enfermidade do fiel para exorta-lo a
redigir seu testamento — aqueles que tinham bens para deixar — para que pudessem dessa
forma, se assim fosse 0 momento, fazer o trespasse em paz. A pratica testamentaria, como
vimos, até meados do século XIX, ultrapassava em muito a simples funcdo de disposicéo de
bens. O testamento representava-se como mais um meio de garantir o bom encaminhamento
da alma. Através dele o testador encomendava a sua alma, pedia os sufragios que achava
necessario, evocava a intercessdo dos santos de sua devogdo, fazia doagdes aos pobres e a
Igreja, determinava a roupa e o local onde desejava ser sepultado, reconhecia erros do
passado, entre outros.

A andlise quantitativa dos registros de O&bitos indica que, entre a populacdo
considerada adulta, 200 individuos (16%) recorreram pelo menos a um dos Ultimos
sacramentos no momento da morte. Ha certo equilibrio entre os sexos, com uma pequena
maioria feminina. As mulheres representam, assim, 53,5 % dos individuos que recorrem aos
ultimos sacramentos, paralelamente aos homens que representam 46,5%. Em apenas 38
registros dos sacramentados foram especificados os tipos de sacramentos recebidos, o que
corresponde a 19% dos casos de recebimento de sacramentos. Separamos entre 0s casos de

sacramentados alguns exemplos modelares do conjunto:

1-Aos quinze de julho de mil oitocentos e quarenta e oito sepultou-se Roza,
casada com Manoel Antonio Coelho, com todos os sacramentos, tendo de
idade vinte e cinco anos. E para constar fiz este assento. (grifos meus).
Francisco Manoel Marques Pinheiro™”.

2-Aos trinta de agosto de mil oitocentos e cinquenta e oito faleceu ungida e
absolvida por ndo dar tempo de mais, com dezessete anos de idade, e de
opilacdo Donéria Pereira Candida do Nascimento, solteira e filha legitima de

% RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade dos vivos. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de
Cultura, Departamento Geral de Documentacéo e Informacdo Cultural, Divisdo de Editoragdo, 1997.p.195.

1% BEIRANTE, Maria Angela. Para a historia da morte em Portugal (Séc. XI1-XIV). In: Estudos de Historia de
Portugal: Volume I- séculos X-XV. Lishoa: Editorial Estampa, 1992. p.375.

1% RODRIGUES, Claudia. op. cit.,2005. p. 121.

19| jvro 1 de Obitos de Livres de Itacuruca (1828-1875). Curia de Itaguai. p. 109 verso.
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Bento Pereira Dias e sua mulher Anna do Nascimento de Jesus e sendo por
mim encomendado foi sepultado no cemitério desta Freguesia de Santa Anna
de Itacurucé, do que fiz este. (grifos meus)

O padre Francisco Jose Mendes™’

3- “Aos vinte e dois dias do més de abril de mil oitocentos e trinta e seis
sepultou-se no cemitério desta Matriz de Santa Anna de Itacurucd Jodo
Francisco Leite, natural de Paraty, filho legitimo de Francisco Leite das
Xagas, tinha de idade de vinte e cinco anos, foi absolvido sub. Condicione
por ndo haver sinal de si, foi amortalhado em pano preto e em caixao, foi
encomendado e acompanhado, que para constar fiz este. (grifos meus)

O cura Jose Ignacio Jose Justinianno Braga'®

4-Aos quatorze dias do més de outubro de mil oito centos e trinta sepultou-se
nesta Matriz de Santa Anna de Itacuruca Rita Maria de idade vinte e nove
anos causada com Luis Jose dos Santos, fregués desta, recebeu sé
sacramento da extrema-uncéo por ser demente, e por essa mesma causa nao
fez testamento, foi amortalhada em branco, foi acompanhada solenemente e
encomendada, que para constar fiz este.(grifos meus)

O curo Ignacio Jose Justinianno Braga”

Assim, segundo os parametros do “bem morrer” catolico, dos quatro exemplos citados
acima, Roza, de 25 anos, foi a que teve melhor condicdo de se aparelhar para a morte,
recebendo todos os Ultimos sacramentos devidos (peniténcia, extrema-uncao e eucaristia). Ja
Dondria Pereira ndo teve a mesma sorte. Devido a seu estado adiantado de “quase morte”,
causado por uma opilacdo, o sacerdote s6 conseguiu lhe ministrar dois - peniténcia e
extrema-uncao - dos trés sacramentos recomendados.

Os dois ultimos exemplos constituem casos ainda mais especificos. Jodo Francisco
Leite recebeu apenas a absolvi¢do e, ainda assim, em “sub condicione” por “ndo haver sinal
de si”?®. J4 Rita Maria recebeu apenas o sacramento da extrema-unc&o, por ser considerada
demente. Ambos, embora diferenciados, remetem a um caso especifico: a falta de consciéncia
de si no momento do recebimento dos ultimos sacramentos. O registro ndo deixa claro qual
era exatamente a situacdo fisica de Jodo Francisco. Seria um estado de fraqueza extrema
causada pelo avanco de alguma enfermidade ou efeito de algum acidente? Impossivel saber ao
certo. O caso de Rita Maria ja é mais claro, esta sofria de um problema especifico: a
deméncia. O Dicionario Anténio de Moraes e Silva, de edicdo datada de 1813, da a seguinte

97 | dem. p.174 frente.

19 |dem. p. 49 frente.

199 1dem. p. 12 verso.

200 Neste caso, 0 sacramento de absolvicdo dado a Jodo Francisco Leite s6 teria efeito se mesmo sem sinal de si,
este tivesse ainda vivo quando recebeu tal sacramento, por isto se dizia “sub condicione”.
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»20l Como a

defini¢do para a palavra deméncia: “loucura, falta de juizo, ac¢do de louco
palavra deméncia estd diretamente associada a palavra “loucura”, achamos necessario também
defini-la. Assim loucura seria, segundo o0 mesmo dicionario, a “falta de juizo, de prudéncia, de
discri¢do: imprudéncia, doidice” 202

Faltava assim a Jodo a consciéncia devida, os sinais vitais fisicos para o recebimento
dos dltimos sacramentos, embora, sob uma condi¢do especial, receba a absolvigdo dos
pecados. A Rita Maria faltava o discernimento dos seus atos, o “juizo”. Como ela poderia
confessar pecados quando ndo possuia competéncia para conhecé-los? Da mesma forma, e
pelos mesmos motivos, era impossivel ao padre Ihe dar a héstia consagrada. Dessa forma,
restava-lhe apenas a possibilidade da extrema-uncao que, no caso de pessoas diagnosticadas
com deméncia, sO era permitido o recebimento de tal sacramento pela Igreja se elas, em
algum momento da sua vida, tivesse tido o uso da razd0?*. Portanto, o mais provavel é que
Rita Maria tenha, em algum momento da sua vida, sido considerada uma pessoa “lucida”,
portadora de “juizo” — tanto que se encontrava na condicdo de casada - o que justificaria o
recebimento de tal sacramento.

Os assentos citados como exemplos deixam, portanto, evidenciadas trés questbes
importantes. A primeira é que os Gltimos sacramentos providos aos moribundos dependiam
das condicoes fisicas e das capacidades mentais destes no momento da chegada do sacerdote.

A segunda é que havia brechas nas determinacGes eclesiésticas quanto aos Ultimos
auxilios espirituais dados aos enfermos, como fica evidenciado através do caso de Rita Maria.

E neste caso, 0 que nos remete a nossa terceira questdo, e agregando aqui também o
exemplo do registro de 6bito de Jodo Francisco Leite, é o fato de que, na impossibilidade do
moribundo expressar sua vontade quanto ao desejo de receber ou ndo os Ultimos sacramentos,
seja pelo estado agravante da sua enfermidade seja por algum estado de falta de “razdo”, tal
decisdo ficava sob responsabilidade da familia. Portanto, os preceitos catolicos da “Boa
Morte” dados aos moribundos ndo se encerravam apenas numa escolha pessoal e individual
do fiel. Havia toda uma rede de relacGes sociais, principalmente familiar, responsavel em
zelar “pelo bom encaminhamento” da alma do individuo, quando este ndo era capaz de fazé-lo

por si proprio.

21 SILVA, Antonio de Moraes. Diccionario da Lingua Portugueza — Lisboa: Typografia Lacérdina, 2 ed,
1813.p.527.

292 | dem. p236.

203Cf. VIDE, op. cit.,2007. vol. 79. Livro primeiro, Titulo XLVII. p. 82.
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Voltando novamente aos dados percentuais dos registros de dbitos, temos que em 544
(28,4%) registros consta a descricdo “ndo receberam sacramentos”. Porém, nota-se uma
grande preocupacdo do redator em assinalar o porqué desse ndo recebimento, j4 que sao
apresentadas justificativas para tal em 509 registros, ou seja, em 87,6 % dos casos de nao
recebimento dos ultimos sacramentos.

Entre as justificativas para o ndo recebimento dos ultimos sacramentos as que mais se
repetem sdo: “por ndo procurarem”/”por ndo chamarem” (63,3% dos casos de ndo
recebimento dos ultimos sacramentos) e “por ndo haver tempo de receber’”/“por morrer
repentinamente” (26%) . Ha outras justificativas menos recorrentes, como: “por descuido da
mulher”, “por motivo de grande temporal e ja ser noite”, “por ser demente”, “por morrer
estando a curar-se fora de sua casa”, entre outros.

Em quase todo o periodo por nés registrado, a preocupacao em justificar o porqué do
ndo recebimento dos Ultimos sacramentos sempre esteve presente, em porcentagens bastante
consideraveis durante varios periodos anuais, mesmo quando o nimero de sacramentados
antes da morte passou a ser praticamente nulo nos registros de ébitos. Contudo, ocorre uma
gueda substancial dos registros dos ndo sacramentados com as respectivas justificativas entre
o0s anos de 1856 a 1870, passando a prevalecer neste periodo a auséncia total de referéncia de
recebimento ou ndo dos ultimos sacramentos (conferir Tabela 5).

Tudo nos levava a crer que a progressiva 0missao nos registros quanto ao recebimento
ou ndo dos ultimos sacramentos passaria a ser, entdo, uma constante até o fim do periodo por
nos analisado, o que nos remeteria a uma pratica religiosa que foi sendo ressignificada ao
longo do tempo, tanto para os fiéis quanto para Igreja, tornando desnecessaria a sua anotacao.
Acreditavamos estar diante do inicio de um processo de simplificagdo/desrritualizacdo de um
dos principais, componentes finebres catdlicos da “boa morte”, ou seja, os Ultimos
sacramentos.

Contudo, ao darmos continuidade a nossa analise, percebemos que a referéncia ao néo
recebimento dos sacramentos no momento da morte, em quase sua totalidade sob a
justificativa “por ndo procurarem”, voltou a crescer consideravelmente no quinquénio 1871-
1875, chegando a alcancar o indice de 96,3% dos casos de 6bitos de adultos no quinquénio
1881-1885.

Embora ndo consigamos ainda explicar porque depois de um periodo grande de
omissdo 0s registros voltaram a fazer referéncia aos sacramentos, mesmo que seja para

registrar o seu ndo recebimento, ficou claro que, para a Igreja, até o final do periodo por n6s
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analisado, o ndo recebimento dos ultimos sacramentos ndo era uma atitude considerada
“normal” que pudesse ser ignorada € que, por isso, ainda precisava ser justificada. Um relato
bem interessante que ajuda a entender tal posicdo da Igreja é encontrado nas anotacGes da
visita pastoral do Bispo Pedro de Lacerda em 1876. Este diz que em certo dia, durante a sua
visita & Vila de Mangaratiba, foi comunicado que teria morrido uma pessoa sem 0s Ultimos
sacramentos, “por ndo procurarem”. O Bispo registra, entdo, que, depois da missa, ele se
sentiu na obrigacdo de dar uma pratica mostrando seu estranhamento diante de tal caso para
populac&o®®,

Em outra passagem da mesma visita, o Bispo Pedro Maria Lacerda registra em suas
anota¢cBes um momento no qual levou em procissdo o Santissimo Sacramento a um preso da

Vila de Mangaratiba.

Dai a pouco, replicaram os sinos para (Nosso Pai), e logo saiu a Irmandade e
a (umbela) e debaixo dela o Vigéario com o (Sacristdo), que foi levado ao
preso da cadeia, como eu mesmo havia dito, ndo por estar ele doente, mas
por ndo ser conveniente que fosse levado a Igreja e esta cercada, como
tinham-se lembrado de fazer. (?) soou compassado da campainha e as vozes
do povo a cantar o Bendito (ilegivel) devocéo, e o caso fazia espécie no povo
que talvez nunca viste levar N. Senhor aos s&os em casa® (grifos meus).

Ainda que néo se trate aqui de um relato de uma procissao de visita a um moribundo, o
texto é bastante revelador quando o bispo registra que provavelmente os fiéis nunca haviam
visto “N. Senhor” ser levado em casa aos sdos. Tal passagem esclarece, assim, que a préatica
mais comum na Vila de Mangaratiba era a procissao de entrega do Santissimo Sacramento
aos doentes, demonstrando que essa populacdo encontrava-se inserida nos padrbes dos
preceitos catdlicos da Boa Morte. Embora a referéncia ao preceito dos ultimos sacramentos se
torne cada vez mais ausente nos registros de ébitos, principalmente a partir da década de
1870, denotando assim, a uma pratica cada vez menos usual entre a populagdo livre de
Itacuruca; como veremos mais adiante, tal pratica, ainda que em numeros cada vez mais
irrisérios, permanece até o nosso Ultimo quinquénio de tempo de analise. (Ver Gréafico 6 no
final do capitulo) .

N&o podemos deixar de registrar que havia também os que ndo recebiam os ultimos

sacramentos, por morrerem de repente. Assim, em quinze de abril de mil oitocentos e trinta e

204 | ACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Cdria Metropolitana. Visitas Pastorais VP44,
1876.
2% | dem.
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trés, Jodo, de dezessete anos, “Nndo recebeu sacramentos por morrer afogadozoe”. Lembramos
que a morte repentina, acidental, era altamente temida, vista como uma grande desventura -
uma ma morte - uma vez que impedia o fiel de demonstrar arrependimento dos seus pecados e
de fazer peniténcia para conseguir o perdao pelos mesmos; enfim, de organizar sua vida e sua

morte dentro da estratégia de salvacdo catolica®”

. Além disso, através de crencas populares
herdadas de Portugal, faziam com que muitos acreditassem que as pessoas que morriam de
forma tragica ou que ndo recebessem os ritos funerarios devidos poderiam se tornar almas
penadas que atormentavam o0s vivos, até que os sufragios devidos fossem realizados®®.
Assim, como ndo se nascia e vivia de qualquer maneira, 0 morrer também exigia preceitos
que deveriam ser cumpridos.

Se excluirmos do célculo geral os casos de morte por acidente ou morte repentina,
casos esses de impossibilidade de ministrar os Gltimos sacramentos, uma vez que esses
requereriam uma preparacdo prévia, a porcentagem dos sacramentados subiria para 22,2%.
Em 498 (51,2%) registros ndo ha nenhum tipo de mencéo ao recebimento ou ndo dos altimos
sacramentos.

Os inocentes, ou seja, as criancas de até sete anos, foram excluidos desse calculo por
serem considerados pela Igreja incapazes de terem nogédo de seus atos, de discernir entre o
bem e 0 mal, ou seja, de cometerem pecados uma vez que se apresentavam em estado de

209

inocéncia, ficando, por isso, isentos dos ultimos sacramentos®™~. Outro dado importante de se

destacar também é que, embora 0s regimentos eclesiasticos permitissem e recomendassem
pelo menos dois dos Ultimos sacramentos aos maiores de 7 anos (peniténcia e extrema-

210

ungdo)“", no caso de Itacurucd, ndo computamos nenhum caso de recebimento dos mesmos

numa faixa etaria abaixo dos 13 anos de idade?!!,

206 | jvro 1 de Obitos de Livres de Itacurucé (1828-1875). Curia de Itaguai. p. 27 frente.

207 Cf. REIS, Jodo José. O cotidiano da morte no Brasil oitocentista .In:ALENCASTRO, Luis Felipe(org).
Histéria da Vida Privada no Brasil Império: a corte e a modernidade nacional. 2 vol. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1997. p.101.

208 BELLINI, Ligia; SOUZA, Evergton Sales Souza & SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Formas de Crer: Ensaios
de histdria religiosa do mundo luso-afro-brasileiro, séculos XIV-XXI. Salvador: EDUFBA, 2006, p. 231.

209 Cf. VAILATI, Luiz Lima. A Morte Menina: infancia e morte infantil no Brasil dos oitocentos (Rio de Janeiro
e S&o Paulo). S&o Paulo: Alameda, 2010.p.113-125.

219 Quanto ao sacramento da eucaristia, a Igreja o tornava imprescindivel a toda mulher acima dos 12 anos e aos
homens acima dos 14. Cf. VIDE, , op. cit., 2010. Livro Primeiro.Titulo XXIV. p. 164.

211 Tal dado demonstra que, embora os registros de 6bitos, até o ano de 1875, continuem a delimitar a infancia
até os sete anos de idade através da divisdo inocentes/adultos, a definicdo exata de quando ela se encerra ndo se
apresentava de maneira tdo fixa dentro da sociedade. Nas palavras de Vailati: “[...] para essa sociedade, um
mesmo individuo pode ser considerado adulto naquilo que diz respeito a extrema-uncgdo (isto €, ter mais de sete
anos), mas ainda ser tomado como crianga no que se refere a feitura do testamento” (no caso, ele teria menos de
doze anos). VAILATI, op. cit.,2010. p. 81
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Quando nos detemos a uma observagdo mais minuciosa de nossas fontes, através de
uma divisdo dos registros por periodos anuais, constatamos um alto indice pela busca dos
ultimos sacramentos ate, pelo menos, o ano de 1840, chegando a ultrapassar em muitos anos o
indice de 50% (em 1829 o indice de sacramentados antes da morte alcangca nada menos que
68,4% da populacdo adulta como podemos observar na Tabela 5 e Grafico 6 em anexo), 0
que evidencia, como ja apontamos, um alto comprometimento religioso da populagdo no que
concerne aos rituais sacramentais catolicos até este periodo®'?.

Mais uma vez, a visita pastoral realizada em Mangaratiba vai ao encontro de nossa
andlise. Ao fazer a revisdo do livro de obitos da Capela de Nossa Senhora das Dores, da
Marambaia (muito provavelmente concernente a primeira metade do século XIX), o Bispo
demonstra um grande contentamento ao constatar que muitos escravos finados daquela ilha
haviam recebido os Gltimos sacramentos no momento da morte®®, demonstrando assim
estarem também os escravos inseridos nos preceitos da “Boa Morte”.

Atente-se que, ap6s a década de 40, ocorre uma queda brusca dessa recorréncia, com o
indice de sacramentos sempre muito abaixo dos 20% até o ano de 1875. Depois desse periodo,
0 numero de sacramentados é bem irrisério, apresentando-se nulo em varios periodos anuais

(Tabela 5).

212 Tais indices ficam apenas um pouco abaixo do encontrado por Claudia Rodrigues em seu trabalho sobre a
morte na cidade do Rio de Janeiro. Segundo tal autora, na primeira metade do século XIX, 53,4 % da populacao
carioca teria recebido os ultimos sacramentos.
213 | ACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Clria Metropolitana. Visitas Pastorais VP44,
1876.
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Tabela 5 — Proporcéo de referéncia aos ultimos sacramentos (1828-1890)

Ano ‘ % ‘ Ano % Ano %
1828 57,1 1850 10,7 1871 0
1829 68,4 1851 17,8 1872 5,8
1830 53,8 1852 10 1873 0
1831 41,6 1853 11,1 1874 7,6
1832 55 1854 9 1875 0
1833 58 1855 11,4 1876 0
1834 31,1 1856 13 1877 55
1835 50 1857 115 1878 0
1836 34,8 1858 16,6 1879 0
1837 50 1859 18,1 1880 0
1838 35,7 1860 6,6 1881 0
1839 40 1861 0 1882 0
1840 37,5 1862 6,25 1883 0
1841 12,5 1863 4,3 1884 0
1842 12,5 1864 3,3 1885 0
1843 14,2 1865 6,25 1886 0
1844 14,2 1866 21,4 1887 4,1
1845 7,6 1867 55 1888 0
1846 52 1868 11,7 1889 0
1847 0 1869 11,11 1890 0
1848 12 1870 0

1849 7,4

*excluidos os inocente

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de ltacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)

Podemos levantar algumas hipéteses para explicar tal acontecimento. Primeiramente,
0 ano de 1840 € marcado pela troca do padre que vinha sendo responsavel pela redacdo dos
registros desde 1828. Assim, essa queda significativa de referéncias aos ultimos sacramentos
pode ter como causa uma propria negligéncia dos novos redatores. Ao observarmos a Tabela
6 e 0 Quadro 4 percebemos que é justamente até a década de 1840 que aparecem 0s maiores
indices de busca aos ultimos sacramentos, como o registro daqueles que nao os receberam e
0S respectivos motivos.

Porém, ndo descartamos também outras possiveis explicaces para tal fato. Por se
tratar de uma area rural, marcada por um crescimento econémico e demografico no decorrer
da primeira metade do século XI1X, os padres poderiam ter grandes dificuldades de chegarem

a tempo até os moribundos, por se encontrarem neste momento em ndmeros reduzidos na
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Freguesia; 2!* fato este que fica evidenciado pelas justificativas apresentadas em alguns
registros, como “por ndo haver tempo de receber”, ja citada mais acima. O Bispo Pedro
assinala em sua visita que, em 1876, a Vila de Mangaratiba, em especial a Freguesia de Nossa
Senhora da Guia de Mangaratiba, possuia uma caréncia de sacerdotes. Ndo sabemos, no
entanto, até onde isto se estendia para a Freguesia de Santa Anna de Itacuruca. Da mesma
forma, devido a distancia muitos moribundos podem ter tido dificuldades em acionar o padre.

Tabela 6 : Frequéncia de sacramentos por periodos quinquenais* (1828-1890)

Ano % Sem 6 N&o
sacramentos sacramentos consta
iggg 24 60% 14 3B%| 2 5%
1222 63 43,75% 63 43,75%| 18 12,50%
igig 51 40% 66 51%| 12 9%
o 10 12,50% 23 28.75% | 47 | 58.75%
iggg_ 9 7% 24 19%| 94 74%
122?, 13 12,70% 23 22,60%| 66 64,70%
oo 15 14% 8 7%| 88 79%
1322 4 3,80% 9 8,50%| 93 87,70%
it 7 11% 8 13%| 49 77%
123&, 2 2,80% 40 56,30% | 29 40,90%
o 1 1% 68 92%| 5 %
1881- 0 . ;
1885 0 0,00% 104 96,30%| 4 3,70%
1890 1 1% 96 98%| 1 1%
Total 198 276 498

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacurucéa (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890). *exceto o triénio (1828-1830)

214 Jodo José Reis ja havia assinalado essa dificuldade, usando como exemplo os estudos de Sheila de Castro
Faria. Cf. REIS, op. cit., 1997. p.106.

94



Quadro 4 : Justificativas para o ndo recebimento dos Gltimos sacramentos em ndmeros
absolutos (1828-1890)

Por ndo haver tempo /

Ano Por ndo procurarem . . Outros Motivos
mortes acidentais

1828- 1830 2 9 3
1831-1835 26 26 8
1836-1840 38 18 9
1841- 1845 15 5 0
1846-1850 15 3 1
1851-1855 20 0 2
1856-1860 0 2 0
1861-1865 3 0 0
1866-1870 0 1 0
1871- 1875 38 0 0
1876-1880 67 0 1
1881-1885 104 0 0
1886-1890 96 0 0

Total 424 64 24

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)

Levantamos também a hipétese de que, acompanhando o que aconteceu na Corte no
inicio da década de 50 quando esta foi vitima de uma grande epidemia de febre amarela que
veio a ceifar milhares de vida, a regido de Itacuruca tivesse passado durante a década de 40
por algum surto epidémico que explicasse a queda brusca dos socorros espirituais dos ultimos
sacramentos, devido a impossibilidade dos sacerdotes de conseguirem atender a todos 0s
doentes. Porém, essa hipdtese se mostra bem mais fragil. A analise restrita dos registros nao
demonstra nenhum aumento significativo dos 6bitos nessa década que pudesse de tal forma
corroborar com a hipétese de uma epidemia devastadora.

Por outro lado, ha também a possibilidade de uma prépria recusa (ou um estado de
indiferenca) dos moribundos, ou da prépria comunidade, quanto ao recebimento dos Gltimos
sacramentos, 0 que marcaria o inicio de um declinio da devogdo religiosa aos preceitos
catolicos do “Bem Morrer” nessa regido. A justificativa “por ndo procurarem” que, de certa
forma, demonstraria um desinteresse da familia ou do proprio moribundo em acionar o paroco
para que fossem ministrados os Ultimos sacramentos aparece em 424 registros, 0 que
corresponde a 82,8% dos casos de “sem sacramento”, como ja assinalamos mais acima.

De toda maneira, a recusa direta a tal recebimento por parte do moribundo s6 foi

registrada uma Unica vez durante todo o periodo por nds aqui analisado. Vejamos tal assento:
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Aos vinte dois dias do més de janeiro de mil oito centos e trinta e oito,
sepultou-se no cemitério desta Matriz de Santa Anna de Itacuruca, Francisco
de (Moura), de idade oitenta e tantos anos, casado com Apolonia Maria, ndo
recebeu sacramentos, por ndo querer (grifos meu), foi amortalhado, foi
encomendado, que para constar fiz este.

O Vigério Ignacio José Justinianno Braga®™

Este exemplo é bastante elucidativo no que concerne ao campo das possibilidades de
escolha do sujeito moribundo/defunto e como esse campo pode emergir nas nossas fontes de
forma bastante distintas. Assim, Francisco de Moura, apesar de sua idade avancada (mais de
80 anos) - o0 que nos leva a indagar o quanto este pdde presenciar e participar das praticas
finebres da “Boa Morte” catdlica ainda no seu periodo de maior intensidade - opta por ndo
receber os Gltimos sacramentos no momento da sua morte. E um dos poucos assentos onde a
vontade do defunto fica registrada de forma bastante direta. Porém, o mesmo Francisco é
amortalhado e encomendado segundo os preceitos de uma pratica finebre que em certo
momento renegara. Neste caso, é provavel que, mais uma vez, a vontade da familia ou da
comunidade de uma forma geral tenha prevalecido sob a vontade do defunto que uma vez
morto, ndo poderia mais contestar.

Devemos lembrar também que a rejeicdo aos ultimos sacramentos poderia ter como
consequéncia a proibicdo de uma sepultura eclesiéstica®®— esse, pelo visto, ndo foi o caso de
Francisco de Moura e nem uma pratica recorrente na Freguesia como veremos quando
tratarmos do local de sepultamento.

Com ou sem justificava, 0 que constatamos é que ha um esvaziamento da referéncia ao
recebimento dos Ultimos sacramentos na Freguesia de Santa Anna de Itacuruca ainda no inicio
década de 1840 - a referéncia aos ultimos sacramentos passa de 37,5% em 1840 para 12,5%
ainda em 1841, o que ndo quer dizer, como vimos, que tal pratica desapareceu por completo.
Assim, tal esvaziamento que foi constatado ocorrer nos grandes centros urbanos depois de

1850, em nossa Freguesia, mostra-se bastante antecipado.
3.1.1 -Os inocentes

Os registros de obitos dos inocentes demonstram que 52 criangas foram batizadas em

articulus mortis, ou seja, as pressas devido ao estado de eminéncia de morte, em sua maioria

25| jvro 1 de Obitos de Livres de Itacurussa (1828-1875). Cdria de Itaguai. p. 58 frente.
216 Cf. RODRIGUES, op. cit.,1997.
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em casa e por pessoas comuns, como permitiam as Constituigdes Primeiras nessas ocasioes,
desde que obedecesse a forma “eu te batizo em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” e
que tivesse também a real intencdo de batizar a crianca com o intuito de salva-la®’. A
apreensdo por parte da Igreja no recebimento de tal sacramento pelos inocentes era tanta que
as Constituicdes Primeiras fazem uma orientacdo especial as parteiras de como proceder 0
batismo em caso de urgéncia®*®,

Um registro de Obito da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca nos sugere que,
provavelmente, as parteiras da Freguesia de Santa Anna de Itacurucd encontravam-se bem
instruidas quanto & forma de batizar os inocentes. Assim, aos 13 dias do més de junho de
1832, Manoel, recém-nascido, filho do Capitdo Xavier Schimid, foi batizado em “orticulo
mortis” pela sua parteira219.

Em outro registro, datado de 11 de maio de 1837, temos o caso de Maria que foi
batizada na eminéncia da sua morte, com sete dias de vida, pelo Reverendo Vigario da Vara
Joaquim José da Silva Feij6*°. A preocupacio em se registrar tais ocorréncias (e o empenho
dos familiares, amigos e conhecidos em fazer-se batizar esses anjinhos) demonstra a
necessidade e importancia de tal sacramento para a comunidade catolica, até mesmo entre as
criangas ou apropriando-se do termo da época, entre os inocentes, como ja foi dito mais
acima.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia assim exortavam tal sacramento:

Causa o sacramento do batismo efeitos maravilhosos, porque por ele se
perdoam todos os pecados, assim original, como atuais, ainda que sejam
muitos, e mui graves. E o batizado adotado em filho de Deus, e feito
herdeiro da gloria, e do Reino do Céu. Pelo batismo professa o baptiado a fé
Catdlica, a qual se obriga a guardar; e pode, e deve a isso ser constrangido
pelos Ministros da Igreja. E por este sacramento de tal maneira se abre o
Ceu aos batizados, que se depois do Batismo recebido, morrerem,
certamezr;'ge se salvam ndo tendo antes da morte algum pecado mortal (grifos
meus).”

21 Assim dizem as ConstituicBes “[...] se alguma crianga, ou adulto estiverem em perigo, antes de receber o
batismo na igreja, pode e deve ser batizado fora dela, em qualquer lugar, por efusdo ou aspersdo, e por qualquer
pessoa, posto que seja leigo ou excomungado, herege ou infiel, tendo intencdo de batizar como manda a Santa
Madre Igreja”. Cf. VIDE, op. cit.,2010. . Livro primeiro, Titulo XIII, p. 143.

218 Destacamos a seguinte passagem: “Portanto, mandamos os vigarios, curas, coadjutores e capeldes deste nosso
arcebispado, sob pena de lhe dar em culpa nas visitas, que nas estaces ensinem frequentemente aos seus
fregueses como hdo de batizar em caso de necessidade; e as palavras da forma em latim e em portugués,
especialmente as parteiras, as quais examinardo exatamente, e achando que algumas ndo sabem fazer o batismo,
se forem parteiras por oficio, as evitardo da Igreja e oficios divinos, até com efeito a saberem”. Idem. Titulo
XVI. P. 151.

9| jvro 1 de Obitos de Livres de Itacuruca (1828-1875). Cdria de Itaguai. p. 22v.

220 | jvro 1 de Obitos de Livres de Itacuruca (1828-1875). Cdria de Itaguai. p. 54v.

221 \/IDE, op. cit.,2010. . Livro primeiro, Titulo X, p. 138.
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O batismo faz parte, assim, como ficou claro através do trecho acima citado, do rito
iniciatico catolico, ou rito de agregacdo - apropriando-nos do entendimento ritual de Van
Gennep. Segundo Adalgisa Campos, 0 batismo adentra o individuo ao universo religioso,
onde “o personagem profano morre para dar lugar ao novo homem”, podendo, a partir de
entdo, ser incorporado nas demais experiéncias sagradas®*.

O batismo introduz, portanto, o individuo definitivamente na Igreja, libertando-o do
pecado original e tornando-o herdeiro do paraiso, trazendo, portanto, inUmeros beneficios a
guem o recebesse. E, somente depois de ter recebido o sacramento do batismo, o fiel poderia
receber os demais sacramentos.

Segundo o discurso da Igreja acerca da morte infantil, toda crianca que ainda nao
tivesse alcancado a idade da malicia (entende-se aqui a crianca até o entorno dos sete anos de
idade), ou seja, que ndo teria alcancado o discernimento dos seus atos, sendo por isso incapaz
de pecar (estado total de inocéncia), sé necessitaria do sacramento do batismo - Unico capaz
de purificar o individuo do pecado original - para ir diretamente para o paraiso/céu, o que
caracteriza uma das especificidades da morte infantil 2. Essa especificidade da morte menina
teria feito surgir na Idade Média, uma arte iconografica, onde a alma do defunto adulto era
representada através da imagem de uma crianga®**:

Devido a importancia dada a tal sacramento, e levando em consideracdo o alto indice
de mortalidade infantil da época, as Constituicdes Primeiras determinavam que toda crianca
deveria ser batizada até, no maximo, o oitavo dia ap6s o0 seu nascimento, sob pena de sérios
avisos e multas aos responsaveis pela omissdo de tal ato””. Dessa forma, se as criancas
consideradas inocentes eram dispensados os Ultimos sacramentos destinados aos adultos, o
batismo surgia, antes de tudo, como um sacramento flnebre que lhes era excepcionalmente
indispensavel®?®.

Das 52 criangas que tiveram seu batismo “in orticulos mortis” registrados nos livros de
oObitos de Itacuruca, 41 tiveram sua idade numeérica indicada. Desse conjunto, apenas 10 foram
anotadas recebendo o batismo acima dos 9 dias de idade, ndo ultrapassando, entretanto, na

grande maioria, 15 dias de vida. Tais dados demonstram que, muito provavelmente,

222 CAMPOS, Adalgisa Arantes; FRANCO, Renato. “Notas sobre o significados religiosos do Batismo”
REVISTA VARIA HISTORIA , n°31, Janeiro de 2004. p. 2.

228 \/AILATI, Luiz Lima. A Morte Menina: infancia e morte infantil no Brasil dos oitocentos (Rio de Janeiro e
S&o Paulo). Séo Paulo: Alameda, 2010. p. 102.

224 ARIES, op. cit.,1989. p. 16.

225 ConstituicBes do Arcebispado da Bahia, Titulo XIV, p. 20.

226 \VAILATI, op. cit.,2010. p. 120.
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esforcavam-se em certa medida por fazer cumprir na Freguesia o prazo para o Batismo dos
inocentes exigidos pelas Constituicdes Primeiras®’.

O batismo também apresentava outra funcdo além de assegurar a possibilidade de um
bom destino no além-timulo. Num periodo marcado por altas taxas de mortalidade infantil,
principalmente no primeiro ano de vida, o sacramento representava uma bengdo importante
que poderia vir a garantir a vida da crianca na terra, protegendo-a das doencas.

A necessidade da purificacdo Unica e exclusiva do sacramento do batismo entre os
inocentes para se alcancar o paraiso celestial era tdo dilatada pela Igreja e seus membros que,
entre os séculos XV1 e XVII, chegou a proliferar os casos de milagres em que a crianga morta
sem 0 batismo ressuscitava pelo tempo suficiente de receber tal sacramento, como atesta o
historiador Philipe Ariés??®, Embora tais relatos miraculosos tenham se tornado mais escassos
a partir do século XVIII, a importancia de tal sacramento entre as criangas continuou
enraizada dentro da tradicdo da Igreja Catdlica e prontamente praticada pelos fiéis, como
vimos nos casos acima.

Essa certeza da salvacdo infantil acarretard uma positivacdo da morte menina, sendo

considerada muitas vezes como motivo de jibilo?*®

. Acreditava-se, assim, que a crianca era
uma companhia que Deus fazia uma especial questdo e que, uma vez no “céu”, o inocente
cumpriria o papel de grande intercessor por seus familiares. Porém, caso ndo recebesse tal
sacramento, uma vez morto, era impedido a ele, segundo as Constituigdes, uma sepultura

eclesiastica®® 281

e acreditava-se que sua alma seria enviada ao Limbo~" que, dentro da
escatologia cristd, representaria uma espécie de purgatério - com penas mais brandas - dos
inocentes, ndo tendo estes, porém, chances de ascender ao céu®.

A mencdo ao batismo no momento da morte encontrada em alguns registros de ébitos
de inocentes da Freguesia de Santa Anna de Itacurucéd s6 ocorre entre o periodo de 1831 a
1851, deixando assim mais uma vez em evidéncia o fato de os preceitos para uma boa morte

serem sistematicamente anotados somente até a primeira metade do século XIX.

227 Somente um estudo visando a analise dos registros de batismo da Freguesia de ltacurucé nos permitiria
confirmar tal hipotese.

228 ARIES, op. cit.,1981. p. 12.

%9 |pidem.

2% v/ailati demonstra que a atitude referente & morte da crianca inocente apresentava-se aqui paradoxal. Se por
um lado a crianca, devido ao seu estado de inocéncia, s6 precisasse do batismo para encontrar-se em estado de
graca e alcancar o paraiso celeste, por outro, uma vez ndo batizada, era proibido a ela até mesmo uma sepultura
eclesiastica; proibicdo esta somente aplicada em casos raros, como aos pagaos e excomungados. p. 124,

31 O termo Limbo vem do latim “limina” que sigfica “a4 margem”.

32 |dem. p.215-232 .
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3.2 -Mortalhas

Depois dos preceitos cumpridos ainda em vida, passava-se para 0s preceitos catdlicos
realizados logo ap6s a morte do individuo, e que muitos ja deixavam organizados através de
testamentos ou de desejos expressos para os familiares ou amigos.

Vestir adequadamente 0 morto apresentava-se como um ritual de significados
pregnantes. Acreditava-se que se entraria no mundo dos mortos com a mesma roupa com a
qual se era enterrado. Esse pensamento era resultado de uma crenca surgida na época
medieval em que a separacgdo do corpo e da alma ap6s a morte ainda ndo estava muito bem
definida:

Apesar de diferentes, corpo e alma estavam ligados na concepcdo medieval.
Muito embora o segundo fosse visto como indestrutivel, transcendente e
sublime e o primeiro como destrutivel e degradavel — por ser portador de
dignidade menor -, eram categorias que dificilmente estavam separadas.
Uma estava vinculada a outra, tanto que a doenca do corpo era vista como

doenca da alma e o sofrimento impingido ao corpo era encarado como uma

forma de punir e expiar os pecados da alma®**.

Assim, segundo a tradi¢do catdlica da época, “a roupa mortudria protegia os mortos e
promovia uma integracdo ditosa no mundo deles, mesmo que la o endereco nem sempre fosse
o mesmo”?*. Justamente por isso dificilmente os defuntos eram enterrados com as roupas
seculares, ou seja, do dia-a-dia, dando preferéncia a roupas e cores que poderiam facilitar a
“passagem” para o além. Era preciso se preparar de uma forma especial, para um momento
especial. No periodo aqui analisado a roupa mortuéria mais utilizada eram as mortalhas dos
varios tipos e cores.

Na paroquia de Santa Anna de Itacurucd - agora contabilizando a totalidade dos
registros de 6bitos, incluindo, portanto, adultos e inocentes, j& que aos inocentes também
eram destinadas vestimentas mortudrias préprias - entre o periodo de 1828 e 1890,
apreendemos que 1.072 pessoas (47,5% do total) foram enterradas envoltas de algum tipo de
mortalha.

Se considerarmos somente a primeira metade do século XIX (1828-1850), periodo
esse em que, como ja podemos constatar, as praticas concernentes aos preceitos da Boa Morte
se mantinham com maior vigor, o numero de envoltos em algum tipo de mortalha sobe para

78,2%. Enquanto foi uma pratica usual na Freguesia, 0 numero de amortalhados apresentou

2% Cf. RODRIGUES, op. cit.,2005. p. 275.
2%4Cf. REIS, op. cit., 1997 , p.114.
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um percentual relevante, alcangando praticamente 99% da populagdo no quinquénio 1831-
1835 e 86,7% da populagdo no quinquénio 1841-1845 (Ver anexo de Gréaficos — Grafico 7).

O indicador de referéncia ao uso de mortalhas é, portanto, muito maior do que o indice
percentual dos sacramentados, o0 que denota uma pratica compartilhada de forma mais coesa
pela comunidade e a importdncia desse aparato no momento da morte para 0 bom
encaminhamento da alma, até pelo menos o ano de 1865. Devemos lembrar também, que
diferentemente dos ultimos sacramentos, a escolha por algum tipo de mortalha para envolver
0 corpo ndo dependia da presenca de um sacerdote, sendo, portanto este, um preceito
funerério cuja execugdo s6 dependia da vontade e da condigéo financeira do moribundo ou de
seus familiares e amigos.

Apdbs o ano de 1865, a referéncia ao uso de mortalha simplesmente desaparece dos
registros de oObitos, o que nao quer dizer que tal pratica ainda ndo fosse exercida. Como vimos
em relagcdo aos sacramentos, a ocultacdo de tais preceitos nos registros paroquiais nem sempre
estava relacionada com o desaparecimento absoluto de tais costumes.

A mortalha usada para o enterramento apresentava-se como instrumento de salvacéo
tdo importante dentro da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca que cinco dos sete testamentos
dos moradores da freguesia por nos analisados tém especificado o tipo de mortalha na qual
desejava ser envolto o testador. Apenas Rosa Maria da Conceicéo, falecida em 1840 deixou a
escolha da mortalha a cargo de outrem, 0 seu marido: “declaro, que meu enterramento e
mortalha sera como meu marido o primeiro testamenteiro quiser e for do seu gosto, porque
me fara o que desejaria eu fizesse por elle 23> Neste caso, Rosa Maria néo se preocupa com a
escolha da mortalha por um “desleixo” religioso, mas por saber que seu marido faria tudo

dentro do seu gosto. Rosa Maria, uma vez falecida, foi sepultada em mortalha preta®*®

, usada
principalmente pelos adultos, como veremos a seguir.

H4, portanto, apenas um Unico testamento em que o testador ndo fez mencéo ao uso de
mortalha no qual desejaria ser envolto depois de morto.

Voltando agora nossa analise para as cores e 0s tipos de mortalhas utilizadas pelos
defuntos de Santa Anna de Itacurugd, temos que o branco prevalece majoritariamente -
aparece em 622 registros (58% dos casos de referéncia a mortalhas) - entre todas as idades,
sexos e em praticamente em todos os periodos quinquenais por nos analisado (conferir

Quadros 5,6,7e8).

2% Caria de Itaguai .Livro 1 de Obitos de Livres de Itacuruca (1828-1875). Testamento de Rosa Maria da
Conceicdo. p.67 verso.
2% |dem. p.67.
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A cor branca possui um simbolismo proprio na morte cristd. Ela é a cor da pureza, da
alegria, da esperanca®’. E associada também ao Santo Sudério, ou seja, ao lencol branco no
qual teria sido envolto o corpo de Jesus depois de sua morte e com o qual teria também
ressuscitado®®. Por isso, acreditamos ser essa a referéncia de mortalha de Jo&o da Silva
Fogaca que, em seu testamento, manifestou entre os seus desejos de Ultima vontade, a de ser
sepultado com a mortalha de “Nosso Senhor Jesus Cristo”?*°. Ao menos que sua escolha
tenha mudado pouco antes da sua morte, Jodo ndo teve seu desejo atendido, uma vez que
consta em seu registro de obito, datado de 1834, que este foi amortalhado em habito de S&o
Francisco das Chagas®*°, mais conhecido entre nés como S&o Francisco de Assis*.

No aspecto econdmico, 0 pano branco era o que geralmente apresentava um menor
custo, fato este que também pode ter pesado na escolha, principalmente entre a populagédo

livre mais humilde.

ZT\AILATI, op. cit.,2010.p.137.

Z8RODRIGUES, op. cit.,1997. p 201.

2% Clria de Itaguai . Livro 1 de Obitos de Livres de Itacurucé (1828-1875). Testamento de Jodo da Silva Fogaca.
1834. pp. 38-40.

0 |dem.

1 No final da sua vida, o religioso italiano Sd0 Francisco de Assis (1182- 1226) teria recebido as chagas de
Jesus Cristo nos pés e nas maos durante um momento de oragdo no alto de um monte; dai ser conhecido
popularmente também como S&o Francisco das Chagas.
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Quadro 5- Mortalhas por periodos quinquenais * (1828-1890)

Mortalha  Mortalha Mortalha Habito de | Mortalha Nao especificado o N3o
encarnada Santo/ de cores tipo de
Branca Preta X Consta
(vermelha) Sacerdotal | variadas  mortalha/outros
1828 a
1830 53 4 _ 8 _ 26
1831 a
1835 223 13 8 6 41 4 3
1836 a
1840 91 47 3 1 29 32 86
1841 a
1845 91 24 21 - 24 3 25
1846 a
1850 75 37 12 1 17 2 104
1851 a
1855 39 20 17 - 11 5 128
1856 a
1860 28 13 5 1 1 1 181
1861 a
1865 22 20 6 - 12 1 128
1866 a
1870 i i i i i i 98
1871a
1875 i i i i i i 111
1876- 1880 - - - - - - 87
1881-1885 - - - - - - 111
1886-1890 - - - - - - 98
Total 622 178 72 9 143 48 1.186

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)

Quadro 6- Mortalhas por idade em nimeros absolutos (1828-1890)

Mortalha Mortalha U Habito de Santo/ Mortalhas Né&o especificado o tipo
preta SR sacerdotal de cores variadas de mortalha/outros
(vermelha)
Adultos 315 175 4 6 14
Inocentes 307 3 68 135 34
Idade néo 2
especificada

Fonte: Livro 1 de Obitos de Livres de Itacurucéa (1828-1875)
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Quadro 7- Mortalhas por sexo em numeros absolutos (1828-1890)

Mortalha  Mortalhna  Mortalha encarnada Hgt;ir:?o;ie Mortalhas e estipJ:gi;Lcado 0
branca preta (vermelha) sacerdotal  de cores variadas L
Masculino 345 82 45 6 69 16
Feminino 277 96 27 3 73 32
sexo nélo 1
identificado

Fonte: Livro 1 de Obitos de Livres de Itacuruca (1828-1875)

Quadro 8- Mortalha por estado matrimonial em nameros absolutos (Adultos) — 1828-

1875
Mortalha | Mortalha Mortalha Habito de Mortalhas N&o espe_:cificado 0
branca preta encarnada Santo/ de cores tipo

- ~  (vermelha)  sacerdotal  variadas demortalha/outros |
Solteiros 38 25 - 1 2

Casados 124 101 2 5

Viuvos 39 31 1 2

Estado matrimonial nédo

identificado 114 18 4 2 5 5

Fonte: Livro 1 de Obitos de Livres de ltacurucéa (1828-1875)

A mortalha preta aparece em segundo lugar na frequéncia de mencdo, tendo sido
utilizada para envolver 16,6% dos defuntos amortalhados de Itacurugd. Ao contrario da
mortalha branca que aparece envolvendo de forma macica tanto criangcas como adultos, a
mortalha preta é utilizada basicamente por adultos (98,3% dos casos de uso de mortalhas
pretas).

J& a mortalha vermelha, ou encarnada, € indicada em 72 registros (6,72% dos casos de
uso de mortalhas), sendo que, destes, 68 registros sdo de casos de inocentes e 0s quatro
restantes de individuos de idade entre oito a quatorze anos que, embora sejam apontados
como adultos, ndo se distanciam em idade do grupo dos inocentes. Assim, podemos chegar a
concluséo que, na regido, as mortalhas vermelhas eram exclusivamente destinadas a criancas.
Segundo Vailati, a cor vermelha, de acordo com a liturgia cristd, € associada ao sangue

derramado pelos martires em defesa da fé cristd e, em sua versdo mais suave, aos anjos.
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Assim se estabelecia com o seu uso um paralelo entre a criangca morta e o martir, entendendo-
se, assim, que ambos seriam de uma natureza santificada®*.

Mortalhas de diferentes cores — principalmente azuis, rosas, amarelas e verdes —
constam de 143 registros (13,3% dos amortalhados) e, assim como as vermelhas, sdo
mencionadas preferencialmente nos registros de inocentes (correspondendo a 94,4% dos casos
de mortalhas coloridas). Provavelmente, os inocentes eram envoltos em mortalhas coloridas
por serem considerados pela Igreja, em estado de graca, de pureza de livres de pecados. Logo,
0 uso do pano colorido sugere um estado de exultacdo pela certeza da salvacdo da crianca,

desde que essa tenha sido batizada antes da morte®*

. Isso explicaria também a aparicdo em
alguns poucos de nossos registros de Obitos (4 ao total) do termo “anjo” para designar
criancas, das quais trés delas com menos de um ano de idade. Este era remetido, entre outros,
para caracterizar criancas mortas e foi mais utilizado principalmente a partir de meados do
século XIX pelo setor leigo da sociedade. Segundo o dicionario Antdnio de Moraes Silva, de
edigdo de 1877, temos o seguinte significado para o termo “anjinho”: “da-se particularmente
este nome a0s Meninos, ou Vivos ou mortos, por ser seu estado o da inocéncia”**.

Dessa forma, as mortalhas coloridas, ao representarem um estado de alegria,
contentamento, constituem mais um elemento que marca o sentimento de positivacdo em
torno da morte infantil nesse periodo.

Os habitos de santo/cardeal foram escolhidos em apenas 6 ocasides(0,74%). Neste
grupo reduzido, somam-se 2 habitos de Sdo Francisco de Assis, 1 habito de Sdo Domingos, 1
de S0 Francisco das Chagas®*®, 1 de menino do coro®*® e 1 de Nossa Senhora da Conceicao.
A escolha da mortalha de um santo nutria-se da crenca de que, vestido desse modo, seria o
defunto favorecido pela intervencéo do santo de cujo habito escolhera por mortalha. Segundo
Anderson Oliveira, a importancia destinada ao culto dos santos - uma “heran¢a” do
catolicismo medieval - teria sido um dos pontos de maior destaque da religiosidade que se

implantou no Brasil desde a época colonial. Os santos eram considerados, assim, protetores,

22 \/AILATI, op. cit.,2010.pp. 139-141

3 RODRIGUES, op. cit.,1997. p.196.

2 AILATI, op. cit.,2010 p. 55.

245 Como vimos, Sdo Francisco da Chagas era outra denominagéo dada ao popular S&o Francisco de Assis.

248 0 habito de menino do coro se referia basicamente ao vestuério branco e vermelho utilizados pelos coroinhas,
ou seja, nome este dado aos meninos que auxiliavam o padre durante a missa e demais oficios religiosos. Idem.
p. 140.
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que ajudavam a aliviar as dificuldades enfrentadas no dia-a-dia, além de intercederem junta a
corte celeste pela salvagdo da alma depois da morte®*’.

Este nimero reduzido de mortalhas de santos na Freguesia de Santa Anna de Itacuruca
contrasta com o estudo de Claudia Rodrigues para o Rio de Janeiro que aponta tais mortalhas
como as preferidas para envolver adultos e criangas, superando até mesmo as populares

mortalhas brancas®*®

. Apropriamo-nos mais uma vez da explicacdo da propria autora para tal
fato, que sugere que as referéncias as mortalhas de santos predominavam mais em registros
das areas urbanas, do que nas regides rurais, devido a presenca significativa de associacdes
religiosas (irmandades, ordens terceiras, mosteiros, conventos) nas primeiras, consagradas a
algum santo®”. Além disso, as mortalhas, principalmente as de santos eram produzidas e
vendidas principalmente nas regiGes centrais (urbanas) do Império. Como veremos, 0S
registros de Obitos de Itacuruca raras vezes fazem mencéo a participacao de irmandades leigas
nos funerais dos seus fregueses falecidos, o que denota uma participagdo menos expressiva
dessas irmandades na regido, pelo menos no que concerne aos rituais funerarios. Por sua vez,
um reverendo vigario da freguesia (0,09%) foi amortalhado em suas préprias vestes
sacerdotais. Esta parecia ser a pratica usual entre os religiosos. O padre José Ignacio
Justinianno Braga, que atuou como Vigario por longos anos na Freguesia de Santa Anna de
Itacurucd, também deixou registrado em seu testamento a ordem de ser amortalhado em uma

de suas vestes sacerdotais, porem com a seguinte ressalva:

Declaro que por meu falecimento meu corpo sera amortalhado em um dos
meus habitos mais usados, e 0 Reverendo paroco em cuja freguesia eu me
sepultar me dara por esmola uma estola velha, por cima de minha sobrepolis
mais usado a (remuneracdo) do que me achard de meu testamenteiro para
(essa) Igreja uma sobrepolis minha das mais novas®® (grifos meus).

Como indicado acima, José Justinianno Braga, embora gozasse de uma posicao
privilegiada como sacerdote, optou por um “enterro sem a menor pompa” — Segundo as
palavras reproduzidas em seu testamento — pedindo que fosse, assim, amortalhado em um dos
seus habitos mais velhos. Talvez esse comportamento representasse uma forma do padre

mostrar-se contrito e arrependido, devido aos seus inUimeros pecados cometidos por

27T OLIVEIRA, Anderson Jose Machado de. Devogdo e Caridade: irmandades religiosas no Rio de Janeiro
Imperial (1840-1889. Disserta¢do. Niter6i: UFF, 1995. p.196.

248 Entre o periodo de 1812 a 1885, as mortalhas de santos foram utilizadas por 40,8% dos individuos falecidos
na cidade do Rio de Janeiro. RODRIGUES, op. cit.,1997. p. 197.

9 1dem. p.200.

20 Arquivo do Tribunal de Justica do Rio de Janeiro. Ignécio José Justinianno Braga, Inventario, 1831, Comarca:
Mangaratiba.
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“fragilidade humana” durante a sua vida (o padre em seu testamento reconheceu possuir cinco
filhos ilegitimos). Ao mesmo tempo, o padre, esperan¢oso em alcancar a salvagao, roga que
todos os sacerdotes da freguesia, depois da sua morte, mandassem dizer missas por sua alma
até o setimo dia depois do seu enterro e deixa em beneficio da Igreja Matriz de Itacuruca,
além das esmolas de costumes, todo montante que lhes deviam os fregueses da mesma. Dessa
forma, José Justinianno demonstrou-se altamente devoto aos preceitos religiosos da “Boa
Morte”. Ele que, por tanto tempo provavelmente ajudou os seus fiéis a colocarem suas almas
no caminho da salvacdo, agora preparava-se devidamente para sua morte, visando ao
beneficiamento da sua alma.

Em 48 registros de 6bitos (4,5% dos casos de mortalhas) aparece apenas a descri¢ao
“foi amortalhado”, ndo apresentando nenhuma outra descricdo da mortalha. A falta de uma
descricdo mais especifica no que concerne a roupa mortuaria também esta presente em um
dos testamentos por nés analisados. Antonio Ferreira Godinho, ao redigir suas disposicdes
funerarias em 1831, registrou apenas que gostaria de ser “amortalhado em pano e mais barato
que se achar”®,

Em 1.186 registros (52,5% do total), ndo houve sequer mencdo ao uso de mortalhas.
Tal auséncia de referéncia ao vestuario fanebre se estabeleceu, como vimos, a partir da

segunda metade do século XIX.

3.3 -Encomendacdo do corpo e acompanhamento do funeral

Segundo as Constitui¢fes Primeiras do Arcebispado da Bahia, nenhum corpo poderia
ser sepultado em solo bento ou sagrado sem antes ser encomendado pelo paroco ou qualquer
outro sacerdote. Esse ritual representava “a entrega da alma do morto a Deus”. A
encomendacdo da alma consistia, portanto, em oracGes feitas junto ao defunto objetivando
sempre a salvacdo da mesma®>2.

A encomendacédo geralmente era feita na Igreja ou em casos excepcionais, em casa,

embora Claudia Rodrigues indique que nos registros de 6bitos da Corte para primeira metade

21 Arquivo do Tribunal de Justica do Rio de Janeiro. Antonio Ferreira Godinho, inventério, 1831, Comarca:
Mangaratiba.

%2 NASCIMENTO, Mara Regina do. Irmandades Leigas em Porto Alegre: préticas funerarias e experiéncia
urbana (séculos XVIII e XIX). Tese defendida sob a orientacdo do Prof. Dr. José Rivair Macedo. Porto Alegre:
UFRS, 2006.p. 209.
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do século, também foram apontados outros lugares como o hospital, o0 cemitério ou casas de
salide®.

Os registros de Obitos de Itacuruca ndo assinalam, em momento algum, o local de
encomendacdo dos corpos. Mencionam apenas a encomendacao, em alguns casos a presenga
de mais de um padre na encomendagdo, e outros ainda exaltam o cardter mais solene desse
momento, como podemos observar na Tabela 7. A encomendagdo solene consistia na
“encomendac¢ao do corpo presente com oficio e canto gregoriano” 254,

De qualquer forma, os registros atestam a encomendacdo de nada menos que 92,4%
dos defuntos sepultados em Itacurugé - em alguns periodos quinquenais por nés analisados o
ritual de encomendagdo chegou a alcancar 100% dos individuos mortos (Ver Gréafico 8),

porcentagem esta altamente significativa.

Tabela 7: Frequéncia de encomendacéo dos corpos (1828-1890)

Forma de encomendacéo n° %
Foi encomendado * 1361 60,2
Foi encomendado pelo paroco 675 29,9
Foi encomendado solenemente 20 0,8
Foi encomendado por outro/outros padre (s) 5 0,2
Foi encomendado pelo amor de Deus 26 1,3
Sem referéncia 171 7,6
TOTAL 2.258 100

Fonte: Curia de ltaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890). * aparece somente essa informacdo, sem mais referéncia.

A encomendacdo era feita mediante o pagamento, que variava de valor segundo a
regido. Nao encontramos indicios do valor cobrado pela encomendacdo na freguesia de Santa
Anna de Itacurucd. Mas, de qualquer forma, € bastante significativo que uma parcela tdo

grande da populacédo tenha dispensado determinado recurso no momento da morte visando a

3 RODRIGUES, op. cit.,1997. p.214.
" NUNES, Verdnica Maria Meneses. Glossario de Termos sobre Religiosidade. Aracaju: Tribunal de Justica;
Arquivo Judiciario do Estado de Sergipe, 2008. p. 61.
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salvacdo da alma. Lembramos que a encomendacgdo, ao contrério dos Ultimos sacramentos,
acontecia apos a morte do individuo. Portanto, neste caso, assim como no caso das mortalhas,
tal ato de fé, embora considerado de suma importancia para a salvacdo da alma - constado
muitas vezes como ultimo desejo do moribundo, seja em testamento seja em qualquer outro
meio - dependia de vontades externas de amigos ou parentes, ou seja, das redes de relacéo
social do morto para ser efetivado.

Outro dado que salta aos nossos olhos é que, em pelo menos 26 casos, todos ocorridos
entre os anos de 1855 a 1868, a encomendagdo aconteceu por caridade crista, “pelo amor de
Deus”, ou seja, com recursos paroquiais. Em pelo menos 22 desses casos, tratava-se de
pessoas descritas como pobres, especificidades essas que ja abordamos no segundo capitulo.
Ao que tudo indica, ndo havia uma preferéncia quanto ao género ou idade neste tipo de
caridade especifica, uma vez que foram encomendados e enterrados “pelo amor de Deus”
quinze adultos e onze inocentes, entre eles dezesseis homens e dez mulheres.

Tais casos demonstram que, se os fiéis eram muitas vezes exortados a ndo pouparem
recursos econdmicos na preparacao para uma ‘“Boa Morte”, por outro lado a Igreja, na falta de
instituices especificas de caridade como as Santas Casas de Misericdrdia em Itacurucd, tinha
por obrigacdo cristd socorré-los quando estes ndo tinham condigBes para tal. Mas sO se
prestava tal caridade em casos extremos, como sugere 0s baixos nimeros apresentados.

Assim, embora as fontes quase nada nos digam sobre essas pessoas que teriam sido
dignas da misericordia da Igreja no que concerne aos Seus preparativos funerarios,
acreditamos estar diante de alguns dos individuos que sofreram diretamente e mais
intensamente os danos das mudancas econdmicas vivida pela Freguesia na segunda metade do
século XIX, assim também como ex-escravos abandonados pelos seus senhores e jogados a
prépria sorte.

Feita a encomendacdo, 0s corpos poderiam ser acompanhados de forma mais ou
menos solene até o local do sepultamento, dependendo da vontade, prestigio e recurso do
morto. Quanto mais sacerdotes e demais individuos o cortejo funebre conseguisse mobilizar,
maior era o sinal de status do morto e de sua familia®®.

Os cortejos acabavam por representar uma “obrigagdo de fé”, onde até mesmo os que

passavam por ele eram muitas vezes “convidados” a acompanhar o morto a sepultura, quando

5 Assim descreve Claudia Rodrigues: “O momento em que safa o cortejo acompanhando 0 morto era o &pice da
morte-espetaculo, a pompa poderia ser expressa tanto na quantidade de participantes, como no aparato dos
objetos funerérios. Se a morte era um acontecimento individual para o0 que morria, para os que ficavam, era um
acontecimento social”. RODRIGUES,op. cit.,1997 p.217.
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ja ndo o faziam por livre iniciativa. Ndo era incomum, também, a presenca de pobres, muitas
vezes contratados mediante esmolas deixadas em testamentos pelos defuntos. Assim, o cortejo
apresentava-se como mais uma oportunidade para o defunto se beneficiar das rezas dos
participantes para o bom encaminhamento de sua alma®®.

Como regra geral, o defunto era acompanhado pelo péaroco, podendo ser acrescida a
participacdo dos irmédos de alguma irmandade, quando o morto era membro de uma, bem
como de demais sacerdotes da freguesia, moradores locais, além de familiares e amigos.

Entre os moradores livres da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, sé temos
conhecimento de 88 cortejos devidamente acompanhados de forma solene por sacerdotes,
distribuidos entre os anos de 1829 a 1859 (o que representa 3,9% dos Obitos de Itacuruca).

O numero de sacerdotes nos acompanhamentos ndo fica esclarecido na maioria dos
registros, exceto em casos como ‘“acompanhado pelo Cura Justinianno Braga e pelo
Reverendo Vigério da Vara dessa comarca”, casos esses que representam apenas 4,6% do
total dos acompanhados. De uma forma geral, as formas de registros encontradas podem ser
divididas em “foi acompanhado” “foi acompanhado solenemente” (62,5% dos casos de
acompanhamento) e “acompanhado por nds sacerdotes” (31,8% dos casos de
acompanhamento). Assim, pelas informacdes fornecidas acreditamos que os cortejos funebres
da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca raramente contavam com a participacdo de muitos
sacerdotes. Diferentemente, nos principais centros urbanos do Império, os rituais de
encomendac6es e 0os acompanhamentos funebres poderiam contar com a participacdo de até
mais de quinze padres®’. Tal fato se explicaria pela maior necessidade de pompa da elite
desses grandes centros urbanos — que por sua vez reteriam grande poder econdmico -, em seus
ritos funebres.

Voltando novamente aos nossos dados, entre 0s que o acompanhamento em Itacuruca
foi devidamente registrado, 12 eram de enterros de inocentes (13,7% do total dos
acompanhados), sendo, portanto, a grande maioria de adultos, 76 ao total (86, 3%). Entre os
adultos, 59 eram casados ou vilvos e apenas 17 solteiros. Em apenas um assento se faz

258

mencao a participacdo de uma Irmandade no cortejo”™, trata-se do enterro de Domicianno

6 Cf. REIS, op. cit.,1997. p.117.

" RODRIGUES,0p. cit.,1997 .p.217.

%8 As confrarias e irmandades leigas, muito comuns na Europa e também na América portuguesa, durante muito
tempo tiveram como principal papel assistir aos irmaos filiados no momento da morte e apds a morte, ajudando e
participando dos ritos funeréarios e realizando os sufragios necessarios (missas, preces e esmolas). Estas, assim,
representavam o canal institucional por meio do qual muitos pobres e escravos conseguiram solenizar
dignamente a sua morte — embora as irmandades ndo se resumissem apenas a esses grupos sociais.
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José, pardo liberto, de 32 anos, enterrado na cova da fabrica no dia 22 de abril de 1829, sendo
0 seu cortejo acompanhado pela Irmandade de Santo Ant6nio®®.

A mencéo de apenas um cortejo funebre acompanhado por uma irmandade nos causa
certa desconfianca. Embora as fontes indiquem uma pouca expressividade das irmandades em
Itacuruca no que concerne aos ritos funerarios catolicos, ndo podemos ignorar o fato de que
elas existiam, que possuiam irmaos filiados, e que o acompanhamento no cortejo estava entre
as atribuices das irmandades de uma forma geral®®®. O que percebemos — e cujos motivos
ainda desconhecemos - € que ndo houve um interesse dos redatores paroquiais em registrar a
participagdo das irmandades em seus assentos, como &€ comum nos registros paroquiais de
outras regides na época.

Ao que tudo indica, a devocdo a Santo Antonio era bastante recorrente na Vila. Em
seu testamento Jodo da Silva Fogaca, fregués de Itacuruca, declara dever a Santo Antonio
vinte mil réis, que deveriam ser pagos pelo seu testamenteiro®®!. J4 os relatos do Bispo Pedro
Lacerda nos ddo conta de que em 1850 teria finalmente sido concluida a constru¢do de uma
capela dedicada a Santo Antonio, no Saco de Mangaratiba®®?.

De toda forma, o acompanhamento no cortejo era visto pelos fiéis como um momento
especial, que merecia uma atencdo particular. Por isso, alguns deixaram registrado em seus
testamentos a forma como desejavam que fosse feito 0 acompanhamento e as pessoas que
deveriam acompanhé-lo. Jodo da Silva Fogaca, fregués de Itacurucé, falecido em 1834, fez o

seguinte pedido em seu testamento:

“Declaro que falecendo eu desejo ser sepultado na minha Freguesia de Santa
Anna de Itacurugd, com mortalha de Nosso Senhor Jesus Cristo e
acompanhado por meu Péaroco, e sacerdotes da dita Freguesia, e aqueles que
[meu] Testamenteiro mais quiser’?®.

Por sua vez, Antonio Ferreira Godinho, falecido em 1831, cujo testamento ja citamos

anteriormente, suplicou que seu corpo fosse acompanhado pela Irmandade do Santissimo

29 Caria de Itaguai. Livro 1 de Obitos de Livres de Itacurucé (1828-1875). p. 5 frente.

%0 Tjvemos acesso a livros de duas irmandades distintas de Mangaratiba: Nossa Senhora do Rosério e
Santissimo Sacramento. Em uma analise mais apurada de tais livros conseguimos localizar alguns nomes de
moradores de Itacuruca. Infelizmente ndo localizamos nenhum livro onde constem os termos de compromissos
destas irmandades para que fosse possivel assim conhecer suas obrigages (se é que existiam) nos cortejos e
demais preparativos funebres dos irmdos filiados. Ja os livros da irmandade de Santo Antbnio citada no ébito de
Domicianno néo foi localizado.

281 C(ria de Itaguai. Livro 1 de Obitos de Livres de Itacurucé (1828-1875). p. 38- 40.

202 | ACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Cdria Metropolitana. Visitas Pastorais VP44,
1876.

263 Arquivo da Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875). p. 38 frente.
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Sacramento®®. Esta é, também, a Unica referéncia & irmandade nos sete testamentos por nés
aqui analisado. E, neste caso, Antonio Ferreira Godinho, embora possuisse propriedades na
Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, manifestou o desejo de ser enterrado na Freguesia de
Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba, a qual pertencia tal irmandade.

Depois do ano de 1859, as referéncias a acompanhamentos simplesmente desaparecem
dos assentos de 6bitos. Esse nimero tdo reduzido de acompanhamentos até o final da década
de 1850 talvez represente, como ja sugerimos mais acima, que, dentro dessa freguesia rural,
esse tipo de solenidade talvez ndo fosse tdo constante - talvez a distancia entre a residéncia do
falecido e o cemitério atrapalhasse a organizacdo do cortejo - ou até mesmo um luxo
destinado aos mais abastados que, a partir da década de 1850, comegou a entrar em desuso.

Depois do acompanhamento funebre que, como vimos, poderia assumir um carater
mais ou menos solene, passava-se para 0 momento do sepultamento. Em geral, nesse periodo,
0s mortos eram conduzidos & sepultura em esquifes®®. Porém, a partir de 1836 comecam a
aparecer nos registros de 6bitos referéncias ao uso de caixdes — 61 casos ao total — o0 que
remonta provavelmente ao advento dessa pratica na regido de Itacurucad. Na maioria desses
casos, fica impossivel saber se os defuntos foram enterrados ou apenas conduzidos nos
caixdes, uma vez que prevalece a descri¢ao “foi posto em caixao”. Somente em um assento de
Obito aparece a descrigdo ‘“sepultado em caixdo”. Dos casos em que houve
transporte/sepultamento em caixdes, 45 séo de enterros de adultos e apenas 15 de inocentes.
Quanto ao sexo, ndo hd uma discrepancia tdo grande como em relacdo a idade. Dos
conduzidos em caix@es, 34 eram mulheres e 27 homens. Jodo José Reis destaca que o uso do
caixao marcaria o inicio de “uma atitude mais individualista diante da morte”, uma vez que os
mais abastados poderiam agora ser enterrados em caixfes préprios, além de poderem,
também, a partir de entdo, preservar seus corpos do contato direto com a terra e, assim, do

contato organico com outros mortos®®.

3.4 -0 local de sepultura e as transformacdes de suas praticas

Passamos agora para a analise dos locais de sepultura. A sepultura adequada, segundo

a cultura funeraria da época herdada do periodo medieval europeu, seria aquela em solo

264 Arquivo do Tribunal de Justica do Rio de Janeiro. Antonio Ferreira Godinho, inventario, 1831, Comarca:
Mangaratiba.
265 Cf. REIS, op. cit.,1991 , p.150.
2% |dem. p.151.
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sagrado, bento, de preferéncia perto do local onde se morava. Eram comuns, ainda na
primeira metade do século XIX no Brasil, os enterramentos dentro das Igrejas — a “morada”
de Deus - ou capelas das Irmandades, costume esse que acabou por estabelecer uma relacao
de grande familiaridade e proximidade entre os vivos e 0s mortos®".

Por motivos de pouco espago, os templos sagrados ndo conseguiam realizar o
sepultamento de todos os seus fiéis em seu interior, principalmente nos espagos mais
préximos ao altar. Desse modo, dava-se prioridade aos sacerdotes (0s pais espirituais de todos
os fiéis) e aos mais “abastados socialmente”, que poderiam contribuir de forma mais generosa
no momento da morte com a Igreja — quanto mais perto do altar a sepultura, maior seria a
proximidade com o divino e, logo, mais caro o enterramento. As irmandades leigas assumiam
aqui um grande papel para ajudar aqueles desejosos de um enterro no mais sagrado dos solos,
até mesmo aos menos afortunados, como foi o caso de Domicianno, embora entre as
diferentes irmandades também houvesse divisdes hierarquicas.

Ainda assim, a maioria dos menos favorecidos economicamente estavam destinados,
em geral, as sepulturas circunvizinhas a Igreja, como o adro e o cemitério, mas cujo espaco
também era devidamente abencoado pelos sacerdotes.

A Igreja mostrava-se enfatica ao falar da necessidade de todo individuo, uma vez
batizado, ser sepultado em solo sagrado catélico, independentemente da sua raca, condi¢do

|268.

juridica ou socia Repreendiam-se duramente o0s senhores que ndo seguiam 0S

procedimentos de enterramento determinados pela Igreja®®®. O enterro em solo sagrado era

%7 De acordo com Ari¢s: “A inumagdo na igreja ou perto da igreja correspondia na origem ao desejo de
beneficiar da protecdo do santo ou santudrio ao qual confiava o corpo do morto. Depois, os clérigos,
embaracados com a feicdo supersticiosa desta devocao, tentaram justifica-la de outro modo. Enterravam-se 0s
mortos simultaneamente num lugar de culto e de passagem, como a igreja, afim de que os vivos se lembrassem
deles nas suas oracgdes e tivessem presente que, tal como eles, se tornariam cinzas. O enterro ad sanctos era
considerado como um meio pastoral de fazer pensar na morte e de interceder pelos mortos.” ARIES, Philippe.
Sobre a Historia da Morte no Ocidente desde a Idade Média. Lisboa: Editorial Teorema,1988. pp. 126-127.

268 Citando as Constituigdes Primeiras: “E” costume pio, antigo, e louvavel na Igreja Catélica, enterrarem-se 0s
corpos dos fiéis cristdos defuntos nas igrejas, e cemitérios delas: porque, como sdo lugares, a que todos os fiéis
concorrem para ouvir, e assistir as missas, e oficios divinos, e oracfes, tendo a vista as sepulturas, se lembraréo
de encomendar a Deus nosso Senhor as almas dos ditos defuntos, especialmente dos seus, para que mais cedo
sejam livres das penas do purgatorio, e se ndo esquecerdo da morte, antes lhes serd aos vivos mui proveitoso ter
memoria dela nas sepulturas”. VIDE, op. cit.,2010. Livro IV, Titulo LIl .p.441

29 Recorrendo novamente as Constituicdes: “E porque na visita, que temos feito de todo nosso arcebispado,
achamos, (com muito grande magoa de nosso coragdo) que algumas pessoas esquecidas ndo s6 da alheia, mas da
prépria humanidade, mandam enterrar 0s seus escravos no campo, € mato, como se foram brutos animais; sobre
0 que desejando Nés prover, e atalhar esta impiedade, mandamos, sob pena de excomunhdo maior ipso facto
incurrenda, e de cinquenta cruzados pagos do aljube, aplicados para o acusador, e sufragios do escravo defunto,
que nenhuma pessoa de qualquer estado, condigdo, e qualidade que seja, enterre, ou mande enterrar fora do
sagrado defunto algum, sendo cristdo batizado, ao qual conforme a direito se deve dar sepultura eclesiastica, ndo
se verificando nele algum impedimento dos que ao diante se seguem, pelo qual se deva negar”. Idem. p. 441-
442,

113



considerado primordial. Prova disso é que as Constituicdes Primeiras recomendavam que,
mesmo que algum fiel catolico viesse a declarar seu desejo de ser enterrado em solo nédo
sagrado, tal determinagdo, uma vez considerada “torpe e menos rigorosa”, ndo deveria ser
cumprida®’®.

Porém, ao longo da primeira metade, constatamos também mudancas graduais e
significativas quanto ao enterramento dentro dos templos sagrados. O avanco das teses
médico-higienistas neste periodo apontava que 0s miasmas gerados pelos corpos em
decomposicdo dentro das Igrejas estavam entre as principais causas das enfermidades que
assombravam a populagdo do Império. Tais especialistas apontavam para urgéncia de uma
transformacdo de tal pratica funeraria, para o bem da salde de todos. Porém, tais
apontamentos ainda gerariam muita resisténcia por parte de alguns setores da Igreja e de
muitos fiéis que continuaram a enterrar seus mortos no interior dos templos, até pelo menos a
primeira metade do século XIX, mais especificamente em 1850, quando os enterramentos “ad
sanctos apud ecclesium” foram proibidos oficialmente nas principais cidades litoraneas®’.

Voltando novamente nossa andlise para o caso da Freguesia de Santa Anna de
Itacuruca, os registros de Obitos nos mostram que, no periodo por nés analisado, o0s
enterramentos ad sancto, ou seja, dentro da igreja, beneficiaram apenas uma parcela bem
reduzida da populacao e por um periodo também muito curto (conferir Quadro 9 e 10).
Quadro 9: Local de sepultamento (1828-1890)

Local de sepultamento N° %
No interior da igreja 4 0,18%
Cova dentro da matriz 1 0,04%
Na matriz 141 6,24%
Cova da confraria de Santo Antonio 1 0,04%
Na porta da matriz 1 0,04%
No adro da matriz 15 0,66%
Cova da fabrica 46 2,04%
No cemitério da Matriz/Pardquia/Freguesia 1.854 82,11%
No cemitério (sem mais referéncia) 10 0,44%
Outro; Cemlterlo_s (da Capela, fz_jlbrlca, _ 13 0,58%
Itaguai, Mangaratiba, Barra, Sahi, Marambaia)

N&o consta 172 7,62%
TOTAL 2.258 100%

Fonte: Livro 1 de Obitos de Livres de Itacurucéa (1828-1875) e Livro 2 de Obitos de Livres de Itacuruga (1875-
1890)

O \/IDE, op. cit.,2010. p. 441.
2™t porém a secularizacio dos cemitérios s6 ocorrera com a promulgacéo da primeira Constituicio Republicana
em 1991.
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Quadro 10 - Local de sepultamento por periodos quinquenais* em numeros absolutos
(1828-1890)

Outros
Cemij[érios,de . cemitérios Covas de _Covgs no \E Matr.iz / | Na porta N
Itacurucé (paroquia, (capelase | . interiorda  No Adro freguesia/ da
matriz, igreja, fabrica) outras TS Igreja/fabrica paroquia Matriz Sere
freguesias)

1828-1830 10 1 47 29 1 3
1831- 1835 169 5 15 108 1
1836-1840 286 1 2
1841-1845 163 25
1846-1850 153 3 92
1851-1855 194 1 1 9 15
1856-1860 225 1 4
1861-1865 164 25
1866-1870 93 1 1
1871-1875 110 1
1876-1880 87
1881-1885 110
1886-1890 97
TOTAL 1861 12 1 50 15 147 1 171

Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacurucé (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)

Como podemos observar no Quadro 9 ha uma variedade grande de nomenclaturas
para indicar o local de sepultamento. Mais de 82% da populacdo livre de Itacuruca foi
enterrada no Cemitério da Igreja matriz/paroquial ou de outras localidades, evidenciando ser
essa a pratica mais constante na Freguesia ao longo de quase todo o periodo por nds aqui
analisado. Apesar de os numeros de enterramentos feitos em cemitérios particulares e de
outras localidades se apresentarem bastante reduzidos neste montante total dos assentos de
Obitos, possuimos indicios de que esses nimeros ndo correspondem fielmente aos dados reais
da época. Como foi demonstrado no capitulo 2, os responsaveis pelas capelas particulares ndo
costumavam remeter os nomes dos que faleceram e foram sepultados em seus cemitérios para
0 vigario da Igreja Matriz, como deveria ocorrer nestes casos.

Em apenas um assento paroquial foi registrada a interdicdo a sepultura eclesiastica a
um individuo morador da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca. Foi o caso de “Miguel de
tal” que, no dia 17 de outubro de 1829, com quarenta e poucos anos mais ou menos, foi

impedido de receber sepultura eclesiastica “por ser achado morto nos campos do lugar
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chamado (alorique) e j4 est4 seu corpo dilacerado”?2. O registro de 6bito n&o esclarece onde
Miguel teria sido, entdo, sepultado .

A interdicdo a sepultura eclesiastica era recomendada pela Igreja em alguns casos
especificos®®. Embora os assentos indiquem n&o ter sido a interdicdo & sepultura uma pratica
usual dentro da Freguesia de Itacuruca®”*, h4 indicios de que pelo menos havia uma vigilancia
sob a origem e comportamento dos individuos enterrados. Um demonstrativo é o caso de
Rodolfo, adulto e de origem alemd, falecido no ano de 1831, que teve a sua vida bem
investigada no que concerne a sua crenga religiosa antes de ser enterrado em solo sagrado.
Seu registro de 6bito atesta de forma enfatica que Rodolfo era “Catolico Romano” 2. A
Igreja neste periodo tinha o poder de se recusar a dar enterramento a individuos de outra
religido, como o caso dos protestantes, até mesmo na area do cemitério®’®. Dessa forma,
podemos constatar que o preceito da religido, o controle eclesiastico sobre o fiel e seu corpo,
acontecia até o ultimo instante.

Quando voltamos nossa analise para 0 espago macro, ou seja, para as demais regifes
do Brasil, constatamos que foram recorrentes até o final do periodo imperial interdi¢bes as
sepulturas — mesmo em cemitérios municipais, mas que se encontravam sob jurisdicdo
eclesiastica — de individuos ndo catdlicos ou considerados indignos pela Igreja. Claudia
Rodrigues cita, entre outros tantos exemplos, o caso de um individuo ao qual foi negada
sepultura no cemitério de Queluz (provincia de Sao Paulo), em 1879, pelo reverendo paroco
da localidade, sob a justificativa de este ter sido macom; tal acontecimento foi alvo de criticas
de setores popular e politico da regigo®’”.

Quando voltamos novamente nossa analise para 0 nosso espagco Micro, ou seja, 0
espaco correspondente a Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, podemos levantar a hipotese,
de que, pelo menos por algum tempo, vigarios e parocos da regido podem ter sido mais
flexiveis e aberto algumas excecdes - em atencdo ao pedido de familiares por exemplo -
fazendo o enterramento no cemitério da Igreja de individuos a quem, segundo a norma da

Igreja, deveria ser vetada a sepultura eclesiéstica.

272 C(ria de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875). p. 7 verso.
273 Cf. Titulo LVII. p. 446.
274 |gualmente n&o foi encontrada nas atas da Camara da Vila de Mangaratiba nenhuma referéncia de interdicdes
a sepulturas.
2> Caria de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruga (1828-1875). p.17 frente.
2’® para mais informag@es sobre o debate em torno do sepultamento dos protestantes no periodo Imperial Cf:
RODRIGUES, Claudia. “Sepulturas e sepultamentos de protestantes como uma questdo de cidadania na crise do
Império (1869-1889).” Revista de Historia Regional, v. 13, p. 23-38, 2008.
""" RODRIGUES, op. cit.,2005.p. 258.
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Por outro lado, os assentos também nos revelam que o numero quase nulo de
interdigBes de sepultura eclesiastica em Itacurucé pode estar ligado ao inicio do processo de
mudancas na jurisdicdo dos cemitérios que, como veremos mais adiante, apresenta avangos
consideraveis, ja no inicio da década de 1830. Assim, no dia primeiro de novembro de 1840
foi enterrado no cemitério da pardquia, por determinagdo do juiz de paz, um “cadaver preto”

ndo identificado, achado na praia®’®

. Aqui, a mencéo ao Juiz de Paz demonstra, ao nosso ver,
que o poder publico estava comegando a se sobrepor ao poder religioso.

Citamos também, ao tratar dos Ultimos sacramentos, o caso ocorrido em 1838, de
Francisco de Moura, que, mesmo tendo recusado 0s ultimos sacramentos, por tanto cometido
uma pratica considerada desviante pela Igreja, foi encomendado e sepultado no cemitério da
Matriz.

Voltando novamente a analise do local de sepultamento, observamos que,
infelizmente, ha bastantes ocorréncias de registros que apontam o local de sepultamento de
uma maneira “vaga”, deixando margem a duplas interpretacdes como o caso de “foi enterrado
na matriz” ou “foi enterrado na freguesia” (seria no interior ou fora da Matriz/freguesia?).
Acreditamos, neste caso, tratar-se de enterramentos dentro do templo sagrado, uma vez que,
como os dados apresentados nas tabelas apontam, os casos de enterramentos descritos como
“na matriz” / “na freguesia” aconteceram justamente no periodo em que ainda eram
recorrentes 0s enterramentos dentro das Igrejas na Freguesia de Santa Anna de Itacuruca.

Apenas 8,7% fregueses de Itacuruca tiveram o privilégio de ser enterrados dentro da
Igreja — interior da Igreja, cova da fabrica — ou pelo menos foi assim explicitamente registrado
nos assentos. Vejamos alguns registros de tais casos:

Ao anjinho Manoel, de apenas oito dias, filhos de pais libertos e crioulos, foi
concedida uma cova dentro da matriz no dia 12 de janeiro de 1830%"°

Carlos Francisco, de 80 anos, foi sepultado na porta da matriz “por sua Ultima

280 recurso esse que, segundo Jodo Jose Reis, era muito usado

vontade” em agosto de 1830
por aqueles que desejavam ser 0s primeiros a serem lembrados pelos devotos.

No dia 4 de abril de 1855 (periodo em que ja se encontrava oficialmente proibido os
enterros ad ecclesiam), o Reverendo Joaquim Jose da Silva Feijé, provavelmente devido a sua

condicéo de sacerdote e sua longa presenca na Vila de Mangaratiba, é sepultado, com todos 0s

278 Caria de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruga (1828-1875). p. 75 frente.
2% |dem. p. 8 verso
280 | dem. p.10 verso
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aparatos devidos a um eclesiéstico, no interior da Igreja de Itacuruca®®" - infelizmente o local
exato da sepultura encontra-se ilegivel.

Ja Francisca Maria da Conceicdo Aguiar, de 54 anos, foi sepultada no dia 3 de julho
de 1860 (também ja no periodo de interdicdo oficial), no interior da igreja, por ter sido uma
das fundadoras da Matriz de Santa Anna de ltacuruca®. Nove anos mais tarde, seu marido, o
comendador Manuel Vieira de Aguiar, também seria sepultado no interior da Igreja sob a
justificativa de ter sido casado com uma das fundadoras da Matriz?®.

O enterro dentro da Igreja, como ja foi dito, era desejoso por muitos, por acreditar que
poderiam se beneficiar da “aurea sagrada” do recinto, bem como das preces dos fiéis que 14 se
encontrassem - uma porta de entrada para o paraiso - além de representar, também, uma
ultima demarcacdo de status social, ja que era destinado a poucos privilegiados e requeria
muitas vezes um consideravel gasto financeiro. Entretanto, status e condicdo financeira nem
sempre eram o suficiente. Era preciso, ainda, contar com um pouco de sorte. Assim, Joaquim
Mendes, cabo do corpo dos veteranos de Coroa Grande, falecido no primeiro dia de dezembro
de 1831, em lItacurugd, foi enterrado no adro da Matriz, “por nao haver sepultura vaga na
Igreja”284.

Por outro lado, a escolha voluntaria por uma sepultura mais simples poderia
representar, por sua vez, um ato de humilhacéo, contricdo e piedade cristd, sentimentos esses
também louvaveis entre aqueles desejosos de colocar sua alma a caminho da salvacgdo.
Acreditamos terem sido esses 0s sentimentos que levaram José Alves de Assumpcao, de 65
anos, a ser sepultado no cemitério “por ser sua ltima vontade”, em oito de julho de 1833%%;
bem como Francisca Maria, que foi sepultada em 26 de fevereiro de 1833, no adro da Matriz,
sob a mesma justificativa?®®. J& Antdnio Ferreira Godinho declarou em seu testamento o
desejo de ser sepultado na parte de fora da Igreja e amortalhado no pano “mais barato que se
achar”. Poderiamos nos questionar se a atitude de Antonio ndo representaria mais um ato de
indiferenca aos preceitos catdlicos da Boa Morte do que um ato de contri¢cdo em si. Porem, tal
guestionamento ndo se mantém quando mais adiante, em seu testamento, Anténio Godinho

registra sua vontade de ser acompanhado por sua irmandade leiga®®’, demonstrando assim que

%81 |dem. p.144 frente.

%82 | dem. p. 182 frente.

283 |dem. p. 222 verso.

284 |dem. p.19 frente.

255 |dem. p. 28 frente.

28 | dem. p. 26 verso.

287 Arquivo do Tribunal de Justica do Rio de Janeiro. Antonio Ferreira Godinho, inventario, 1831, Comarca:
Mangaratiba.
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participava, de certa forma, das devocOes religiosas do catolicismo ligado as devocgbes de
cunho popular.

Contudo, ao observarmos o Quadro 10, constatamos que os enterramentos “ad
sanctos” foram bastante comuns na Freguesia de Itacuruca somente até meados da década de
1830. Entre os anos de 1828 a 1830, por exemplo, nada menos que 84,6% das pessoas que
foram a Obito neste periodo foram enterradas dentro da Igreja (conferir grafico 9 em

anexo)’®,

Infelizmente, o local exato do sepultamento, com raras excecles, nao ficou
explicito nos assentos.

Entre o periodo de 1831 a 1835, o percentual de enterramentos “ad sanctos” passa para
36,2% (grafico 9 em anexo), o que representa uma queda de quase 50%. E justamente nesse
periodo que aparece e se concentram também as referéncias a enterramentos realizados no
adro da Igreja, somando 15 enterramentos ao total (5% dos enterramentos neste periodo).
Enquanto foi possivel a realizagdo de sepultamentos no interior do templo, o espaco do adro —
exterior da Igreja — era considerado altamente desprestigiado, destinado basicamente a
pessoas livres pobres e escravos. A referéncia a enterramentos no cemitério também cresce
consideravelmente. Se no triénio 1828-1830 os enterramentos no cemitério representavam
apenas 11% do total, no periodo quinquenal de 1831 a 1835 essa porcentagem ja alcanca a
casa dos 58,3%.

Depois deste periodo, os enterramentos “ad sanctos” se tornam praticamente nulos,
sendo sepultado no interior da igreja, apos essa data, apenas alguns padres e os fundadores da
Igreja Matriz, como ficou explicito nos exemplos citados mais acima. Os enterramentos
passam a se concentrar basicamente nos cemitérios, na area externa das igrejas. Assim, tal
pratica chega ao fim em Itacurucéd antes mesmo do final da primeira metade do século XIX,
portanto, antes do fim oficial dos enterramentos “ad sanctos” nos principais centros urbanos
do Império.

As atas da Cémara Municipal da Vila de Mangaratiba parecem nos fornecer a
compreensdo para tais fatos. Durante uma sessao ordinaria na Camara de Mangaratiba, no dia

21 de fevereiro de 1834, o vereador Magalhdes proferiu o seguinte discurso:

Olhando a que iminente pode sobrever um contagio a esta Vila, (ilegivel) se
ndo anteverem as providéncias ao alcance, mais necessarias, e de que esta
Cémara deve langar méo, sem receio de ser arguida por exorbitar das suas
autoridades, e estando debaixo dos olhos de todos o quanto impossivel €é ja o
enterrarem-se corpos dentro do recinto da Igreja, tanto pela sua pequenez,

2 r , . .
® Incluimos neste calculo aqueles registrados como “sepultado na matriz”.
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como por ndo estarem consumidos os ja enterrados e ser frequentes (para
calamidade nossa) a ocorréncia de muitos que diariamente nos estdo
deixando pelas grandes moléstias, que gracdo que quase se podem
caracterizar epidemias. Lembro de N. (?) de propor a Camara a ver se 0
aprova.

Que se oficie ao paroco encarregado da administracdo da Igreja, haja de ndo
consentir que mais corpos se enterrem de hoje em diante dentro da Igreja:
(marcando-lhe) o lugar que ele deve preparar, segundo os ritos da mesma
Igreja, para se enterrarem todos 0s corpos, sem exce¢do de pessoas e isto
enquanto ndo se descobre lugar apto para se edificar um cemitério, obra de

t40 extrema necessidade®.

No dia 22 de fevereiro de 1834, dia seguinte, ap6s a leitura da ata, esta foi aprovada

com a emenda:

Leu-se um oficio do Péaroco Interino da Freguesia Manoel Alvares Teixeira
em resposta ao que esta cdmara lhe tinha dirigido com (ilegivel) sobre a
remogdo dos enterramentos dentro do recinto da Igreja Matriz ou qual
concordava com os sentimentos da Camara a vista da grande necessidade da
referida remocao pelo pouco espago no recinto do templo e demais pelos
(uma parte grande ilegivel) [...] do templo envolvidos com a terra os tristes
fragmentos da humanidade, tornando-se desta arte verdadeiramente um lugar
de dor e de miséria, a Casa de Deus; e por consequéncia de adoracdo. A
Camara, pois resolveu remover d’ora em diante, todo enterro ali de toda e
qualquer pessoa seja qual for sua condicdo, ou sexo, e que 0S mMesmos
enterramentos se fizessem no Cemitério fronteiro a Igreja, o qual ja esta
sagrado, e na forma dos ritos, na conformidade da nossa religido,
transmitindo esse acordo do dito paroco interino, para sua inteligéncia e dar
a devida execucdo fazendo publica por editais esta deliberacao®®. (grifos
meus).

Sdo apontados pelo vereador Magalhées, no primeiro trecho destacado, dois motivos
que justificariam seu pedido de interdicdo dos enterramentos no interior da igreja junto a
Céamara Municipal de Mangaratiba. Primeiramente, ele chama atencao para o0 espa¢o reduzido
do templo, que ja ndo estaria comportando enterrar seus fiéis. Tal discurso demonstra que o
enterramento no interior do templo até esse ano acontecia, portanto, com certa regularidade,
confirmando o que ja& haviam sinalizado os registros de Obitos quanto ao local de
sepultamento dos fiéis.

O segundo motivo era, de certa forma, uma consequéncia do primeiro. A insisténcia
em se enterrar no interior da Igreja estava fazendo com que fossem reabertas sepulturas onde

localizavam corpos ainda em estado de decomposicdo, 0 que, no entendimento do vereador,

289 Fundag&o Mério Peixoto. Livro 7 - Atas da Camara de Mangaratiba 1833-1837. Mangaratiba. p. 13 verso.
2% |dem. p. 14 frente e verso.
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era tido como o motivo de varias moléstias que atingiam os habitantes da regido naquele
periodo. Dessa forma, tais apontamentos confirmam a insercdo da Vila de Mangaratiba nos
debates médico higienistas que agitavam os principais centros urbanos do Império no periodo.
Como ja foi sinalizado anteriormente, acreditava-se que os eflivios miasmaticos produzidos
pela decomposicdo dos cadaveres eram focos de transmissdo de inumeras doencas que
estavam levando outros tantos a obito.

Os enterramentos passaram entdo a se concentrar, a partir de 1834, em um cemitério ja
existente, anexo a Igreja Matriz e sob a geréncia dessa mesma igreja. Ao que tudo indica, ndo
houve manifestacdo popular em oposicéo a tais medidas, como aconteceu no Rio de Janeiro,
segundo indicam os estudos de Claudia Rodrigues, e em Salvador, a exemplo da Cemiterada,
abordada nos estudos de Jodo José Reis citada na introducao.

Novamente, atribuimos a uma das causas de tal passividade e obediéncia imediata dos
fiéis quanto ao fim dos enterramentos no interior das igrejas na Vila de Mangaratiba a
influéncia pouco expressiva das irmandades leigas na regido. Eram elas as maiores defensoras
da permanéncia de tal pratica e as que tinham mais - financeiramente falando - a perder com
tal deciséo.

J& boa parte do corpo eclesiastico, cada vez mais inserido no processo de romanizagao
da Igreja, e desejosos de combater as “supersticoes” do catolicismo popular, apoiava cada vez
mais tal medida®*. Embora nossa pesquisa ndo tenha se aprofundado no que concerne ao
posicionamento politico/religioso dos padres da nossa freguesia frente a corrente
ultramontana da Igreja, ficou demonstrado que, pelo menos, tal medida de impedimento dos
sepultamentos no interior do templo contou com o total apoio do vigario Manuel Alvares
Teixeira que, como registramos no primeiro capitulo, constava no ano de 1832 como vereador
da Camara de Mangaratiba.

Por outro lado, a aparente concordancia dos fregueses da Vila com o fim dos
enterramentos dentro do templo sagrado ndo significou necessariamente um distanciamento
total dos preceitos catdlicos da “boa morte”, embora fosse o inicio de mudangas gradativas (o
anexo de gréficos apresentando no final do capitulo nos permite visualizar que a devocéo
depositada no sepultamento ad sanctos foi o primeiro a entrar em declinio na freguesia). O
registro da ata da Camara é bem enfatico ao dizer que o enterramento no Cemitério - que ja
existia na extensdo do terreno da Igreja - manteria os rituais religiosos de costume, tudo na

“conformidade da nossa religido”, continuando, portanto, sob a geréncia da Igreja. O

21 | dem. p. 246
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cemitério apresentava-se como extensdo do espago sagrado, embora ndo possuisse a mesma
“aurea” e pompa dos enterramentos “ad sanctos”. Era a Igreja quem continuava a decidir e
autorizar quem poderia ser enterrado ou ndo neste solo, tanto que era comum na época
denominar os cemitérios de “campos santos”?%,

Contudo, num segundo momento, e ainda no ano de 1834, o enterramento no
cemitério na &rea externa da Igreja comecou a gerar novos incdmodos nos habitantes e
representantes politicos da Vila de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba. Segundo consta
nas atas seguintes da Camara Municipal, o terreno do cemitério se encontrava aberto por
todos os lados e servia de pasto para diversos animais, que poderiam, assim, profanar os
corpos ali sepultados. Tal acontecimento era considerado um ato gravissimo pela Igreja e por
seus fieis, que tendiam a considerar o corpo do fiel cristdo como algo santificado, uma vez
que recebera o batismo, assim como demais sacramentos.

Nos anos posteriores ao referido discurso do vereador, a Camara Municipal de
Mangaratiba passou a se preocupar incessantemente com a constru¢do de um novo cemitério
fora do centro da vila. De acordo com a mesma camara, 0 novo cemitério da cidade deveria
agora gerar rendas a municipalidade — o poder pablico comecava a gerenciar e a ter um maior
controle sobre o espaco da Vila, embora os ritos catélicos ainda se fizessem presentes e

necessarios. Vejamos um desses requerimentos:

Uma outra medida que esta Camara julga muito urgente é a construcéo de
um cemitério, visto que até a presente sdo sepultados os corpos aonde

observa-se em sua superficie os fragmentos humanos muitas vezes levados

pelos cdes, e animais imundos™®.

Tal discurso nos sugere algumas outras reflexdes. Primeiramente, tal fala nos remete a
uma preocupacdo ainda ligada a profundo sentimento religioso e de caridade, de ver corpos
que deveriam estar em estado inviolavel a espera do Juizo Final, sendo devorados pelos cées.
Para alem de uma fala de indignacdo humanitaria, tratava-se de inquietude de valor cristao.
Acreditava-se que a violagdo da sepultura pudesse comprometer o defunto no dia da
ressurreicdo dos mortos®**

Por outro lado, a presenca de restos humanos, a proximidade diaria com a morte,

comecava a gerar mal-estar e até mesmo certa repugnancia. Claudia Rodrigues, assim como

%2 RODRIGUES, Claudia. Os Cemitérios Publicos como alvo das disputas entre Igreja e Estado na crise do
Império (1869-1891). Dialogos (Maringd), v. 13, p. 119-142, 2009. p. 128

2% Fundagdo Mério Peixoto. Livro 14 - Atas de Camara 1841- 1843. Mangaratiba. p. 84.

24 |dem. p. 224.
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Jodo José Reis, demonstra que € justamente em meados do século XIX que a medicina
higienista — aqui ja abordada — ira preconizar no Brasil uma nova sensibilidade olfativa®*>. O
cheiro exalado pelos corpos em decomposicéo, que durante séculos sempre foram suportaveis,
passou a ser considerado altamente desagradavel, pernicioso, uma vez que tal “fedor”
denunciava a impureza do ar.?**Em 1851, mostrando-se mais uma vez em correspondéncia
com os saberes médicos do periodo, a Camara Municipal vai pedir oficialmente ao Vigério
Colado de Mangaratiba que colocasse cal e vinagre em todos 0s corpos que fossem, a partir
daquela data, enterrados no cemitério, para assim agilizar a consumacéo dos corpos e evitar a
disseminacéo de fluidos miasmaticos®’.

O debate na Camara sobre o lugar mais adequado para a construcdo do cemitério se
estende por anos a fio nas atas. Encontramos registros em 1845, 1846, 1847, 1848, sem
nenhuma decisdo conclusiva. Em 1851, a Camara Municipal concede autorizacdo ao vigario
para fazer sepultamentos “no terreno devoluto entre o atual cemitério e o terreno de Francisco
José de Farias Matos?®, demonstrando, dessa forma,que nenhum outro cemitério havia sido
construido até entdo. Somente em 1855 ha finalmente a decisdo do local ideal para o novo
cemitério — A Barra do rio do Saco de Mangaratiba — dando inicio, entdo, a sua construcéo.

Ao que tudo indica, 0 novo cemitério foi inaugurado no final do mesmo ano, ja que o
Bispo Pedro Maria de Lacerda transcreveu a seguinte passagem de um livro “estreito e
comprido ainda conservado apesar de desencadernado” que encontrou na Matriz de
Mangaratiba, rubricado pelo visitador Domingos Alves Machado: “O cemitério do Sacco foi
bento a 29 de novembro de 1855 e foi erigido a esfor¢os do juiz municipal e delegado de
policia®®®”.

O Bispo Pedro Lacerda também descreve brevemente sua ida ao cemitério publico,

localizado segundo este, a uma distancia de ¥ de léguas da igreja matriz,

De tarde pelas 5 horas, eu de murca e (soguete) acompanhado do R. Vigario,
padres Telles e Vianna e de homens e mulheres que chegaram a final ao
nimero de 200 pessoas segui a pé para o cemitério chamado da barra,
porque fica a barra de um pequeno rio, do lado do sacco, e distante da Villa
uns 20 e poucos minutos de caminho bom e facil. O cemitério por trés lados
esta cercado de um bom muro de pedra, mas o lado (fronteiro) ao da estrada
ndo tem muro mas sim um morro, mas pelos angulos ha aberturas e entra

2% RODRIGUES,op. cit.,1997, p. 62.
2% | dem.
7 Fundagdo Mério Peixoto. Livro 20 - Atas da Camara de Mangaratiba- 1848-1856. Mangaratiba. p. 69 verso.
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Idem. p. 83.
% L ACERDA, Pedro Maria de. Visita Episcopal. Arquivo da Cdria Metropolitana. Visitas Pastorais VP44,
1876.
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animais, que ndo séo detidos pelas insignificantes cercas de estacas a espago.
O cemitério est& a cargo da Camara Municipal®®.

Nesta passagem percebemos novamente em destaque a participacdo direta do poder
publico na geréncia do novo cemitério.

Acreditamos, portanto, ser este 0 novo cemitério publico de Mangaratiba, a tanto
aclamado pelos vereadores e pela populagdo, uma vez que o bispo destacou estar este a cargo
da Camara Municipal, bem como por sua distancia do centro urbano da Vila. Contudo, ainda
é dada aqui uma referéncia cristd ao cemitério, ja que, como vimos, o0 bispo e mais cerca de
200 pessoas fizeram questdo de visita-lo. Foi possivel perceber também que os velhos
problemas, como a entrada de animais no recinto, ainda permaneceram.

Todavia, 0 que destacamos € que o debate da criacdo dos cemitérios publicos e o fim
dos enterramentos em solo sagrado se mostraram bastante antecipados na freguesia de
Itacurucd quando comparada a outras localidades. A Camara Municipal de Juiz de Fora, por
exemplo, s6 passara a cogitar a construcdo de um cemitério ptblico a partir de 1855°°%. A lei
de secularizacdo dos cemitérios sé seria regulamentada em 1890, no periodo da republica.

Por mais que as discussdes das atas se atenham principalmente a Matriz da Vila de
Mangaratiba, tudo nos leva a crer, pelos dados aqui apresentados, que tais medidas foram
estendidas também as suas demais freguesias, nas quais estava incluida a freguesia de Santa
Anna de Itacuruca. Seria muita coincidéncia os enterramentos “ad sanctus” em Itacuruca
declinarem justamente no mesmo ano em que a Cémara Municipal aprova o fim dos
enterramentos no interior do templo da Matriz de Nossa Senhora da Guia de Mangaratiba.
Corroborando com isso esta o fato de também estarem registrados nas atas de Mangaratiba
alguns requerimentos de urgéncia para a construgdo de um novo cemitério para a Freguesia de
Itacuruca, datados do ano de 1853, alegando que o antigo cemitério ja ndo estaria atendendo
as necessidades dos seus fregueses.

A Freguesia litoranea de Santa Anna de Itacuruca que estava inclusa a Vila de Nossa
Senhora da Guia de Mangaratiba apresentou, portanto, um numero relativamente alto de
enterramentos no interior do templo nos oito primeiros anos do periodo por nds analisado,
deixando claro, portanto, estar inserida, pelo menos até meados da década de 30, na crenca do

beneficiamento do sepultamento no mais sagrado dos solos.
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Em contrapartida, mostrando-se em sintonia aos debates médicos higienistas que
ocorriam nos principais centros urbanos da provincia, viu a pratica dos enterramentos ad
sanctos serem definitivamente proibidos na Camara Municipal, em sintonia com o clérigos
locais, antes mesmo da primeira metade do século. Tal determinacdo foi devidamente
cumprida, embora os demais ritos catolicos que garantiam a tdo desejada boa morte, ainda
continuassem sendo praticado, mesmo que a maioria por pouco tempo, dentro de tal

Freguesia, como foi possivel observar nos topicos anteriores.

Graficos Representativos dos preceitos da “Boa Morte” Na Frequesia de Santa Anna de

Itacuruca:

Gréafico 6 — Frequéncia de sacramentos por periodos quinquenais* entre a
populacéo adulta (1828-1890)
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Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacurucé (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)
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Gréfico 7: Frequéncia do uso de mortalhas por periodos quinquenais* (1828-1890)
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Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de

Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)

Gréfico 8: Frequéncia de encomendacGes por periodos quinquenais* (1828-1890)
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Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacurucé (1828-1875) e Livro de Obitos de

Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)
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Gréfico 9: Frequéncia dos enterros no interior da igreja por periodos
quinguenais (1828-1890)
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Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacuruca (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacurucé (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)

Gréfico 10 — Comparagéo de frequéncia dos preceitos catolicos da “Boa Morte”

em numeros absolutos (1828-1890)
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Fonte: Curia de Itaguai. Livro de Obitos de Pessoas Livres de Itacurucé (1828-1875) e Livro de Obitos de
Pessoas Livres de Itacuruca (1875-1890).
*exceto o triénio (1828-1830)
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Conclusao

Ao longo deste trabalho foi possivel apreender que a Vila de Mangaratiba
acompanhou dentro das suas especificidades apresentadas, a l6gica econémica do século XIX.
Dedicou-se, em parte, a producdo e venda de produtos para exportacdo: o aclcar e o café,
utilizando para isso um consideravel contingente de médo de obra escrava. Paralelamente,
dedicava-se ao cultivo, principalmente os pequenos produtores, de géneros alimenticios
diversos para serem comercializados internamente e para o autoconsumo. Contudo, sua
posicdo geografica maritima privilegiada fez com que boa parte da sustentacdo econémica da
Vila girasse, neste periodo, em torno das atividades portuarias: parte consideravel do café
produzido no interior do estado, por exemplo, era enviada para a cidade do Rio de Janeiro
através dos seus portos.

Com isso, casas comerciais e armazéns de estoque de mercadorias tornaram-se cada
vez mais numerosos e lucrativos. Tais fatores trouxeram uma prosperidade a Vila na primeira
metade do século XIX, o que ocasionou por sua vez um aumento do nimero da populacdo
local e, logo, de fiéis das Igrejas da Vila e de sua Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, esta,
foco principal do nosso estudo.

Os portos da Vila de Mangaratiba também foram utilizados como local de
desembarque de milhares de escravos africanos adquiridos no comércio ilegal. Tal fato
facilitava o acesso de muito produtores locais, mesmo os mais humildes e sem grande espolio,
a tal m&o de obra.

Uma vez estancado o trafico, a Vila comecou a enfrentar grandes dificuldades de
manter o nivel de producdo local alcancado na primeira metade do século XIX. A grande
reducdo do movimento portuario, em muito consequéncia da construcdo da estrada de ferro D.
Pedro 11, ir4 agravar ainda mais a situagdo. Perde-se assim a principal base de sustentacdo
econdmica da Vila. Tal reordenacdo econémica serd sentida pelos diversos setores da
sociedade, inclusive pela Igreja, que vé muitos dos seus fiéis partirem para outras regides e
outros tantos impossibilitados financeiramente de cumprirem devidamente muitos de seus
preceitos tradicionais da “Boa Morte”. Portanto, conhecer melhor as especificidades
econdmicas e administrativas da Vila se fez essencial para apreender as relagcdes que se
estabeleceram naquela localidade, entre préaticas e possibilidades, no que concerne a Morte e

ao morrer, e suas transformacdes ao longo do tempo.
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Através da andlise quantitativa dos registros de Obitos, por sua vez, buscamos
conhecer de forma mais pormenorizada, e sob diversos angulos, o perfil econdémico e,
sobretudo, social da populacgéo livre que foi a 6bito na Freguesia de Santa Anna de Itacuruca,
entre o periodo de analise por nos privilegiado. Embora os registros de 6bitos sejam
considerados bastante representativos da populacdo em questdo, ja que o Censo de 1872
apontou como catolicos todos os habitantes da freguesia, ndo pudemos ignorar a ocorréncia de
muitos sub-registros na regido, assim também, como o fato de que alguns registros acabaram
por se perder com o tempo. Logo o presente estudo, apesar de todo nosso esforco, apresentou
sempre resultados, em grande medida, parciais.

Destarte, foi possivel constatar um equilibrio entre os sexos e um alto nimero de
legitimidade matrimonial, que refletiu, por sua vez, numa alta taxa de filhos legitimos na
regido. Através dos graficos foi possivel perceber também, as variacdes numéricas dos dbitos
e levantar algumas hipoteses sobre essas oscilagcdes. Percebemos também uma alta taxa de
mortalidade infantil, principalmente no primeiro ano de vida, que em muitos anos se sobrep0s
a morte de adultos - a grande parte desses inocentes mortos foram dedicados ritos funerarios
especificos.Por outro lado, um consideravel nimero para época, de individuos ultrapassaram
0s sessenta anos de idade.

Também em relacdo a idade mostramos que houve diferentes formas de notacao desta,
que variaram entre agrupamentos mais gerais como “anjinhos”, “inocentes” e “adultos” e
outros onde era apresentado somente a idade numeérica. Essas diferentes formas de notagédo
seriam reflexos das mudancas ocorridas na percepcdo das idades, que com o tempo, no nNosso
entender, passou a incorporar cada vez mais um saber estatistico.

Embora menos recorrentes, expusemos as causas da morte registradas nos assentos de
Obitos, as variacfes na anotacdo da cor e da idade, além do atestado de pobreza de alguns
moradores, sempre procurando contextualizar tais informacoes.

Alguns registros sugeriram que no estado de doencga, na eminéncia da morte alguns
individuos procuravam abrigo na casa dos seus familiares, visto por nés como forma de
estreitar lacos com aqueles que melhor Ihe poderiam dar assisténcia, sobretudo emocional e
religiosa no momento da morte. Tais dados vdo ao encontro dos estudos de Aries e
confirmado por Claudia Rodrigues, que destacou, a exemplo da pratica testamentaria, que no
momento em que foi diminuindo o poder da Igreja no gerenciamento da morte — devido ao
gradual e continuo processo de ressignificacdo dos ritos funerarios - esse papel passou a ser

cada vez mais, assumido pela familia do moribundo.
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Alguns poucos registros, porém exemplares, permitiram conhecer também um pouco
da pratica de enjeitamento de criangcas na Freguesia. Estas foram deixadas de uma forma
geral, em casas de particulares. Consideramos que muitos dos acolhedores destas criangas
provavelmente viam em tal gesto de caridade, a possibilidade de alcancarem a salvacéo
depois da morte. J& a tais criangas, uma vez falecidas, eram dados a maioria dos preceitos
fanebres destinados aos individuos inocentes, mostrando desta forma, que o enjeitamento lhes
teriam proporcionado ndo s6 uma possibilidade de lar, mas também de uma morte dentro dos
padrdes mais elaborados do ritual catdlico.

Dessa forma, procuramos oferecer mais alguns subsidios que nos permitisse conhecer
melhor, ainda que parcialmente os moradores da Freguesia de Santa Anna de Itacuruca, para
logo em seguida, melhor refletir sobre suas sensibilidades e devocdes religiosas presentes no
momento derradeiro.

No que concerne a tais sensibilidades, demonstramos, através de dados seriais e
exemplos individuais, que, a cosmovisdo catolica da boa morte propagada na colbnia e que
permaneceu durante boa parte do periodo imperial — como melhor abordamos na introducao -
também esteve presente em meio a populacdo de Itacurucd, pelo menos até um certo periodo
de nossa analise. Assim, constatamos que os fieis recorreram em certa medida as béncaos
alcancadas através dos ultimos sacramentos, foram enterrados em mortalhas especificas,
encomendados e enterrados em solo sagrados. Até mesmo entre as criancas de até sete anos
de idades, coube uma preocupacdo especial. Embora estas se encontrassem isentas dos
ultimos sacramentos, devido ao seu estado de inocéncia, percebemos uma preocupacdo da
Igreja em pelo menos se fazer batizar tais criangas, principalmente as que se encontravam em
risco iminente de morte, uma vez que o recebimento de tal sacramento era a Unica exigéncia
de salvacdo, segundo o dogma da Igreja, para essas criancas.

Porém, alguns preceitos foram praticados de forma mais coesa do que outros. Nada
menos que 92,4% dos individuos, por exemplo, foram encomendados depois de mortos. As
mortalhas também apresentaram indices bastante significativos. Em suas diversas versoes e
cores, envolveram 47,5% da populacdo que foi a 6bito no periodo; percentual este que sobe
para 78,2 % se consideramos apenas o periodo correspondente a primeira metade do século
XIX. Porém, ao contrario do que foi apontado nos estudos correspondentes aos grandes
centros urbanos, as mortalhas de santos foi aqui pouco usual, sendo portanto, as mortalhas de
diferentes cores , as mais frequentes na freguesia. Interpretamos tais dados como reflexo da

pouca expressividade das irmandades leigas na regido —, pelo menos ao que concerne aos ritos
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funerarios, e 0 acesso restrito a tais mortalhas nas areas rurais do Império, uma vez que estas
eram produzidas principalmente nos centros urbanos.

O século XIX, porém, € marcado por mudancas na forma de conceber e ritualizar a
morte. Assim apresentamos os debates, muito ligados as ideias médico-higienistas da época,
que fizeram com que ainda na década de 1830 os enterramentos no interior da Igreja fossem
proibidos pela Camara Municipal da Vila de Mangaratiba. Proibicdo essa prontamente
obedecida pelos padres, ja que, a partir de 1835 desapareceram por completo dos registros da
nossa freguesia os casos de enterramentos dentro do templo, apresentando apenas excecdes
para os fundadores de tal Freguesia e seu sacerdote.

Todavia, as asser¢des levantadas ao longo de toda a dissertagdo nos indicaram que tais
mudancas nas sensibilidades em torno da morte ocorrem de forma bastante gradual na regiao.
Embora fique evidenciado por um lado, a ascensdo de uma nova forma de vivenciar a morte,
marcada por declinios gradativos e muitas vezes definitivos dos preceitos do bem morrer
catolico, constatamos, por outro lado, que durante a segunda metade do século XIX, o medo
do inferno e do sofrimento eterno, e do purgatério e do seu sofrimento temporario, ainda era
uma realidade presente no intimo dos moradores de tal freguesia e demonstrado em suas

atitudes cotidianas como nos revelaram algumas passagens da visita pastoral.
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