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Resumo

Este trabalho propde o estudo de praticas religiosas de origem catolica no Reconcavo
da Guanabara, atual Baixada Fluminense, no século XVIII. Deu-se preferéncia a transcri¢do e
a anélise de documentos da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro, especificamente os Breves
apostolicos referentes a pedidos de oratorios privados e altares privilegiados. Desta forma, foi
possivel relacionar as informacdes dos breves apostélicos as informacGes retiradas das
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia (1707) e das Visitas Pastorais do
Monsenhor Pizarro (1794).

Houve a possibilidade, a partir da andlise bibliografica e documental, de demonstrar a
insercdo do Recéncavo da Guanabara, no século XVIII, no Império portugués, por meio das
tentativas em criar e manter praticas catolicas nas capelas da regido. Estas préaticas religiosas
resultariam na ocupacdo da regido pelo estimulo a devogdo, numa espécie de “geografia do
sagrado”. Como parte desta geografia, discute-se a relacdo entre santos e devotos vivenciada
no Recdncavo da Guanabara, sobretudo, pelo culto mariano, considerando que a maior parte
das capelas, assim como 0s ornamentos que a compunham seriam utilizados e mantidos em

nome da virgem Maria.
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1. INTRODUCAO

A partir do projeto de iniciacdo cientifica, Irmandades, capelas e rituais no Rio de
Janeiro do século XVIII*, houve a possibilidade de analisar algumas praticas religiosas, de
origem catolica, na regido do Recdncavo da Guanabara, atual Baixada Fluminense, sobretudo

a identificacdo de capelas na regido no mesmo periodo.

A primeira tentativa, no que tange ao assunto abordado, pretendeu reunir informacdes
relevantes que estabelecessem alguma correspondéncia entre o Bispo de Guadalupe® e a
existéncia da Capela de Nossa Senhora de Guadalupe, da Freguesia de Nossa Senhora da
Conceicdo, no orago de Marapicl. A regido do Recéncavo da Guanabara era dividida em
Freguesias, cada uma com uma igreja matriz e suas respectivas capelas. Geralmente as
Freguesias recebiam o0s nomes de suas igrejas matrizes, demonstrando a organizacao
geogréfica de origem catolica da regido. As capelas do Reconcavo da Guanabara do periodo
em questdo foram descritas nas visitas pastorais de Monsenhor Pizarro, em 1794, documento

escolhido como “ponto de partida” para esta pesquisa.

Embora ndo tenha sido possivel trabalhar a hip6tese da relacdo entre o Bispo de
Guadalupe e a Capela de Nossa Senhora de Guadalupe, por falta de fontes sobre o assunto, a
pesquisa possibilitou a reunido de documentos que permitiram uma analise geral da
importancia das capelas na regido. A partir desta proposta, observou-se a possibilidade de
estudar algumas das praticas religiosas de origem catélica, sobretudo os pedidos de orat6rios
privados e altares privilegiados, relacionados a estas capelas. Vale lembrar que, segundo
Gilberto Freyre (2006. p.271), a igreja que teria agido na formagdo “brasileira” ndo foi a
catedral, tampouco a igreja isolada, mas a capela de engenho adaptada as necessidades locais
e, portanto, ela seria uma das expressdes da colonizagdo. Este trabalho compromete-se a

estudar as praticas religiosas de origem catdlica nas capelas do Recéncavo da Guanabara no

! Este projeto foi orientado pela Professora Doutora Beatriz Catdo Cruz Santos, desenvolvido na Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ) e financiado pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio
de Janeiro (FAPERJ). Tinha como objetivo inicial analisar praticas religiosas, culturais e politicas de origem
catolica no Rio de Janeiro do século XVIII. Teve inicio em marco de 2008 e término em marco de 2010.

2 Segundo Beatriz Santos, D. Antonio de Guadalupe teria sido bispo do Rio de Janeiro entre 1725 e 1740. Suas
acOes teriam contribuido para a transformacdo das praticas religiosas no Rio de Janeiro. Por meio de seus
escritos pastorais, o Bispo de Guadalupe pretendia “reformar os costumes” da cidade e adjacéncias. SANTOS,
Beatriz Catdo Cruz. O Santo do Bispo. Topoi, v.7, n.13. 2006.

¥ ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Livro de Visitas Pastorais na Baixada Fluminense no ano de
1794. Prefeitura de Nil6polis, 2000.



século XVIII, considerando as diversas formas de vivenciar a religiosidade na América
Portuguesa e a relacdo entre santos e devotos na Col6nia, sobretudo por meio do culto a

virgem Maria.

Tendo em vista o pequeno numero de trabalhos académicos que se dedicam a analisar
a regido do Reconcavo da Guanabara, faz-se evidente a relevancia de pesquisas sobre a
regido, ressaltando sua importancia para a historiografia. Além disso, estudos sobre a regido
permitem seu entendimento como parte do Rio de Janeiro e, consequentemente, parte da
Ameérica Portuguesa, desta forma inserindo-a em determinadas no¢6es préprias da sociedade

colonial, neste caso, por exemplo, a relagdo entre santos e devotos.

Considerando alguns trabalhos como a dissertacdo de mestrado de Denise Demétrio
(2008) ja se pode notar a importancia econdmica do Reconcavo da Guanabara nos séculos

% Segundo a autora, o caminho do ouro em Minas

XVII e XVIII, gragas ao “caminho do ouro
Gerais teria inserido o Reconcavo da Guanabara nas rotas comerciais, jA que a regido se
encontrava geograficamente bem localizada e cercada por rios que facilitavam a circulacdo de
mercadorias entre Minas Gerais e Rio de Janeiro. Sendo assim, tendo em vista a presenca de
engenhos na regido e o crescimento demografico, decorrente do aumento de méao-de-obra,
pode-se considerar a necessidade em manter e construir templos cat6licos que seriam uma

espécie de referéncia religiosa para esta populacéo.

O projeto de iniciacdo cientifica, citado anteriormente, demonstrou a possibilidade de
aprofundar a pesquisa sobre a regido do Recdncavo da Guanabara no que diz respeito a
representacdo das praticas religiosas de origem catdlica. Foram utilizadas, para a elaboragédo
deste trabalho, referéncias bibliograficas sobre religiosidade colonial, as Visitas Pastorais do
Monsenhor Pizarro (1794), as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia® (1707),
bem como a andlise de outras documentacdes eclesiasticas. Desta forma, procurou-se analisar

como os rituais cristdos, desenvolvidos nos interiores das capelas ou fora deles, foram

* Segundo Guilherme Peres (2004) havia trés caminhos entre o Rio de Janeiro, através do Recdncavo da
Guanabara, e Minas Gerais: “o caminho novo do Pilar ou do Guaguassu ou ainda de Garcia Rodrigues Pais; o
caminho novo de Inhomirim ou caminho de Bernardo Soares de Proenga; o caminho do Mestre de Campo
Estevdo Pinto ou Caminho Novo do Tinguad. Guilherme Peres, Baixada Fluminense: os caminhos do ouro.
Duque de Caxias: Consorcio de Edicoes, 1996. Citado em: Tania Amaro. Rio de Janeiro: Desenvolvimento e
retrocesso. In: Revista Pilares da Histéria — maio/2004, p. 55

> Vigorou como um dos principais documentos da legislacdo eclesiastica da América Portuguesa durante o
periodo colonial. Pretendia adaptar as ordens do Concilio de Trento as condic¢des locais de religiosidade colonial
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adaptados ou ndo as condicBes sécio-culturais da localidade, considerando a relacdo entre
santos e devotos na América portuguesa, além de discutir por meio de quais agentes e vias a

devocdo a virgem Maria foi estimulada no Recéncavo da Guanabara.



2. RELIGIOSIDADE COLONIAL: UM BREVE DEBATE
BIBLIOGRAFICO

Para iniciar a reflexdo sobre religiosidade colonial, faz-se necessario retomar alguns
nomes da historiografia estabelecendo um didlogo com trabalhos de Antropologia e
Sociologia. Acredita-se que a andlise de producbes diversas contribui para o enriquecimento
da pesquisa devido as visOes e questionamentos diferenciados, sobretudo no que diz respeito a
religiosidade. Segundo, José D’assungdo Barros (2004. p.21), a “hiper-especializagdo” em
alguma érea da Histéria, a Historia econémica, por exemplo, pode limitar a visdo do
historiador, fazendo com que ele esqueca de que 0 mundo humano nédo pode ser separado em

social, politico ou mental.

Em se tratando de caracterizar a sociedade colonial, ndo se pode ignorar a obra de
Gilberto Freyre, Casa Grande & Senzala (2006), tornando-se necessario ressaltar a
importancia do autor para estudos sobre religido e religiosidade no Brasil. O autor foi um dos
pioneiros a utilizar fontes como diarios, cartas ¢ livros de receita, introduzindo fontes “nao
oficiais” ao oficio do historiador. Segundo o autor, 0 povo portugués teria sido marcado pela
indecisdo étnica e cultural entre a Europa e a Africa. Esta indecisdo resultaria no que foi
nomeado por ele como “equilibrio de antagonismos”, caracterizando o comportamento do
portugués como flexivel. (FREYRE, 2006. p.67) Esta caracterizacdo ndo poderia ser diferente
no que diz respeito a religido, considerando que esta teria recebido interpretacdes distintas,
embora tivesse como base principal o catolicismo. Em meio a estas interpretacGes variadas, a
funcdo dos proprios santos catdlicos foi reinterpretada pelos fiéis, ja que estas figuras divinas

eram incorporadas ao cotidiano da Casa Grande.

Analisando especificamente Casa Grande & Senzala, de Gilberto Freyre, o
antropologo Ricardo Benzaquen de Araudjo (2000) comprometeu-se a identificar as principais
ideias propostas pelo autor sobre a influéncia do cristianismo na formacdo colonial da
Ameérica Portuguesa. Neste contexto, € importante ressaltar a critica de Ricardo de Araujo
relacionada a concep¢do de “equilibrio de antagonismos” de Gilberto Freyre. Segundo
Ricardo de Araujo, deve-se observar a tentativa do autor em incluir o pecado como parte
integrante da experiéncia cristd, recebendo uma conotagdo natural e humana. Dentro da
perspectiva catolica, havia a necessidade de combater, por meio da Igreja e da fe, esses vicios

humanos, considerados como erros condenaveis (ARAUJO, 2000. p.72). Sendo assim, pode-
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se considerar dois tipos de catolicismo, segundo Gilberto Freyre: um catolicismo da festa, do
sexo e da guerra e um segundo, racional e ortodoxo. Esta concepcdo estaria diretamente
relacionada a grande admiracdo por parte do autor com relacdo aos franciscanos. Simpatia
esta que se deveu ao fato de Gilberto Freyre té-los considerado como um exemplo de
humildade, modelo da paixdo de Cristo e popularidade em contraposi¢cdo aos jesuitas, mais
preocupados em manter o catolicismo racional e o intelectualismo (ARAUJO, 2000. p.73). De
acordo com esta ldgica, o Brasil resultaria da unido entre essas paixdes e as influéncias do

catolicismo.

H& de se considerar o trabalho de Sérgio Buarque de Holanda (1983) ao analisar o
processo de formacdo da sociedade brasileira no que tange a caracterizacdo desta sociedade
sob duas perspectivas: a heranca rural e o homem cordial.® Para o autor, a persisténcia da
tradicdo no Brasil colonial demonstraria a presenca de uma heranca rural. Esta tradicéo,
sustentada por valores patriarcais, permitiria a manutencdo da escraviddo e, portanto, se
estabeleceria como um sinal de atraso a partir das concepgdes de homem moderno europeu
(HOLANDA, 1983. p.41-42). Neste contexto, pode-se entender a cordialidade brasileira,
também, como traco desta heranca rural. O homem cordial brasileiro seria capaz de
sociabilizar-se, transformando as relagfes ao redor em relagfes cada vez mais pessoais e
intimas. Sendo assim, a religido no Brasil poderia ser considerada menos rigida, em
comparacdo ao catolicismo europeu e teria sua representacdo em cultos mais terrenos,
adequados ao apego concreto da colonizacdo portuguesa. Este apego encontra-se implicito na
analise de Laura de Mello e Souza sobre a obra Visdo do Paraiso de Sérgio Buarque de
Holanda (2000). Para a autora, ao analisar as articulagcBes possiveis entre mito e historia, o
autor defenderia que os portugueses seriam “mentalmente afeitos a tradi¢do” e, portanto, ha
de se considerar a permanéncia de ideias préprias da Idade Média. Neste sentido, ao contrario
dos espanhois, que seriam caracterizados pela criatividade e imaginacdo, os portugueses
permaneceriam insensiveis a visdo edénica sobre a América. (HOLANDA, 2000. p. 545-546).
Este “quase realismo” dos portugueses teria sido transferido para a religido, caracterizando o
catolicismo na Ameérica Portuguesa, segundo Sérgio Buarque de Holanda, como uma
“religiosidade de superficie”(HOLANDA, 2000. p.111-112).

® HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. S&o Paulo: José Olympio, 1983. 162 ed. p.41-61;101-112.
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Segundo Robert Wegner (2006), considerando 0s jogos de oscilacdes de Sérgio
Buarque de Holanda, 0 homem cordial, ainda vinculado a heranca rural deveria caminhar para
a civilidade. Para isto, fazia-se necessaria uma mudanca na subjetividade e, portanto, na
personalidade dos individuos. Esta mudanca seria alcancada por meio da religido, a medida
que os individuos passassem a agir conforme os mandamentos do catolicismo europeu,
modificando 0 mundo ao mesmo tempo em que fossem modificados. (WEGNER, 2006.
p.335-364). Desta forma, pode-se considerar os esforcos em manter praticas catolicas
“ortodoxas” na Ameérica portuguesa. Este esforco pode ser interpretado como uma forma de
ordenar a sociedade dentro dos valores cristdos, incluindo a tentativa de manter a tradi¢do da
Igreja Romana e, portanto, certa identidade catélica, por meio dos signos e simbolos de suas

praticas religiosas.

Sobre a construcdo de simbolos, pode-se considerar a perspectiva de Bronislaw
Baczko (1985), que defendeu a ideia de que o imaginario social seria criado com a intencéao
de manter algum tipo de poder. Neste sentido, cada ordem deveria elaborar um conjunto de
representacdes que seriam capazes de legitimar o seu poder perante a sociedade. Estes
conjuntos de representacdes, inerentes a imaginacdo social, fabricariam também seus
guardides, detentores das técnicas de manejo e das representacdes e simbolos e, portanto,
denominados pelos autor como “guardides do sagrado”. Neste contexto, citando Marcel
Mauss, Bronislaw Baczko afirmou que as técnicas de manejo se confundiriam com a pratica
de ritos reprodutores de um fundo mitico e, portanto, seriam configuradas como técnicas

corporais.

A preocupacdo em manter préaticas catélicas de acordo com as normas ortodoxas,
estabelecidas no Concilio de Trento, ndo exclui as diversas interpretagdes dos fiéis no
cotidiano colonial. E importante ressaltar a coexisténcia entre as duas formas de culto, bem

como os dois tipos de catolicismo definidos por Gilberto Freyre anteriormente.



3. ARELACAO ENTRE SANTOS E DEVOTOS

Nos estudos referentes a religiosidade colonial pode-se perceber a diversidade nas
relagbes entre os santos e seus devotos no cotidiano da América Portuguesa. Para
compreender esta teia de relagcBes ha a necessidade de discutir algumas nog¢des no que diz
respeito a propria santidade. O modelo de perfeicéo crista, representado na figura dos santos,
ndo foi criado na Idade Moderna, tampouco na América Portuguesa, portanto ha de se
considerar o lugar dos santos no cristianismo medieval ocidental e as modificagdes que as
nogdes de santidade sofreram até o inicio da Idade Moderna para que se possa compreender as
transformagdes que resultaram na relagdo de “amor e 6dio” entre santos e devotos no século

XVIII.

3.1 AHERANCA MEDIEVAL

Segundo André Vauchez (1989. p.212), santo seria um homem através do qual se
estabeleceria um contato entre o céu e a Terra. Desta forma, o culto aos santos teria seu inicio
no culto dos martires no qual humanos teriam morrido ap6s seguirem o exemplo de Cristo
durante suas vidas. Considerando que a perfeicdo moral e espiritual ndo poderia ser
desenvolvida fora de uma linhagem ilustre, a no¢do mais corrente de santidade, entre os finais
do século V1 e VIII, deixava a margem toda forma de pobreza, dando preferéncia aos nobres,
sobretudo aos fundadores de igrejas e mosteiros.” A partir do final do século XI, a natureza da
santidade modificou-se gracas a no¢do de imitacdo da vida de Cristo. Pode-se considerar uma
necessidade de reforma espiritual da Igreja de modo a responder aos anseios dos fiéis que dela
faziam parte e daqueles que, de alguma forma, se desvincularam da Instituicdo em busca de
um maior acesso ao poder espiritual, por meio das heresias.® Pode-se considerar este momento
como decisivo para a interpretacdo da santidade, ja que, principalmente a partir dos séculos
X1l e XIII, houve uma mudanga significativa no ideal de santificagdo. O novo ideal, que
dividia espaco com a permanéncia das formas institucionais de monaquismo, prezava pela

necessidade de um empenho pessoal do individuo para que fosse possivel alcancar a

7Segundo André Vauchez, a crenca de que um santo sé poderia ser nobre teria sido partilhada pelas classes
dominantes e dominadas por fazer parte de uma convigcdo comum a Antiguidade tardia e ao paganismo
germanico. Desta forma, o autor caracterizou este momento da historia, no qual os santos possuiam alguma
ligagdo com o Poder, de “hagiocracia”. VAUCHEZ, André. O santo. in: LE GOFF, Jacques. O Homem
medieval. Lisboa: Editorial Presenca, 1989. p.215.

8 Sobre as heresias medievais ler RICHARDS, Jeffrey. Sexo, desvio e danacéo: As minorias na Idade Média.
Rio de Janeiro. Jorge Zahar. 1993. p.53/82.
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santidade. Esta conquista apenas seria possivel por meio da caridade que seria fortemente

representada pelas ordens mendicantes.

H& de se considerar a coexisténcia, durante todo o processo de legitimacdo da
santidade, entre formas populares de catolicismo e uma espécie de disciplina eclesiastica. Para
André Vauchez (1994) a nocdo de santidade teria se acentuado com o crescimento do
processo de canonizagdo. Este processo seria uma forma de restringir & maos do Papa o
“dominio do sagrado”, considerando que ele seria o Unico capaz de decidir aqueles que
mereceriam a santificacdo. A escolha de um santo passaria por todo um processo seletivo que
contava com a avaliacdo da curia, bem como a reunido de testemunhas que pudessem
confirmar as virtudes ¢ os milagres do “candidato”. Sendo assim, nesta época, haveria no
Ocidente duas espécies de santos: aqueles reconhecidos pelo Papa, ou seja, que poderiam ser
objeto do culto litdrgico e aqueles que faziam parte de um culto local (VAUCHEZ, André.
1994. p. 219).

Considerando o desenvolvimento da santidade como um processo, baseado na
imitacdo das acOes de Cristo, deve-se refletir sobre os posicionamentos da Igreja com relacéo
ao crescimento desta santidade local, fora de seu dominio institucional. Neste contexto, a
partir o século XIV, sobretudo no século XV, houve uma intensificacdo da “palavra” com a
intencdo de que o evangelho fosse cada vez mais introduzido na vida social. Os santos seriam
animados por um desejo de conversdo, conscientes de que deveriam assumir o papel de
intermediarios, entre Deus e os homens, capazes de amenizar o sofrimento dos mais

necessitados.

3.2 A RELACAO ENTRE SANTOS E DEVOTOS NA AMERICA
PORTUGUESA

No que tange ao papel desempenhado pelos santos durante a colonizagcdo ha de se
considerar os indicios de sua presenca nos nomes das cidades, capelas, além de registros
escritos, como os relatos de viagens ou sermdes, por exemplo. Segundo Beatriz Catédo Cruz
Santos (2009) pode-se notar, nos registros escritos, homenagens aos santos seja pela
“capacidade de mediar a relagdio com o divino, por seu poder taumatirgico e/ou por
constituirem modelos de vida”. (2009. p. 147). Desta forma, ha de se considerar a forte

devocéo catdlica por parte dos viajantes e conquistadores.
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A funcdo dos proprios santos catdlicos foi reinterpretada pelos fiéis, j& que estas
figuras divinas eram incorporadas ao cotidiano da coldnia. Utilizando as palavras de Gilberto
Freyre, 0s santos e 0s anjos s6 faltavam tornar-se carne e descer dos altares nos dias de festa
para se divertirem com o povo. (FREYRE, 2006. p.84). Nesta perspectiva, nota-se uma
relagdo intima entre os fiéis e os santos no culto familiar brasileiro, no sentido em que o culto

as suas figuras foi reinterpretado de acordo com os interesses dos fiéis.

Segundo Laura de Mello e Souza:

(...) o culto a Virgem, e, sobretudo, aos santos, € um componente da religiosidade
popular em que é mais nitida e perceptivel esta afetivizacdo. Num movimento
ambiguo — como é ambigua a religiosidade popular — afetivizagdo e detracdo se
aproximaram muitas vezes: 0 santo que se venera, que se adora, com quem se
trocam confidéncias é também aquele que, no contexto da economia religiosa do
toma-14-da-c4, pode-se atirar num canto, xingar, odiar em rompantes de c6lera ou de
insatisfac&o.’

A citacdo da autora representa a relacdo ambigua que se estabelecia entre santos e
devotos na América Portuguesa. A0 mesmo tempo em que 0S santos representavam um
modelo sagrado, hé de se considerar a relagdo de proximidade entre eles e seus devotos. Esta
proximidade seria representada pela acdo de castigar esses seres divinos no caso do nédo
atendimento aos pedidos dos fiéis ou recompensa-los quando concedessem a graca requerida.
Os santos ndo deixavam de ser os mediadores entre o divino e o terreno, mas juntamente a
este ideal previamente construido, estava a capacidade de adaptacdo dos cultos a realidade

colonial.

Segundo Ronaldo Vainfas e Juliana Beatriz de Souza (2002. p.34-37), a relagéo entre
santos e devotos poderia ser compreendida como uma espécie de “economia religiosa de
trocas”, estabelecida de acordo com as dificuldades da vida na Colonia. Este tipo de relagéo
sugere, mais uma vez, que ainda que os santos fizessem parte do universo sagrado, poderiam
ser humanizados de acordo com as interpretagdes dos fiéis. Esta coexisténcia entre o “sagrado
e o humano” seria uma caracteristica da religiosidade colonial. Neste contexto, considera-se
que:

Protetores de cidades, aliados em batalhas, guardides de conquistas portuguesas, 0s

santos se espalhavam por todo o mundo luso-brasileiro, invadindo, enfim, a vida
cotidiana nos detalhes mais intimos(...)os santos e santas estavam por toda a parte,

% SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: Feiticaria e Religiosidade Popular no Brasil
Colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986. p.115.
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nos oratorios, capelas, oragdes, promessas, imagens, no canto das casas, bilhetes e
até nos labios dos amantes em fogo.*

Os santos transformavam-se em modelos de devocdo, manifestados em préaticas
religiosas que possuiam como base o catolicismo, ou seja, as relacdes entre os devotos e seus
santos poderiam ser compreendidas como atos de fala e atos corporais executados pelos
devotos nas celebragdes religiosas. (MAUSS, 1974. p.211).

3.3 DEVOCAO E CULTO MARIANO

No que diz respeito a estimular a devo¢do, pode-se considerar a retomada do culto a
virgem Maria na Epoca Moderna. Sobretudo ap6s as reformas religiosas, Maria foi idealizada
pelos agentes historicos que estimavam a memoria de Cristo e seu culto poderia ser
considerado como um instrumento de fortalecimento do catolicismo por fazer de sua figura
parte fundamental dos ideais de familia e comunidade cristds. Neste contexto, pode-se
considerar a presenca de manifestagdes diversas da virgem Maria na arquitetura, liturgia e
masica como um modelo construido de perfei¢cdo divina, mas também humana, portanto

passivel de ser seguida.

Segundo Miri Rubin (2009. p.358-359), a partir das Reformas religiosas houve a
necessidade em reafirmar a importancia da figura de Maria para o cristianismo, como mae de
Jesus, imaculada, Unica e, portanto, diferente de qualquer outra. No caso da América
Portuguesa, a figura da virgem Maria seria utilizada pelos jesuitas para aproximar as mulheres
das normas catolicas. Maria se constituiria em um modelo de vida para as fiéis, associada aos

ideais de virgindade e humildade.

E possivel notar, mais uma vez, a continuidade de ideais proprios da ldade Média,
sobretudo no que diz respeito a busca por um modelo de cristdo perfeito. Ha de se considerar
que houve a necessidade do estimulo a uma devogéo de natureza feminina, ja que o modelo
masculino estava muito bem representado na figura de Cristo. Este modelo de vida,
representado por Maria, poderia também ser interpretado como uma forma de demonstrar a
“superioridade espiritual” daqueles que decidiam seguir 0s ensinamentos do catolicismo e,

portanto, buscavam a perfeicao crista.

10 VAINFAS, Ronaldo. SOUZA. Juliana Beatriz de. Brasil de Todos os Santos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2002. p.38-42.
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A representacdo de humildade na figura da virgem Maria permite a compreensdo de
sua grande aceitacdo na América Portuguesa, inclusive pelos escravos, ja que possibilitaria
sua associagao com os “oprimidos” (RUBIN, Miri, 2009. p.393-394). Pode-se relacionar esta
perspectiva a andlise de Juliana Beatriz de Souza e Ronaldo Vainfas (2002). Segundo 0s
autores, o culto a virgem Maria teria se transformado em um simbolo de fidelidade a Igreja
catolica. Na América, a devogdo a Maria atingiria grande popularidade, podendo ser notada
em préticas e rituais de origem catolica, feitos com o intuito de suplicar sua protecdo em meio
as dificuldades (SOUZA, VAINFAS, 2002. p.44-45). Estes rituais religiosos se constituiriam
em alternativas de comunicacdo do terreno com o celeste e sofreriam influéncias do meio em

que estavam inseridos.

Segundo Margareth Gongalves (2005. p.21), ao longo do século XVII, apds as
reformas religiosas, houve um aumento do ideal de virgindade, ampliando-se nas ordens a
vigilancia sobre as mulheres associadas a ideia de fraqueza e as tentacdes da carne. Pode-se

pensar na virgem Maria como um modelo espiritual de perfeico.

Para Juliana Beatriz de Souza e Ronaldo Vainfas (2002. p.43-44), no caso da América
Portuguesa, houve uma politica de desestimulo a fundacdo de conventos femininos, devido a
preocupacdo da Coroa em povoar sua Colonia com mulheres brancas. Esta medida permitiria
encorajar 0s colonos ao matrimonio e, consequentemente, ordenar as vidas desta populacéo de
acordo com o0s preceitos catolicos. Sendo assim, esta politica de povoamento, juntamente a
visdo de mulher da ldade Moderna, contribuiriam para estimular a devocdo a virgem Maria.
As mulheres deveriam assumir o papel de mée e esposas e a virgem Maria seria 0 melhor

exemplo a ser seguido.



4. ATIPOLOGIA DAS FONTES

Antes de iniciar as consideracdes sobre o processo de ocupacédo catolica da regido do
Recdncavo da Guanabara, deve-se chamar aten¢do, mesmo que brevemente, a tipologia das
fontes escolhidas para a elaboragdo deste trabalho. Além disso, 0s questionamentos que
surgiram durante a analise das informacg6es contidas nos documentos consultados devem ser
considerados. Como todo trabalho historiografico, procurou-se fazer uma investigacdo do
processo historico estudado considerando a época na qual esteve inserido, procurando ndo
ignorar as transformacdes que possam ter ocorrido durante o periodo estudado, além de

possiveis posicionamentos dos agentes historicos envolvidos no processo.

4.1 METODOLOGIA

A partir da escolha do objeto de pesquisa, 0s primeiros questionamentos do
historiador, geralmente, sdo: “que tipo de fontes analisar ¢ como trabalha-las?” Para aqueles
que se dedicam ao estudo do Recdncavo da Guanabara had outra pergunta corrente: “onde
encontrar as fontes?” E inegavel a dificuldade em reunir documentagio sobre a regido e
algumas vezes, o historiador se depara com documentos desorganizados, mal conservados ou
incompletos, sobretudo no que se refere a uma abordagem religiosa sobre a regido. Embora
existam dificuldades, os trabalhos anteriores, que ressaltam a importancia econémica da
regido’’, bem como este trabalho, que pretende inserir o Reconcavo da Guanabara no
processo de colonizacdo por intermédio da religido, demonstram a possibilidade em se
pesquisar a regido. As dificuldades precisaram ser contornadas para que fosse possivel
abordar um assunto tdo pouco explorado no meio académico e a andlise de fontes eclesiasticas
sobre 0 Recdncavo da Guanabara no século XVIII, demonstrou a riqueza de assuntos que

podem surgir das informagdes obtidas sobre a regiéo.

Para a elaboracdo desta pesquisa foram utilizados as referéncias bibliograficas sobre
religiosidade colonial, além da analise de trabalhos historiograficos desenvolvidos sobre a

regido do Recbncavo da Guanabara, documentacdo eclesiastica da curia metropolitana do Rio

! Sobre a importancia econdmica da regi&o, consultar: DEMETRIO, Denise Vieira. Familias escravas no
Recdncavo da Guanabara - séculos XVII e XVIII. 2008. (tese de mestrado) e BEZERRA, Nielson Rosa. Iguagu e
Estrela: a Baixada no meio do caminho. Revista do Instituto Historico e Geografico do Rio de Janeiro. Ano 13.
N° 13. 2005.
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de Janeiro, como os breves apostélicos™ referentes a pedidos de oratérios privados e altares

privilegiados, as visitas pastorais e as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia.

No que tange a interpretacdo dos breves apostolicos, que indicam o esforco em manter
praticas catolicas ortodoxas no Recdncavo da Guanabara, compreende-se a necessidade em
“problematizar” as fontes. Ha de se considerar que as fontes escritas analisadas, assim como
quaisquer outras, podem ter recebido diversas influéncias inerentes as relagdes politicas e
sociais do meio em que foram produzidas ou dos agentes inseridos neste meio. Em se tratando
de documentacdo eclesiastica € comum que ndo haja evidéncias de praticas heterodoxas que

possam ter ocorrido simultaneamente a devog&o catolica.

12 Segundo Sérgio Chahon, os breves apostélicos seriam uma via aberta aos interessados em tirar partido do uso
domeéstico dos altares. Ele era um breve de oratério privado, por meio do qual se franqueava a particulares a
permissdo para o referido uso. CHAHON, Sérgio. Os convidados para a ceia do Senhor: As Missas e a Vivéncia
Leiga do Catolicismo na Cidade do Rio de Janeiro e Arredores (1750-1820). Sdo Paulo. Editora da
Universidade de S&o Paulo, 2008.



5. A GEOGRAFIA DO SAGRADO NO RECONCAVO DA
GUANABARA

Segundo Michel de Certeau (1982. p.154-155), pode-se considerar, ainda no século

XVI, uma crenca integrativa baseada na ideia de um Deus Unico™. Esta ideia faria com que as

instituicOes cristas se tornassem a “legibilidade do mundo”, ou seja, a religido envolveria as

condutas sociais. A partir dos séculos XVII e XVIII rompe-se a unidade entre a “linguagem

cristd” e as “praticas relacionadas a uma ordem do mundo”. As préaticas sociais seriam as
responsaveis por elaborar as normas de conduta a partir deste momento, ou seja,

a doutrina de ontem se transforma num fato de ‘Crenga’; ¢ uma ‘convic¢do’ (quer

dizer uma opinido combinada com uma paix@0), ou uma ‘supersti¢do’, em suma, o

objeto de uma analise articulada por critérios autbnomos. (...) a ética (...) julga a

ideologia religiosa e seus efeitos. Desta evolugdo existem varios sinais: o primado

epistemoldgico da ética na reflexdo sobre a sociedade; a apreciacdo da religido

segundo ‘valores’ que ndo sdo mais 0s seus,(...) a retirada da religido para as préaticas
religiosas ou o seu alinhamento com as categorias impostas por uma sociedade; a

o X a 14
marginaliza¢do do culto com relag&o a lei civil ou moral.

Tendo em vista essas consideracdes, pode-se sugerir que a religido sofreu influéncias
das transformacBes que ocorreram no mundo, sobretudo no que diz respeito as novas
concepcdes do Estado Moderno. Segundo o autor, as crencas passariam, desta forma, a ser
usadas como objetos da ordem das préaticas sociais, formuladas pela ética. Nao se trata de
ignorar a base teorica da religido, mas relaciona-la as suas praticas. Sendo assim, ha de se
considerar uma necessidade de reforma por parte da Igreja para que fosse possivel adequar-se

as mudancas que lhes eram impostas pela realidade social.

Norbert Elias (2001. p.54) ao analisar a sociedade de Corte francesa, considerou a
etiqueta e o cerimonial como instrumentos de dominagéo e distribuicdo do poder na propria
sociedade francesa. Este conjunto de “codigos de conduta”, de costumes tradicionais
denominado por ele como habitus diferenciaria socialmente 0s membros da Corte dos demais
cidadéos, considerando que para a nobreza ndo haveria igualdade entre os homens. Pode-se
relacionar esta idéia a tentativa da Igreja catélica em manter sua ortodoxia, no sentido em que
manter 0 seu proprio habitus permitiria a manutencdo da sua identidade como instituicéo e,

portanto, sua tradi¢do. Sendo assim, para manter-se no poder, uma determinada posic¢ao social

> Sobre a nogéo de Deus na Idade Média, consultar LE GOFF, J. O Deus da Idade Média. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 2007.
1 CERTEAU, Michel de. A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982. p.154-155.
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necessitaria de estratégias de conduta cuidadosas, considerando a “margem de manobra” para
decisbes permitida por suas funcbes (ELIAS, 2001. p.48). Considerando a historia da Igreja
Catolica pode-se considerar sua necessidade de adaptacdo as mudancas sociais da época na
qual estava inserida, seja como tentativa de manutencao do poder perante a sociedade ou pelo

desejo de reformas institucionais defendidas por seus membros.

No caso do Recdncavo da Guanabara pode-se notar a tentativa em manter praticas
catélicas a partir do século XVIII com a elevagdo de capelas a “capelas curadas ou
paroquias”. Esta tentativa poderia estar relacionada a necessidade de manter sobre controle as
préticas sociais da regido e oferecer uma referéncia religiosa a populagdo que crescia
demasiadamente a partir da descoberta do ouro em Minas Gerais. E inegavel que os rituais
catélicos tenham sofrido alteracdes na realidade da América Portuguesa, principalmente pela
admissdo da escraviddo e por tragcos proprios da colonizacdo. Nas palavras de Sérgio Buarque
de Holanda (2000), como ja foi indicado neste trabalho, a religido no Brasil estaria mais para
uma “religiosidade de superficie” (HOLANDA, 1983. p.101-112). A religiosidade colonial,
de fato, se diferenciaria da ideia de catolicismo ortodoxo, mas vale ressaltar a inexisténcia do
cristianismo puro mesmo na Europa. A interpretacdo dos rituais catdlicos pelos fiéis, bem
como a preocupacao em seguir as normas das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia representariam a religiosidade colonial. Essas duas formas dialogavam entre si, mas

nao excluiam uma a outra.

A geografia do sagrado no Recéncavo da Guanabara seria representada pela ocupacao
da regido por templos catolicos e o constante zelo em ordena-los de acordo com as normas da
Igreja Catdlica. Todavia, devem ser consideradas as diversas relagfes e sentidos inerentes a

esta ocupacao que serdo indicados no decorrer deste trabalho.

5.1 AS CAPELAS DO RECONCAVO DA GUANABARA

H& de se considerar a afirmacdo de Gilberto Freyre (2006) de que a capela que teria
agido na formacéo brasileira foi a capela de engenho ao invés da catedral ou da igreja isolada.
Considerando os trabalhos historiograficos sobre religiosidade colonial, pode-se perceber que
as préticas catdlicas foram adaptadas a algumas condigdes locais das regides nas quais eram
desenvolvidas. N&o se deve perder de vista, portanto, que essas mesmas praticas, ainda que
pudessem sofrer influéncias de cultos de outra ordem, teriam como base principal o

catolicismo. Mesmo sofrendo adaptacfes ao meio, considerando as condigdes sociais e
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econdmicas da regido, deve-se considerar o cuidado em fiscalizar essas praticas nas capelas
da América Portuguesa. Este cuidado poderia estar relacionado ao receio de que as praticas
heterodoxas tomassem conta do cotidiano colonial e ao mesmo tempo poderia possibilitar
uma perda da identidade da Igreja catolica como instituicdo. Ainda que algumas capelas
fossem construidas nos interiores dos engenhos, seu reconhecimento oficial ndo se fazia sem
o0 cumprimento de uma série de exigéncias burocraticas determinadas pelas autoridades

eclesiasticas.

A partir da andlise das Visitas Pastorais do Monsenhor Pizarro (1794) pode-se
considerar que a maior parte das capelas da regido teria sido transferida de lugar a partir do
inicio do seculo XVIII, ja que, sendo erguidas no século XVII e com materiais pouco
resistentes, quase sempre sofriam os prejuizos do tempo. A exemplo desta consideracdo deve-
se observar as informacdes referentes a Igreja de Nossa Senhora da Piedade, da Freguesia de

Nossa Senhora da Piedade do Iguagu:

Né&o sendo fabricada de materiais durdveis a mesma 22 Igreja, porque as suas paredes
eram de pau a pique, foi de necessidade que o mesmo Povo tomasse a si a fatura de
novo Templo, a que deu principio, com a Capela Maior de pedra e cal, nos anos de
1764, e finalizou nos de 1.766; em cujo tempo mandou o R. Visitador Duarte, que se
mudasse para ela 0 SSmo. Sacramento. '

Pode-se relacionar essas informacdes as da Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo, da

Freguesia de Nossa Senhora da Concei¢do de Marapicu:

Pela danificagdo, em que talvez se achava a 12 Igreja, ou pelo outro da sua extenséo
foi mudada para o lugar, em que hoje existe, no ano de 1.715, a Expensas do Povo
dela, cooperando somente a Real Fazenda para a construgdo da Capela Maior.*®

Muitas vezes, resultantes das doagfes dos senhores de engenho da regido, as capelas
eram construidas, porém, acredita-se que a partir do crescimento populacional da regido
houve a necessidade de transferi-las para locais mais confortaveis ao recebimento de um
namero consideravel de “fiéis”. As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia foram
bem claras ao definir as normas para a construcao das capelas, conforme o fragmento que se

segue:

Ainda que € cousa muito pia, e louvavel edificarem-se (1) Capellas (...) se segue a
utilidade de haver nas grandes (...) lugares decentes, em que commodamente se
possa celebrar; como convém muito que se edifiquem com tal consideracdo, que,
erigindo-se para ser Casa de Oracdo(...) ordenamos, e mandamos, que querendo

1 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Livro de Visitas Pastorais na Baixada Fluminense no ano de
1794. Prefeitura de Nilopolis, 2000. FI. 92
' Ibidem. FI. 74v°
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algumas pessoas em nosso Arcebispado fundar Capella de novo, nos dem primeiro
conta por peticdo, e achando (3) N6s por vestoria e informacdo, que mandaremos
fazer, que o lugar é decente, e que se obrigdo a fazel-a de pedra, e cal.(...)*

O préprio Monsenhor Pizarro indicou um crescimento populacional durante trés anos

no que diz respeito & Freguesia de Santo Antonio de Jacutinga.™®

Neste contexto, uma simples capela, erguida pelo povo, poderia se tornar “capela
curada”, ou seja, ser reconhecida pelas autoridades eclesiasticas e, talvez, tornar-se paroquia
da regido. Entende-se por paréquia uma igreja matriz, na qual existe um paroco,“um meio
através do qual os moradores vizinhos se reuniam, recebiam os sacramentos e se religavam a
cidade, reino portugués e reino de Deus.” (SANTOS, 2003. p.139). As paroquias da regido do
Recbncavo da Guanabara passaram por essas etapas, a exemplo da igreja de Nossa Senhora da

Piedade, da Freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguagu:

Em uma simples Capela do Alferes José Dias de Araujo, feita pelo Povo, em terras
do mesmo Alferes, foi estabelecida a Cura, pelos anos de 1.699, sendo Diocesano o
IImo. Sr. D. José de Barros de Alarcdo, conforme consta pela tradicdo dos Antigos, e
fazendo as suas vezes / por ausente em Lisboa / o Dr. Jodo Pimenta de Carvalho, 2°
Dedo desta Sé, Governador do Bispado: mas pelo traslado, que se fez do Inventario
da mesma Capela, por ordem do R. Visitador Lourenco de Valadares Vieira em
1.727, sendo Capeldo o R. Francisco Barreto de Menezes e se acha no fim do 1°
Livro, que serviu nesta Igreja se faz mais certo, que fora levada a Cura pelo lImo. Sr.
D. Francisco de S. Jer6bnimo, sem se declarar com especificacdo o ano, e a Provisdo
competente, porque se criou a mesma Cura.

Como Curada subsistiu, até os anos de 1.746, ou 47, em que foi enobrecida, e
elevada a Paroquia pelo Exmo. Sr. D. Fr. Antonio do Desterro, em principio do seu
Governo: e em consequéncia, por consulta da Mesa de Consciéncia de
13/11/1.750.%*

Neste trecho € possivel ter ideia da complexidade inerente a definicdo de uma capela
curada. Considerando a quantidade de capelas oficiais da regido pode-se sugerir sua
importancia no contexto das relagdes sociais, ja que este reconhecimento ndo se fazia apenas
pela populacédo local, mas principalmente, pela autorizacdo dos agentes eclesiasticos. Tendo
em vista essas consideracGes nota-se uma espécie de educacdo religiosa que se estabelecia

como um dos componentes da colonizacéo.

Y Livro quarto das ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Titulo: XVII. Clausula 692.

'8 Segundo Monsenhor Pizarro a populagdo da Freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguassu teria crescido
consideravelmente tendo em vista que ““ contando no ano de 1.792 Fogos 333, e Almas capazes de Sacramentos
2.015; no ano de 93 Fogos 349 e Almas, no seu total 2.235; no ano de 1.794 foram os Fogos 343; Almas,
capazes de Sacramentos 2.340; Menores 597; fazendo o seu total de 2.937”. ARAUJO, José de Souza Azevedo
Pizarro e. Livro de Visitas Pastorais na Baixada Fluminense no ano de 1794. Prefeitura de Nil6polis, 2000. Fls
78a85v

¥ ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Livro de Visitas Pastorais na Baixada Fluminense no ano de
1794. Prefeitura de Nil6polis, 2000. FI. 92.
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Uma vez erguidas, as capelas necessitavam de fiscalizacdo sobre suas préaticas, bem

como ordenavam as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia:

(...) E mandamos ao nosso Provisor, e Visitadores facdo guardar o que nesta
Constituicdo se ordena, procedendo contra 0s culpados com as penas que parecerem
justas. E execucdo do que esta disposto pelo Sagrado Concilio Tridentino, que nem
—uma pessoa Eclesiastica, ou secular, de qualquer estado, ou condicdo que seja,
ponha ou consinta pér-se em Igreja, Ermida, Capella, ou Altar (...) Imagens alguma
(...) sem ser vista, e approvada por N6s, ou nosso Provisor.?

A educacdo religiosa ndo se definia apenas pela construgdo de templos catélicos nas
Freguesias, mas por estimular a devocao dos fiéis garantindo que os rituais desenvolvidos
dentro ou fora deles seguissem as normas do Concilio de Trento. A localizagdo dos altares, 0s
ornamentos, as imagens sagradas e a participacdo dos fieis formavam um conjunto de rituais
religiosos nos interiores das capelas que possibilitavam a comunicagdo entre Deus e os fiéis
por intermédio dos santos. No caso do Reconcavo da Guanabara pode-se considerar um

numero consideravel de capelas erguidas em nome da virgem Maria.

5.2 DEVOCAO MARIANA NO RECONCAVO DA GUANABARA

Conforme mencionado anteriormente, muitas construcdes, capelas e, inclusive,
cidades recebiam nomes de santos. No caso do Recbncavo da Guanabara nédo foi diferente,
mas e possivel notar uma “preferéncia” por Nossas Senhoras, ou seja, pelas diversas
invocacgdes da virgem Maria. Considerando os préprios nomes das Freguesias, por exemplo:
Freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguacu, Freguesia de Nossa Senhora do Pilar do
Iguacu e Freguesia de Nossa Senhora da Conceicdo de Marapicu, ja se pode ter idéia da
dimensdo que o culto mariano ganhava no Reconcavo da Guanabara. A excecdo da Freguesia
de Santo Antbnio de Jacutinga, todas as Freguesias pesquisadas neste trabalho receberam o

nome de suas Igrejas matrizes e, portanto, algumas invocacgdes da virgem Maria.

Tomando como exemplo a Freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Iguagu identifica-
se em seus arredores trés capelas filiais: de Nossa Senhora do Roséario; Nossa Senhora das
Neves e Santa Rita.! Ainda a Freguesia de Santo Antonio de Jacutinga possuia seis “capelas
filiais” em seus arredores que eram: a capela de Nossa Senhora do Rosario; da Senhora da

Conceicdo do Pantanal; de Nossa Senhora da Concei¢do do Engenho da Cachoeira; de Nossa

?° Livro quarto das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Titulo: XVII. Clausula 699.
! ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Livro de Visitas Pastorais na Baixada Fluminense no ano de
1794. Prefeitura de Nilopolis, 2000. Fls 92-96.
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Senhora da Madre de Deus; da Senhora do Livramento; de Nossa Senhora da Conceicdo de

Sarapuf.??

De acordo com o numero considerdvel de paroquias e capelas em nome da virgem
Maria, pode-se considerar a tentativa em manter a devocao mariana na regido do Recdncavo
da Guanabara. Juntamente aos ideais de caridade e humildade, j& estimulados pelo
cristianismo e representados pela paixdo de Cristo, somaram-se 0s ideais de castidade e
pureza da virgem Maria. Havia a necessidade de estimular um modelo cristdo feminino tao
perfeito quanto o modelo de Jesus Cristo e ainda agregar valores cristdos a organizacao

familiar da populacéo.

Segundo Miri Rubin (2009), a cultura cristd j& ofereceria modelos de bem e mal. A
arquitetura, a liturgia e a musica ofereceriam os caminhos para a vida familiar e comunitéria.
Neste contexto, Maria teria surgido como um conjunto perfeito que abarcaria em sua figura os
modelos de mée, esposa e consoladora. Na Europa, 0s responsaveis pelo estimulo a devogéo
mariana teriam sido os fransciscanos, que defenderiam a idéia de que Maria seria uma mulher
passivel de comparacdo as esposas e filhas da sociedade. O credo e os milagres que a
envolviam se transformaram em parte da cristianizacdo e da conquista da América. Neste
contexto, Maria teria sido adaptada as culturas de conversdo criando novas formas de
cristianismo (RUBIN, 2009).

A relacdo intima que se estabelecia entre os santos e os devotos pode ser vivenciada
também pelo culto mariano, que permitia a articulacdo entre o divino e 0 humano em apenas
uma representacdo, a da virgem Maria. No que diz respeito a América Portuguesa, pode-se
considerar que os missionarios, de fato, tiveram papel vital a expansao de cultos catolicos, a
exemplo do culto & Senhora do Rosério, no qual os escravos “rearticulavam suas crengas,
reinterpretando os rituais de devotamento ao rosario da Senhora.” (SOUZA, VAINFAS, 2002.
p.47). No caso do Recdncavo da Guanabara é possivel notar a forgca do estimulo a devocéo
mariana ao observar que a maioria das capelas que compuseram a regido no século XVIII
foram destinadas a Nossa Senhora, inclusive com capelas filiais em nome de Nossa Senhora

do Rosério.

22 ARAUJO, José de Souza Azevedo Pizarro e. Livro de Visitas Pastorais na Baixada Fluminense no ano de
1794. Prefeitura de Nil6polis, 2000. Fls. 78 a 85 ve.
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Ainda que a devocédo a virgem Maria funcionasse de acordo com a mesma légica da
relagdo entre santos e devotos, ha de se considerar uma espécie de “hierarquia divina”, na qual
Maria assumiria um lugar acima dos demais santos. Esta comparagdo pode ser observada nos
documentos analisados que mencionavam seu nome apos 0 home de Deus ou Cristo e antes
da mencdo aos santos. Um exemplo desta organizagdo pode ser encontrada no fragmento
retirado das Constitui¢gdes Primeiras do Arcebispado da Bahia:

E no que toca & preferencia dos lugares, que entre si devem ter nos Altares,
celarados, (5) que sempre as Imagens de Christo nosso Senhor deve proceder a
todas, e estar no melhor lugar; e logo as da Virgem nossa Senhora; e depois a de S.
Pedro Principe dos Apostolos: e que a do Patrdo, e Titular da Igreja terd o primeiro,e
melhor lugar, quando no mesmo Altar ndo estiverem Imagens de Christo (...) ou da
Virgem Nossa Senhora.?

Esta mesma ordem foi encontrada em boa parte dos breves apostélicos utilizados nesta

pesquisa e pode ser bem exemplificado com o fragmento que se segue:

concedemos que todas as vezes que qualquer Sacerdote Secular ou de qualquer
ordem, Congregacédo e Instituto Regular celebrar no dito Altar Missa de Defuntos
pela alma de qualquer fiel, que se tiver apartado deste mundo unida com Deus em
Caridade; a mesma alma consiga (...) da Igreja Indulgéncia por modo de sufragio a
fim de que seja livre das penas do Purgatdrio sufragando (...) os merecimentos do
mesmo Nosso Senhor Jesus Cristo da Bem aventurada Virgem Maria e de todos
0s Santos(...).** [grifos nossos]

A ordem divina estava completa com um conjunto que envolvia Deus, a virgem Maria
e 0s santos, que podem ser compreendidos como 0s “guardides do sagrado”, juntamente aos

membros eclesiasticos que possibilitavam a propagacdo dos seus cultos.

5.3 A SIMBOLOGIA DOS ORATORIOS

Alguns trabalhos como a tese de mestrado de Denise Demetrio® e o artigo de Nielson
Bezerra®® j4 apontaram a importancia econdmica do Recdncavo da Guanabara no século
XVIII. Neste trabalho, pretende-se fazer uso destas andlises politicas e econdmicas com o
intuito de estudar as mudangas trazidas pela moral cristd, mais precisamente, catélica. Para
isso, houve a necessidade de estudar os possiveis significados das praticas religiosas e

reconstruir as relacfes que se estabeleciam por meio delas.

2 Livro quarto das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Titulo: XVII. Clausula 699.

* BA 306 — altar privilegiado de N. Sra do Rosario. Freguesia de N. Sra. da Piedade de Iguacu 1796.

% DEMETRIO, Denise Vieira. Familias escravas no Recdncavo da Guanabara - séculos XVII e XVIII. 2008.
(tese de mestrado).

% BEZERRA, Nielson Rosa. Iguacu e Estrela: a Baixada no meio do caminho. Revista do Instituto Histdrico e
Geografico do Rio de Janeiro. Ano 13. N° 13. 2005.
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A andlise dos breves apostdlicos possibilitou acesso aos pedidos de oratérios privados
e altares privilegiados. Entende-se, neste trabalho, como oratorio privado os altares
domésticos, ou seja, uma espécie de “capela particular”. Os oratérios privados teriam sido
propagados com a colonizacdo da América Portuguesa e contribuiram para a proliferacéo de
imagens sagradas. As familias mais abastadas passaram a possuir seus proprios altares,
inspirados nos costumes da realeza, acreditando que a obtencdo desses oratorios poderia
permitir a comunicagéo com o sagrado®’. Ja os altares privilegiados seriam pedidos em favor
das almas dos defuntos. Mostravam-se de extrema importancia considerando que serviam de
espaco para a realizacdo da Santa Missa e, portanto, deveriam receber atencéo especial quanto
a sua fixagdo (CHAHON, 2008. p.415).

Durante a reunido e a analise das fontes observou-se um esforco para que praticas
catdlicas fossem mantidas no Recdncavo da Guanabara, sobretudo nas Freguesias de Nossa
Senhora do Pilar do Iguagu, Nossa Senhora da Piedade do Iguagu, Nossa Senhora da
Conceicdo de Marapicu e Santo Antonio de Jacutinga. Estas tentativas em manter préticas do
catolicismo podem ser notadas a partir da continua preocupacdo em responder as exigéncias

das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia.

Segundo Sergio Chahon(2008. p.30-31), o uso e o cuidado em manter altares de missa
atravessavam os espagos dos “edificios religiosos” para compor uma espécie de “geografia do
sagrado” espalhando-se pelas cidades e seus arredores. Para o autor, a reunido dos
participantes da missa poderia ocorrer nos interiores das igrejas, mas também fora deles, em
espacos sagrados preparados nas residéncias particulares dos fiéis. A devogdo dos fiéis
precisava ser estimulada, mas isso ndo significava que suas praticas pudessem ocorrer de
qualquer maneira ou em quaisquer lugares. Desta forma, havia a necessidade da bencao de
um vigario juntamente & aprovacdo do papado para que tais praticas se concretizassem. Mais
do que a compreensédo dos altares como espagos para a execucao da missa, deve-se considerar

0 seu significado para os fiéis.

Baseando-se nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, Sérgio Chahon

afirmou que os fiéis deveriam se acomodar e ficar todos com os rostos para o altar-mor.

*’Para maiores informacdes acessar: @) Oratério na Historia. Disponivel em:
<http://www.museudooratorio.com.br/port/colecao.asp>. Acesso em: 30 de setembro 2010.
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(CHAHON, 2008. p.30). Esta exigéncia possuia um significado para a comunidade catélica.

Segundo Sérgio Chahon o altar-mor seria:

altar principal do edificio, situado para os homens e mulheres espalhados pela nave
em posi¢cdo semelhante a da proa de uma embarcagdo. Uma embarcagdo que, na
continuidade da analogia entre nave e nau, possui um rumo certo: o Oriente, lugar de
nascimento do Filho de Deus, na direcdo do qual, segundo o missal romano entdo
observado, deveriam mirar tanto o celebrante como os assistentes durante a missa,

enquanto conservassem os olhos postos no altar-mor.?

N&o é possivel precisar se todos 0s espacos sagrados seguiam as orientagdes das
autoridades catolicas, todavia ndo se pode ignorar a constante preocupacdo dos membros
eclesiasticos em manter praticas religiosas ortodoxas. E inegavel que a percepcdo dos altares
como dominios do sagrado ndo se fez sozinha, tendo sido construida e mantida pelos

membros participantes das celebracdes religiosas.

A ideia dos altares como simbolos do sagrado precisava ser legitimada na realidade
cristd-catolica e, portanto, havia a necessidade de ergué-los em nome de seres também
sagrados, os santos. Apenas 0s santos poderiam mediar a comunicacdo entre o divino e o
humano e esta comunicacdo era feita, sobretudo, diante do altar, fosse ele dentro dos templos

religiosos ou adaptados ao culto familiar.

5.4 OS IMPETRANTES

Durante a analise dos breves apostélicos uma pergunta mostrou-se constante: quais
seriam 0s critérios para a obtencdo de um oratorio privado?. Em verdade: quais seriam 0s
agentes historicos “privilegiados” do Reconcavo da Guanabara que poderiam solicitar um
oratorio privado ou um altar privilegiado?. Esta reflex&o direcionou a discusséo para a analise
e a compreensao das relacdes de poder na regido, considerando que esses altares teriam sido
uma manifestacdo dessas relacdes, ainda que, segundo Sérgio Chahon (2008. p.34-35), todos
os individuos ou institui¢des reunidos “diante do altar” procurassem obter a graga divina da

mesma maneira.

?® CHAHON, Sérgio. Os convidados para a ceia do Senhor: As Missas e a Vivéncia Leiga do Catolicismo na
Cidade do Rio de Janeiro e Arredores (1750-1820). S&o Paulo. Editora da Universidade de S&o Paulo, 2008.
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Como critério de obtencdo de um altar privilegiado, pode-se considerar a nocéo de
“nobreza da terra” sugerida por Jodao Fragoso (2000) para o Recdncavo da Guanabara,
Segundo o autor, a Coroa, a partir da conquista de Ceuta, concedia postos administrativos ou
militares aos conquistadores (2000. p.69). Desta forma, no Rio de Janeiro, a economia de
plantations, tipica do século XVII, contribuiria para uma diferenciacdo das oportunidades
econbmicas dos coloniais. Portanto, detinham maiores poderes locais aqueles que
pertencessem “‘as melhores familias da terra” na falta de uma “nobreza de berg¢o”. Essa elite
senhorial e seus descendentes carregavam um sentimento de conquistadores que 0s
enquadrava numa posicdo econdmica e socialmente superior ao restante da populacdo. Ao
final do século XVIII, tornou-se comum, por meio do comércio, que alguns colonos se
transformassem em donos de engenho (FRAGOSO, 2000. p.82-103). De acordo com as
visitas pastorais de Monsenhor Pizarro, cada Freguesia do Recdncavo da Guanabara possuia
um numero consideravel de engenhos. A Freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga, por
exemplo, possuia sete engenhos, segundo Denise Demetrio (2000. p.66) a partir das

estatisticas entregues ao Marqués de Lavradio no final de século XVIII.

Portanto, cabe aqui relacionar a regidao a mesma nocao de Jodo Fragoso. Na analise de
alguns breves apostdlicos, pode-se observar que os pedidos de oratorio privado e altares
privilegiados, quase sempre, eram feitos em nome de fazendeiros, de determinada Freguesia,

para que fossem realizados em sua propria habitacédo:

Bendito Papa décimo quarto Veneravel Irmdo da Bencdo Apostolica (...) ja nos
fizeram expor o amado filho Christévdo Mendes Leitdo e a amada filha em Cristo
Paschoa Maciel da Costa, casados na Diocese do Rio de Janeiro que (...) vivem a
maneira e costume de nobres para sua espiritual consolacdo desejam muito poder
fazer, que o Sacro Santo Sacrificio da Missa se celebre nos Oratorios Privados das

Casas de sua habitag&o.?

No trecho transcrito acima, mostra-se evidente uma determinada nog&o de nobreza que
pode ser comparada a nogdo de Jodo Fragoso, tendo em vista que a regido do Recdncavo da
Guanabara j& se encontrava inserida na economia da América Portuguesa, bem como
demonstrou o trabalho de Denise Demetrio. Embora esta nogdo de nobreza também possa
estar relacionada a uma espécie de nobreza espiritual, demonstrada na énfase dada ao estado

civil dos impetrantes que viviam de acordo com o sacramento cristdo do matrimonio.

2 BA 146 - Oratério privado— Freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga. Solicitacdo de construcdo do oratério.
1756. FI. 03.
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Ao solicitar um altar privilegiado ou oratorio privado, o impetrante deveria passar por
uma investigacao que garantiria a natureza e a veracidade do seu pedido. O pedido fazia parte
de uma teia complexa que poderia envolver relacbes de poder diversas, a exemplo do poder
local dos solicitantes e o poder espiritual do Papa. De acordo com a documentacao analisada,
pode-se considerar que aqueles que solicitavam um oratério possuiam algum tipo de
influéncia na regido, tendo em vista que este pedido seria enviado ao Papa para a aprovacao.
Nota-se, portanto, uma articulacé@o entre o poder local e o poder espiritual da Igreja Catdlica.
Além disso, a solicitacdo e possivel aceitacdo deste pedido deveriam ser feitas baseadas em
depoimentos de testemunhas, também influentes, que pudessem garantir a veracidade das
informacdes dadas pelo impetrante como sera demonstrado nos trechos a seguir:

(...) Joaquim José da Rocha, vilvo natural de Portugal e provador na Freguesia da
Piedade do Iguacu, que vive da sua lavoura, testemunha jurada aos Santos
Evangelhos em que por sua méo direita e prometeu dizer verdade(...)Sendo
perguntado pelo conteido na peticdo do justificante disse que em razdo de conhecer

h& dezenove anos, sabe que o justificante (...) préprio que impetrou o Breve que

apresenta na Igreja de Nossa Senhora do Pillar do Iguagu.”

Antbnio Alves da silva Pinto, solteiro, natural do Bispado do Porto e morador nesta
cidade na sua direita que vive de ser caixeiro de Manoel Alves da Silva, testemunha
jurada aos Santos Evangelhos em que por sua mao direita, prometeu dizer
verdade(...) E sendo perguntado pelo contetido na peti¢do do justificante disse que
em razdo de o conhecer h& quatro anos sabe que é proprio que impetrou (...) que o

dito Breve é verdadeiro e ndo consta que na Igreja de Nossa Senhora do Rosério.

Jacinto Lobo Frazdo, solteiro natural desta cidade (...) que vive da sua Lavoura
testemunha jurada aos Santos Evangelhos em que por sua mdo direita prometeu
dizer verdade (...) sendo perguntado pelo conteido na peticdo dos justificante disse,
que em razdo de o conhecer (...) sabe que o prdprio que impetrou o Breve que
apresenta e que o dito Breve é verdadeiro, (...) e mais ndo disse e assinou, Eu

Estevéo José da Silva Coimbra Ajudante da Camera Eclesiastica.*

Nos dois primeiros fragmentos pode-se notar que ambas as testemunhas eram naturais
de Portugal e provavelmente partilhavam do mesmo sentimento de conquistadores defendido
por Jodo Fragoso. Além disso, exceto pelo segundo fragmento, as testemunhas viviam da sua

“lavoura”, ou seja, possuiam fazendas com escravos. Depois da obtencéo do breve apostolico,

%0 BA 306 — Altar privilegiado — Freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguassu. 1796.
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0s impetrantes acompanhavam uma relagdo de itens que mostravam como seriam dignos do
privilégio outorgado pelo documento, incluindo a confirmacdo de testemunhas que pudessem

demonstrar certa credibilidade dos solicitantes.

A articulacdo entre poder local e espiritual, mediada por um membro da camara
eclesiastica, demonstra um dos vieis de insercdo do Reconcavo da Guanabara no Império
Portugués. Ha de se considerar, com base nas Visitas Pastorais de Monsenhor Pizarro (1794),
que o crescimento demografico da regido desenvolveu-se simultaneamente a intensificacdo da

fiscalizacdo religiosa das préaticas catolicas executadas nos templos religiosos da regido.

A efetivacdo, no dia-a-dia, dessa sociabilidade religiosa mais abrangente, ensejada
pelo funcionamento dos altares das casas de campo e, principalmente, das casas-
grandes, via-se, entretanto limitada muitas vezes por clausulas que entdo se incluiam
entre as condicdes estipuladas pelas autoridades para 0 mesmo funcionamento.*

Analisando a vivéncia das missas no Rio de Janeiro e arredores, Sérgio Chahon (2008)
ja apontou o qudo selecionados eram os donos de altares domésticos. As missas, celebradas
nas residéncias dos fiéis ndo estavam disponiveis para “qualquer um”, como bem aponta o
autor e, portanto, a obtencdo de um altar doméstico seria pouco frequente por depender de
licencas requeridas por meio dos breves apostolicos que muitas vezes se dirigiam diretamente
a curia romana. Sendo assim, além da influéncia local dos impetrantes, havia a necessidade de
documentos comprobatérios, testemunhas, como foi apontado nos fragmentos transcritos
anteriormente, e principalmente da aprovacédo por parte das autoridades clericais. A no¢do de
nobreza, repetida inimeras vezes no contetido dos breves, separava os “privilegiados” dos
fiéis da “arraia-miGda e da gentalha de cor” (CHAHON, 2008. p.60-64). Portanto, ha de se
considerar que as praticas religiosas também contribuiriam para criar uma diferenciagéo social
entre os agentes histdricos, tendo em vista que possibilitavam o aumento do poder local dos

fazendeiros criando uma espécie de elite religiosa.

5.5 OS ORNAMENTOS E IMAGENS SAGRADOS

Outra preocupacdo corrente na documentacao analisada diz respeito a ornamentacao

das capelas do Recéncavo da Guanabara.

*' CHAHON, Sérgio. Os convidados para a ceia do Senhor: As Missas e a Vivéncia Leiga do Catolicismo na
Cidade do Rio de Janeiro e Arredores (1750-1820). S&o Paulo. Editora da Universidade de S&o Paulo,
2008.p.75.
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Com a andlise dos breves apostolicos pode-se observar, inlmeras vezes, a mengao ao
cuidado em ornar bem o0s oratorios e os altares de modo a honrar as figuras de Cristo e da
virgem Maria e, principalmente, respeitar os critérios exigidos pelas Constituicdes Primeiras
do Arcebispado da Bahia. Mais uma vez, nota-se a persisténcia em fiscalizar as condi¢des das
capelas, do Reconcavo da Guanabara, de modo a permitir que rituais religiosos como as
missas fossem celebrados de acordo com as normas catdlicas. Esta afirmacdo pode ser
confirmada com o trecho que se segue:

(...) mandei visitar a Capela de Nossa Senhora da Conceicdo (...) Padre Diogo da
Fonseca Varejdo Presbitero Secular e morador nesta Freguesia (...) por qual me

informou que esteja a dita Capela com decéncia e asseio suficiente para celebrar o
Santo Sacrificio da Missa com todos os preparatérios necessarios.*

Este cuidado em manter e fiscalizar as condi¢@es das capelas da regido corresponde as

exigéncias referidas nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia:

(...) para que nas Imagens Sagradas se evitem totalmente as supersticGes, abusos,
profanidades, e indecencias que ja houverem, e se podem introduzir, encarregamos
muito a nossos Visitadores, e mais Ministros, que com particular cuidado nas
Igrejas, Ermidas, Capellas e lugares pios de nosso Arcebispado que visitarem, facéo
exame, se nas Sagradas Imagens, assim pintadas, como de vulto, h4 algumas
indecencias, erros, e abusos contra a verdade dos mysterios Divinos. *

Os dois trechos retirados dos documentos demonstram que havia tentativas em manter
os critérios determinados por um dos mais importantes documentos da legislacdo eclesiastica
da época, ou seja, a regido do Reconcavo da Guanabara estava inclusa no Império portugués,
por meio da religido catolica. Além disso, mostra-se, com certa clareza, nas Constituicoes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, que a quantidade de ornamentos ndo era mais
importante, nas capelas, do que a condicdo a qual se apresentavam aos fiéis como descrito no
fragmento que se segue:

Posto que na quantidade dos ornamentos, e moveis que ha de haver em cada Igreja,
se ndo possa dar regra certa nestas Constitui¢des, por umas serem mais numerosas, e
terem freguezes mais ricos, e outras menos parochianos, € mais pobres; com tudo
bem se pdde, e deve dar em os haver necessariamente em cada uma dellas para o
Culto de Deos, celebracéo da Missa e Officios Divinos. Pelo que mandamos, que em

cada uma das Igrejas de nosso Arcebispado haja precisamente ornamentos, e moveis
para celebrar com decencia, e limpesa.**

%2 BA 158 — Capela de Nossa Senhora da Conceicdo - 1757. Freguesia de Santo Antonio de Jacutinga. folha 2.
%% Livro quarto das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Titulo: XVI1I. Clausula 705.
% |dem. Clausula 705
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Havia apenas a preocupacdo de que os ornamentos utilizados fossem bem pintados e
conservados a fim de ndo provocar o “riso dos fiéis”**. Os altares deixavam de ser apenas um
espaco para o sacrificio da Santa Missa, transformando-se em um local sagrado destinado a
estimular a devocdo daqueles que participavam dos rituais. Desta forma, os ornamentos, 0s
participantes e/ou os realizadores dos sacramentos cristdos contribuiam para a interpretacdo
destes espacos como sagrados. Para isto, ndo importava se o altar seria erguido dentro dos
templos catdlicos ou fora deles, desde que este espaco externo fosse preparado de acordo com
as exigéncias das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Em uma regido que
crescia demograficamente de acordo com a intensificacdo de seus engenhos e a sua
consequente inser¢cdo na economia colonial, como foi o caso do Reconcavo da Guanabara,
havia a necessidade de se criar referéncias de acordo com a religido oficial vigente, o
catolicismo. A devocao deveria ser estimulada para que houvesse uma ordem social de acordo
com os preceitos da Igreja cat6lica e 0s ornamentos se constituiam em instrumentos de

estimulo a esta devogé&o.

De acordo com Sérgio Chahon (2008) um altar deveria ser descrito a partir de suas
partes constituintes, portanto a sua arrumacdo também estaria carregada de significado
simbolico. A relacdo entre santos e devotos na realidade colonial necessitava de ferramentas
que permitissem sua sobrevivéncia. Neste contexto, os ornamentos e, principalmente, as
imagens sagradas faziam parte deste universo magico-religioso e contribuiam para o
reconhecimento do carater miraculoso®® dos santos, sobretudo, para relembra-los por meio da

concretizacao de suas imagens.

Esta intencdo de preencher os templos religiosos com imagens sagradas compde uma
das partes das exigéncias das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia que vem
sendo apontadas neste trabalho. O fragmento que se segue demonstra com clareza a
imposicdo da presenca de imagens sagradas nas igrejas, como parte dos rituais religiosos
desenvolvidos em seus interiores.

Manda o Sagrado Concilio Tridentino, (1) que nas Igrejas se ponhdo as Imagnes de
Christo Senhor nosso, de sua sagrada Cruz, da Virgem Maria Nossa Senhora, e dos

outros Santos, que estiverem Canonizados, ou Beatificados, e se pintem retabolos,
ou se ponhdo figuras dos mysterios, que obrou Christo nosso Senhor em nossa

% Livro quarto das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Titulo: XVII. Clausula 701.
% Sobre a construgdo do “miraculoso” cristdo, consultar: LE GOFF, Jacques. O Maravilhoso no Ocidente
Medieval. in:O Imaginario Medieval. Editorial estampa. 1994.
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Redempgdo, por quanto com ellas se confirma o povo fiel em os trazer & memoria
muitas vezes, e se lembrdo dos beneficios, e mercés, que de sua méo recebeo, e
continuamente recebe, e se incita tambem, vendo as Imagens dos Santos, e seus
milagres, a dar gracas a Deos nosso Senhor e aos imitar; e encarrega muito aos
Bispos a particular diligencia; e cuidado que nisto devem ter, e tambem em procurar,
que ndo haja nesta materia abusos, supersticdes, nem cousa alguma profana(...)*’

H& de se considerar, neste fragmento a permanéncia do ideal de reforgar a devogdo dos
fiéis por meio das imagens sagradas, devidamente ornadas e cuidadas. A imitacdo da vida das
figuras divinas era um objetivo comum aos devotos que deveria ser incentivado para que
fosse possivel alcangar o modelo de cristdo perfeito. Além disto, é possivel observar o esfor¢o
para que nao houvesse qualquer desrespeito com relacdo as imagens. Este desrespeito poderia
estar relacionado ao “fervor carnal ¢ obsceno” as imagens santas defendido por Gilberto
Freyre (2006). Pode-se considerar o receio das autoridades eclesiasticas de que a intimidade
entre santos e devotos se tornasse frequente e, portanto, fora de seu controle. Desta forma,
como bem aponta o documento, 0s bispos estariam encarregados de divulgar estas imagens
nas igrejas e caberia aos visitadores comprovar se a colocacdo destes simbolos estava de

acordo com as exigéncias do Concilio de Trento.

Além das imagens dos santos, havia um conjunto de outros simbolos que deveria ser
respeitado na confeccdo dos altares. Segundo as ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da
Bahia, para os altares e para a celebracdo da missa havia a necessidade, mesmo respeitando a
realidade econdmica da capela, dos seguintes ornamentos:

Cruzes, (1) frontaes, (2) toalhas, (3) cortinas, (4) pedra (5) de Ara, Sacras, (6) panos
(7) para as maos, estantes, (8) ou almofadas, casticaes, (9) alvas, (10) amictos,
corddes, manipulos, estolas, planetas, corporaes com guardas, e bolsas, Calices,
patenas, pallas, sanguinhos, panos, ou veds dos mesmos Calices, Missaes, galhetas,
caixas de hostias, e campainhas(...) tudo na quantidade, e qualidade ser& conforme a
possibilidade de cada uma das Igrejas, mas havera muito cuidado que tudo seja

limpo, (13) séo, e decente, e que se ndo celébre sendo em Calices ao menos de prata
(14) com patenas do mesmo.*

Como numa grande festa estava posta a ornamentacdo que deveria estar a altura dos

homenageados, neste caso Cristo, a virgem Maria e 0 santos, a0 mesmo tempo em que se

dedicavam a impressionar os convidados da celebragdo nos interiores das capelas.

%7 Livro quarto das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Titulo: XVII. Clausula 696.
% Livro quarto das Constituices Primeiras do Arcebispado da Bahia. Titulo: XVII. Clausula 707.



6. CONCLUSAO

Tendo em vista a pesquisa desenvolvida para a elaboracdo deste trabalho, pode-se
considerar a possibilidade em estudar a regido do Reconcavo da Guanabara no seculo XVIII.
Ainda que tenha sido uma tarefa ardua foi possivel inseri-la em nogdes j& consideradas para a

historia da América Portuguesa no mesmo periodo.

No que diz respeito a religiosidade colonial, ndo se deve perder de vista o debate
bibliografico que revela a multiplicidade inerente aos cultos na América portuguesa, sempre
chamando atencdo as adaptacdes sofridas pelo catolicismo europeu ao se deparar com a
realidade colonial. Embora seja inegavel considerar essas adaptaces, o trabalho desenvolvido
demonstrou a preocupacdo por parte das autoridades eclesiasticas e da nobreza local em criar
e manter praticas catolicas. Talvez este cuidado estivesse diretamente relacionado ao receio de
que as adaptacdes sofridas pelas praticas religiosas fugissem do controle na Colénia.
Relembrando André Vauchez (1994) era perigoso para a Igreja deixar que a santidade se
desenvolvesse fora de seus dominios. Pensando de acordo com esta consideragdo,
compreende-se a necessidade em criar simbolos sagrados legitimos, ou seja, reconhecidos

pela Igreja Catdlica e “divulga-los™ para os fiéis.

Neste sentido, considerando a relacdo entre santos e devotos pode-se observar que a vida
dos santos serviria como exemplo para os membros da cristandade, j& que essas criaturas
divinas seriam a representacao de cristdos perfeitos. Ainda que servissem como exemplo, 0s
fiéis tendiam a humanizar essas figuras no cotidiano da Col6nia, criando uma espécie de
relacdo intima entre santos e devotos. Esta relacdo intima tem seu melhor exemplo na
liberdade que os fiéis tomavam em castigar ou presentear 0s santos de acordo com a obtencao
ou ndo das gracas requeridas. Os santos seriam 0s mediadores entre Deus e os homens. No
Recdncavo da Guanabara pode-se observar este tipo de relagdo, sobretudo no culto & virgem
Maria. Maria seria mais um exemplo de humildade e castidade a ser seguido, mas desta vez
um modelo feminino representado pelas multiplas fungbes da sua figura: mae, esposa e
consoladora (RUBIN, 2009). O culto a virgem Maria foi encorajado pelos missionarios,
principalmente os fransciscanos. Ao lado de Cristo e acima dos santos estava a virgem Maria

como uma alternativa de amenizar as dificuldades da vida colonial. Neste sentido, é possivel
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compreender sua aceitacdo na América Portuguesa no momento em que se faz a associagdo de

sua figura com os oprimidos.

Por detrds do estimulo a devocéao, deve-se considerar que as praticas religiosas também
poderiam se constituir em critérios de diferenciacdo social. Esta ideia foi representada nos
critérios de nobreza para a obtencdo de oratérios privados e altares privilegiados no
Recdncavo da Guanabara. Por meio de Breves Apostolicos, as pessoas que se interessavam
em obter celebraces religiosas em suas casas deveriam responder a uma serie de pre-
requisitos. Apenas a elite colonial, pertencente as melhores familias da terra (FRAGOSO,
2000) poderia usufruir deste privilégio e ainda assim, deveria justificar seus pedidos e assumir
0 compromisso de responder as exigéncias das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da
Bahia para a obtencéo de altares religiosos.

As exigéncias que deveriam ser cumpridas na realizacdo de praticas religiosas eram
fiscalizadas pelos membros eclesiasticos visitadores. Esses agentes histdricos seriam 0s
responsaveis por tentar manter as normas catélicas na Coldnia. Havia um conjunto de
simbolos sagrados que se dedicavam a estimular a devocdo dos fiéis. Neste sentido, os
ornamentos, bem como as imagens sagradas contribuiriam para a divulgacdo dos preceitos
catélicos. A vida no Recbncavo da Guanabara deveria ser organizada de acordo com o
catolicismo, bem como o restante da América Portuguesa. Preencher os templos religiosos
com imagens sagradas permitiria que os fiéis ndo perdessem de vista os modelos de vida que
deveriam seguir para alcancar a perfeicdo cristd. Os ornamentos serviriam para complementar
esta organizacdo dos rituais religiosos, transformando-se em parte do conjunto de simbolos
destinados a impressionar os fiéis, convidados das celebracBes religiosas, e, sobretudo,

homenagear os donos da festa: Deus, a virgem Maria e 0s santos.

Ainda que se considere as capelas de engenho ndo se deve ignorar o conjunto de
exigéncias para a construcdo e a manutencdo das mesmas. Como templos catolicos elas
deveriam servir como referencial religioso para a populacéo, sobretudo para a populacéo do
Recbncavo da Guanabara, que crescia consideravelmente a partir da descoberta do ouro em
Minas Gerais a partir da intensificacdo dos engenhos na regido. Desta forma, os agentes
eclesiasticos, bem como a elite colonial contribuiriam para a inser¢do do Recdncavo da
Guanabara no Império portugués por meio da religido catélica como foi demonstrado neste

trabalho. E importante ressaltar que esta forca da relagdo intima entre santos e devotos
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vivenciada nas capelas, oficiais ou domesticas, influenciou a vivéncia religiosa de brasileiros
“catolicos” até hoje. Afinal, qual catélico nunca se viu recorrendo a ajuda dos santos nos

momentos de aperto?
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8. ANEXOS

BA 306

Breve de Altar Privilegiado

Altar de Nossa Senhora do Rosario

Local: Freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguassu.

Assunto: Breve Impetrado pelo Sr. Antonio José Moreira concedida em 19/11/1796.
p. 01

1796

Antonio Jose Moreira

Breve Apostolico de Altar Privilegiado

IImo ano de nascimento do Nosso Senhor Jesus Cristo de mil setecentos e noventa e seis anos
aos dezenove dias do més de novembro (...) ano nesta cidade do Rio de Janeiro em casa da
camera Eclesiastica sendo ai por parte de Antonio Jose Moreira, me foi apresentada uma
peticdo com despachos de sua Excellencia Reverendissima e do Muito Reverendo Conego
Doutoral Jose Rodriguez de Carvalho Provisor Interino, com um Breve Apostdlico e
Beneplacito Regio, para se continuarem os termos da sua execucdo e tudo aceitar exceto e 0
que adiante se segue de que foi este termo Eu Estevdo José da Silva Coimbra ajudante da

Camera Eclesiastica (...)
p.02
Remete ao Nosso R. Provisor a executar Rio de Janeiro de junho de 1796.
Exmo. llmo

Dr. Antonio Jose Moreira que me suplicou ao Ilmo Pe Pio 6 privilegio para o Altar de Nossa
Senhora do Rosario da Freguesia de Nossa Senhora da Piedade do Iguassu a favor das Almas

dos fiéis e como para se dar a sua execucao Ihe é necessario que V. Ex° admita.

A efeito (...) justifique a identidade da pessoa e verdade do breve.
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(...) ExX° Rm° queira dignar-se a aceitar o dito Breve e
mandar a sua execucao.
[Sinal gréfico]
p. 02 (verso)
Termo de apresentacao e aceitacao.

Aos dezenove dias do més de novembro de mil setecentos e noventa e seis anos nesta cidade
do Rio de Janeiro (...) do Muito Reverendissimo Conego Doutoral Provisor interino sendo ai
eu Ajudante da Camera Eclesiastica adiante nomeado (...) vindo e logo por parte de Antonio
José Moreira foi apresentado um Breve Apostdlico com Beneplacito e Regio para Altar
Privilegiado, aceito por sua Excelencia Reverendissima e por Despacho do mesmo Senhor
[corroido] do dito Muito Reverendo Ministro para o fazer dar a sua execugdo sendo lhe
apresentado logo se constitui juiz dele e mandou fazer este termo de aceitacdo que assinou Eu

Estevao José da Silva Coimbra Ajudante da Camera Eclesiastica. (...)
Joseph Rodrigues de Carvalho.
p. 03

A Rainha Nossa Senhora h& por bem acordar o seu Real Beneplacito ao Breve de Altar
Privilegiado posto que se possa executar Palacio de Gue (?) em 26 de dezembro de 1796.

Jose da Silva
Rio de Janeiro

(...) llmo Papa Pio 6° foi concedido Altar Privilegiado de Nossa Senhora do Rosario na
Paroquia de Nossa Senhora da Piedade do Iguassu, bispado do Rio de Janeiro para [corroido]

sua execucao.
(...) ao seu Real benepléacito

p.04
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Pio Papa 6° para Perpétua memoria = aplica vos com caridade paternal a salvacdo de todos
algumas vezes honramos os lugares sagrados com espirituais dadivas de Indulgéncias a fim de
que por meio de mais (...) almas dos fieis defuntos possam conseguir os sufragios dos
merecimentos de Nosso Senhor Jesus Cristo e seus Santos e ajudados (...) serem conduzidas
por Misericordia de Deus (...) para o Descanso Eterno portanto querendo mostrar com este
dom espiritual altar da Bem aventurada Virgem do Rosério dito na Paroquial Igreja de Nossa
Senhora da Piedade de Iguassu da cidade (...) Diocese do Rio de Janeiro no Brasil; (...)
também as Suplicas do amado filho Antonio José Moreira; confiados na Misericérdia de Deus
e na Autoridade dos Bem aventurados Apdstolos Pedro e Paulo concedemos que todas as
vezes que qualquer Sacerdote Secular ou de qualquer ordem, Congregacéo e Instituto Regular
celebrar no dito Altar Missa de Defuntos pela alma de qualquer fiel, que se tiver apartado
deste mundo unida com Deus em Caridade; a mesma alma consiga (...) da Igreja Indulgéncia
por modo de sufragio a fim de que seja livre das penas do Purgatério sufragando (...) os
merecimentos do mesmo Nosso Senhor Jesus Cristo da Bem aventurada Virgem Maria e de
todos os Santos Revogando em virtude desprezantes (...) qualquer Praca de altar Privilegiado
que se (...) concedido havendo de valer as presentes para sempre dado em Roma em Santa
Maria (Maior) debaixo do Anel do Pescador aos treze dias do més de novembro de mil
setecentos e noventa e cinco, ano vigésimo primeiro do nosso Pontificado = R. Cardeal

Brazechio de Honestis = lugar de selo.
P.05
Assentado

Aos vinte dois dias do més de novembro de mil setecentos e noventa e seis anos nesta cidade
do Rio de Janeiro empousadas do Muito Reverendo Conego Doutoral Provisor Interino sendo
(...) ajudante da Camera Eclesiastica adiante nomeado fui vindo para (...) os ditos das
testemunhas do = justificante Antonio Jose Moreira cujos nomes (...) idades naturalidades,
moradas e costumes (...) que adiante se segue fiz este termo eu Estevao José da Silva Coimbra
ajudante da Camera Eclesiastica (...) Joaquim José da Rocha, viavo natural de Portugal e
provador na Freguesia da Piedade do Iguagu, que vive da sua lavoura, testemunha jurada aos
Santos Evangelhos em que por sua mao direita e prometeu dizer verdade de cidade que disse

ser de trinta e oito aos ao costume nada.
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Sendo perguntado pelo contetdo na peticdo do justificante disse que em razdo de conhecer ha
dezenove anos, sabe que o justificante (...) proprio que impetrou o Breve que apresenta e que
na Igreja de Nossa Senhora do Pillar do Iguagu (...) Altar algum que seja Privilegiado; e = que
o dito Breve é verdadeiro, porquanto ele testemunha ter visto outros semelhantes e mais nao
disse e assinou com Muito Reverendo Ministro, Eu Estevéo José da Silva Coimbra Ajudante
da Camera Eclesiéstica (...)

Carvalho
p.06

Antbnio Alves da silva Pinto, solteiro, natural do Bispado do Porto e morador nesta cidade na
sua direita que vive de ser caixeiro de Manoel Alves da Silva, testemunha jurada aos Santos
Evangelhos em que por sua méo direita, prometeu dizer verdade (...) cidade que disse ser de

vinte anos e de costume nada (...)

E sendo perguntado pelo contetdo na peticdo do justificante disse que em razdo de o conhecer
ha quatro anos sabe que € proprio que impetrou (...) Breve que apresentou e que o dito Breve
é verdadeiro porte visto outros semelhantes e ndo consta que na Igreja de Nossa Senhora do
Rosario da dita Igreja (...) desse e assinou com (...) Muito Reverendo Ministro, Eu Estevéo

José da Silva Coimbra Ajudante da Camera Eclesiastica, (...)
Antonio Alves da Silva Pinto.

Jacinto Lobo Frazdo, solteiro natural desta cidade, morador na Freguesia de Maricé gque vive
da sua Lavoura testemunha jurada aos Santos Evangelhos em que por sua mao direita

prometeu dizer verdade de cidade que desse ser de trinta e trés anos e ao costume e nada.

E sendo perguntado pelo contetudo na peticdo dos justificante disse,que em razdo de conhecer
a seu (ammoz?) sabe que o préprio que impetrou o Breve que apresenta e que o dito Breve é
verdadeiro, porquanto tem visto outros semelhantes e (pertencido) muitas vezes a Igreja de
Nossa Senhora do Rosario, sem outro algum da mesma Igreja [corroido] Privilégio algum e
mais ndo disse assinou com Muito Reverendo Ministro, Eu Estevao José da Silva Coimbra

Ajudante da Camera Eclesiastica (...)

Carvalho.
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Jacinto Lobo Frazdo

()

Aos vinte e trés dias do més de novembro de mil setecentos e noventa e seis anos nesta cidade
do Rio de Janeiro em (casa ?) da Camera Eclesiastica fiz estes autos (?) (...) ao Muito
Reverendo Conego Doutoral Provisor interino de que fiz este termo, Eu Estevdo José da Silva

Coimbra Ajudante da Camera Eclesiastica (...)
[carta em latim]

Vistos estes (...) V. mostra-se, que as instancias de Impetrante Anténio José Moreira da
Freguesia de Nossa Senhora do Pillar do Iguacgu deste Bispado expediu o Iimo. Pe Pio 6° ora
(...) 0 Breve, pelo qual concede ao Altar de N. Sra. Do Rosario do Altar (...) o Indulto de Altar
privilegiado para que todos as vezes que qualquer sacerdote secular ou regular celebrar nesse

Missa de defuntos pela alma [corroido]

BA 146

BREVE APOSTOLICO DE ORATORIO PRIVADO

Christovdo Mendes Leitdo e sua mulher D. Paschoa Maciel da Costa
Santo Antonio de Jacutinga (Engenho)

p. 01

Anno do nascimento do nosso Senhor Jesus Cristo de mil setecentes e cinquenta e seis anos

aos vinte e sete dias do més de novembro da cidade do Rio de Janeiro na (...) Eclesisticas (...)
p.02

Diz Cristovdo Mendes leitdo e sua mulher D. Paschoa Maciel da Costa que eles alcancardo da
Sta. Fé e Apostolica (...) Breve (...) de celebrar missa no oratorio da casa de sua vivenda que
tem na Freguesia de Santo Antdnio de Jacutinga distrito desta cidade a qual sendo aceito por
V. Ex. (...) justifica dar as promessas neste alegadas (...) a graga por tempo de (...) que

fundardo em 28 de maio do presente ano, como tudo consta da (...) junta de cujo (...) tem



47

continuado com a mesma graca em virtude de sua provisdo que (...) pelo (...) comum da (...)
que junta oferece que durasse (...) publicacdo que (...) espera e como de presente (...) do (...)

Breve que junto oferece (...) justificadas as premissas neste alegadas.
[sinal gréafico]

Pav Ex2 Rm? (...) da v@ admitir ao (...) pelo tempo que (...)

com virtude desse (...) possa continuar (...) missa (...)

p. 02 (verso)

Aos vinte e sete dias do més de novembro de mil setecentos e cinquenta e seis anos na cidade
do Rio de Janeiro casas (?) da (...) onde santo (...) nomeado foi (...) ali por parte de Cristo (?)

apresentado o breve de (...) o que ao (...) por sua Excelencia (...)
Anténio (...)

p. 03

(...) de Breve de Oratdrio

Diz = Ao veneravel Irméo Bispo do Rio de Janeiro (...)

Bendito Papa décimo quarto Veneravel Irméo da Bengdo Apostdlica (...) ja nos fizeram expor
o amado filho Christovdo Mendes Leitdo e a amada filha em Cristo Paschoa Maciel da Costa,
casados na Diocese do Rio de Janeiro que (...) vivem a maneira e costume de nobres para sua
espiritual consolacdo desejam muito poder fazer, que o Sacro Santo Sacrificio da Missa se
celebre nos Oratérios Privados das Casas de sua habitacdo. Pelo que acompanhamos aos
mesmos Exponentes (?) com especiais favores e gragas e absolvendo as suas singulares
pessoas de quaisquer (...) Excomunhdo (..) pensdo e Interdicto e de outras quaisquer
sentencas e Censuras Eclesiasticas (...) ainda que (...) qualquer ou causa se com (...) de
qualquer sorte estdo ligadas (...) por absolutas de todas por ordem das presentes tdo somente
para (...) delas se consiga inclinados as sUplicas que (...) nome sobre este particular nos foram
humildemente feitas presentes cometemos (?) e mandamos sua (...) que constando-se das (...)
alegadas concedas a premissa (...) Apostolica (...) licenga aos mesmos exponentes (?) para que

esses e cada um deles em particular possa (...) que nos Oratdrios privados existentes nas casas
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de sua habitagéo na cidade do Bispado do Rio de Janeiro estando para efeito decentemente
edificados com muro e ornados ou que ainda (...) de fazer e ornar, sendo livres de todos os
usos domeésticos por ti primeiro visitados e aprovados e de tua licenca que durara (...) se
celebre cada dia (...) Missas contanto que alicerce (...) nas ditas casas ndo seja concedida a
outrem e que (...) por qualquer sacerdote secular (...)por ti aprovado ou regular com licenga de
seus superiores sem (...) tudo de quaisquer direitos paroquiais, exceptuando-se os dias festivos
da Pascoa da Ressurreicdo (...) e Natividade de Nosso Senhor Jesus Cristo e outras mais
solenes do ano, e isto (...) presenca de seus filhos consangiiineos e parentes por afinidade e
nada mais familias que habitam juntamente consigo na mesma casa enquanto aos Oratdrios do
campo (...) existem na Roga, que também sofrdo livre e licitamente fazer se celebre na
presenca de seus nobres (...) as Constituicdes e OrdenacBes Apostolicas e outros quaisquer
(...) Porém queremos que seus filhos e parentes (...) consanguinidade e afinidade referido téo
somente possam (...) Missa estando presentes 0S mesmos exponentes nunca porem possam
(...) celebrar e que os seus (...) que ndo (...) em obrigacGes no tempo da dita Missa e contudo
de (...) a esta de nenhuma (...) se julguem livres da obrigacdo de ouvir Missa na Igreja nos

dias festivos de Cristo. (...)
BA 158
Capela de Nossa Senhora da Conceigédo
Nome: Francisco Antunes Lima
Local: Jacutinga
Fazenda: Sarapui. Ano:1757
Francisco Antunes Lima
(...) celebrar na capela em 19 de dezembro de 1757.

(...) de Nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo de mil setecentos e cinqiienta e sete (...)
quinze de novembro deste ano nesta cidade do Rio de Janeiro (...) proposta de Francisco
Antunes Lima (...) Ex. a qual (...) aceitei (...) a que a diante se segue de que fiz este termo (...)

Marques Oficial Maior dada nessa (...)

p.2
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Diz Francisco Antunes Lima (morador) no bairro de Sarapui na Freguesia de Jacutinga que
fazendo requerimento junto a V.Ex.R™ (...) de dizer missa em sua capela (...) [corroido] sem
se dizer nessa missa (...) preparou e ornou dentro foi Ex.Rma servido (...) aprova [corroido] de
erecdo e escritura de (...) capela (...) encontra (...) na Camara (...) papais [corroido] podendo

satisfazer (...) de erec¢éo (...) da missa com licenca dos Exmos (...) Prelados(...)
[ilegivel]

Diferir-lhe (...) mais de agrado de D. ordenando-lhe por seu despeito e que mais ha de cumprir
para rezar e seguir a graga dita missa na referida capela de seu Engenho.

Por me achar impedido com moléstia ndo satisfiz pessoalmente ao despacho de sua Ex? Rma
assim mandei visitar a Capela de N. Sra.

p.2 verso

Da Conceicdo [corroido] a peti¢do (...) Padre Diogo da Fonseca Varejdo Presbitero Secular e
morador nesta Freguesia e assistente em minha propria pousada por qual me informou que
esteja a dita capela com decéncia e aceio suficiente para celebrar o Santo Sacrificio da Missa
com todos 0s preparatorios necessarios e nao (...) s6 0 gque me noticiou de seu aceio mas
outras muitas pessoas fidedignas das quais agrados a sua reedificacdo e a limpeza com o
melhor (...) do inventério inclusive que dela pertence, o qual vai escrito pelo mesmo Padre
que a visitou, e nela ja se celebrou ndo s6 uma vez mas muitas tanto pelo dono dela que foi o
padre Domingos Gomes (Torres), como por varios Sacerdotes Seculares e Regulares. Isto é o
que publicamente consta e informa por nosso D.Ex. Rma determinard o que for servido.
Freguesia de Santo Antonio de Jacutinga 26 de novembro de 1757. Vigario [sinal gréfico]

Siqueira.
p.3
Inventério do que pertence a Capela de N. Sra. Da Conceicdo do Engenho da Conceicéo

Um: Imagem da Sra. Concei¢do nossa de dois palmos com seu docil encarnado com dois

Santos dos lados. Santo Antdnio e Sao Francisco (...) dois palmos cada um.

Seis: Ramalhetes de malacaxeta novos com suas jarras



50

Seis: Castigais de estanho nossos e uma pedra de Ara
Dois: Frontdes. Um de damasco branco e encarnado e outro de verde em madeira
Um: célice e uma patena tudo de prata
Um: Missal com duas estantes e uma caixa de hostias
Trés: Sacras e um par de galletas, e uma campainha e um sino grande
Um: Lavatorio e um oratério com S. Cristo (...) na Sacristia
Trés: (...) com as quatro cores e trés corddes novos
Duas (...) de rendas finas e oito sanguinhos e seis purificadores
Trés corporaes finos, trés guardas com rendas e quatro (...) finos
Duas: (...) de lavatério na Sacristia
Uma lampada de latdo nova e um confessionario
(...)
Pe.Diogo Varejao
p.3

Diz Francisco (...) Lima na seu engenho ha pouco tempo comprou (...) Freguesia de Santo
Antbnio de Jacutinga nesta uma capela publica e separada das casas de vivenda sobre (...)
composta (...) a uma publica (...) cuja imagem(...) cada no altar [corroido] da capela aonde
celebrardo [ilegivel] os santos (...) de missa e (...) continuou depois por falta de [corroido]
tudo agora [ilegivel] e nela celebrar o santo sacrificio (...) de também €é conveniente (...)
continuada (...) padece e (...) sangue em pedido(..) missa (...) 0 povo daquela sua vizinhanca

os cravos (...) ficar distante da Freguesia (...) ficar sem missas em atencédo
p.3 verso
Se puder dizer missa nesta capela (...)

p.4.
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[corroido]

Nomeado apareceu presente Francisco Antunes Lima morador nesta Freguesia de Santo

Antobnio de Jacutinga (...)

p.5

Sendo (...) visita que fez nesta capela o Pe Diogo da Fonseca Varejéo (...) impedimento do
Paroco (...) atenda a informacédo desta no que respeita a estar junta a mesma capela e de ter ja
celebrado nela muitas vezes o santo sacrificio da missa que esta com termos de se facultar ao
(...) alianca que (...) visto invent[?] os ornamentos e 0 que tem necessarios para se poder nela
celebrar e vista também a (...) e ndo haver demolicdo nem mudanca (...) capela: fazendo termo
(...) do mesmo a que se obrigou para ser (...) para que toda a sua fazenda, além das terras
doadas possa a qualquer (...) e obrigacao de consertar, reparar a mesma capela, sempre
pavimentar (...) com asseio capacidade d nela se celebrar (...) todos o0s juramentos necessarios

imperpetuem: sem embargo do que Vossa (...) mandara a que mais justo parecer
O Pro.dor da Missa
Antbénio Corréa
p.5.
[corroido]

Fazendo o (...) Francisco Antunes Lima (...) que diz (...) da missa na capela de que se trata

sem prejuizo dos direitos paroquiais. Rio em 6 de dezembro de 1757



