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RESUMO

A presente monografia buscou compreender como € a relagdo entre 0os conhecimentos
presentes em um terreiro de umbanda, na zona oeste do Estado do Rio de Janeiro. Com
0 objetivo de entender como ocorre o aprendizado desses conhecimentos religiosos e
suas correlacBes com area de ciéncias bioldgicas, bem como as implicacdes que esses
conhecimentos exercem sobre a vida social dos médiuns daquele terreiro, este local foi
entendido como um espaco de educacdo ndo formal, onde ocorrem constantemente
processos de (re) significacdo por parte dos individuos que o frequentam. Sabendo que
0 conhecimento religioso faz parte da cultura de uma populagdo, que vai constituir o
que chamamos de saber popular, a metodologia aplicada foi a participagdo observante,
por meio da qual o pesquisador estuda o fenémeno inserido nele, somado ao uso de
entrevistas semiestruturadas com 6 médiuns do terreiro. O resultado da pesquisa foi a
dialogicidade dos conhecimentos religiosos com os de ordem cientifica, sem
hierarquizagdo ou exclusdo de um perante o outro, bem como a circularidade destes pelo

espaco religioso.

Palavras-chave: Ciéncia, Religido, Umbanda, Aprendizagem



ABSTRACT

The present monograph sought to understand the relationship between the knowledge
presented in an umbanda terreiro, in the western part of the State of Rio de Janeiro. In
order to understand how the learning of these religious knowledge and its correlations
with biological sciences, as well as the implications that this knowledge exert in the
social life of the mediums of that terreiro, this place was understood as a space of
nonformal education, where there are constant processes of (re) signification on the part
of the individuals who attend. Knowing that religious knowledge is part of the culture of
a population, which will constitute what we call popular knowledge, the applied
methodology was observant participation, where the researcher studies the phenomenon
inserted in it, added to the use of semi-structured interviews with 6 mediums of that
religious center. The result of the research was the dialogicity of religious knowledge
with those of a scientific nature, without hierarchization or exclusion of one before the

other, as well as the circularity of these by the religious space.

Key-words: Science; religion; Umbanda; Learning
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1. INTRODUCAO

I.1. O caminho a tematica de pesquisa

O presente trabalho se constitui de uma pesquisa no a@mbito da educacdo nao
formal, que objetiva analisar processos de constru¢do do conhecimento em um espaco
religioso, a saber um terreiro de Umbanda. Antes de contar sobre como cheguei a
temaética e aos objetivos da presente monografia, € importante entender a trajetoria que
me fez escolher esta area.

Minha familia possui pouca diversidade religiosa, sendo constituida unicamente
de espiritas e catolicos. Desde muito novo, cresci dentro de um centro espirita e
frequentei 0 mesmo até os dezoito anos de idade. Aprendi a moral e principios
espiritas’, que fazem parte da minha vida até os dias atuais.

Ao ingressar na graduacdo em Ciéncias Bioldgicas, tive contato com a
perspectiva cientifica de ver o mundo e suas explicacfes para os fendmenos naturais.
Ao contrério do que muitos acreditam, minha fé ndo se abalou, pois encaro a explicacao
religiosa e a cientifica como maneiras distintas de encarar a realidade, sem verdades
absolutas e sem autoexclusdao, bem como Fonseca ( in POZZER, PALHETA,
PIOVEZANA e HOLMES, 2015, p. 207) diz em seu texto, “Parto do pressuposto que
ciéncia e religido sdo conhecimentos diferentes, ndo excludentes, hierarquicamente
valorosos para a nossa construgdo da realidade.”

Ao longo da graduacao, tive contato com diversas areas da educagdo e sempre
me interessei em estudar os processos de ensino-aprendizagem. Como os alunos
aprendem? Como posso fazer para que assimilem os conhecimentos da minha area?
Como construir o conhecimento com os alunos? Estas foram algumas perguntas que me
fiz cada vez que tinha uma aula de disciplinas pedagdgicas.

Tomando como meta de minha formacdo estudar os processos de ensino-
aprendizagem, procurei professores e professoras que poderiam me auxiliar neste
processo. Nessa busca, comecei a participar de um grupo de pesquisa chamado de
Grupo de Estudos e Pesquisas em Ensino de Biologia (GEPENBIO), por meio do qual
tive contato com as discussdes relacionadas & Educacdo popular. O grupo, quando

ingressei, estudava o a perspectiva de religido como conhecimento popular, analisando

1 O espiritismo kardecista surgiu na Franca, em 1854, com Allan Kardec, um professor universitario que
defendia que ciéncia, filosofia e religido deveriam andar juntas, a favor de uma evolugdo espiritual. Seus
conceitos eram baseados no amor ao préximo e na caridade. (FERNANDES, 2008)



0s conhecimentos advindos da religiosidade. A partir disso, me deparei com um ramo
da pesquisa em educagdo em ciéncias que ndo tinha ideia que existia, a educagdo néo-
formal em espacos religiosos.

Filiei-me, entdo, a uma linha de pesquisa do grupo, denominada Ciéncia, religido
e educacdo: conexdes epistemoldgicas, por meio da qual me inseri em uma pesquisa
sobre a construcdo de conhecimentos em espacos religiosos. Passei a ter contato
empirico com a tematica, indo a campo e acompanhando a pesquisa cotidianamente em
um terreiro de Umbanda.

A Umbanda possui uma visdo de mundo muito similar a do espiritismo, porém,
como ndo havia tido um contato prévio muito grande com a religido, ndo sabia ao certo
quais eram suas caracteristicas e elementos. Este e outros motivos aumentaram ainda
mais a minha curiosidade para saber sobre a religido e a dinamica dentro dela,
considerando aspectos ritualisticos e a circularidade de conhecimentos. Além disso, me
interessava entender como o0s conhecimentos ali presentes dialogavam com o0s
conhecimentos escolares. A partir disso, deu-se inicio a pesquisa para a presente
monografia.

Com o objetivo principal de compreender e descrever o didlogo existente entre
os conhecimentos religiosos e os cientificos para os médiuns do terreiro, bem como a
circularidade de ambos?, o presente trabalho buscou explicitar como 0s conhecimentos
religiosos da Umbanda Esotérica® sdo aprendidos pelos médiuns atuantes de um terreiro
no bairro Campo Grande, na zona oeste da cidade do Rio de Janeiro. Além disso,
buscou-se identificar os conhecimentos biolGgicos existentes no meio umbandista
esoterico, como estes se correlacionam com o0s conhecimentos religiosos € como 0s

conhecimentos construidos no terreiro sdo incorporados na vida social dos médiuns.

Para embasarmos nossa discusséo, apresentaremos brevemente a Umbanda, seus
aspectos histéricos, teoldgicos e litdrgicos; os fundamentos conceituais e pedagogicos
da educacdo ndo-formal e uma breve discussdo epistemoldgica sobre a dialogicidade e

circularidade entre conhecimentos cientificos e populares.

2 0 objetivo geral dessa monografia est4 expresso na fala que compde o titulo da mesma, registrada
durante pesquisa de Iniciagdo Cientifica (PIBIC/CNPq 2017-2018), na qual entrevistamos os médiuns em
estado de transe. A fala foi dita pela entidade denominada Pai Benedito, que trabalha na linha dos Pretos-
velhos, como sera explicado adiante.

® A Umbanda como religido se expressa em diferentes formas, de acordo com aspectos lit(rgicos e
teologicos, recebendo assim diferentes denominagdes, dentre elas, a Umbanda Esotérica. S&o
encontradas, dentre outras denominac6es, a Umbanda Branca. Umbanda Popular, Umbanda Omoloc6.



1.2 Educacéo ndo formal: O terreiro como espago de aprendizagem e

desenvolvimento do conhecimento

A palavra Educacdo, em seu contexto mais amplo, engloba diferentes
perspectivas que vao além dos muros da escola. Durante muito tempo, as politicas
educacionais foram criadas com o objetivo de inser¢do do individuo no mercado de
trabalho, de modo a assegurar uma certa estabilidade social/econébmica e suprir as
demandas por méo de obra. Com a globalizacdo e avancos tecnoldgicos, 0s objetivos da
educacdo sofrem uma mudanca e as escolas séo levadas a intensificar o seu papel na
formacdo humana e social dos individuos, para além do lado profissional.

Gohn (s/d) explica essas mudancas que a educacdo sofreu com a nova era da
tecnologia e da informacdo. Com a insercao de um sistema de informacdo mais rapido e
dindmico no contexto social, a educagdo passa a buscar um novo objetivo. A
competitividade do século passado € substituida por um modo de pensar a longo prazo,
onde o individuo é preparado para a vida em grupo, em conjunto com as outras esferas
da sociedade. Este movimento da educacdo redefine a cultura e resgata valores antes
perdidos, como o de civilidade.

Em seu aspecto mais geral, a educacdo se refere a todos 0s processos de
aprendizagem no qual o individuo adquire os conhecimentos humanos acumulados
através dos tempos e a partir disso, € capacitado a pensar coletivamente, em prol de uma
sociedade, trabalhando conceitos de cidadania, sociabilidade e produzindo
conhecimento significativo para o mercado de trabalho. Partindo desta definicdo geral,
na area da pedagogia social, 0 campo da Educacéo é subdividido em 3 componentes por
meio dos quais estes processos de aprendizagem podem ocorrer, diferenciando-se por
algumas caracteristicas marcantes de cada um. S&o eles: A Educagdo Formal, a
Educagéo Informal e a Educagéo Néo Formal.

Para analisar o contexto no qual esta monografia esta inserida, € importante fazer
uma breve diferenciacdo dessas trés areas, de forma a definir seus campos de atuagéo e
objetivos. Gohn (2014) separa os componentes levando em consideragdo trés fatores
principais, o local onde eles sdo desenvolvidos e as maneiras no qual o conhecimento é
produzido e sua organizacdo metodoldgica. A autora define a educacdo formal como
aquela trabalhada nas escolas, espacos institucionalizados que possuem uma estrutura

formalizada e certificadora, no qual os conhecimentos ali adquiridos estdo orientados



por um curriculo prévio. E na educacio escolar que os conhecimentos cientificos séo
socializados. Nesta modalidade, as informacgdes adquiridas sdo pré-selecionadas com
base no julgamento de serem importantes para a inser¢do do individuo no mercado de
trabalho e para seu desenvolvimento critico. Ja a educacdo informal fica no ambito
social e ndo curricularizado, onde o individuo adquire o conhecimento na troca
espontanea de experiéncias que surge em um determinado momento. Este momento
pode ocorrer em qualquer local e de forma natural, ndo tendo um espagco fisico proprio.
Na educacdo informal, conceitos e ensinamentos sdo passados de maneira espontanea e
sem um embasamento tedrico.

A educacgédo ndo formal, por sua vez, oscila entre as duas categorias anteriores,
trazendo caracteristicas de ambas. O aprendizado na educacdo ndo formal se d& em
locais fora do contexto escolar, mas possui uma orientacdo para a producdo daquele
conhecimento, de modo a forma-lo humana, social e politicamente, capacitando-o a
pensar na sociedade como um todo. Os conhecimentos que sdo aprendidos nos espagos
ndo formais sdo selecionados de maneira a alcangar um objetivo, entretanto, ndo sao
fechados como aqueles da educacédo formal.

A cultura e os processos de significacdo dos conteldos sdo constantemente
acionados, permitindo a contextualizacdo daquele conhecimento com a realidade do
individuo. S8o nesses espacos que 0s conhecimentos humanos, tanto de origem popular,
quanto de origem cientifica, sdo constantemente confrontados e (re) estruturados pelo
individuo. Essa contextualizacdo e ressignificacdo, para Gohn, sdo importantes no
mundo atual, visto que com a globalizacdo e a tecnologia, as informacdes estdo cada vez
mais interligadas, o que exige do aluno uma subjetividade e capacidade critica cada vez
maior.

Ainda de acordo com Gohn (2014), é muito comum a visdo de educagdo ndo
formal como algo contrario a educacdo formal. Contudo, tal analise € errénea, ja que
ambas sdo partes de um todo. Ha autores que colocam educacdo ndo formal como
sinbnimo de informal, entretanto, € importante frisar a diferenca entre elas. A educagdo
informal ocorre de maneira espontanea na troca de experiéncias entre duas pessoas ou
dois grupos que estdo se relacionando. N&o existe entre elas uma intencionalidade em
construir um conhecimento, mas sim, a transmissdao de um conceito ou acdo que é
absorvido pelo outro sem uma reflexdo mais profunda.

J& na Ndo formal, essa intencionalidade existe e orienta 0 estudo com o objetivo

de construir novos conhecimentos significativos para o individuo e para seu grupo
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social. Na educacdo ndo formal, a aprendizagem segue ritos mais pedagogicos, ou seja,
toda informacéo passada tem um objetivo e este se relaciona com a vida do aluno ou do
grupo. O individuo é levado a refletir sobre o conceito dado, que pode ser de ambito
académico e cientifico, porém, ele contextualiza tal informacdo com seu cotidiano, de
maneira a ressignificar seus conhecimentos. Traz os seus conhecimentos prévios, que
normalmente sdo de origem popular, para que haja um dialogo entre eles, em uma
perspectiva de construgdo de um novo conhecimento ndo excludente. Essa reflexdo é
importante para o processo de ensino-aprendizagem nestes locais, visto que permite
uma ampliacdo de visdo de mundo e a ampliacdo do senso critico.

O conceito que aqui sera utilizado para definir educacdo nao formal é o mesmo
da autora Gohn, que diz que “E um processo sociopolitico, cultural e pedagdgico de
formacdo para a cidadania, entendendo o politico como a formacdo do individuo para
interagir com o outro em sociedade” (2014, p. 40). A formagdo humana, social e
politica do individuo, capacitando-o a viver em sociedade em prol de um coletivo é um
dos objetivos da Educacdo ndo formal, que acaba se diferenciando da educacéo escolar
nessa perspectiva. Enquanto o contexto escolar visa a aquisi¢do de conhecimento
cientifico e contetdos curricularizados, dando aporte tedrico para o individuo se inserir
na sociedade, a educacdo ndo formal busca uma conscientizacdo deste individuo
enguanto pessoa pertencente a uma sociedade.

Um dos objetivos pontuados por Gohn (2006) para a educacdo ndo formal esta
na conscientizacdo e reflexdo do ser humano com relacdo aos direitos e deveres que
possui perante a sociedade. Para ela, a tomada de consciéncia sobre o pertencimento a
um grupo faz com que a cooperatividade e visdo de coletivo sejam destacadas. Essa
consciéncia, de acordo com a autora, associada a educacdo escolar permite a formagéo
humana em seu aspecto mais amplo.

Enquanto as instituicbes de ensino com todas as suas normas e curriculos pré-
determinados, com contetdos importantes para a escolarizagdo, capacitam o cidadao a
se inserir no mercado de trabalho e contribuir economicamente para a sociedade , a
educacdo nao formal também permite o desenvolvimento de habilidades e capacidades
gue ajudam na escolha de profissbes, mas também capacita 0 mesmo ao convivio em
sociedade, de modo a articular os seus interesses em prol de um coletivo.

A metodologia desenvolvida nesses locais ndo formais € pouco esclarecida.
Contudo, Gohn (2014) explica que os processos de aprendizado estdo baseados na
participacdo coletiva nos assuntos e decisGes que afetam o grupo. Os individuos
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aprendem com a participacao e quanto mais participam, mais aprendem. A metodologia
participativa diz que a atuagdo dos membros nas tomadas de decisdes do local onde
estdo, gera uma atitude de cooperacéo, integracdo e comprometimento com as decisoes
(PATEMAN, 1992 in GOHN, 2014). Trazendo o aspecto pedagogico desta
metodologia, quanto mais o cidaddo participa e interage com as questdes da sociedade,
mais capacitado ele se torna para estar neste meio, tomando atitudes coletivas e se
inteirando com questdes politicas.

Associado a esta metodologia participativa, a fala é outro importante recurso
apontado pela autora na transmissao dos conhecimentos. As falas entre os membros dos
grupos expressa o conhecimento prévio dos mesmos carregados de significado, emoc¢éo
e contextos. Gohn (s/d) diz que um conhecimento mais aprofundado deste recurso
linguistico permite ao mediador no espaco ndo formal fazer a reelaboracdo dos
conceitos que surgem e, assim, produzir conhecimento.

Tomando como principio que o processo de formagdo humana ndo se limita a
contetidos institucionalizados e fechados, voltados somente aos dogmas e verdades
prontas da academia, e focando mais no aspecto pedagdgico da participacao coletiva, 0s
espacos nao formais se tornam ambientes que possibilitam a (re)construcdo de
conhecimentos.

Gohn (2014) diz que o conhecimento humano é gerado por um processo de
investigacdo da realidade e que este faz parte da historia da humanidade. Os primeiros
conhecimentos humanos na historia se devem a curiosidade humana e necessidade de
adaptacdo e sobrevivéncia. Por meio do método de experimentacdo, o ser humano foi
descobrindo coisas sobre 0 mundo ao seu redor e criando conceitos. Essa metodologia
de experimentacdo foi substituida pelo método cientifico com o desenvolvimento
tecnoldgico, fazendo com que o conhecimento tradicional fosse substituido e
desvalorizado. Entretanto, 0 conhecimento através da experiéncia, se manteve ativo na
sociedade como conhecimento popular e, muitas vezes, € o primeiro conhecimento
acionado por nos em situacdes de duvida. Como tal, a ruptura de paradigmas e
descoberta de novos conceitos é algo inerente da curiosidade humana e passa por
diversos processos de significacao.

Ao ter contato ou descobrir um conhecimento novo, o individuo passa por
rupturas de seus préprios paradigmas, que estdo diretamente vinculados a sua cultura e
conhecimentos prévios. Thompson (1982 in GOHN, 2014) nos atenta para o papel

significativo da cultura no processo de aprendizagem, bem como a reflexdo na
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reconstrucdo da propria cultura. Para o autor, o ser humano esta em constante processo
de ressignificacdo dos seus conceitos. Toda informacdo que é adquirida é diretamente
confrontada com as concepg¢des que carregamos que advém da nossa cultura e este
confronto torna possivel a construcdo ou desconstrucdo de dogmas. A cultura aqui
entendida é um processo em constante movimento, que incorpora e/ou muda conceitos e
nos dita formas de comportamento, moral, ética e principios, além de ser um conjunto
de conhecimentos humanos acumulados.

Sédo também nos espacos de educacdo nao formal, que esses conhecimentos
académicos e populares dialogam para a formacdo de um ser critico e reflexivo que se
preocupa com questdes coletivas. Nessa perspectiva, a educacdo ndo formal toma como
papel importante uma complementagdo do sistema institucionalizado escolar. Contudo,
¢ importante lembrar que esta ndo é a funcdo primordial da educacdo ndo formal. Ela
deve ser vista como um elemento que, em conjunto com a educacdo formal, seja
eficiente na capacitacdo humana para o convivio em sociedade. Devido a uma tradicéo
conteudista e outros fatores inerentes ao sistema de educagdo, a escola acaba
transmitindo um conhecimento engessado e sem contexto para o aluno, que ndo faz esse
didlogo com nenhum conhecimento prévio. J& nos espacos ndo formais, o processo de
constante ressignificacdo e busca por explicacdes que sanem as dividas do dia a dia, faz
com que novos saberes sejam produzidos e permite um processo de autoaprendizagem,
de acordo com Gohn (2014).

Para que novos conhecimentos sejam produzidos e assimilados, estes sdo
confrontados com conhecimentos prévios. Quando buscamos explicagdo para algo no
nosso dia a dia, sempre nos remetemos aos ensinamentos que sdo passados pelos
primeiros grupos sociais nos quais nos inserimos aos nascer, a familia e a religido. Por
este motivo, os conhecimentos populares, de ordem social que ndo possuem uma
comprovacdo cientifica considerada relevante, sdo as primeiras informacdes que
acionamos para sanar uma duvida. Nos processos de participacao coletiva, os individuos
acabam confrontando esses conhecimentos populares com os escolares e realizando a
autoaprendizagem, de modo a trazerem significado e correlacdo ao saber produzido por
esse confronto.

Tomando como base as caracteristicas de espaco ndo formal e aspectos
pedagdgicos no processo de aprendizagem e ressignificacdo dos conteddos expressos
por Gohn (2014), os conhecimentos prévios entendidos neste trabalho serdo de ordem

religiosa, pois este € um dos primeiros grupos sociais nos quais nos inserimos na vida, e

13



sdo os conhecimentos populares oriundos de uma cultura que sdo acionados para
explicar o mundo ao redor, sendo utilizados em casos de duvida. O espaco adotado
como ndo formal sera um terreiro de Umbanda, sendo a pesquisa conduzida com

adeptos da religido.

1.3. Origens da Umbanda: mito fundador

Um dos grandes impasses levantados no estudo da Umbanda é com relacdo a sua
origem. Muitos autores e estudiosos, umbandistas ou ndo, divergem neste assunto. Por
possuir influéncia de trés culturas diferentes, negra, indigena e portuguesa, a Umbanda
possui uma pluralidade enorme em seus cultos. A partir disso, subdivide-se em linhas
diferentes, com caracteristicas proprias que as identificam e em comum que as une
como Umbanda.

A origem da Umbanda €é dada entre os séculos XIX e XX, tempo marcado pela
abolicdo da escravatura, uma criagdo de uma sociedade urbana e de classes e inser¢édo
do negro na sociedade (FARIA ROHDE, 2009). Gragas a esse contexto historico-social,
os rituais dos cultos africanos, antes somente praticados as escondidas do colonizador
portugués, comeca a ganhar os olhares da classe média e, com isso, grande influéncia do
espiritismo Kardecista que ganhava popularidade na época.

A data mais aceita nos livros, artigos e textos sobre a anunciacdo da Umbanda é
15 de novembro de 1908, quando o Caboclo das Sete Encruzilhadas se manifesta pela
primeira vez em seu médium, Zélio Fernandino de Moraes, que foi levado & mesa
espirita por orientacdo de seu tio.

Zélio de Moraes, tempos antes de receber o Caboclo das Sete Encruzilhadas,
passava por problemas de salde, o qual a medicina da época ndo conseguia curar. Um
dia, Zélio recebeu uma mensagem de seus guias espirituais, de que seria curado no dia
seguinte e disse isso a seus familiares. Quando ja ndo havia mais a doenca, comegou a
ouvir vozes , gracas a isso, foi internado em um hospital psiquiatrico com a suspeita de
problemas psicologicos graves. Apos um tempo sem alteracfes em seu quadro, Seu tio,
psiquiatra, orientou sua familia a procurar um padre para um ritual de exorcismo, pois
acreditava que o problema de seu sobrinho ndo era de ordem natural, mas sim,
sobrenatural. O pai de Zélio de Moraes era leitor de obras espiritas e conhecedor da
religido espirita e por causa disso, resolve levar seu filho a uma sessdo espirita
(GIUMBELLLI, 2002).
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Ap0s o inicio da sessdo, muitos guias de ordens diferentes se manifestavam,
porém, os guias de origem indigena (caboclos) e africana (Preto-velhos) eram
impedidos de ficar, sendo considerados inferiores e atrasados. E a partir deste momento
que o Caboclo das Sete Encruzilhadas se manifesta, repreendendo a acéo dos dirigentes
da mesa espirita ao discriminar as entidades indigenas e africanas, impedindo-os de
trabalhar a mesa, e decretando que a partir do dia seguinte, as 18h, na casa do médium
Zélio de Moraes, um novo culto seria estabelecido com o nome de Umbanda. Em
seguida, o Caboclo das sete encruzilhadas ditou os principios basicos da nova religido e
como ela seria praticada, dentro da fé cristd e seguindo os preceitos do Amor e da
caridade (GIUMBELLLI, 2002).

No dia seguinte a sua manifestacdo, no horario anunciado, a frente da casa de
Zelio estava cheia de pessoas esperando a vinda do Caboclo das sete encruzilhadas.
Entre elas estavam religiosos de diversas crencas e curiosos que queriam ver de perto a
mediunidade de Zélio. Exatamente as 18h do dia 16 de novembro de 1908, o Caboclo
das sete encruzilhadas se manifestou e deu inicio a primeira sessdo de Umbanda no
Brasil, da forma como conhecemos atualmente. Além disso, fundou a primeira Tenda
Espirita Nossa Senhora da Piedade, que mais tarde, daria origem a outras 7 tendas
espiritas que praticariam a Umbanda (GIUMBELLLI, 2002).

1.4 Historia de uma Religido: As influéncias que culminaram na Umbanda

A data estimada para o surgimento da Umbanda é do final do século XX e inicio
do século XX, com o Caboclo das sete encruzilhadas. Porém, o culto umbandista
apresenta caracteristicas que mesclam atributos de outras culturas, revelando um
sincretismo existente na religido.

Para entender a dindmica do culto, é preciso voltar um pouco no tempo e
compreender como as dinamicas religiosas foram sendo praticadas ao longo da historia,
até chegar a fundacdo da umbanda. Considerando a maneira como o ritual é
materializado, podemos entender que a Umbanda sofre grande influéncia das trés
culturas que iniciaram a histéria do Brasil, a africana, a indigena e a portuguesa.

Desde a colonizacdo do Brasil, uma das formas de dominacédo utilizadas pelos
portugueses foi a destruicdo cultural do povo dominado e valorizacdo de sua prépria
cultura. Uma das formas de um povo se fortalecer e se unir é através de sua cultura, que

engloba religido, costumes, linguagem e outras -caracteristicas que fazem o
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reconhecimento daquele grupo, pois ao romper com estas caracteristicas, o0 processo de
dominacdo se torna mais facil.

Por intermédio desta estratégia, 0s portugueses impuseram a religido catdlica aos
indigenas que habitavam as novas terras invadidas. Obrigaram a absorcdo da cultura
dominante, sendo a catequizacdo o principal meio para tal. Dessa maneira, 0S povos
dominados eram incorporados a cultura portuguesa e perdiam totalmente o contato com
suas origens, possibilitando a escravizagdo dos mesmos.

N&o sé com indigenas, mas a tatica dominante também foi usada em povos de
origem africana, que chegaram ao Brasil através do trafico negreiro. Os negros trazidos
para serem mao de obra escrava nas minas de ouro no Brasil, em 1530, vinham de
diversas partes da Africa, principalmente de Angola, da Costa dos Escravos, do Congo,
da Costa do Ouro, do Sudéo e de Mogcambique (CARNEIRO, 1936 in CUMINO, 2010).
Ao serem transportados, 0s poucos que sobreviviam a viagem, tiveram seus lagcos
sociais cortados , gerando um sentimento de isolamento.

Cada um deles possuia uma cultura diferente, com dialetos diferentes, o que os
impossibilitava de se comunicarem e se identificarem como um povo. Como meio de se
unirem perante a dominacdo portuguesa e preservacdo da sua cultura, 0s negros
africanos aprenderam a lingua portuguesa para que houvesse uma comunicacao entre
eles, e comegaram a realizar seus cultos escondidos, dentro de suas celas ou nos
quilombos. Fora desses lugares, pronunciavam a fé crista, com o intuito de ndo serem
repreendidos, visto que sé era aceito que a fé catolica fosse professada publicamente.
Para louvar a seus deuses, chamados orixas, dissimulavam a figura dos mesmos e
correlacionavam com os santos catolicos, unindo o catolicismo e as religides de origens
africana pela primeira vez ( BASTIDE, 1971 in GOLDMAN, 2011).

A partir desse modo de resisténcia, é possivel ver que o ato do sincretismo, a
unido/mistura de dois pensamentos, dois elementos, € vista bem antes da anunciacéo da
umbanda pelo Caboclo das sete encruzilhadas. Visto isso, Diamantino Trindade afirma
“a umbanda vem da Africa para o Brasil, mas sua origem esta longe de ser o
continente negro.” (2009, p. 32).

Com o tempo e as modificagdes da sociedade brasileira, como o fim da
escraviddo e a constituicdo de uma sociedade de classes, os cultos realizados pelos
escravos foram tomando notoriedade pela classe média, gracas a popularidade que uma
nova religido vinda da Europa ganhava, o Espiritismo Kardecista. Por conta de

similaridades a respeito do entendimento acerca do “Outro Mundo”, chamado de
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Mundo Espiritual, e o uso também do transe na dindmica da religido, parte da classe

média passa a querer conhecer os cultos umbandistas (COSTA, 2013).

I.5.Institucionalizacdo da Nova Religido Umbanda

Ao ganhar espago nos grandes centros urbanos e adeptos da classe média, que
saiam do espiritismo por discordancia de atitudes relacionadas as entidades africanas e
indigenas, a umbanda comeca a ser disseminada pela sociedade, atingindo todas as
classes sociais e passa de um culto da periferia para ser praticado nos centros da cidade.
Esta acdo gerou por parte da igreja catlica um movimento de repressdo da nova
religido, primeiramente a correlacionando com algo maligno, obscuro, e em seguida,
associando a doengas psicologicas.

A partir do primeiro Congresso Nacional de Umbanda realizado em 1941,
estipulou-se a necessidade da criacdo de uma federacdo que administrasse e
representasse os interesses da religido perante o Estado, composta por membros da elite.
A partir disso, 0s terreiros comecaram a ter que seguir as diretrizes colocadas pelas
federagbes umbandistas, ocorrendo uma separacdo entre o trabalho burocratico, feito
pelas federagdes e os trabalhos religiosos, feitos pelos dirigentes dentro dos terreiros,
conforme explicitado por Costa (2013) e Oliveira (2007) mostrando o processo que
levou a umbanda a ser validada como religido. De acordo com esses autores, a umbanda
sofreu grande repressdo da igreja e do Estado, sendo os terreiros nos quais o culto era
realizado, fechados ou impossibilitados de funcionar. Isso fez com que os praticantes da
religido, voltassem a realizar os cultos de forma secreta, longe dos olhos dos 6rgéos
opressores. Contudo, com cada vez mais representantes intelectuais da classe média se
tornando adeptos da religido e com a participacdo deles no governo assumindo cargos
politicos, na Era Vargas, a umbanda comeca a ganhar protecdo do Estado, retomando as
atividades dos terreiros.

No Estado Novo, uma elite intelectualizada passa a buscar a legitimagdo da
umbanda como religido. Para isso, Oliveira (2007, p.116) citando Renato Ortiz, explica
que “o processo de legitimag¢do somente seria possivel se existissem protagonistas
religiosos e condi¢des socioecondmicas que permitissem a atuacao destes no ambiente
social”. Em outras palavras, a Umbanda sé seria elevada ao status de religido, quando
seus lideres religiosos explicassem a dinamica umbandista e, para isso, era preciso

seguir os valores da classe dominante.
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Nessa busca, 0s representantes intelectuais se utilizaram do discurso cientifico
para explicar os fendmenos medilnicos dos cultos umbandistas. Por terem tido contato
primeiro com o espiritismo kardecista, que valoriza o discurso cientifico na explicacdo
dos aspectos sobrenaturais, os intelectuais umbandistas utilizaram deste suporte para
justificar seus cultos e se aproximar de uma sociedade que acreditava cada vez mais na
ciéncia. Como consequéncia disto, os rituais se afastavam de aspectos magisticos, em
que antes se baseavam, para terem uma perspectiva mais logica e racional.
Corroborando com esta perspectiva, Mario Teixeira de S& ( in OLIVEIRA, 2007), por
seu turno, sublinha que o recurso do “discurso cientifico” a0 mesmo tempo em que

legitimava as praticas umbandistas negava espaco para outros saberes religiosos.

1.6 Umbanda Esotérica: Perspectiva de Matta e Silva

Como ja explicado acima, a umbanda é uma religido com uma pluralidade de
vertentes. A dimens&o que ira ser trabalhada nesta monografia é a Umbanda esotérica na
visdo de Matta e Silva.

Woodrow Wilson da Matta e Silva, mais conhecido como Matta e Silva, foi um
escritor e jornalista muito famoso pelas suas obras que explicavam a sua perspectiva de
Umbanda, denominada por ele de esotérica, sendo um dos maiores e mais seguidos
autores da religido. Nordestino, nascido em Pernambuco em 28 de Julho de 1917
(faleceu em 1988), veio para o Rio de Janeiro trazido pela sua tia para morar no centro
do Rio, com o intuito de auxiliar com sua mediunidade precoce. Fundador da Tenda de
Umbanda Oriental, em Itacuruca, distrito de Mangaratiba, foi escritor de obras
religiosas que decodificaram a perspectiva de Umbanda que praticava. (OLIVEIRA,
2017).

Durante a sua vida, Matta e Silva escreveu 9 livros acerca da Umbanda que
praticava, explicando aspectos da religido e codificando caracteristicas e principios do
que veio a chamar de Umbanda Esotérica. Ao longo dos anos, teve contato com diversas
leituras e areas do conhecimento que o ajudaram a compor 0 pensamento que praticava.
Para aléem de textos académicos, leituras sobre o ocultismo, teorias teoséficas e
esotéricas a respeito da origem da humanidade e das religides foram importantes para a
formulacdo da linha que anunciava ( OLIVEIRA, 2017).

Associado a pesquisa na literatura realizada por ele, utilizou sua mediunidade e
experiéncias de vida para escrever os livros e para compor 0s principios de seu Vviés

religioso, realizando a chamada “Circularidade Cultural”. Ou seja, “Isto é, Matta e Silva
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apropria-se das leituras que realizou ao longo da vida e as articula de acordo com as
proprias conveniéncias, a fim de justificar a ordem do mundo na qual a origem da
umbanda adquire sentido.” (OLIVEIRA, 2017).

Matta e Silva ndo reconhece as raizes africanas da religido, relatando ter sido no
oriente a origem da Umbanda. Buscou na linguagem o0 argumento necessario para
provar isto, relatando a inexisténcia da palavra umbanda nos idiomas africanos e as
relagdes desta com o alfabeto addmico (OLIVEIRA, 2017).

De acordo com Matta e Silva (1999) a Umbanda Esotérica € uma religido que
trabalha com a astrologia e a espiritualidade, ou seja, assim como o espiritismo,
acredita-se no mundo espiritual, aonde os espiritos dos seres vivos vao apos a morte. Os
espiritos dos ancestrais humanos que possuem uma evolucdo maior, conquistada pelas
suas feitorias bondosas enquanto vida, conseguem retornar ao plano fisico, que seria o
mundo dos vivos, com o0 nome de guias espirituais, através de pessoas sensiveis ao
contato com esses espiritos, chamadas de médiuns.

E também constituida de niveis, onde cada médium que foi iniciado precisa
estudar e aprender sobre a religido e ir alcangando niveis hierarquicos podendo chegar
ao maximo permitido, que é o de dirigente iniciador. Os médiuns sdo ensinados pelo
dirigente do terreiro que séo vinculados e recebem o conhecimento respectivo ao seu
nivel. Diferente de outras religides e até mesmo de outras perspectivas da Umbanda, a
Umbanda Esotérica possui um conhecimento mistico em sua dinamica, que vai sendo
adquirido a medida que estudo e préatica sao realizados pelos médiuns.

A iniciacdo na religido é dada por um médium em nivel de dirigente, sendo feita
apos um tempo de estudo e participacao ativa no Terreiro. Quando iniciado, 0 médium e
o dirigente criam um laco de fraternidade sendo o iniciado filho de santo do dirigente e
este pai de santo do iniciado. Além disso, cada terreiro possui uma segunda figura de
poder depois do pai de santo (dirigente), que pode ser um homem ou mulher, sendo
chamado de pai pequeno ou mée pequena, respectivamente.

Matta e Silva (1999) explica também a inclusdo da astrologia nha Umbanda
Esoteérica, onde cada signo é regido por uma for¢a dentro da umbanda. De modo geral,
existem 7 forcas na Umbanda preconizada por Matta e Silva: Oxal4, lemanja, Xango,
Ogum, Oxéssi, Yori, Yorimé,* cada qual com suas caracteristicas e funcdes dentro da

religido. Cada Guia espiritual é correlacionado a uma forca de Umbanda, se

* Essas forgas s&o regidas pelos nomes de Orixas comumente cultuados na Umbanda e em outras religides
de matrizes africana e afro-brasileira.
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apresentando com as caracteristicas desta. Os signos solares presentes na astrologia,
bem como os planetas que séo correlacionados, possuem uma forga da Umbanda que os
regem.

A mediunidade mais usada é a de incorporagdo®, por meio da qual o guia
espiritual consegue utilizar o corpo do médium como veiculo para falar, gesticular e
manipular energia, podendo realizar consultas, onde o quem procura o terreiro consegue
conversar com 0 guia espiritual e adquirir conselhos, informacgdes e saberes daquele

espirito.

1.7 Saberes Populares: A velha e moderna visdo de mundo

O conhecimento sempre foi algo produzido pelo ser humano no decorrer dos
tempos. Os primeiros conhecimentos produzidos advinham da experiéncia e observagéo
do mundo ao redor, em uma tentativa de explicar os fendmenos e acontecimentos do dia
a dia. Isto culminou no que conhecemos hoje como senso comum. Em contraditério a
isto, ha o saber popular, que é o conhecimento construido por um grupo, de maneira a
explicar sua realidade local e viver melhor: “enquanto o senso comum aponta para a
universalidade e para a uniformidade, o saber popular aponta para a especificidade e
para a diversidade” (LOPES (1993, p. 18) in AZEVEDO XAVIER; CUNHA FLOR,
2015).

Esta diversidade apontada por Lopes (1993) é encarada como formas diferentes
de explicar a realidade. Trazendo esta viséo para o contexto escolar, Fonseca (2009) diz
que “O conhecimento popular é um dos prismas com os quais os alunos da escola
publica compreendem o0 mundo [...]”, corroborando para a ideia de que 0 conhecimento
popular e o cientifico ndo sdo excludentes, mas sim, maneiras diferentes de explicar a
realidade.

Além disso, Fonseca (2009) atenta para a necessidade do diadlogo entre os
conhecimentos existentes, de forma a permitir que o aluno conhega outras formas de
interpretar a realidade, ndo desvalorizando suas concepgdes, mas apresentando outras

perspectivas e, com isso, ampliando sua viséo de mundo.

5 A mediunidade de incorporagdo é entendida como um transe psiquico, decorrente de um processo de
alteracdo de consciéncia (BAIRRAO, 2005)

20



Baseado nessa definicdo de Lopes (1993) para saber popular, a circularidade e
dialogicidade dos saberes de Fonseca (2009) e o Terreiro de Umbanda como espaco de
educacdo ndo formal, a presente monografia toma como conhecimento popular os
saberes religiosos que circulam em Terreiro de Umbanda Esotérica, no Bairro

Amazonas, na cidade do Rio de Janeiro.

1. Objetivos

e Descrever a metodologia de aprendizagem dos conhecimentos religiosos no
Terreiro.

e Analisar o grau de relevancia dos conhecimentos religiosos e cientificos para 0s
médiuns do Terreiro.

e Explicitar como € feito o didlogo, de modo geral, entre os conhecimentos
religiosos e cientificos, por parte dos médiuns.

e Identificar as tematicas bioldgicas que sdo aprendidas nos terreiros e como se
relacionam com os conhecimentos religiosos.

e Compreender a dindmica da umbanda esotérica e a influéncia social que exerce
na vida dos médiuns.

e Descrever a circularidade dos conhecimentos religiosos no Terreiro.

I1l1.  Justificativa

Sabendo que a construcdo do conhecimento pode ser dado para além dos muros
da escola, o estudo de espagos de educacdo ndo formal para formacdo completa do
individuo, tanto em aspectos curriculares quanto cidadao, se faz necessario. Tomando o
conhecimento religioso como saber popular e entendendo que este saber € o principal
conhecimento prévio trazido a tona quando em situagdes problema pelo ser humano, o
estudo de locais religiosos como espagos de construgdo do conhecimento se faz
imprescindivel. Contudo, estes locais ndo sao muito explorados pelos pesquisadores da

educacéo, sendo esta pesquisa uma forma de ampliar a discusséo nesta area.
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1V. Materiais e Métodos

IV. 1. Caminhos tedrico-metodoldgicos.

A presente pesquisa de carater qualitativo objetivou, primeiramente, analisar 0s
processos de construcdo de conhecimento realizados em um espaco religioso, no caso,

um terreiro de Umbanda.

Frequento o terreiro em que realizei a pesquisa h&d mais de um ano, desde maio
de 2017. Com o consentimento dos dirigentes, tanto fisicos quanto espirituais®,
participei da rotina da casa, estando no espaco semanalmente e atuando ativamente no
dia a dia. Assim como a pesquisadora Favret-saad (2005 in BAIRRAO e COELHO,
2015) precisou ser enfeiticada para entender o feiti¢o, pois ficava confusa com suas
experiéncias de campo, me coloquei em campo para vivenciar a dindmica da Umbanda

Esotérica praticada no terreiro em estudo.

Em um primeiro momento, fui apresentado aos membros do terreiro pela méae
pequena’ da casa e expliquei todo o contexto e objetivos da minha pesquisa. De inicio o
distanciamento com os membros foi nitido, mas com o passar das semanas, fui
interagindo e sendo acolhido por todos. Como parte da pesquisa, fui estudando e
observando como eram feitos 0s procedimentos da casa, suas regras € como se davam
os trabalhos semanais realizados, chamados de giras®. Participava de todos os
momentos, desde a arrumacdo no inicio para a realizagdo das giras, até 0 momento final

ao fechar o terreiro.

O terreiro ao trabalhar com tal perspectiva de Umbanda cultua trés linhas
principais, preto velho, caboclo e crianga. As giras semanais sdo aquelas em que se

manifesta a linha de preto velho® e as demais linhas eram cultuadas em seus dias

® As casas de Umbanda costumam ter duas formas de lideranga, ou dirigéncia, como se chama
costumeiramente. Os dirigentes materiais, representados pelos lideres, comumente conhecidos como pais
e mdes de santo, zeladores de santo, Babalorixas e Yalorixas e os dirigentes espirituais que sdo as
entidades (espiritos desencarnados) que orientam os trabalhos espirituais realizados.

" Nome dado a dirigente auxiliar que trabalha de forma adjunta ao dirigente central, comumente chamado
de Pai de Santo.

8 Gira é 0 nome dado as sessdes ritualisticas que ocorrem periodicamente nos terreiros. Existem as giras
de atendimento, nas quais as entidades espirituais atendem as pessoas que procuram a casa para
aconselhamentos; giras festivas nas quais se fazem louvagdes relacionadas aos Orixas e linhas,
geralmente seguindo o calendario do catolicismo (revelando um sinal sincrético) e giras de
desenvolvimento, nas quais ocorrem as orientagoes especificas aos médiuns, em especial, aos nedfitos.

° Preto Velho é o0 nome dado a linha de trabalho na Umbanda em que se manifestam espiritos que se
apresentam com o arquétipo de escravos e ex-excravos,
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comemorativos. Como parte da pesquisa, fui convidado a me consultar'® com os pretos
velhos da casa. Toda semana, conversava com um deles, até que a preta velha da mée
pequena™ da casa me chamou para acompanha-la, assistindo aos seus trabalhos de

atendimento, ao longo da pesquisa.

Nas primeiras semanas, mantive o personagem de pesquisador, analisando cada
situacdo com um olhar cientifico e buscando entender como tudo funcionava,
recorrendo a teorias estabelecidas no mundo académico. .Levei um tempo até conseguir
colocar em préatica a nova metodologia. De fato, semelhante a experiéncia que Barros
(2015 in BAIRRAO e COELHO, 2015) relata sobre sua pesquisa em terreiros de
umbanda, abandonar o papel de pesquisador é muito estranho aos olhos de quem passou
toda a formacdo usando este traje em pesquisas. Contudo, com o tempo, fui me
despindo dessa roupagem e me integrando cada vez mais ao contexto da religido

afrobrasileira.

Semanas depois do inicio da pesquisa, acompanhando tudo de perto, ja fazendo
parte do terreiro como colaborador e me consultando com os guias da casa, pude
experenciar cada sensacdo relativa as situacfes que surgiam. Guiados pelos principios
da caridade e amor ao préximo, a conduta dos membros da corrente'® no terreiro era
rigorosamente exigida pelas entidades guias. Trabalhos de terapias holisticas e
assisténcia as familias carentes, eram realizados com empenho por todos, sem nenhum
sinal de sacrificio. Participando de todos os eventos realizados pela casa, pude notar a
interacdo entre os membros da corrente, suas formas de aprendizagem e 0s

conhecimentos que ali circulavam.

Neste terreiro, 0s médiuns participam de estudos doutrinarios sobre a Umbanda
uma vez por més, onde davidas e curiosidades eram tratadas. Os estudos eram abertos
ao publico e em cada dia era tratada uma tematica diferente, por meio da qual o
dirigente da casa explicava a origem e a fundamentacdo dos diversos aspectos da

religido, indo de vestimentas a rituais especificos.

19 Consulta é o0 nome dado ao atendimento realizado pela entidade (espirito comunicante) ao consulente
(pessoa que procura o aconselhamento).

" Entidade denominada Mée Catarina que se manifesta por meio da Mae Pequena.

12 Corrente é 0 nome dado ao grupo de médiuns.
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Utilizando como um dos recursos metodoldgicos a escuta participante, pude
compreender a dindmica da religido praticando seus preceitos e me tornando adepto

temporario.

A escuta participante € uma metodologia advinda do campo da Etnopsicologia e
vem sendo utilizada em pesquisas na &rea da religido, nas quais o pesquisador e 0s
sujeitos de pesquisa sdo deslocados de suas posicOes tradicionalmente cientificas,
rompendo com o distanciamento entre eles e proporcionando uma aproximacao maior,
de forma que haja uma interacdo entre os dois elementos da pesquisa (BAIRRAO,
2005).

Entende-se que ndo ha comprometimento da pesquisa, pois a metodologia da
escuta participante permite a atuacdo do pesquisador na interacdo religiosa ndo somente
com a visdo, mas também com a audicdo bem atenta, de forma que “O fenémeno s6
pode mostrar-se da maneira como acontece, revela-se dialogicamente, executando 0s
atos que sdo a sua natureza”. (BAIRRAO, 2005).

Muito mais que uma breve descricdo, o entendimento acerca do fenémeno de
dentro dele traz uma subjetividade a pesquisa que permite ao pesquisador interagir com
0 objeto de pesquisa sem comprometer o trabalho desenvolvido. (MANTOVANI in
BAIRRAO e COELHO, 2015). Nessa perspectiva, a metodologia se desdobra em uma
vertente que foi chamada de Participacio Observante (BAIRRAO, 2005).

Na realizacdo de pesquisas com religides e suas praticas, a participacdo ativa em
seu cotidiano traz um novo angulo para estudar essa temética. O pesquisador fica imerso
no universo religioso, de modo a observar o fenémeno de dentro dele, captando com
todos os sentidos e ndo s6 com a visdo, os efeitos deste fendbmeno. Partindo desta
premissa, estudar as praticas umbandistas requer uma participacdo no seu contexto
religioso, bem como Barros ( in BAIRRAO e COELHO, 2015) diz, “de fato, quando se
escolhe fazer pesquisa na umbanda, ndo e possivel estar la apenas para observar a
distancia” (p.123). Assim, a capacidade de entendimento muda e a perspectiva do

trabalho acaba ganhando um novo olhar para o que esta sendo estudado.

Para além da participacdo observante e objetivando compreender as trajetdrias
dos adeptos e suas formas de construcdo de conhecimento, realizei entrevistas
semiestruturadas que, por conta de seu carater abrangente e social, me permitiram

investigar determinados assuntos através de um roteiro de perguntas pré-estabelecidas,
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mas ndo fechadas. O roteiro de entrevistas semiestruturadas inclui questfes abertas e
fechadas, por meio das quais 0 entrevistador consegue inserir o tema a ser pesquisado e

guiar o informante em uma conversa menos formal.

[...] a entrevista semi-estruturada esté focalizada em um assunto
sobre o qual confeccionamos um roteiro com perguntas
principais, complementadas por outras questfes inerentes as
circunstancias momenténeas a entrevista. (MANZINI, 2004, p.
14).

A logica das entrevistas semiestruturadas € fazer com que as informacdes
necessarias para a pesquisa consigam emergir da entrevista de maneira leve e simples. E
semelhante as entrevistas estruturadas por possuir um roteiro com perguntas béasicas e
norteadoras, que permitem a introducdo da tematica de pesquisa, porém, se assemelha
as entrevistas abertas por ndo ter o rigor de respostas objetivas, deixando livre a
contextualizacdo com o que o informante achar relevante. O entrevistador insere o tema
principal da pesquisa e realiza perguntas basicas e principais para alcancar os objetivos
da pesquisa, ao passo que deixe o entrevistado livre para contar sua historia, fornecendo
subsidios para que informacdes relevantes a pesquisa sejam adquiridas (MANZINI,
2004).

Nesta pesquisa, 0 roteiro de perguntas realizadas aos entrevistados possui
perguntas com caracteristicas fenomenoldgica e dialética (MANZINI, 2004), de
maneira a buscar entender o fenémeno religioso e sua histéria. Todas as perguntas feitas
aos entrevistados foram com o intuito de deixa-los livres para contar os contextos que

achassem necessario para entender a resposta.

Somado a isso, irei realizar uma anéalise autobiografica (JOSSO, 2010) sobre as
experiéncias e vivéncias que obtive frequentando o terreiro durante este ano de
pesquisa. Indo nas giras e me consultando com as entidades do terreiro, participei de
momentos onde tive contato com a metodologia usada pelas entidades. A partir disso,

analisarei estes momentos que vivi em conjunto com as entrevistas realizadas.

IV. 2. O campo da pesquisa

A pesquisa foi realizada no Ndcleo Espiritualista Luz de Aruanda (NELA). E um jovem

terreiro com apenas 1 ano e 5 meses de existéncia, que durante muito tempo, foi
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idealizado pelos guias espirituais*3. Segue uma linhagem de outros dois terreiros com a
mesma perspectiva : O Centro Espirita Ogum Yara (CEQY), com 55 anos de existéncia
e fundado por Georselina Barrozo, mais conhecida como Dona Branca, que foi dirigente
e chefe espiritual da casa; E o Centro Espirita Ogum Sete Ondas (CEOSO), com 33
anos de existéncia e fundado pela senhora Tereza Augusta, que também foi dirigente e
chefe espiritual da casa. Ambos os centros eram localizados em Bangu, na zona Oeste
do Rio de Janeiro. (Damasceno in Dias, 2013).

Os guias espirituais do dirigente ditaram as normas que deveriam ser seguidas
pelo Nucleo, tanto para os aconselhamentos aos consulentes, como para 0S
atendimentos terapéuticos e estudos. Como a mae pequena da casa disse em sua
entrevista: “ O proprio Pai Benedito disse que esta casa seria uma escola, onde as

pessoas viriam para aprender”.

O espaco comegou com a atuacdo de poucos médiuns, o dirigente, a mae
pequena e duas médiuns. Com o tempo, o corpo mediunico foi aumentando com a visita
de novos médiuns para conhecer o novo local e que foram se afinando com a

perspectiva da casa, chegando atualmente a 14 membros.

Na abertura, a casa contava com uma média de 15 atendimentos por sessao.
Atualmente, quase um ano e meio depois, 0 terreiro recebe cerca de 45 pessoas
querendo conversar com as entidades e receber béncdos. Em dias de festa, que séo as

louvacgOes aos orixas, este numero pode subir para 60 pessoas.

O espaco alugado pelos lideres, assim como toda a dindmica que seria o terreiro,
também foi orientado pelos guias da casa. Na busca por um local fisico onde se
estabeleceria o terreiro, os guias colocaram determinadas caracteristicas que o lugar
deveria possuir, como ter plantas no quintal, ser simples, com um quintal nos fundos e
um jardim onde pudessem ser colocadas as ervas usadas nos rituais e, também, fosse

calmo para a meditacdo e concentracdo dos médiuns.
IV.3. Os sujeitos da pesquisa

O publico da pesquisa foram 6 médiuns do Nucleo Espiritualista Luz de
Aruanda,

13 0 Nucleo Espiritualista Luz de Aruanda é um terreiro com perspectivas esotéricas. Em sua dindmica, incorpora
aspectos que Matta e Silva considerava importantes para a religido, porém, nao segue estritamente sua liturgia/ ritual
de umbanda.
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Tomando como ponto de partida a trajetoria de vida dos médiuns, cada um
contou sua trajetoria de vida dentro da religido e sua relacdo com esta em &mbito social,
académico e pessoal. As entrevistas foram realizadas nos ambientes mais confortaveis
para os médiuns, tornando mais descontraida e pessoal a conversa. Sem a minha
interferéncia, relataram fatos de sua histéria que marcaram suas vidas e sua trajetoria

dentro da religido.

Todos os entrevistados tiveram total liberdade para contar suas historias. Cada
membro deste grupo possui um nivel de escolaridade diferente, indo do Ensino médio
completo ao doutorado em Educacdo. Além disso, 0 grupo possui membros, desde

recém iniciados até praticantes com mais de 20 anos na religi&o.

Foi realizada a caracterizacdo em aspectos gerais de cada entrevistado e,
também, foram dados pseuddnimos a eles com o intuito de manter o anonimato
(Cassiano, 2016). O pseuddnimo atribuido a cada um foi de um orixa cultuado na

umbanda esotérica.
Entrevistada 1 — Yemanja

Recém-formada em licenciatura em Belas Artes por universidade federal,
amante de signos e astrologia, membro mais jovem e com entrada mais recente na

corrente .
Entrevistada 2 — Yorima

Funcionaria publica em uma universidade federal, primeira a fazer parte do

corpo mediunico do Terreiro, frequentou o candomblé antes de ser umbandista.
Entrevistada 3 — Ogum

Oriunda da doutrina espirita e de outra casa de Umbanda, possui escolaridade até

0 Ensino médio.
Entrevistada 4 — Oxum

Formada por universidade federal no curso de Ciéncias Biologicas, professora de

Ciéncias de uma rede municipal, atua como Reikiterapeuta.
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Entrevistada 5 —Yansa

Professora universitaria com formacdo em Ciéncias Biologicas, doutora em

Educacdo, méae pequena da casa, estuda a relacdo entre Ciéncia e Religido
Entrevistado 6 — Yori

Professor Universitario com formacdo em fisica, Doutor em Educacéo,

Sacerdote do NELA, estuda ha anos a umbanda.

IV. 4. As categorias de analise.

Foram estabelecidas e utilizadas 7 categorias para analisar as entrevistas desta
pesquisa, de maneira a buscar nas falas de cada entrevistado pontos que pudessem suprir
0s objetivos determinados no estudo.

Tomando como uma das metodologias de trabalho as entrevistas semi-
estruturadas, a fala se torna veiculo de comunicacdo por onde o individuo consegue
expressar sua subjetividade. Contudo, a oralidade na expresséo da subjetividade faz com
que o locutor repense e resignifique sua historia, ocorrendo mudancas na relacdo dos
eventos ditos. (VYGOTSKY(1989) in MARQUES e SIMAO, 1995).

Estas mudangas feitas pelo locutor, geradas principalmente pela interagdo com o
entrevistador, resignificando o evento descrito, ndo o tornam invéalido ou falso, de modo
a continuarem tendo validade para a pesquisa em seu ambito investigador. Bem como
Marques e Siméo (1995, p.75) dizem “modificacdes nos relatos podem estar indicando
formas mais sutis e sofisticadas de estabelecerem-se relacfes de significado entre

’

eventos, gragas, em parte, a condigﬁes gemdas na interagdo com o interlocutor.”.

As entrevistas foram transcritas, pois entendemos segundo Manzini (2004) que a

transcricdo € uma pré-analise:

O momento da transcri¢do representa mais uma
experiéncia para o pesquisador e se constitui em
uma pré-analise do material. Dessa forma,
principalmente nas entrevistas dos tipos
semiestruturada e ndo-estruturada, que s@o as
entrevistas passiveis de serem transcritas, €
conveniente que essa atividade seja realizada
pelo préprio pesquisador.

A partir dessa pré-analise, estabelecemos as seguintes categorias:

28



Trajetoria: Como chegou na umbanda e como chegou ao NELA.
Como ocorre a aprendizagem no terreiro?

Como essa aprendizagem afeta a vida fora do terreiro?

Perfil de busca pelo conhecimento que aproxima o grupo.
Mudangas internas de ordem cidada.

Conteldos cientificos aprendidos.

N o g ~ wDd e

Relacéo entre conteudos cientificos e praticas umbandistas

Assim, realizei a analise das categorias, tomando como ponto central as histdrias
de vida dos entrevistados (JOSSO, 2010) e a construcdo de conhecimentos em uma

perspectiva epistemoldgica da educacdo popular (FREIRE, 1987).

29



V. Resultados e Discussao

Nesta secdo apresentaremos a analise dos dados coletados durante as entrevistas
semi-estruturadas e na perspectiva autobiografica. Para tal nos basearemos
fundamentalmente nas falas dos entrevistados, olhando para suas histérias de vida, a
construcdo e a circularidade de seus conhecimentos. Entremearemos essas falas com
nossos registros autobiograficos vivenciados durante o periodo de pesquisa e o didlogo

com nossos referenciais basicos:

Interessa-nos a apropriacdo do discurso coletivo, pois “o que consideramos
importante ndo é tanto o que as pessoas estao dizendo, mas, muito mais, o que significa
a fala delas. O que esta em questdo ndo sdo as pessoas individualmente” (VALLA;
STOTZ, 1996, p. 67) portanto, procuraremos “(...) citar ao maximo as falas delas pois
tal procedimento permite que outros tenham a possibilidade de interpretar o que esta
sendo dito. A prépria forma de relatar uma experiéncia indica a concepcédo de mundo
de quem faz o relato” (VALLA, 1996, p. 179).

As categorias estabelecidas ap0s a pré-analise realizada nas transcricdes foram
agrupadas da seguinte forma: Trajetéria e a chegada a Umbanda e ao NELA;
Aprendizagem, sua construcédo dentro e fora do terreiro e as relagcdes que surgem a partir

dessa construcdo; Conhecimentos cientificos e sua relagdo com as praticas umbandistas.

V. 1. Trajetéria e a chegada a Umbanda e ao NELA.

A andlise das historias de vida, por meio da analise das narrativas que expressam
as memorias oriundas das trajetérias dos sujeitos, nos permitem entender como a
possibilidade de produgdo do conhecimento esta intimamente interligada & experiéncia

enquanto producdo de sentido.

Analisar as palavras por meio das narrativas nos permitira entender a relacdo
experiéncia/sentido (LARROSA BONDIA, 2002). Como as pessoas chegaram onde
estdo, como construiram seus conhecimentos por meio de suas experiéncias, Como essas

fazem sentido na construcao da realidade:

De alguma forma narramos. Narramos fatos, feitos,
fendmenos. Narramos experiéncias, sentimentos, outras
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pessoas e nos harramos. Vale dizer que o0s textos
cientificos também se constituem, de forma elaborada,
coesa e parametrizada, em narrativas: narram descobertas,
compreensdes, interpretagbes, recomendacfes. Portanto,
narrar é dimensao fundamental de comunica¢do humana e
de atribuicdo de significado ao mundo (WITTIZORECKI,
2006, p.10)

Com excecdo dos dirigentes, todos os mediuns da casa chegaram a Umbanda a
partir da influéncia de uma pessoa amiga. Oxum: "Mas depois que eu me formei, uma
amiga me chamou e eu fui 1a e comecei a frequentar Ia”." As relacGes interpessoais sao
determinantes para a chegada a religido no grupo entrevistado, todos realizam conexdes
qgue os encaminham para vivenciar a realidade religiosa, numa clara contraposicdo a
ideia de que nossa sociedade estd cada dia mais secularizada, como concorda Peter
Berger (2001).

Além dessa introducdo na Umbanda por pessoas de seus circulos sociais,
podemos perceber também que os entrevistados ja possuiam experiéncias, tanto em
outras religides, como em outros espacos umbandistas, vindos delas ou fazendo estas
parte de sua vida em outros momentos, a abertura para 0 conhecimento as novas visoes
religiosas e movidas por certa inquietacdo relacionada a analise perante os preceitos
religiosos, fez com que os entrevistados fossem buscar novas perspectivas, chegando a
Umbanda. E o caso da entrevistada Ogum, que ao falar sobre sua experiéncia no
espiritismo, diz: "Mas, também estava faltando alguma coisa. Eu também nédo aceitava
guando eles falavam dos pretos velhos, quando eles ndo aceitavam os pretos velhos.
N&o aceitava quando eles falavam, ah o caboclo ndo podia. Mas mesmo assim, fiquei
20 anos na doutrina espirita. Mas faltava alguma coisa. [...] comecei a sentir a minha

busca e comecei a procurar outros lugares.”

Os Unicos que ndo chegaram a religido desta maneira foram os entrevistados
Yori que veio através da sua curiosidade pelo que acontecia em um terreiro, indo
frequenta-lo sem o incentivo de terceiros e a entrevistada Yansd, que veio de uma
familia na qual alguns membros eram umbandistas, tendo tido contato com a religido
desde a infancia. Porem, mesmo ela ficou um periodo longo de tempo sem participar da
religido, retornando a frequentar a Umbanda depois que foi convidada a visitar um

terreiro anos depois, também por amigos.
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Os demais médiuns chegam através de visitas ao local, levados por amigos que
frequentavam, e acabaram se afinando com o grupo e com a perspectiva esotérica,
resolvendo participar da corrente medidnica, como nos conta a entrevistada Ogum "E ai

eu comecei a visitar e eu me afinizei, com o ambiente, com todos [...] e eu fiquei aqui ™.

Como participante do Grupo de Estudos e Pesquisas em Ensino de Biologia
(GEPENBIO), fui convidado a estudar os processos de ensino-aprendizagem que
ocorrem em terreiros de umbanda e sua relacdo com os conhecimentos cientificos,
tomando-os como saber popular. Desta maneira, busquei terreiros de umbanda onde
pudesse conduzir a minha pesquisa, chegando ao NELA por intermédio da minha
orientadora. Através da metodologia estabelecida para esta pesquisa, acabei construindo

lacos de amizade com o0 0os membros da casa e sendo inserido no cotidiano do terreiro.

Durante a andlise dessas trajetorias, foi possivel compreender também a
importancia que o pensamento ldgico e o estudo tinham para a fé em algo mais mistico.
Mesmo sendo uma religido mistica e com certas caracteristicas ocultistas, a Umbanda
possui um lado l6gico que permite aos seus adeptos entenderem o que acontece durante
0s rituais e giras. Contudo, nem todos os locais de Umbanda tem essa preocupagdo com
0 sentido dos rituais. A entrevistada Yorima relata isto ao nos falar de sua experiéncia
em outros terreiros: “porque eu ja frequentei alguns lugares e eu percebi que n&o tinha
com essa preocupacdo de nos ensinar a teoria, que a gente tem hoje. Era chegar no

lugar e comecar a trabalhar, muito sem saber o que fazer.”.

Essa crenga “cega” nao ¢ caracteristica dos médiuns deste terreiro, que
necessitam de uma informacgdo que faca sentido para que possam acreditar em algo
(PEVON, 2013). A necessidade de se ter algo em que ter fé era uma inquietacao
inerente a todos, porém, essa fé precisava ter uma base l6gica para acontecer. E o que
nos conta Yemanja: “Que eu ndo vou falar que sou uma coisa, se eu ndo entendo o que
é, que eu ndo frequento mesmo, que eu ndo entendo o que estd acontecendo ali.”.
Assim, a convergéncia vista em todas as trajetorias analisadas, vai para a busca de uma

religido com bases em um raciocinio que transmita um sentido naquilo que acreditam.

Além disso, questbes relacionadas ao bem estar também foram muito
importantes para a permanéncia na religido. Sentir-se bem ao frequentar o lugar, bem
como construir uma relagdo de harmonia e amizade com os membros da casa, foi

também central na decisdo de permanecer no NELA, como conta Oxum: “Eu acho que
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€ um sentir-se bem, sentir-se bem quando pisa e sentir-se melhor ainda quando sai do
terreiro. Porque vocé sai de alma lavada, parece que tudo voltou para o lugar..... E

como se fosse uma harmonia né, como se fosse um encaixe.”.

Frequentando o terreiro, foi nitido perceber a preocupacdo com a explicagdo
l6gica de cada acdo tomada e o interesse mostrado pelos médiuns. Desde um ritual até a
agua que é colocada em um copo perto da porta, tudo tem um sentido e uma explicacédo
para acontecer. Cada detalhe tem um porque e isso € sempre explicitado claramente para
todos que participam. Entendemos que 0s processos de aprendizagem deveriam sempre
passar pela construcdo de sentido e significado perante o saber que esta sendo
construido, como é constante na dindmica deste terreiro, o que fez com que todos os

entrevistados simpatizassem com a umbanda esotérica trabalhada no NELA.

Essa dindmica seré explicitada na analise da proxima categoria.

V. 2. Aprendizagem, sua construgdo dentro e fora do terreiro e as

relacbes que surgem a partir dessa construcéo

A relacdo entre processos de aprendizagem e metodologia narrativa, segundo

Josso (2010, p. 87) pode ser caracterizada em trés niveis:
Nivel 1: evidencia os processos de formacéo;
Nivel 2: evidencia os processos de conhecimento e
Nivel 3: evidencia os processos de aprendizagem.

Tomando como base essas orientagdes, buscamos compreender como o0s
processos de aprendizagem se deram nos trés niveis para 0os médiuns do NELA,
objetivando relaciona-los aos pressupostos tedricos Circularidade de conhecimentos
(GINZBURG,1986) e Dialogicidade freiriana (1987), 0s processos de ensino-
aprendizagem no terreiro constituem-se, em sua maior parte, no didlogo entre as
perspectivas de cada medium sobre a religido e rituais, de modo a permitir o processo de
significacéo e resignificacdo de concepcdes, 0 que torna a aprendizagem significativa, e
confrontando as explicacGes religiosas com as explicacbes cientificas, de modo a
permitir o didlogo e circularidade entre esses dois campos do conhecimento, como

afirma Ogum: “Eu entendo assim, a gente aprende todo dia, todo dia tem um negécio
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para vocé aprender.... e assim a gente vai aprendendo. Com eles, com quem esta a

nossa volta também, com os dirigentes e com eles.”

Entrecruzando esses trés niveis, a formacdo, o conhecimento e a aprendizagem,
vamos encontrar nas falas dos entrevistados a importancia do espaco religioso para a
constru¢do de conhecimentos: “Ai vocé tem que pensar na umbanda, como ela se
constitui em um espaco de aprendizagem né. Historicamente, a umbanda ela € um
espaco de aprendizagem €, que tem como principal veiculo de construcdo de
significados e sentidos religiosos a historia oral, ou seja, vocé aprende com 0s mais
antigos” (Yori). Este aspecto corrobora com o conceito de educagdo ndo formal
delimitada por Gohn (2014), que diz que espagos ndo formais de ensino séo locais onde
os individuos conseguem fazer esse confronto entre 0s seus conhecimentos prévios e 0s

conceitos cientificos, originando em processos de (re) significacao de conceitos.

Também por intermédio da observacdo e da pratica em rituais realizados, 0s
médiuns aprendem sobre aspectos ritualisticos da umbanda. Somado a isso, procuram
na literatura a explicagdo desses rituais e suas caracteristicas, de modo a buscar por
conhecimentos e explicagfes significativas que gerem sentido e sanem suas davidas.
Isto revela um perfil comum a todos, que é a busca pelo conhecimento sistematizado,
como podemos ver nas falas de Yansa: “A umbanda necessita do conhecimento e do
estudo. Se a umbanda fosse dogmatica, eu ndo estava nela” (...) “Para mim, estudar é

central e a umbanda me permite isso.”

Essa criticidade inerente e notada em todos, fez com que o grupo fosse aberto ao
didlogo e permitiu que os conhecimentos acerca da religido circulassem no terreiro
(GINZBURG,1986), e dialogassem com os conhecimentos cientificos, de forma néo
excludente (FREIRE, 1987), como fica claro a fala de Oxum: “Eu vejo como
complementares. Sdo explicagdes complementares. Eu acho que sdo duas formas
diferentes de se ver a mesma coisa. E eu ndo sei se eu diria diferentes, eu diria
complementares”. Para além do misticismo, o raciocinio e a explicagdo légica do ritual

sdo sempre colocados de forma clara no cotidiano do terreiro.

Trazer esse aspecto critico dos membros da corrente para dentro do terreiro faz
com que a construcdo do conhecimento religioso e seu confronto com o conhecimento
cientifico esteja longe de ser excludente. A aproximacéo feita entre esses dois tipos de

conhecimento esta no ambito da influéncia que um exerce sobre 0 outro, ao passo que
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sdo independentes e validos (GINZBURG, 1986). Para os médiuns do terreiro, ambos
conhecimentos representam modos diferentes de ver o mundo, como fala Yansd “Para

)

mim sdo _formas de ver o mundo.”.

Freire (1987) diz que “Nao hd didlogo verdadeiro se ndo ha nos seus sujeitos
um pensar verdadeiro. Pensar critico.”. Ou seja, ndo se consegue dialogar com outros
conhecimentos sem um raciocinio questionador, critico. Levando para a realidade do
terreiro, a criticidade dos médiuns e a relacdo que os conhecimentos religiosos possuem
com os cientificos, mostra a dialogicidade e a circularidade dos mesmos no espaco

religioso.

Este terreiro em especifico possui como uma de suas atividades os estudos
doutrinarios, onde os médiuns e o publico, que é chamado de assisténcia, se reinem no
terreiro uma vez por més para estudarem sobre a Umbanda esotérica. Os estudos sdo
conduzidos pelos dirigentes da casa, que trazem literaturas e experiéncias para discutir
com os demais, que também trazem seus conhecimentos prévios e suas experiéncias.
Essa atividade muito caracteristica deste local permite que todos ali presentes consigam
fazer a aproximagdo entre os conhecimentos religiosos estudados e os conhecimentos
cientificos que trazem da escola, ocorrendo o didlogo (FREIRE, 1987) entre essas duas
areas do conhecimento e agregando valores e novos significados a todos: “no Nosso
templo 14, n6s temos as reunido de estudos mediunicos e as narrativas dos médiuns e
dos visitantes que chamamos de assisténcia, sdo muito propositivas de que aprenderam
muito, ndo sé de religido, mas de conceitos cientificos que sdo necessarios serem

compreendidos para se entender os fenémenos religiosos.” (Yori).

Em outra fala, Yori destaca a importancia do terreiro como espago de aprendizagem:
Para mim um terreiro ele é um grande espaco de aprendizagem, como eu imagino que
deveria ser todo e qualquer espaco religioso. Porque ali vocé esta tendo oportunidades
diversas de aprender sobre varias questdes. No especial a umbanda, em especifico a
umbanda, como é uma religido, né, que traz muitos principios de entendimento sobre a
natureza, dos orixas, que tem haver com as forcas de manifestacdo da natureza, por
exemplo, conceitos de biologia, de histéria, para entender contextos historicos e
politicos, eles sdo necessarios para vocé compreender a complexidade que é esse
fenémeno religioso chamado umbanda. Esta fala de Yori vem ao encontro da ideia
estabelecida por Gohn (S/D) para o contexto da educacdo ndo formal. Para a autora, a

educagdo ndo formal deve “cruzar, atuar e potencializar a educacéo formal, ndo como
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mera complementacdo mas como diretriz estruturante.”. Em outras palavras, nos locais
reconhecidos como espagos ndo formais, os conhecimento escolares devem se
relacionar intimamente com os conhecimentos especificos dos locais ndo formais, de
modo a contextualizar os conteddos curriculares com o cotidiano do espaco, com a

finalidade de formar um cidadéo.

A interacdo entre os médiuns também faz com que estes troquem experiéncias,
vivéncias e saberes. O contato cotidiano existente entre os membros no cotidiano da
casa também possibilita que haja o didlogo entre os conhecimentos ali presentes na
perspectiva de troca de informagfes que contribui para a construcdo do conhecimento
(DAVIS et al, 1989).

Durante o tempo em que frequentei a casa, notei a relacdo de companheirismo
que possuiam e a abertura que tinham em expressar suas davidas, bem como seus
conhecimentos, para que todos pudessem interagir: “Eu entendo assim, a gente aprende
todo dia, todo dia tem um negécio para vocé aprender... e assim a gente vai
aprendendo. Com eles, com quem esta a nossa volta também, com os dirigentes e com
eles.” (Ogum). A relacdo de ajuda e troca faz com que tanto conhecimentos religiosos
quanto cientificos circulem livremente no terreiro e sejam assimilados pelos médiuns.
Essa troca de informacdo possibilita a constru¢do de conhecimento, pois ao adquirir
uma informacdo nova, o individuo confronta-os com os seus conhecimentos prévios,
ocorrendo o processo de (re) significacdo e construcdo de um novo conhecimento
(GOHN, 2014)

Para além da aquisicdo de conhecimentos externos relacionados a cultura, a
Umbanda também possibilita o autoconhecimento a todos que frequentam, incluindo os
médiuns. O estudo sobre conhecimentos morais umbandistas, bem como a metodologia
utilizada pelas entidades nas consultas, propicia a autorreflexdo do individuo, fazendo
com que este questione a si mesmo e suas atitudes. Isto leva a um autoconhecimento
que viabiliza uma transformacdo interna, como nos diz Yori: “/..] mas o espaco
religioso para mim também é um espaco de aprendizagem, sabe? Eu néo vejo a religido
como o espacgo de transformacdo, a transformacéo é interior, ela ndo é externa. O

ambiente ele é um veiculo, mas a transformagéo é interna.”.

Os valores e os principios passados pela religido sdo fundantes na vida do

individuo, influenciando seu comportamento perante aos demais a sua volta. A
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Umbanda como religido baseada na caridade e amor ao proximo, transmite aos seus
adeptos esses valores, que irdo se expressar diretamente na conduta social e na visao de
vida destes. Gracas a essa circularidade de conhecimentos no terreiro, 0s principios
morais da Umbanda também circulam, alcancando a todos membros da casa. Essa
absorcéo dos principios faz com que os individuos se reestruturem internamente, em
ordem moral e psicoldgica, adquirindo novas visdes de mundo: “[...] eu nédo sou
umbandista apenas enquanto eu estou no templo. Eu sou umbandista o tempo inteiro,
porque ele se constitui em um conjunto de principios, é, éticos, filosoficos, para além de

morais [...]” (Yori).

O resultado desta interiorizagdo, associado ao autoconhecimento que a Umbanda
gera, € uma mudanca social. Caracteristicas, habitos, comportamentos foram mudados
por conta dessa autorreflexdo e novos conceitos que foram apresentados. Conceitos de
amor ao proximo, respeito, caridade, tolerancia a diferenga e paciéncia, foram os mais
citados pelos entrevistados ao serem questionados os impactos da Umbanda na vida:
“Até a forma como eu trato os outros, a tolerancia com o outro né, aprender a ser mais
tolerante. Né. Entender a compreender e ndo culpar o outro, nessas pequenas questdes
de convivéncia.” (Yorima). Observando o dia a dia do terreiro, pude notar o
acolhimento que os médiuns faziam a todos que chegavam pedindo ajuda, sem
preconceitos ou seletividade. A ordem maior que sempre era trazida em cada gira era da

caridade e do amor para com os demais, respeitando todos 0s seres Vivos.

V.3. Conhecimentos cientificos e sua relacdo com as praticas umbandistas.

Perguntados sobre a relacdo ciéncia e religido, os entrevistados apresentaram
uma compreensao inesperada. Dentro do senso comum, religido e ciéncia sdo duas areas
distintas e rivais, que disputam o status de verdade absoluta. Contudo, ambas fazem

parte da cultura de um povo, na perspectiva de produ¢do humana de conhecimento.

Barbour (2004) afirma que ciéncia e religido se encontram para serem parceiras
ndo para serem inimigas ou estranhas . Nessa parceria, assumimos a ciéncia e a religido,
como conjuntos de conhecimentos que sdo construidos e acionados pela humanidade

para construirem sua realidade.
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Barbour estabelece uma tipologia com quatro tipos de relacbes entre ciéncia e
religido. Séo elas: o conflito, a independéncia, a integracdo e o didlogo. Russel; Wegter-
McNelly (in PETERS; BENNETT, 2003) resumem a tipologia de Barbour da seguinte
forma: o conflito diz respeito ao antagonismo entre o materialismo cientifico e o
literalismo religioso. A independéncia trata dos métodos contrastantes e das linguagens
diferentes utilizadas por ciéncia e religido, o que as manteria completamente isoladas
entre si. J& a integracdo aponta as similaridades entre os conhecimentos, os métodos e as
linguagens, o que levaria ao encontro das duas em uma mesma estrutura. E, por fim, o
dialogo que diz respeito a um modelo para relacionar ciéncia e religido que leva em
consideracdo as fronteiras, as bordas e os paralelos metodologicos: “Embora a ciéncia
possa nos dizer um bocado a respeito do mundo, h& algumas questdes que se encontram
na borda ou nos limites da ciéncia, questdes que a ciéncia suscita, mas as quais nao

consegue responder” (0p.Cit., p. 47).

Demonstrando uma separacdo entre as duas &reas do conhecimento, 0s
entrevistados acreditam que ciéncia e religido sdo pontos de vista diferentes que
explicam os fendmenos naturais: “Eu acho que eles séo teorias diferentes. Eu acho que
a gente né, enquanto umbandistas, que tem essa visdo de ndo excluir,[...] ” (Yorima).
Sem a exclusdo de um perante o outro, todos apontaram para a relevancia e validade de
cada area, corroborando com a visdo de Fonseca ( in POZZER, PALHETA,
PIOVEZANA e HOLMES, 2015) de ndo exclusdo de um conhecimento pelo outro.

Para além de diferentes, acreditam serem complementares, onde um necessita do outro
para ser eficaz: Eu acho que sdo duas formas diferentes de se ver a mesma coisa. E eu
ndo sei se eu diria diferentes, eu diria complementares(Oxum). Sem um embate, 0
didlogo entre a explicacdo cientifica e a explicagdo religiosa e, mais ainda, o uso de
conceitos cientificos para explicar as manifestacGes religiosas sdo constantes no terreiro,
como fica claro na fala de Yorima: Eu acho que eles séo teorias diferentes. Eu acho que
a gente né, enquanto umbandistas, que tem essa visdo de ndo excluir, eu acho que o
cientista ela é excludente.... 0 médico jamais vai te passar um remedio e em conjunto
vocé vai la tomar uns passezinhos com preto velho. Mas no centro ele vai falar, vocé
vai tomar um passe, tomar um banho, mas vocé vai procurar um cartola™. Entendeu?

Eu tenho meio que essa visdo. Uma coisa ndo exclui a outra.

1 Cartola: uma das denominagdes com as quais as entidades se referem aos médicos.
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Em relacdo aos conhecimentos bioldgicos propriamente ditos, nocbes de
boténica, fisiologia, anatomia e geologia sdo acionadas no cotidiano do terreiro. Estes
conhecimentos sdo aplicados nas terapias alternativas que a casa disponibiliza para o
publico, para além da consulta com as entidades nas giras. O atendimento nessas
terapias funciona da seguinte maneira, o consulente, que é a pessoa que vai até o terreiro
observar a gira e se consultar, conversa com as entidades. Estas, se julgarem necessario,
encaminham o consulente para uma das terapias oferecidas da casa. Depois de um
tempo de terapia, o consulente volta a se consultar com as entidades para saber se
suspende ou continua com o trabalho terapéutico. Sao praticadas trés tipos de terapias:
a Cristaloterapia, baseada no uso de cristais para a manipulagéo da energia do corpo e
equilibrio dos chakras; A Reiki terapia, onde o médium utiliza a propria energia e usa as
mdos para manipular e equilibrar a energia corporal dos consulentes; e a

umbandoterapia, que é o nome dado pelos dirigentes da casa, as giras.

A boténica é muito requerida por conta do uso litargico intenso de plantas e
ervas: “/...] as plantas que a gente usa nos rituais, sao plantas lunares, isso tema haver
com crescimento, desenvolvimento, floracdo. Olha que coisa interessante, vocé tem que
conhecer um pouco de botanica para conhecer se pode ser tirado uma determinada

erva.” (Yori).

Participando do cotidiano, notei a grande quantidade de plantas e flores no local
e a constante manipulacdo destas. A anatomia e a fisiologia s&o vistas durante as
terapias de Reiki, onde o conhecimento anatdmico € exigido para a correta manipulacao
energética, e umbandoterapia, onde o conhecimento anatbmico e funcionamento do
corpo sdo usados pelas entidades para entender o desequilibrio energético do consulente
e as causas que isto esta implicando no corpo: “Nossa, assim, pensando a primeira
coisa que vem na minha cabeca é a biologia.” (Yemanja). Analogo ao médico, a
entidade utiliza dos “sintomas” ditos pelo consulente para identificar a “doenga” que
possui. E, finalmente, as nog¢des de geologia séo acionadas ao se manipularem cristais
para os rituais, bem como o atendimento com cristaloterapia, de forma a correlacionar

as propriedades que os cristais possuem com a demanda trazida pelo consulente.

A importancia desses conhecimentos no terreiro sdo evidenciadas por Yorima:
“Entdo hoje, hoje assim, as plantas na questao dos banhos, dos benzimentos.... o cristal
que a gente usa e a questdo do corpo, de vocé entender o seu corpo, de ser o

instrumento das entidades, da entidade acoplar. E eu acho também que muito € devido
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a formacdo dos nossos pais né, [a mae] que é bidloga, cientista, [0 pai] que é fisico,
iIsso ajuda muito a gente. Eles ndo dissociam uma coisa da outra e acabam nos

}

ensinando isso.’

Considerando o cotidiano do terreiro e todas as vivéncias, os conhecimentos da
area de ciéncias bioldgicas, principalmente conceitos relacionados a boténica, séo
nitidamente requeridos para o desenvolvimento de muitas atividades internas. Isto torna
0 conhecimento cientifico presente na dindmica do terreiro, bem como da religido como

um todo.
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V1. Consideracdes Finais

Tomando o conhecimento religioso como saber popular e considerando a analise
das entrevistas, bem como a vivéncia durante um ano em um terreiro de umbanda, foi
possivel concluir a legitimidade deste espago religioso como espaco de educacdo ndo
formal, a medida que dentro deste, conhecimentos de ordem cientifica e popular sdo
confrontados, com a finalidade de construir significados ao individuo que frequenta a
religido. Este processo de (re) significacdo se da a partir do autoconhecimento que as
praticas umbandistas permitem, fazendo com que o adepto da religido possa adquirir
conhecimentos tanto da religido em si, quanto conceitos cientificos e de viés

social/cidadao.

Participando ativamente do dia a dia do terreiro, contatou-se a circularidade dos
conhecimentos tanto religiosos quanto cientificos no interior do espaco religioso, a
medida que os membros da casa interagem e buscam por explicacGes l6gicas. Também
foi nitido o didlogo que ambas as areas do conhecimento realizam uma com a outra, sem
uma perspectiva excludente, mas sim, agregadora e até complementar. Isto faz com que

o frequentador do local e adepto da religido possa ampliar a sua visdo de mundo.

Desta maneira, a presente monografia se faz necessaria para uma ampliacdo na
discussdo sobre o0s espacos religiosos como espagos de educagdo nao formal,
principalmente de religides que possuem matriz africana, como a umbanda, e como

esses conhecimentos se relacionam dentro destes locais.
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