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Mehr als 40 Millionen Brasilianer sind nach Schatzungen der
Regierung und der Kirchen Anhénger irgendeines Kultes. Die
meisten — rund 30 Millionen — tragen am Hals das Kreuz der
christlichen Kirche, am Arm jedoch baumelt irgendein Fetisch.

Wo Geister und Magie
Schicksal spielen

In den spiritistischen Kultgemeinden hat die brasilianische Negerin die Rolle der
Herrschenden, der Priesterin und Opfernden iibernommen.

uf einem Zettel schreibt der He-
Axemn&‘ister den Namen des Op-
{ers, steckt ihn in das Maul eine
Krite, verniiht dieses mit einer speziel-
len Nadel,und setzt die Krote dann in
einen verriegelten Kiifig. Wenn si
fangt auszutrocknen, stirbt der Me
dessenn Namen sie im Maul hat, D
glauben zumindest die Anl
Macumba- oder Quimbanc
Brasilien. Die schwarze
hier ihr (Un-)Wesen.

Alles fing damit an, daB die ¢
ka importierten Negersklaven ihre eig
nen Religionen mitbrachten. Unter dem
Einflu des Katholizismus und Spirit
mus wurden daraus Hunderte von kul-
tischen Mischformen. Zu den zwei
Hauptformen — Umbanda und Macum-
ba — bekennen sich selbst Abgeordnete
des brasilianischen Parlaments, z.B.
Atila Nunes Filho aus Guanabara, einer
Hochburg des Umbanda-Kultes.

Umbanda ist fast schon zur Volksreli-
gion in Brasilien geworden. Wie H. .
Figge in seinem Buch: ,Geisterkult,
Besessenheit und Magie in der Umbanda-
Religion Brasiliens® (1873) feststellte, ist
Umbanda .eine religise Bewegung Bra-
siliens, die am bisherigen Endpunkt der
einzigartigen Verschmelzung ethnischer
Elemente wvon extrem verschiedener
Herkunit steht, deren typisches Produkt
gie selbst darstellt.”

Umbanda ist so das Ergebnls einer
jahrhundertelangen, schubweise erfolg-
ten Entwicklung, in der sich die vielge-
staltigen religibs-magischen Praktiken
der aus dem gesamten afrikanischen
Raum mit religiosen Vorstellungen der

in Brasilien einheimischen Indianer, des
vulgdren Pop atholizismus, aber
auch des Spiritismus und verschiedener

) esoterischer Grup-

entriert sich auf die

hten der modernen

in S3o Paulo, Rio de Janeiro,
re und anderen Stddten. Die
sich abends auf

um

op-

Thre . Kirche® steht in der Néhe. Die-
se Kultstitten gleichen stark katholi-
en Gotteshiiusern. Sie sind direkt
on aullen betre . Die Frontwand
wird von einem meist stufenformig auf-
gebauten, verhiltnismafig groflien Altar
eingenommen, der fast llickenlos vollge-
stellt ist mit lebhaft gefdrbten Gipssia-
tuen katholischer Heiliger, bogenschie-
Bender Indianer, am Stock gehender
alter Ne etc.. mit BlumenstrduBen,
Kerzen, Wasserglisern, Glockchen, da-~
zwischen liegen verschiedenfarbige
Ketten, Biinder, Kreiden, Heilkrauter,
Heiligenbildchen, Zigarren und Pfeifen.
Oft gibt es neben dem Hauptaltar noch
kleine Nebenaltiive, die nicht wie der
Hauptaltar der hiichsten Krone™ Oxala,
sondern anderen Gottern — Orixas — ge-
weiht sind, Auf Konsolen iiberall im
Raum stehen Fetische jeder Art.

Als ,vollkommene" Religion bean-
sprucht die Umbanda den gesamten
Menschen fiir sich. Figge: ,Das wesent-
lichste Glaubenselement ist die Fluidal-
lehre; ohne sie kann die Umbanda nicht
verstanden werden. Umbanda bringt die
auf naiver Erfahrung beruhenden pri-

Massen-Heilung von Anhéngern des
Umbanda-Kultes in einer ..Kirche™ in Rie.

vaten Vermutungen iiber die Hinter-
griinde des menschlichen Schicksals
und allen Geschehens auf einen Nenner
und liBt jede mogliche neue Erfahrung
unschwer einordnen. Auf die einfachste
Formel gebracht, lautet die Konsequenz
der Fluidaliehre: Dem Guten geht es
gut, dem Schlechten schlecht.

Die Umbandisten verstehen ihre Reli-
gion als Seelsorgereligion mit sehr kon-
kretem, auf positive Wirkung in dieser
Welt und in diesem Augenblick gerich-
tetem Auftrag. Jeder Ansatz zur Dog-
matik bleibt weit hinter den pragmati-
schen Fragen der Geisterinkorporation
zuriick.

Sje alle glauben, daf zwischen minde-
stemn einem ,Orixa® (Geist) und jedem
Menschen eine intensive Beziehung be=-
steht. Es sind die ,Lenker und Schutz-
geister®, die auf das Schicksal jedes ein-
zelnen intensivsten EinfluB haben.

Sind es beim Umbanda die guten Gel-
ster, die gerufen werden, handelt es
sich beim Macumba-Kult um richtige
_schwarze Magie* mit bosen Geistern
und Zauberern. Macumba konzentriert
sich auf einen groben Teil des groBstad-
tischen Lumpenproletariats, Diese Men-
schen glauben an einen besonderen Zu-
gang zu den {ibernatiirlichen Kriften.
Macumba ist das Mittel, sich zu berau-
schen ohne Rauschmittel wie Alkohol
ete. In der &uBeren Erscheinungsweise
lassen sich Macumba und Umbanda je-
doch kaum unterscheiden, beim Um=-
banda handelt es sich um ,weiBe* Ma-
gie, beim Macumba-Kult um reine
schwarze" Magie.

ANTONIO MAGALDI




pr afroamerikaniaqghen Religion Aufnahmen: Leanore Mau

Aufbruch in eine neue Welt

Ein Dichter krem]‘)elt die Wissenschaft menschlicher Verhaltensweisen um —
Hubert Fichte / Leonore Mau: ,,Petersilie” / Von Hans-Jiirgen Heinrichs




st, wer lechts oder rinks velwechsert, ein Re-
Iu.tsthenikrr’ wer kein r oder h oder ¢ ausspre-
chen kann. ,Chinese® oder » Llirke®?

In Spanisch, wie es die Haitianer sprechen,
heiflc Petersilie ,Perejil®; da sie angeblich kein r
aussprechen konnten, sagten sie , Pelejil* und ver-
loren deswegen ihren Kopf: 1937 lieR der Staats-
chef der Dominikanischen Republik, Trujillo,
20 000 haitianische Zudkerarbeiter ermorden,
Aber sie sagten ,Pelejil® nur, weil sie es als Kin-
der oder Einwanderer so gelernt hatten. i

Man spricht von Mechanismen der Ausschlie-
flung, des Verbots, des Tabus, der Zensur, wenn
nicht alles gesagt werden darf. Was nicht gezeigt
werden darf, wird verworfen: exemplarisch der
Wahnsinn. Wie aber. demonstriert sich erst die
Macht, wenn sie nicht nur das Wort, das Verhal-
ten, die Haltung beschneider, :-ondc;n gar auf den
Buchstaben Jagd macht! ,Die Mache lauert in je-
dem Diskurs™, sagen Foucault, Barthes und an-
dere; und sie hat ein fast intellektuelles Gespiir
fiir den Buchstaben, das Morphem und Phonem.
LDer Budhstabe verleibt dem: Wunsch Stimme und
Klang®, er ist ,Stigma der Lust® — wie makaber,
wenn man diese psychoanalytische Sichtweise des
Lacan-Schiilers Serge Leclaire auf ,Perejil*/, Pe-
lejil® anwender.

In Santo Domingo 1974: Die Neger identifizie-
ren sich mit David, der aber eines Tages, dav

sie {iberzeugs, Goliath, oder wie sie in einer
ierung spottisch sagen: ,Gulo
wird. Bei den Wahlen geht es wie
| Das Militir (das fiber die Of
*ine Weisungen erhil
-1 im Namen des offiziellen politischen |
Balaguer: Man schreibt auf die Wahlplakate g
Balague! hinzu: Der Buchstabentrick soll al

Wort entziffern, der Spur des Buchstal
lie Psychoanal 15t diesen

orschung von fast allen Wissenschaft-
ern verraten.

Wir brauchen eine :-t‘rgf{‘.-"{;)('::ctlc Studie zn
Sprachverbalten, zu Aussageweisen ... Die Un-
menschlichkeit, die Verachtung des Sprachlichen
chaften vom Menschen so

gehen in den Wiss
r
.'_, d,’l’.‘, opne and? ripr For-

weit, daf es Forsd
tugiesisch zu sprechen, iiber (I'c'rl: _dj":{ ’
Synkretismus arbeiten, die von .1|?ru:.1rz:_.\'c:'je » Gei-
steskranken publizieren, obne eine afrikanische
Sprache zu beherrschen — oder gar zu verstehen.
Da wird der wissenschaftliche Jargon zur Aus-
drucksweise des blanken Neokolonialismus.*
Hubert Fichtes ,Ketzerische Bemerkungen fiir

¥
nisaen

afroameril
sind nicht ,Appendix*®
Pflanzen zu dem vorau
go"), sie sind ein Manif
gung von Menschen n
und ,Objekten”, fiir die .p I
Aussage® und die ,Fundierung des Po
durch empirisches und logisches Vorgehen ver-
schieder o

Ist ,Ethnopoesie” lehrbar, lernbar? Ist die Pra-
xis ethnopoetischen Schreibens zu kodifizieren?

Die Praxis der selbstanalytischen, selbstethno-
graphischen Bezogenheit des Forschers v rd in kei-
nem Seminar gelehrt werden kénnen, 1
dafl der Gegenstand der Ethnol
»Felder der anderen® sind;

; TR

tete, sondern sich selbst . .. Warum beichten in den
Wissenschaften vom Menschen immer nur die an-
deren, wie beim Pfaffens®

Wenn Fichte den Wissenschaftlern die #stheti-
schen Moglichkeiten der Sprache — Redefiguren,
Periphrasen, Spielformen, Concetti, Rhythmus,
Timbre, Schirfe — als Erkenntnismoglichkeiten
nahebringen und Dichtern die Wissenschaft als
poetologisch notwendige Form der Erfahrung, der

Informationsverarbeitung und Ableitung zeigen '

will, dann ist dies nur als offene Programmatik

sinnvoll, die man in dieser oder jener Form vor-

praktiziert,

In den vier Kapiteln ,Santo Domingo* (1974),
nvenezuela® (1977), ,Miama™ (1978), ,Grenada®
(1979) und in Teilen des Anhangs setzt Fichte
seine mit Erzdhlungen, Romanen, Interviews,
Features vor fast zwanzig Jahren begonnene Pra-
xis fort — in Textbinden und in von ihm .kom-
mentierten® Bildbiinden der Photographin Leo-
nore Mau. Anders als bei den poetologisch expli-
zierten Texten, verzichten Fichte und Mau auf
eine selbstanalytische Asthetik der ethnographi-
schen Photographie,

Der Photograph als ein ,sdkularisierter Zanbe-
rer® — in einem Aufsatz iiber das Werk des afro-

ikanischen Photographen James van der Zee

t Fichte allgemein einen elementaren Zug der

thnographischen Photographie herausgestellt:
raph® durchbricht, wie der Schamane,
t Raum und Zeit, durch ein Mate-

archaisch,™ Fichtes Texte und Maus
strieren Zusammenhiinge zwischen
Magie, der Manie und des Manie-
, des Wilden und des Gezierten, des Zaube-
nd des Rhetorikers, zwischen Religion, Ge-

afr und Politik.
it man die Photos von Leonore Mau in be-
zug zur wissenschaftlichen und zur Magazin-
hotographie auflereuropiischer Rituale, Tinze
und allriglicher Abliufe, dann sind sie insofern
ethnographisch, als sie in einer Forschungs-Situa-
tion entstanden sind, und sie sind es nicht, insofern
sie eine implizite Asthetik entwidkelr haben, die in
der (statischen) Photographie der Ethnologen
nicht_enthalten ist. Die dsthetische Komposition
von Geschehensverliufen (bei der Arbeit oder im
Ritual) und von Zustinden (der Niichternheit
der Trance), die Erschliefung des ethnogra-
hen Raums im Spielraum von Distanz und
T‘;‘!’x}"\-c::c e und Farbe bezeichnen die
ren: Magazin-Photographie, in der sich
diese ] hkeiten der Photographie immer in
ihre Verramschung umzukehren drohen. Das be-
egte Bild kann das Geschehen vollig verfliichti-
gen und nivellieren — im statischen Bild droht es
zu erstarren. Beide verindern Lebensrhythmus zu

Bilderabfolgen.

DIE ZEIT — Nr. 42 — 10. Oktober 1980

Leonore Mau ist eine Ethnologin unter den
Photographen; Hubert Fichte ist ein Forscher un-
ter den Schriftstellern. Seine Dichtung ist als For-
schungsprojeke strukturiert, Er studiert die Spra-
chen, die Haltungen, die Abhiingigkeiten, die Ri-
tuale derjenigen, die als Figuren aufrreten. Es gibt
keinen poetischen Raum in seinen Texten, der
nicht auch ein ethnographischer wire. Traditio-
nen, denen er sich verpflichtet fiihlt, werden durch
die Namen bekannt: Hesiod, Hormer, Herodor,
Lohenstein, Chamisso, Frazer, Proust, Artaud,
Dablin, Genet oder Burroughs.

Subjektive Vorlieben? Gewifl, sonst wire es ja
nur Statistik, aber die Vorlieben tauchen nie anek-
dotisch auf, sondern bezeichnen Bezugspunkte
einer poetischen Logik; selbst poetische Evokation,
sind sie wie eine Zeile in einem Gedicht, ein Satz
in einem Traktat, die entscheidende Geste im Ge-
sprach. Namen bezeichnen in Fichtes Texten Er-

fahrungen und Leidenschaften, Das Feature und
das Interview sind die am meisten von ihm er-
probren Spielriume. ,Spitestens seit Lars Gor-
lings 491" und seit den Newsreels von Dos Passos
werden zwei Gattungen aus Technik und News
Media poetisch verarbeite: Das Interview und das
Feature® — wissenschaftliche und poetische Ted:-
niken, formale Mittel und an die Erfahrung ge-
bundene Formen.“ Grundsitzlich verhilt sich
Fichte wie jeder Ethnologe: fragend; wie jeder
Dichter: die sprachliche Correspondance suchend.

Fichtes Texte sind materialistisch, niche iiber
das Bild oder die Idee, sondern iiber den Stoff und
Situationen eingefangene und vermittelte Wirk-
lichkeit. Anders als ein wissenschaftlich materia-
listisches Verfahren entscheidet bei ihm die Satz-
qualitdt iiber die Erkenntnisqualitit. Es gibt fiir
Fichte keine von der Sprache losgeldste Erfah-
rung, Erkenntnis, Wahrheit, also keine Theorie-
Wahrheit,

Hubert Fichte stellt nie eine klassische For-
schungssituation (in der der andere zum »Fall®,
zum ,Material* wird) her. Das Situative, von
dem seine Texte leben, haben nie den Charakter
eines Setting, wie es jeder Wissenschaftler (ob Eth-
nologe, Soziologe, Psychoanalytiker oder Physi-
ker) und jeder Praktiker (ob Entwidklungshelfer
oder Briickenbauer) anstrebr. Das Situative in
Fichtes Texten — das sind Augenblicke der Begeg-
nung, in Fragen und Antworten festgehalten, die
die Miteinanderredenden in ihren Lebenszusam-
menhingen, in ihren Alltiglichkeiten, Wiinschen
und Idealen, in ihren Zuginglichkeiten und Be-
grenzungen zeigen. Orte dieser versuchten, ge-
lickten und miflungenen Begegnungen sind die
Zeremonie, das Ritual und die Séance, das Hospi-
tal, das politische Biiro und die Strafe,

Die Wege des erfahrenden und sprechenden, des
ausgeschlossenen und sich in seinen Sehnsiichten,
Begierden, Gebirden und Ritualisierungen iiber-
lassenen Einzelnen im Zusammenhang seiner Ge-
neration und einer ganzen Kultur nachzuzeich-
nen — das unternimmr Fichte beginnend in _Das
Waisenhaus®, in den Folge-Romanen .Die Pa-
lette®, .Detlevs Imitationen .Griinspan®®, ,Ver-
such iber die Pubertit®, in den Roman-Interviews
»Wolli Indienfahrer® und ,Hans Eppendorfer:
Der Ledermann spricht mit Hubert Fichte®, in
»Xango®, ,Petersilie* und ,Psyche. Anmerkun-
gen zur Psychiatrie in Senegal®.

Die Interviewtechnik, wie Fichte sie ausgebildet
hat, wird miflverstanden, wenn man sie nichr in
Bezug zur ethnographischen Methode seczt: Var
daher kann sie nie als »Gestaltungsersatz®, er-
scheinen. Zugleich ist sie bei ihm keine wissen-
schaftliche Methode, sondern Erfahrungsform, die
zudem eine ausgepriigte literarische Tradition hat:
das Gesprich (auch Beichte und Verhor), der Dia-
log (auch der psychoanalytische), die Inszenierung,
Ritual, Theater und Therapie sind Erfahrongs-
und Gestaltungsformen in Fichtes Romanen,
Features (Formen ,zwanghafter Ungebunden-
heit®), Essays und Analysen — der eigenen und der
fremden Kultur. Die iibergreifende Idee ist, eine
»Poetik menschlicher Verhaltensweisen® zu ent-
widkeln.

Diese Poetik bleibt bei Fichte immer selbst-
analytisch auf den Versuch bezogen, ,zuriickzu-
finden in frithere Schichten®, das System der eige-
nen Ritualisierungen zu entziffern. In sein . Lese-
buch® nahm Fichte Gottfried Benns Gedichte
»Mutter®, ,Ach, das ferne Land —*, »Chepin®
und ,Welle der Nacht® auf, von Unica Ziirn
»Dunkler Friihling®, ,Odipus® und von Trakl
»An den Knaben Elis* — in den Kérper einge-
schriebene Erinnerungen an Varter und Mutter,
Spuren der Wiinsche, Begierden, Verfehlungen,
der Trauer und Leidenschaft.

Mich hat die Lektiire von Fichtes Buch ,Peter-
silie erneut darin bestirkt, politische Literatur als
poetische Literatur zu entwickeln, soziologische
und ethnologische Beschreibung noch entschiedener




aus den Zwangssystemen ,objektiver Forschung®
herauszuldsen, ohne dafl dadurch auch nur eine
wichtige Information, eine Zahl. eine Bezugnahme
wegfallen miifite. Nur mufl dazu die Bezichung
zwischen individueller Erfahrung und objektiver
Forschungssituation bestindig akeualisiert und
korrigiert werden. Sicher ist es nur eine Hilfskon-
struktion, um sich besser zu orientieren. Kaum er-
funden, ist sie schon anachronistisch, ob bei Claude
Lévi-Strauss, Michel Leiri oder hier bej Hubert
Fichte.
Hubert Fichte/Leonore Mau: »Petersilie —
Die afroamerikanischen Religionen HI: Santo
Domingo, Venezuela, Miami, Grenada®;
Fischer, Frankfurt; 199 S., Abb., 248.— DM
Hubert Fichte/Leonore Mau: ,Petersilie —
Die afroamerikanischen Religionen 1V: Santo
Domingo, Venezuela, Miami, Grenada*“;
Fischer, Frankfurt; 401 S, Abb., 38,— DM

Frankfurter Allgemeine Zeitu ng

Die afroamerikanischen Religionen

Beide, der Schreiber und die Foto-
grafin, sind bestens ausgewiesen durch
den Band ,Xango: Die afro-amerikani-
schen Religionen. Bahia-Haiti-Trini-
dad®. Nun befassen sich beide mit den
afro-amerikanischen Religionen in San-
to Domingo, Venezuela, Miami und Gre-~
nada. Angereichert wird das Buch
durch einen Appendix ,Kritische Be-
merkungen fiir eine neue Wissenschaft
vom Menschen — ein Ausfall gegen die
schulmiBige 1 le*. Dann kom-

1 1 ,Roo von
kurzem noch so
die nordameril

ein Nachtrag

ich ein Gesprich mit
inischen Fliichtling.
»Petersilie* will laut An-

riten, in den Zusam-
g von Sexualitdt, Politik und
, in die Psychologie von Armut
iterdriickung und in erste Versu-
Sozialismus und Religionsfreiheit
zu verbinden*,
Die Zusammenhiinge we
dings nicht klar. Aber das Werl
hantastische Malerei im
Pointillismus, eine Aufreihung
Bilder und Zustinde, aus ¢
samtsituation und ein deutlict
der Karibik entstehen. {ber S
mingo elwa wird berichtet,
Diktator Trujillo die Rass
lers auf seine Weis
das Blut der Dom
sern, siedelte er Japaner und
und bot 1 lem Kriege
SS-Leute ! Santo Dor

Mulattenrepublik

Die andere
fen auf die
Passus, der dem Buch den
ben hat. ,Am 2. Oktober 1937 Zwang der
Staatschef der Dominikanischen Repu-
blik, Trujillo, die Bevilkerung seines
Landes, das spanische Wort fiir Petersi-
lie — perejil — richtig auszusprechen.
Man behauptet, daB die haitiar schen
Zuckerarbeiter das ,R‘ nicht ausspre-
chen kinnen. An diesem Tag wurden
20000 Neger ermordet, Bewohner der
Dominikanischen Republik, die gelernt
hatten, ,Catalina‘ fiir Katharina* zu
sdgen.”

Haiti, obwohl nicht in diesem Buch

—

Hubert Fichte und Leonore Mau:

| behandelt, scheint noch einmal auf in
einem Gesprich mit Leopold Joseph
vom Oktober 1979. Eine haitianische
I':mé_qremmngs'uppe bereitet sich auf ei-
ne Revolution in ikrem Heimatland vor.
Ein Blick auf die Geschichte Haitis, die
Phantastisch und einzi artig genug ist,
verspricht diesem Unternehmen wenig
Erfolg. Es wird héchstens ein Diktator
durch einen anderen abgeldst. Die
Si ik Ha erkimpfte gich

L 2
Domingo* vo
Der blutige Frei-
aitianer aus den
Sklavenhalier in
Negerdiktatoren
n bewirkt, daf die

i gen Neger der Welt
sind, ke inderwertigkeitskom-
plex den Weil Jegeniiber haben, Ein
freundliches Volk, das Touristen
mit ,Bonjour Blanc® begr 3t und als
Antwort , Bonjou gre vartet.

Fiir alle Entwickh gshelfer ist dage-
gen Haiti ein Tr . Der Diktator Du-
valier .Papa Doc“. der 1957 durch
»ireie Wahlen” zur Macht kam, hatte in
studiert und ‘war der

I'Homme*. Seine

1 sie doch gleich n
*In von der Unesco unter
rForderung und
lischen Bevyil-
dwestlich von
tet. Das

jekte mag mit
i 3 der
sche
| 1 den

. 1 Selbstmord beging.

Nach Duvaliers Tod 1971 bernahm
sein Sohn Jean-Claude ~Baby Doc" die
Herrschaft und iibt sie bis heute aus.
Die Bevolkerung wvermehrt sich nach
wie vor, der Boden wird wverwiistet
durch Uberbeanspruchung, die wirt-
schaftliche Mis kann durch Touris-
mus nicht behoben werden. Die mehr
kosmetischen Reformen wie beispiels-
weise das Verbot des Exports von Blut-
plasma und Leichen an amerikanische
Universititen (zeitweise einer der wich-
tigsten Ausfuhrartikel von Haiti) kén-
nen die Grundstrukfur kaum verdek-
ken,

Die intensivste Studie, die Fichte vor-
legt, ist die iiber Venezuela. Das We-
sentliche: zwélf Millionen Einwohner
auf fast einer Million Quadratkilometer
(viermal so wviel wie die Bundesrepu-
blik). Durchschnittlich fiinfzehn Ein-
wohner auf dem Quadratkilometer ge-
gen 232 in der Bundesrepublik. Die Be=

siven Eth- |

. Petersilie

chbiicher

vilkerung des Landes wachst um 39
Prozent im Jahr, die der Stadt Caracas
durch Zuzug aus dem Lande um 6 Pro-
zent. Die Elendsviertel um die Stadt
jéhrlich um 11 Prozent. In Zwanzig
Jahren diirften siebzig Prozent der ve-
nezolanischen Bevblkerung in Elends-
vierteln leben,

Das sind niichterne Zahlen, die eine
globale Entwicklung andeuten. Ein-
mal das Strémen der Landbevilkerung
der dritten Welt in die Hauptstad-
te, das Anwachsen der Slums um die
Hauptstidte und das Scheitern jeder
Entwicklungshilfe, Denn solange die
Bevolkerung in der dritten Welt im

um drei Prozent jihrlich
wéachst, die bebaubare Landfliche aber
nur um zwei Prozent, ist eine Katastro-
phe oder Serie von Kata rophen un-
vendbar. In einem Gespriach Fichtes
mit einem Professor Sonntag kommt ei-
ne der besten Definitionen der Techni- |
sierung eines ‘ntwicklungslandes her-
aus. ,Die Bevilkerung Venezuelas ist
dabei, sich in eine vollig inhumane Ge-
sellschaft zu verwandeln., Und das ist
erstaunlich, denn die Venezolaner sind
soziokulturell ein sehr liebenswertes
Volk, auf Vertrauen, auf Miteinanderle-
ben angelegt. Heute ist Venezuela ein
Land, in dem stdndig Aggressionen,
Neurosen, sogar Psychosen erzeugt
werden, die mit den traditionellen Gei-
steskrankheiten der venezolanischen
Agrargesellschaft sehp wenig zu tun
haben. Die Méglichkeit der Kommuni-
kation wverringert sich. Die Atomisie-
rung des Individuums ist dem Zustand
in europdischen und nordamerikanischen
GrofBistiddten zu vergleichen.®




Der Gutwillige kimpft gegen Windmiihlenfliigel

Dann wird ein deutscher Entwick-
lungshelfer zitiert, der irgendwie ver-
sucht, gegen das heranwachsende
Chaos in Santo Domingo anzugechen,
sich aber in den Umstinden und der
Burokratie verfingl, ,Die Ansicht des
Ministeriums. filr wirtschaftliche Zu-
sammenarbeit, man diirfe in der dritten
Welt die Arbeitsplitze nicht durch ei-
nen teuren Maschinenpark und teure
chemische Progesse vermindern, Gt
sich in der Dominikanischen Republik

nur sehr beschriinkt verwirklichen. Die

Dominikaner finden es unter ihrer
Wiirde, Zuckerrohr zu schlagen. Deswe-
gen sind die vielen Haitianer im Land,
und deswegen breitet sich der haitiani-
sche Vaudou hier so aus. Niemand will
hier mehr Unkraut hacken, Also trotz
der verniinftigsten Entwicklungspro-
gramme ist die Einfuhr von teuren

Herbiziden nicht zu wverhindern. Die

Bestechungsgelder und die Reklame der
Firmen Dow Chemical, BASF und eini-
ger englischer Firmen kinnen nicht
ruckgi g gemacht werden.

Der Gutwillige kiimpft hier gegen
Windmithlenfliigel. Auch Fichte ist gut-
willig, und man kann sich des Ein-
drucks micht erwehren, dafi das grauen-

hafte und groteske Bild von der Kari-
bik, das er zeigt, ihm nicht geniigt. Er
mochte etwas tun und er ist nicht zu-
frieden mit dem, was bisher getan wor-
den ist. Daher sein leidenschaftlicher
Angriff auf die Wissenschaft vom Men-
schen. Der Angriff ist sowohl berechtigt
als auch nicht berechtigt. Sicher ist die
| ethnologische Wissenschaft zu distan-
ziert, und man kinnte sagen weltfremd
gewill nichtdn der Lage, chaotische
istiinde der Gegenwirl wie der Kari-

L nd zu definieren — zu

ins Fahrwasser der Archiio-

logen und Prahistoriker geraten., Aber
wias kbnnen etwa Soziologen und Psy-
chologen mit ethnologischer Vorbildung
hier tun? Das Beispiel von Alfred Mé-
traux zeigt, daB, wer hier die wisgen-
schaftliche Distanz aufgibt und huma-
nitdre Ziele verfolgt, wvon diesem
Chaos verschlungen wird. Die Beschrei-
bung wvon Fichte in Verbindung mit
den Fotos wvon Leonore Mau zeigen
Zustinde von finsterer GesetzmiiBig-
keit, die nicht aufhebbar erscheint,
ANDREAS LOMMEL

Hubert Fichte: ,Petersilie, Die afro-ame-
rikanischen Relipionen. Santo Domingo,
Venezuela, Miami, Grenada®. 401 S., geb,,
38— DM.

Leonore Mau: ,Petersilie®. Bildband,
Texte von Hubert Fichte, 119 S., geb.,
248, — DM,

Beide S,
1980,

Fischer Verlag Frankfurt/M.
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Protestantism and Voodoo
Strong in ‘Catholic’ Brazil

By PETER EISNER
Assaciated Press

BRASILIA — Pope John Paul 11
has Brazil on his list for a visit this
year. It is nominally the world's
most populous Roman Catholic
country, but:

® Millions of Brazilians — in-
cluding Catholics — still practice
forms of voodooism brought here
hundreds of years ago from Africa.

® Protestants are drawing more
and more Brazilians into their
churches. The army general who
served as president in 1974-79 is a
Lutheran.
- ® The nation's population is 120
million, but there are only 12,000
Roman Catholic priests, and not all
of them are native Brazilians.

* NOT ONLY WILL John Paul find
all of this when he comes in July,
be also will encounter division
among the Catholic clergy: Con-
servative bishops and priests be-
lDeve Catholicism can become a
more important factor in Brazilians'
lives through traditional evangelical
means; progressives feel the church
can only reach the people through
political and social action.

While official estimates say that
more than 90 per cent of Brazil's
population is Catholic, studies ac-
knowledged by church leaders indi-
cate that as many as half the people
in this South American country
have contact with some form of
non-Western religious practice.

This participation may range
from vague superstitions involving
African-based spirits to organized
groups of believers who accept the
presence of these spirits as a guid-
ing force in their lives.

MACUMBA, UMBANDA and
Candomble, as these cults are
known, came to Brazil when, as a
Portuguese colony and later as an
independent monarchy, the country
imported millions of African slaves.
But recent studies indicate a grow-
ing Interest in spirit religions
among middle-class Brazilians
whose racial and ethnic back-
grounds have little or no connection
to Africa.

“None of the religions practiced
in Brazil has a particular orthodoxy
or much seriousnass behind it,” said
one college-educated, American-
born Brazilian, who nevertheless
admitted he practiced African-
based rituals.

He wore a votive ribbon around
his wrist and believed that when
the ribbon unraveled or broke,
Oxala — an African diety — would
fulfill a prior wish.

IN A REMOTE seaside village in
the northern state of Bahia, cigar-
smoking, white-robed voodoo
priestesses reel in ritual African
dances inside a Catholic church
filled with images of Christ and
Catholic saints. A thousand miles
away, in the fashionable and expen-
sive Ipanema district of Rio de Ja-
neiro, plates of food, candles and
flowers are placed on beaches as
offerings to Iemanja, an African
cult goddess of the sea.

Catholic leaders here are keenly
aware that only a small number of
Catholics in Brazil regularly and ac-
tively practice the faith. Part of the
problem, some Catholic clergymen
say, may be that Catholicism has
failed to make itself meaningful in a
country still wracked by poverty
and disease.

“"OTHER RELIGIONS that many
Brazilians turn to are acceptable in
that they demonstrate contact with
the needs and feelings of their con-
gregations,” said the Rev. Gerard
Dupont, a spokesman for the Na-
tional Conference of Brazilian Bish-
ops. “All of that matters much more
than a priest who comes to the peo-
ple with a lot of university train-
ing."”

Church officials, preparing for
the visit of the pope, are divided
among a social action-minded pro-
gressive majority and more con-
servative clerics who call for more
evangelizing and less politics.

John Paul has tended to favor the
conservative side, as he did last
year on his visit to Mexico.

THE PROGRESSIVES say the

low level of church participation
can be traced to the natlon’s social
and economic problems. They have
embarked on a “brotherhood cam-
paign’ that focuses on the millions
of migrant Brazilians who have
moved from the backwoods to big
cities, only to find subsistence-level
dwellings in squalid slums, called
favelas.

Conservative leaders counter by
saying that the most important need
is to increase church participation
and to encourage more young peo-
ple to enter the priesthood. About
half the nation’s 12,000 priests are
foreign-born.

A recent study by graduate stu-
dents here in Brazil's capital found
74 worshiping centers that prac-
ticed some form of spirit cults, The
students also noted “‘a growing as-
similation of the middle class into
Umbanda, which could lead to a
switch in its status from a seeming-
ly peripheral cult to a central reli-
gion.”

PROTESTANTISM, especially
the _fundamentalist evangelical
kind, also is gaining adherents in
Brazil. Many Brazilian Protestants
are descendants of non-Latin immi-
grants — such as the last president,
Ernesto Geisel, whose father was a
Lutheran pastor from Germany. But
new conversions to Protestant
faiths are being made every day
among people from Latin Catholic
backgrounds.

The Sao Paulo-based Missionary
Information Bureau estimates that
there are 15 million to 18 million
persons “within the orbit of [Prot-
estant] evangelical Christianity in
Brazil. The hard-core active Protes-
tants total about five million.”

The bureau says that in 1970, a
yvear for which more reliable data
are available, there were 2,623,000
active Protestants with the total,
when everyone is included, reach-
ing about eight million. In 1960
there were 1,527,000 active Protes-
tants with a total of about five mil-
lion.
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By Tom Shales

Pity the poor shnook who buys a
television set" expecting to see . the
world. The only time one sees much
of other lands is when crises break
out i them. Public TV Is an excep-
tion with Its “World" documentaries
and the fact that it inundates its audi-
ence with more marginalia about the
British Empire than anyone needs to
know.

But tonight on PBS, winds blow ex-
otic and refreshing with “The Best of
Brazilian Television,” a 90-minute
sampler of. programs from Brazil's
Rede Globo network, at 10 on Channel
26. This look at another cititure
through its television is by turns re-
vealing, disarming, enticing and sump-
tuous. I loved every other minute of
it.

It would be wrong to accept the show's
portrait of Brazil as comprehensive.
There are no mentions of the coun-

A Mostly Sumptuous

Brazilian Sampler
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Brazilians Find That Alcoholism
Is Among Causes of a Crime Rise

RIO DE JANEIRO, Feb, 16 (AP) — A
cites alco-

Government-sponsored report

bolism, limited police powers and wide-
spread poverty as the major causes of a
rising crime rate in Brazil’s main cities.
The 11 lawyers and law professors who
prepared the report said drinking was re-
sponsible for as much as 40 percent of the
nation’s crimes, and was especially
prevalent in violent crimes.

They said the use of drugs, a ng
problem In several Brazilian cities, did
not appear to be a significant factor in the
crime rate.

F.B 181980
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TV Preview

try's political troubles or current re-
gime. The travelogue reflex so appar-
ent throughout just might have some-
thing to do with the fact that the Bra-
zilian Tourism Authority contributed
funds to help publicize the show.

The innocuousness is hardly disrup-
tive, however, and the range of pro-
gramming represented is Impressive.
The show is punctuated with breath-
taking, transporting views of Rio de
Janeiro and nother Brazilian locales,
and the guide for the tour is Candice
Bergen, whose friendly, Ingratiating
breeziness is effortlessly charismatic
and totally endearing.

What do Brazilians watch? “Kojak”
and “Charlie's Angels"” dubbed into
Portuguese, among other things, but
also many Brazilian-produced pro-
grams; comedy ranging from satire to
slapstick, “Telenovellas” dripping
with soap, musical-variety shows, doe-
umentaries, soccer games.

In addition, since they are among
the most beautifully complected peo-
ples on the planet karith and since
they live in one of the most photo-
genic of all regions, thev watch a lot
of themselves and their country. The
program begins, in fa't, with inspiring
views of well-filled bikinis on a white-
sand beach and a seaside performance
by a riotously voluptusus songstress.

This being public tzlevision, how
eéver, we are never mors than a Fris-
bee’s throw from ineplitude’ segments
that should be long are too short and
segments that should be snort are too
long. A docu-drama about a feminist
awakening, in which 8 wife talks
about “my needs” and has a slugfest
with her piggy husband, goes on far
too long, while musical numbers are
sometimes cropped midway through
the first chorus.

The program appears to have been
edited with a Culsinart.

This detracts from but doesn't de-

stroy the smorgashord. Perhaps the
most striking thing the Brazilian pro-
grams have in common is a brisk,

keen visual sensibility Xvery graphie
artist and art director in teon ought
to catch the show just to see how
bright and classy TV can look Brazili-
ans are much splashier and more pur-
poseful In their use of color, the ecred-
its for shows like “Fautastico” and
“Planet of Humans" are brilliantly
done.

The program Is scheduled to con-
clude with brief live coverage of this
year's Carnaval by satellite from Rio.

As a sampler and an invitation,
“The Best of Brazilian Television"
bursts with delights. Obviously, a
much more thorough examination is
in order — perhaps bv one of our
leading television critics. By sheerest
coincidence I find that my schedule is
completely free for the next five
years, so hang on, Candice!
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‘Emmanuelle’ Gets

Brazil Censors’ OK

RIO DE JANEIRO — Brazilian

authorities, who earlier this year al-
lowed the showing of llast Tango in
Paris, now have approved the
French erotic movie Emmanuelle.

At the same time, federal censors
also lifted a ban on the Russian rev-
?I_utionar'y classic Battleship Potem-
kin.

The Justice Ministry said recent-
!y that censorship no longer exists
in Brazil.
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Arvore de Mae Menininha: solitaria

Sagrado abatido

Na Bahia, candomblé perde
suas arvores de culto

derrubada de uma quase centenaria

jaqueira — em cujo tronco se enla
¢ava uma enorme planta parasita —,
no final da semana passada, em Salva-
dor, para dar lugar ao brago de um via-
duto, privou os adeptos do candomblé
de mais um local de culto. No caso, tra-
tava-se de um importante “‘loko™ (cor-
ruptela do jeje **iroko”, orixa abrigado
em arvore) que ia abaixo em nome do
primado do progresso urbano. Sob sua
sombra, iniciados vindos as vezes de
longe, geralmente a pe, costumavam de-
positar suas “obrigagoes” (oferendas ri-
tuais). Pois o preceito do candomblé se-
gundo o qual “nao ha folha sem Deus
nem Deus sem folha” contempla sobre-
tudo as velhas arvores parasitadas.

Nao houve qualquer reagao ostensi
va a derrubada da quase centenaria ja
queira. Mas, logo depois, o etndgrafo
baiano Waldeloir Rego, ele proprio um
iniciado, aproveitou para denunciar um
suposto atentado da “civilizagdo bran-
ca, crista e ocidental” contra a cultura
afro-brasileira. Segundo diz, recente
mente ele percorreu durante quatro ho-
ras as ruas de Salvador, a procura de

uma determinada arvore, onde pre-
cisava depositar uma obrigagao,
sem contudo encontra-la. “Em nos-
sa cidade sobrevive apenas um
‘azonodo’ (arvore sacratissima),
trazido por um tetravo de Mae Me-
nininha”, revela Rego.

De fato, a escassez faz com que
o Mercado Modelo de Salvador
venda uma tnica folha de “ako-
ko”, que serve para varios rituais
sagrados, a 1 000 cruzeiros. Cada
frutinha de “obi”, comuns tempos
atras, usadas como oferendas para
os orixas, custa hoje 100 cruzeiros.
E também o mercado de ervas sa-
gradas foi afetado — nesse caso
estao principalmente os “oxibatas”
e os “aju-oro”, plantas que vicejam
nas encostas. Mas, como observa
Rego., a improvisagao dos inicia-
dos parece haver encontrado uma
formula para contornar algumas
dessas dificuldades: muitos deles ja
adquiriram grandes tanques de ci-
mento, para neles plantar ao me-
nos aquelas raras ervas sagradas
de primeira necessidade. Ainda assim,
Rego sugere um imediato mapeamento
etnografico de sua cidade, dos candom-
blés e das arvores sagradas, “para tom-
bamento como monumento cultural™. E
indaga: “Afinal, Salvador é ou nao é o
grande templo dos orixas?”

FOTOS ALAN KOBRIN
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Jaqueira cortada: menos um *loko™

VEJA, 22 DE NOVEMBRO, 1978
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Cardoso aponta o local do pouso da a
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Jupiter falhou

O disco voador ndo foi a
Casimiro de Abreu

anuncio da chegada, as 5h20 de si

bado passado, de um disco voador
vindo do planeta Japiter com quatro
passageiros a bordg (um brasileiro. um
argentino, um holandés ¢ um canaden-
s¢) tumultuou a vida na pequena cida-
de de Casimiro de Abreu, 25 000 habi
tantes, a pouco mais de 100 quilome-
tros do Rio de Janejra - e propiciou a
descoberta de um novo tipo de diverti-
mento: formar comitivas para receber
Seres - extraterrenos:  Calcula-se que
umas 30000 pessoas mobilizaram se
para receber a aeronave. que desem-
barcaria em uma fazenda nas imedia
¢Oes da cidade. Problemas de conges-
tionamento registraram-se na Rodovia
BR-101. que leva a Bahia, e caiu a fre
quencia nos bares! do baixo Leblon,
centro da geragdo odara no Rio. Mui
l0S pensavam em trocar a caretice da
terra por uma viagem a Jiipiter.

Em Casimiro dé¢ Abreu, na sexta
feira de manha, ja|estava tudo pronto
para a chegada do disca voador. O ce-
rimonial, organizado pelo proprio pre
feito, Célio Sarzedas. previa: as 5h20,
desembarque dos visitantes: em segui-
da, cumprimentos|/dos! membros da
comissdo de recepg¢io: desfile pela ci
dade, em carro aberto’ coquetel na Pre-
feitura, com a entfega das chaves da
cidade aos extraterrenos: entrevista a
imprensa pelo jupiteriano-chefe: ses.
sdo solene na Camara Municipal; ban
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quete e “baile de congracamento inter-
planetario”. Para os homens da comis-
a0’ de recepgio, foi exigido traje azul-
claro; para as mulheres, amarelo. Para
0s demais, jornalistas e convidados. fo-
ram baixadas, entre outras. as seguin-
les recomendagdes: ndo ingerir bebi-
das alcodlicas (a lei seca foi decretada
48 horas antes do pOouso), ndo usar ma-
terial metalico e deixar o campo livre
para policiais e ambulancias,

EVITAR CONFLITO — A histéria da
descida de um disco voador de Japiter
em Casimiro de Abreu comegou ha um
mes, quando o filipino Edilsio Barbo-
sa, de 44 anos, conhecido como dese-
quilibrado mental, procurou o dono da
fazenda, José Augusto Cardoso. e o
prefeito da cidade para anunciar que
OS extraterrenos vinham a terra com
duas finalidades: uma delas. evitar um
conflito nuclear; outra, devolver qua-
tro terraqueos levados acidentalmente
para Jupiter.

A partir dai, o prefeito assumiu o
controle da operagdo, “‘alegre” com a
perspectiva de atrair a atengdo para
sua cidade, que tem uma agéncia ban-
caria, um hotel, nenhum cinema e um
aparelho de televisdo na praga princi-
pal.

Como providéncias, pediu refor-
¢0s ao 7.° Batalhdo da Policia Militar,
que enviou uma forg¢a de 280 homens:
conseguiu dois carros-pipa, viaturas
do Corpo de Bombeiros. oito médicos,
quatro ambulancias, algumas equipes
de enfermeiras e um helicoptero, que
seria utilizado para transportar os qua-
tro terraqueos devolvidos. Infelizmen-
te, a nave ndo apareceu e Casimiro de
Abreu voltou ao anonimato. @




lacunaima
sito Exu na
ncruzilhada

ser Gynt, o herdi
m nenhum
irater da Noruega

encontro de Macunaima, herdi
nossa gente, com o teatro pela
o de Antunes Filho realmernte
iresenta um capitulo novo na
a do imperador da floresta. E na
a do teatro brasileiro. O teatro,
| si mesmo, tem algo de macunai-
£o. Reparem que, no mundo in-
ro, vive agonizante, pedindo di-
giro aos poderes publicos. Pe-
ndo a aten¢dao do publico,
jando rancorosamente para o ci-
ma ¢ a televisio. Desconfio que
em chegar bem perto dos ldbios
scorados do teatro desfeito em
moptises, como a Dama das Ca-
tlias, ouvird a frase-chave de Ma-
naima: “Ai, que preguica!”.
Uma pregui¢a criadora, diga-se
passagem, ¢ de quem carrega pe-
@ entre as hemoptises cenografi-
S, porque o teatro ndo se mantém
¥0 no presente, apenas. Leva nos
nbros, sem desfalecimentos, uns
mil anos de repertdrio. Duvido
le num determinado dia de qual-
ler semana, qualquer ano, guerra
I ndo guerra, calamidade ou bo-
inga, ndo se esteja representando
n algum lugar Sofocles ou Euripi-
:s, além das novas pecas.
Parece a principio inconcebivel que,
ante de todos os recursos modernos
: filmagem de um espetaculo, existam
pda loucos escrevendo, outros diri-
ndo pecas, isto €, realizando um traba-
0 efemero de dar dé. S6 uns poucos
pidos, de tempos em tempos, resolvem
ravessar de novo o Atlantico como fa-
am os wkings. Por que haverd ainda
ntos doidos fazendo teatro?

;arnaval, um mondlogo
aterior do Rio

Quem quer que esteja padecendo
e duvidas assim que va ver
dacunaima, no Jodo Caetano, para
Etomar, diante de um palco rigorosa-
nente vazio, contato com a realidade
juase brutal do teatro: umas tdbuas,
jessoas que se amam e se agridem,

gente vivendo suas vidas, sem saber,
diante de uma por¢do de gente. A
quarta parede que cai ao subir o pano
cria o sortilégio milenar. Nos todos,
no fundo, gostamos de olhar pelo bu-
raco da fechadura.

Foi tio profundo o trabalho de
criacdo teatral de Antunes Filho que
o texto classico de Mario de Andrade
ganhou brilhos inesqueciveis. Tanta
gente ja viu Macunaima que estou
chovendo no molhado, mas nunca € de-
mais lembrar o momento ovidiano da
metamorfose de Naipi em cachoeira,
momento em que Antunes coloca no
meio da cena aquela crioula esguia e
longa feito uma palmeira, borrifando de
agua os ares e o heroi: ou a chegada de
Macunaima ao Rio, com o coro, sabia-
mente em surdina, cantando musica de
carnaval e, portanto, entranhando o car-
naval no Rio, como um monologo inte-
rior; ou, o tempo todo, o coro das figu-
ras de Lalique, as estatuas, dando o to-
que de arte a peca. Ah, ndo esquecamos
a Bachiana r? 5 de Villa-Lobos, perfu-
mando o teatro como o proprio hdlito
da floresta.

Nio ha duvida de que Macunaima é
marco de evolucao do nosso teatro.
E, em esséncia, a prova de que a cul-
tura de um povo, a partir de certo ins-
tante, comega a cruzar caminhos, a
criar encruzilhadas, a se enriquecer e
a se fecundar. Por outras palavras, di-
ficilmente Antunes poderia encomen-
dar um texto que lhe permitisse o tra-
balho que, em si mesmo, concebera,
de criagdo de um determinado espe-
taculo. O texto ja existia. A necessi-
dade de criagdo do novo, num género
como o teatro, foi buscar forgas num
classico de outro ramo de literatura,
sedimentado e incorporado, como
poucos, alids, a consciéncia popular.
Talvez poucas pessoas, relativamente,
tenham lido Macunaima, mas ¢ prova-
vel que nenhum outro herdi esteja tdo
presente & consciéncia de nossa gente
como o herdi sem nenhum carater.

O espeticulo mais aparentado ao
Macunaima de Antunes que ja vi foi

uma montagem do Peer Gynt de Ibsen

pelo National Theatre inglés durante\
a guerra. Ndo s6 devido aos sacis de
Ibsen, chamados frolls, se nio me fa-
Iha a memdria, e a grande saga viajora
do herdi, como, principalmente, pela
belissima nostalgia que os dois espeta-
culos apresentam, uma nostalgia de
vidas anteriores, irrecuperaveis.

Laurence Olivier
derretia botdes

Peer Gynt também batalha para se
desmamar de pastoras das montanhas
e mesmo do conubio com seres deci-
didamente da mitologia do mato. O
Macunaima de Ibsen, de qualquer
maneira, tem uma paixdo razoavel-
mente séria por Solveig, o que, ao
mesmo tempo, da solidez a peca e a
limita. Sem compromissos com o tea-
tro, Mario de Andrade criou o seu
Peer inteiramente sem cardter e sem
limitagoes a sua fantasia. Peer Gyn,
por isso mesmo, depende de um elenco
experimentado de atores. Tenho a im-
pressdo de que vi 0 Peer com o melhor
elenco do mundo. O protagonista era
Ralph Richardson, e, num papel menor,
o do homem que derretia os botoes
para fazer novos, estava Laurence Oli-
vier. Os efeitos cénicos de floresta, a
musica de Grieg ¢ a lembranga que
ainda tenho de Solveig (Joyce Redman),
vista por Peer através dos véus da ne-
blina norueguesa e da saudade, irmanam
das duas encenagoes.

Sancho Panca e a
constelacao

Mas Antunes Filho, que sem duvida
encontrou um bom Macunaima em
Carlos Augusto de Carvalho e compds
COm amor suas pessoas e seus frolls, ti-
nha uma fascinante e perigosa liberdade
de agdo pela frente. Quem quer que
monte 0 Peer de Ibsen tem em mente
que o autor de certa forma trogava de
outro personagem seu, em outra pega,
Brand, modelo de virtudes e de civismo.
Peer foi criado como o Sancho Panca
do Quixote Brand. Quanto a Macu-
naima, o maximo que Mairo de An-
drade tratou de fazer por ele foi
transforma-lo numa constelagao, mas
nunca num homem de bem. Sequer es-
tabeleceu com Macunaima um contra-
ponto com algum varao ilustre.

No palco vazio da historia do Brasil
atua, imperador do mato, aquele assim
descrito na primeira linha do livro de
Mario de Andrade: “Do fundo do
mato-virgem nasceu Macunaima, herdi
de nossa gente”. E com ele que nos en-
contramos na montagem que fez Antu-
nes Filho.

1/10/1879
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O Estado do Rio, existem
N cerca de 35 mil centros

de Umbanda. Na Bahia,
outros tantos. Candomblé, Ma-
cumba, Tambor, Batuque,
Quimbanda, o que querem di-
zer estes nomes? Por que se
avolumam nos processos de
desquites de pessoas de maior
poder aquisitivo os saquinhos

de trabalhos (em geral confen- |

do pés ou entdo papéis com
desenhos caracteristicos) ?

O estudo sociologico tradi-
cional enfoca a questdo como

um problema de transposicao |

geografica. Estuda como se
apresentava a religido na Afri-
ca e depois confronta com a
adaptacao brasileira, via de re-
gra lamentando a perda do 1i-
tual "puro” e constatando a
sincretizacdo do elemento colo-

nizado (africano) com o ele- |
mento colonizador (no caso, a |

religido catodlica).

Surgem as infimeras listas
de correspondéncia: Candom-
blé, de origem sudanesa, ocorre
principalmente na Bahia.
Tambor & o nome do culto no
Maranhdo, enquanto em Per-

nambuco chama-se Xango e no |

Rio Grande do Sul, Batuque.
Oxala seria a versao afro de
Jesus e a Macumba, de origem
bantu, se fixaria no Rio. Por

sinal, os dirigentes dos centros |

consideram Macumba "um vo-
cabulo incorreto e pejorativo”,
preferindo o termo Umbanda.

Se a identificacao das fun-
coes é ttil para a conexéo dos
diferentes codigos religiosos,

néo chega a ser suficiente, po- |

rém, para o entendimento ple-
no do fenémeno. Dai, talvez, a
razdo do sucesso do recém-lan-
cado Guerra de Orizd, Um Es-
tudo de Ritual e Conflito, da
antropdloga Yvonne Maggie
Alves Velho. Acompanhando o

nascimento, vida e morte da

Tenda Espirita Caboclo Serra
Negra, no Andarai, a autora de-
sistin de abordar a questao
como um somatorio de dados
africanos, catoélicos, espiritas e
indigenas para se ater ao as-
pecto relacional do ritual:

— Troquei a perspectiva

generalizante e teleologica pela |
atitude de  tentar descobrir |

como estavam relacionados ho-
mens e deuses, qual a relagéo
entre a vida dos membros do
terreiro, fora e dentro dele, qual
a relacAo existente entre as
varias experiéncias de vida dos
membros do grupo.

0O resultado interessa. Ao
contrario das habituais descri-
coes das cerimonias que costu-
mam cercar os estudos deste

Noy. 18/

'NA GUERRA
® DO ORIXA,
A VISA
NVERTIDA
DO MUNDO

DANUSIA BARBARA

A antropologa Yvonne Maggie Alves Velho lancou Guerra
do Orixa, Um Estudo de Ritual e Conflito, procurando com-

preender as implicacOes sociais de um fenémeno que mobi- |
liza, somente no Rio, mais de 35 mil ceniros de Umbanda.
O livro transformou-se num best seller inesperado, talvez |
explicado pelo interesse pela Umbanda nas diversas cama-

das da sociedade brasileira. Macumba, Umbanda, Candom- |
blé, Batuque ou qualquer des outros nomes que esses rituais
assumam pelo Brasil, é inegdvel a evidéncia de que as dreas |
cientificas estao se debrucando sobre eles.
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tipo, desenrola-se um enredo
diante do leitor. A prépria aber-
tura do centro é um dado dra-
matico — quando um grupo de
meédiuns sai de um terreiro para
fundar outro, ja estg vivendo
uma situagéo de crise, de con-
flito, de demanda. Além disso, o
Srupo se organiza internamen-
te através de duas hierarquias
opostas, a "material” e g "es-
piritual”, representadas pelo
Presidente (formacdo universi-
taria, pessoa
malis integrada na sociedade) e
O Pai de Santo (pedreiro, anal-
fabeto, pesicio mais marginal
na sociedade). Nao que fosse
tudo esquematico. A oposicdo
énire os elementos era carre-
gada de ambiguidades,

— O Presidente — conta
Yvonne — s vezes agia de ma-
neira "magica”, o Pai de Santo
deixava-se envolver pelo racio-
cinio "burocratico”. idem todos
05 oufros. As coisas sio com-
plexas. Também pudera: uma
empregada passa cinco dias
tratando e limpando mecanica-
mente de objetos que ela nunca
conseguira ter para, no fim de
semana, desenvolver toda sua
criatividade dancando e can-
tando, dando a sua versio do
Orixa. Ja um comerciante por-
tugués, por exemplo, dono de
loja, foi um dia consultar-se
com o Pai de Santo, preto, anal-
fabeto, paralitico. Na consulta,
| 0 cliente se colocou nas maos
do médium, abaixando a cabe-
ta, procurando ouvir e executar
seus conselhos. Antes, no en-
tanto, conversando comigo, te-
ceu uma teoria racista sobre os
negros. Vemos, portanto, que
ocorre toda uma inversio de
posicoes,

O aspecto da inversdo é ob-
servado pela antropéloga en
varios niveis:

— Inicialmente, a prépria
possessdo implica uma inversao,
j& que homens se transformam
em deuses, espiritos poderosos.
Ao lado disfo, elegem-se como
deuses figuras que representam
modelos sociais desprestigiados
na sociedade em geral. Margi-
nais, prostitutas, pretos e indios
(Exts, Pombas-Giras, Pretos-
Velhos e Caboclos) eram justa-
mente as figuras mais atuantes
da Tenda, os (que mais “des-
ciam” e "aconselhavam”, Em
suma, 08 elementos marginali-
zados da sociedade passam 4 ser
exiremamente valorizados no
momento do culto, ocorrendo
assim a revelacdo da estrutura
social vigente, embora de ma-
neira invertida,

mais racional, |

— E’ tdo flagrante esta se-
paragio que certa veg, quando
0s participantes vibravam eom
a presenca da Pomba-Gira® en-
trou no recinto uma mulher
vestida como prostituta. No
mesmo instante, as pessoas que
admiravam g Pomba-Gira olha-
fam a moca e comentaram com
desprezo: "Coitada, parece uma
Pomba-Gira", Ao comen tario se-
gulu-se  uma atitude de isola-
mento & represeritante "mau
carater”. Note-se, portanto, que
4 revelacdo da nossa estrutura
social em outro codigo e de for-
ma invertida s6 ocorre a partir
de um ritual que prevé e abri-
ga tal inversao.

TA Umbanda, todas as re-
| lagdes que se estabele-
cém entre seus diversos

participantes (deuses-meédiuns.
clientes) estao rigidamente
previstas e organizadas. A pro-
pria disposicao do terreiro nao
€ casual, Outro exemplo é o da
Oposicao entre os sexos. Numa
$€ssa0, a0 receber a Pomba-Gi-
ra, 0 médium enfeita-se todo,
poe joias, len¢o vermelho no
peito, ete. Ninguém questiona
Sua masculinidade. Mas se ele
assumir este papel fora do ri-
tual, provavelmente serad enca-
rado como um homossexua] pe-
las mesmas pessoas que o
admiraram durante a 868540,

— De um lado — conelui
Yvonne — o mecanismo de in-
versiao denuncia g propria es-
trutura social. De outro, signi-
fica apenas que ela é denuncia-
da apenas em termos do sagra-
do e nunca fora dele. Um mé-
dium diz palavrao e faz gestos
obscenos quando em estado de

0 e nao fora dele. Mas,
Na medida em que um ritual
também cria experiénecias, nao
sendo apenas uma forma de fo-
caliza-las, quando se transfor-
ma nao poderosos em poderosos
simbolicamente procura-se di-
minuir o poder e a forca destes
poderosos, Alids, pergunto-me
se a Umbanda nao consegue al-
£0 que o teatro contemporaneo
Vem perseguindo com tanto es-
forco — g participacdo do pu-
blico. No ritual, todos cantam,
rezam e participam do ato. No
teatro, estamos habituados g
assistir passivamente aos ato-

res.

Paulo Afonso Grisolli, dire-

tor do Departamento de Cultu-

| ra do Estado do Rio, ator e di-
retor teatral, responde a ques-
tao lembrando que, de fato,

muitas associacdes podem ser
feitas entre rito religioso e tea-
tro. Mesmo porque as primeiras
manifestacoes teatrais, as fes-
tas dionisiacas, eram atividades
religiosas, No entanto, se o pro-
cesso  utilizado é semelhante
(elaboracdao do personagem,
participacdo de todos ete) o
objetivo é essencialmente dife-
rente,

— A Umbanda, por ser
uma religido, por se utilizar de
um ritual programado, enqua-
dra toda sua atividade numa
Unica linha de pensamento,
numa uniea visio de mundo. O
teatro, por ser arte, por nao ter
0 habeas corpus do ritual nao
fornece nada pronto. Ele in-
quieta, questiona, eritica. O tea-
tro nio visa integrar alguém no
mundo e muito menos explica-
lo.

O ritual de possessdo tam-
bem pode ser associado a Psj-
quiatria e, mais particularmen-
te, & Psicanalise. Claude Lévi-
Strauss compara a Psicanalise
a terapéuticas psicolégicas mais
antigas, como a do tratamento
do doente indigena pelo xama e
verifica que ambas as técnicas
embora distintas, se I
tam como uma forma de tradu-
zir a linguagem prépria do do-
ente naquela do grupo social.

Na Psicandlise, chama-se
abreacdo ao momento decisivo
da cura, quando o doente revi-
ve intensamente a situacdo ini-
cial que estd na origem de sua
perturbacao, antes de supera-la
definitivamente. Neste trata-
mento, € o paeiente quem abre-
age. Mas no caso do xami e do
médium, em transe de posses-
820, sd0 estes que abreagem no
lugar do consultante,
Ao penetrar no labirinto
dos ritos e das divindades afro.
brasileiras, surpreendendo-se
muitas vezes com a riqueza de
deuses, semideuses e enviados,
podemos nos perguntar qual o
sentido disto tudo. Novamente,
€ Lévi-Strauss quem responde:
€m presenca de um universo
que esta avido para compreen-
der mas que nao chega a domi-
nar os mecanismos, o pensa-
mento humano quer sempre sa-
ber o sentido das coisas e estas
S¢ negam. E' através da magia
que 0 mundo volta a ter sentj-
do, pois as atividades dos Exts
| explicam tudo — as altas e bai-

Xas da Bolsa, os nascimentos,
| mortes ou desquites, a estabili-
| dade dos regimes politicos.
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Am 30. Dezember beginnt in Uruguay die Mini-WM im FuB3ball. Die mei

‘'or dem Spiel wird der bose Gott

¢ -dekte an
ten stidamerikanischen Stars gehoren der Makumba-Sek

Exu mit Bier milde gestimmt

-Die Fuﬂﬁ.bollfans in SUdamerika werden jinger und radikaler gt




Von FRITZ STEMME

zenen aus dem sudamerikani-

schen FuBballalltag: Der Ar-

gentinier Maradona wollte
wum FC Barcelona. Doch die Psy.
hologen rieten ab, Begriindung:
sine vier- bis flunfmonatige Lei-
stungskrise sei auf Grund der Um-
stellung fiir den 18jéhrigen Profi-
-:lnr_m erwarten

Mittelstirmer Renato wechselte
von Porto Alegre nach Rio, Gleich
im ersten Spiel flr den neuen Ver.
ain mubte er beim alten antreten,
Renato bekam Angst. Wie wiirden
lie alten Freunde ihn jetzt als Geg.
ner empfangen? Ein Psychologe:
.Bs ist, als wiirde Renato ZWangs-
weise zu seiner Familie zurlickge-
bracht, die er bereits verlassen
hatte.*

Beispiele wie diese sind in Siid-
amerika an der Tagesordnung, Sie
zeugen von der psychologischen
Sensibilitit der Spieler und Funk-
tionare
3 Domingo Bosco, Manager von
Flamengo: ,Ich sehe es den Spie-
lern an, ob sie zu Hause Sorgen
haben oder nicht, Haben sie A rger,
i-im‘;m-:: sie schlecht spielen.* Und
Claudio Coutinho, der e greich-
ste Clubtrainer Brasiliens, erganzt;
J1ch muB sie immer wieder auffan-
gen, die Spieler, sie stiitzen. er-
muntern, ihnen helfen. Sonst geht
bei ithnen nichts. Mit Hirte komme
ich nicht weit.* Da denkt man an
die Worte Pelés:  Was ist FuBball?
GroBe Kinder spielen und grofle
Kinder gucken zu!“

Der zentrale Begriff der brasilia
nischen FuBballpsychologie heifit
Psychologische Kondition*, Sie
ist der volle Einsatz des fufBballeri-

schen Potentials, Psychologische
Kondition hat der, der keine Moti-
vation von auBlen braucht,

Die groBe Zeit des brasiliani-
schen FuBlballs war auch die grofie

Zeit psychologisch enntnisse
im FufBlball. Allen voran sind die
Professoren Mira v Lopez und Ri-
peiro da Silva zu nennen. Thre be-
rihmten FufBballbiicher sind noch
heute wirkliche Lehrbiicher des
FuBballs und der p ologischen
Behandlung der

fessoren haben

Didi, da Guia

Gerson bis in a t
testet. Die Untersuchur funde
reichten von dem raur 1en Vor-
stellungsvermogen b n Torin-
stinkt, von dem Verhiltnis der
Spieler zum Aberglauben bis zur
gruppenpsychologischen Konstel-
lation in der Mannschaft. Ich wiiB-
te nicht, wo es in der Welt sonst

noch eine solche FuBballpsychalo-
gie von hochstem wissenschaftli-
chem Rang giibe,

Und dennoch! Trotz alledem ha-
ben die Psychologen selbst kaum
eine Chance im FuBlball, Ribeiro da
Silva: ,Viele Profis sind zu hoch-
nasig. Sie vertrauen lieber den Me-
dizinméinnern als den Psycholo-
Ben.*

In Europa wird dem FufBball al-
lenfalls der Status einer Subkultur
zugebilligt. In Slidamerika ist das
anders. Hier rangiert ein hervorra-
gendes FuBballspiel wie das zwi
schen Uruguay und Brasilien
gleichrangig neben einer brillanten
Theaterauffithrung in Montevideo
oder einem Konzertereignis in
Buenos Aires.

In Uruguay ist der FuBiball sogar
Teil eines universalen Erziehungs-
systems, dessen Bildungswert
nicht bezweifelt wird. Zu einem
groflen Teil ist das historisch be-
dingt. Stidamerika hat nie ein Bil-
dungsbiirgertum gekannt. das die
Antike an die Spitze und den FuB-
ball ans Ende der Bildungsficher
stellte. In Sidamerika war der
FuBball zuerst eine vornehme., aka
demische Angelegenheit, bevor
sich die Armen dieser Sportart be-
machtigten. Deshalb gibt es in Bra
silien eine Philosophie d Fub
balls, die durch eine Psychologie
: wird, der Europa nichts
Gleichwertiges entgegensetzen
Kann

Im Jahre 2000 wird Brasilien 200
Millionen Einwohner haben. Ar
gentinien 30 und Kolumbien 1y
42 Millionen. Die Bevolkerur
plosion ist gewaltig. Der Fuf3bal
bleibt davon nicht unbeeinflufit

Der Eintritt
kostet 40 Pfennig

In Brasilien erlebt man zur Zeit
den eigentiimlichen nur aus der
Bevolkerungssituation  erklérba-
ren Trend, daB die Zuschauerzah-
len steigen, wihrend der FuBball
stagniert. Die Eintrittspreise sind
gering. Im Maracana-Stadion be-
zahlt man umgerechnet 40 Pfennig
Eintritt, ,eine Tiite mit Puffreis"
wie der frithere Nationaltrainer

d jetzige Fuballkommentator
Joao Saldanha jlingst meinte. In
den anderen Landern Siidameri-
Kas liegen die Preise allerdings ho-
her: Argentinien 8 Mark, Bolivien
und Paraguay 6 Mark, Uruguay 5
Mark. 3

Psychologen riitseln derweil. wo
her das wachsende Interesse waohl
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kommen mag. Und sie wurden
auch schon fundig. Das Stadion ist
der ideale Ort, wo man sich austo-
ben kann, ohne dafiir geriigt zu
werden. Trotz der Lockerung neh-
men die Krawalle und Tumulte auf
den Réngen zu. 50 000 Zuschauer
bei ganz unbedeutenden Spielen
sind keine Seltenheit mehr,

Die sogenannte Aggressions-
Ventil-Hypothese ist in ganz Sud-
amerika sehr beliebt. Vor allem bei
den Politikern und Militarmacht-
habern. Sie besagt:  ,Wenn der
Freiheitsspielraum des einzelnen
begrenzt ist, wird das Verlangen,
sich auszutoben, auf Bereiche ver-
lagert, wo das Toben erlaubt ist.
Also erfiillt der Fufiball eine wich-
tige sozialhygienische Funktion.
Er neutralisiert Impulse, die an an-
derer Stelle gefdhrlich waren.”

Diese Theorie schliefit nicht aus,
dall es auch schon in den Stadien
lebensgefahrlich werden kann. Im
Mai dieses Jahres wurde im Mara-
cana-Stadion in der Halbzeitpause
ein 16jahriges Midchen von einem
15jahrigen erschossen. Es hatte
sich geweigert, die Halskette
herzugeben.

Psychologin Silvia da Costa:
,Das Fernsehen flittert uns mit
Brutalitdt. Unsere Jugendlichen
konnen das nicht verkraften. Sie
glauben, sie miufiten es genauso
machen wie in England.” (Das bra-
silianische Fernsehen zeigt aus-

fithrlich Krawallszenen aus Eng-
land.)

Wie iiberall in der Welt ist die
Umschichtung des Fufiballpubli-
kums in vollem Gange. Die Zu-
schauer werden immer jiinger. Das
Durchschnittsalter der Fans, die
zum harten Kern gehoren, sinkt.
Das jugendliche Publikum ist
spontan und aggressiv, In Brasi-
lien, aber auch in anderen siidame-
rikanischen Léndern kommt hin-
zu, daB etwa 25 Millionen Jugendli-
che im Alter von 10 bis 18 Jahren
ohne Familien grof werden. Sie
suchen eine Gruppensicherheit in
gleichaltrigen Cliguen. Oft schliefit
sich eine solche Gruppe einem
Club an. Dieser iibernimmt die so-
zialpsychologische Rolle des Stam-
mes. ,Gewinnt mein Club, gewin-
ne ich; gewinne ich, gewinnen wir.
Sind wir gut, bin auch ich gut!"
Das ist die Psychologie der Fans,
wie sie der amerikanische Psychia-
ter Chaytor Maison beschreibt.

Viele Profis sind wie ihre Anhan-
ger Macumbisten. Die afro-brasilia-
nischen Kulte sind stark im Zuneh-
men begriffen. Dabei handelt es
sich um Geisterglaube, um Animis-
mus. Thm liegt die Neigung zu-
grunde, Gegenstanden und naturli-
chen Erscheinungen wie Gewitter
und Meeresbrandung menschliche
Beweggriinde zuzuschreiben. Al-
les, was menschliches Handeln
verursacht wie Denken, Fiihlen,

Vorstellen, wird auf Lebloses proji-
ziert, Fur den Aberglauben ist der
Fufiball in der ganzen Welt sehr
anféllig. Um wieviel mehr in Brasi-
lien, dem Land, wo Umbanda als
neue Religion offiziell schon aner-
kannt ist,

Durch eine bestimmte Trommel-
sequenz erfahren nun die Fans auf
den Rangen, welche der zahlrei-
chen Gottheiten und Geister geru-
fen wird. Das konnen helfende und
storende Geister sein, je nachdem.
Bei der Anwesenheit von Exu zum
Beispiel, einer Art Teufel, stellen
sich bei den Trommlern besonders
harte Schldge ein. Sie kommen nur
bei leichter Trance zustande. Wer
unter den Zuschauern und Spie-
lern nun wirklich an Macumba
glaubt, erfahrt wie iiber einen
Lautsprecher, wen er zu fiirchten
hat. Nicht umsonst erscheint der
Prasident der Corintians in Rio in
einem Jersey von Flamengo. Denn
dieser Verein unterhalt besonders
gute Beziehungen zu Exu, wie je-
der in Brasilien weif.

Fiirchtet ein Spieler diesen
Geist, tritt er vor dem Ball in den
Rasen. Ihm gelingen keine Doppel-
passe. Er ist irritiert. Da er das
selbst glaubt, tritt die Wirkung in
Form mangelnden Selbstvertrau-
ens prompt ein. Die andere Seite
bucht das als Erfolg ihres Geistes.
Und in Wirklichkeit ist es ja auch
ein Kampf, der im Geiste stattfin




det. Angst verhindert das harmoni-
sche Spiel. Es schleichen sich Feh-
ler ein.

Glaubt die Mannschaft aber, ein
bestimmter helfender Geist sei im
Stadion, dann spielt sie auf, als
hitte sie die Gottheit in thren eige-
nen Reihen. Die Trainer in Brasi-
lien verstehen sich auf diese Psy-
cho-Kulte. So machte der beriihm-
te Trainer Brandao, selbst einmal
Brasiliens Nationaltrainer, vor kur-
zem seinen Spielern das FlachpaB-
spiel mit den Worten schmackhaft:
+~Der Ball ist aus Leder, Leder
kommt von der Kuh, die Kuh frifit
Gras. Also liebt der Ball das Gras.
ir haBBt die Luft. Er liebt den Ra-
sen.” Die Spieler waren gut moti-
viert, flach zu spielen.

Als bei dem Spiel Flamengo ge-
gen Bangu Mittelstiirmer Tita alle
drei Tore und bei dem Spiel Vasco
gegen Corintians Mittelstiirmer
Roberto alle fiinf Tore schoB, wa-
ren die 200 000 im Rio-Stadion da-
von uberzeugt, daBl nur die Gott-
heit des gerechten Krieges Oxum
solche KEreignisse verursachen
konne. Robertos Frau erklarte ei-
nem Reporter beim SchluBpfiff:
~Mein Mann und ich werden sofort
eine Wallfahrt unternehmen!*

Wenn sich wie in diesem Fall die
Zuschauer vorstellen, dafl nur ein
Geist sich des Stiirmers als Me-
dium bediene, ist die Einheit von
Spiel, Spieler und Publikum voli-
kommen. Eine solche Einheit gibt
es bel uns nicht, denn bei uns fehlt
das religiose Motiv.

n Sudamerika ist das anders
Hier gibt es sogar Clubs, die schon
durch ihr uBeres Erscheinen reli-
giose Gefiihle befriedigen. So zum
Beispiel der dreifache Meister Fla-
mengo. Seine Anhénger nennen
ihn liebevoll Mengo, was Assozia-
tionen zum brasilianischen Wort
Menga hervorruft. Und das heift
Opferblut. Die Vereinsfarben sind
Schwarz und Rot, die Farben des
Gottes Exu. Wer an Macumba
glaubt und sich Exu verschreibt,
ist also auf Grund eines religiosen
Bekenntnisses Fan von Flamengo.

Niemand findet etwas dabei,
wenn fur die Gottheiten vor einem
Spiel Opfer gebracht werden. Fiir
Exu vergiefit man dunkles Bier, fiir
Oxum Zuckerrohrschnaps. In der
Kabine werden mitunter die Club-
embleme damit benetzt.

Der Trainer Gilberto Tim, be-
richtigt wegen seiner wilden
Kriegstanze, wollte es vor kurzem
besonders gutmachen. ,Soldaten!*
sprach er seine Schiitzlinge an, wie
weiland Napoleon in Agypten,
+soldaten! Von diesen Pyramiden

blicken 40 Jahrhunderte auf euch
herab!"

Doch da sah er, daB einige aus
Angst anfingen zu beten. Sofort
durchkreuzte er seinen eigenen
Motivationsplan und schrie: ,Hab
ich das nicht gleich gewulit! Selbst
Napoleon war die ganze Sache li-
stig!" Darauf folgte eine Orgie von
Spriungen und Saltos, die ihm
mehr lagen als wohlgesetzte Worte
aus der Kriegsgeschichte.

Die meisten Trainer verstehen
sich sehr gut auf diese abergliaubi-
sche Motivation. Aber Trainer wie
der gebildete Claudio Coutinho be-
vorzugen mehr europiische Me-
thoden. ,Ich habe sechs Prinzi-
pien”, sagt er, ,von denen ich nie
abweiche, Ich verlange Disziplin,
Aber ich schreie nie. Ich organisie-
re alles bis ins Detail. Ich bin
streng und doch freundlich. Ich
iibertrage den Spielern sehr viel
Verantwortung. Ich verlange, daB
meine taktischen Anweisungen be-
folgt werden, und zwar genau. Ich
mache den Spielern nie etwas vor
Ich bellige sie nicht. Auch nicht
aus Taktik."

Den Geistern werden
Opfer dargebracht

Die Trainingspsychologie der
Sudamerikaner ist stirker auf das
Individuelle ausgerichtet als bei
uns. Das harte Konditionstraining,
wie es seit einigen Jahren bei uns
betrieben wird, ist in Stidamerika
auf Grund der warmen klimati-
schen Verhéltnisse nicht moglich
An Kraft und Schnelligkeit fehlt es
ihnen, aber nicht an Technik und
Phantasie. lhre sportliche Fuf-
ballshow mit Supereinlagen der
technischen artistischen Ballbe-
herrschung wird immer wieder
vom Publikum belohnt und damit
psychologisch ve kt. Dribb-
lings und Paraden werden auf offe-
ner Szene beklatscht

Ein solches Verhalten entwickelt
nun psychologisch die Tendenz,
haufiger aufzutreten. Dem stehen
unter Umstanden die taktischen
Anweisungen des Trainers entge-
gen, so daB sich der Spieler in
einem latenten Konflikt befindet
Ich habe zugesehen, wie Stars wie
Ze Maria und P inier
ten. Sie iibten 1 r Ball-
beherrschung u rperliche Ge-
lenkigkeit, selbst im Dunklen ohne
Flutlicht.  Ich brauche den Ball
nicht zu sehen”, meinte Paulo Ce-
sar, ,ich trainiere solange, bis er
mich sieht.”

vom Sept./Okt.

DER ALTE SCHWAR

In einem muffigen Raum
ohne Fenster, klein und
stickig, feiern die Anhén-
ger der spiritistischen Kulte
ihre Orgien. Huhn um Huhn
wird geschlachtet, mit Blut
bedeckte Federn werden
vor einen altardhnlichen
Aufbau geworfen. Heid-
nische .Gottheiten” und
christliche Heilige zugleich
thronen auf ihm. Ohrenbe-
tdubender Trommelwirbel
wird dann abgelést durch
einen leidenden, traurigen
Rhythmus. Frauen als Prie-
sterinnen leiten die Klagen
und Sorgen der ,Gléubi-
gen” weiter an ein Medium.
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"Mission aktuell" vom Sept./Okt.

aus dem brasilianischen Tagebuch

1969

Sao Paulo, 19. Mai
Die Trommeln erfiillen die
hallenartige ,Kirche" des
Umbandazentrums im
Arme-Leute-Vorort Vila Tu-
curi mit ohrenbetaubenden
hmen. ; sta
auf die
Gestalt des Pa
des man ver-
> mir die Anleihe beim
Vokabular der amtskatholi-
schen Konkurrenz — _Prie-
sters”, der als sogenannter
Vater des Heiligen an
jedem Freitagabend die
faszinierende Zeremonie
mit seinen seltsam tanzeln-
den Bewegungen anfuh

ich
liche

Cazique (.Hé&uptling”) Bo-
roré, pausenlos aus seiner
dicken Zigarre paffend,
zuckt plotzlich zusammen,
schlagt hart auf den Boden
auf. Und wie auf ein gehei-
mes Signal hin bricht die
Larmorgie der Trommier
jah ab. Als Bororé sich
wieder erhebt, [angsam
und wie unter Qualen, setzt
ein anderer Rhythmus ein:
trauriger. leidender. kommt
es mir vor. Und von jetzt

an humpelt der Cazique mit
krumm geschlagenem Ruk-
ken gleichsam.

Eine junge Frau, das Kind
fest an sich gepreft, stohnt
auf. Sie sitzt neben uns auf
einer Holzbank im Gemein-

Fortseizung

Aus den Worten der Frau
klingen Erschrecken und
Verzucken gleichermalen,
als sie gegen die Trommeln
anflustert: ,Jetzt ist der
alte Schwarze in ihn gefah-
ren, meus Deus, do Seu,
der alte Schwarze!™ Und
eilfertig bekreuzigt sie sich.
Preto Velho, der Alte
Schwarze, ist der originelle
Beitrag des Ombanda zum
Heiligenhimmel der Brasi-

erkennen

ihre Mutter d

Yémanja; Ogu

gott, ist Anton |

Geist deg
Christen gelaj
tan. Und auf
Altar fehlt Sg
von Pfeilen
eine Art Schld
zum Leiden
neigenden Spi
Die Reihen de
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sind an die 2(
Frauen, die s
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Parapsychologie — die Wissenschaft

des Okkulten *

Von Gerhard Adler

Wenn ein akademisch gebildeter Schriftsteller
»otimmen Verstorbener* auf Tonband aufnimmt,
so erregt dieses Phéinomen als ,,Briicke zum Jen-
seits" verstdndlicherweise Aufsehen. Ist damit
nicht der Beweis erbracht, dafl es eine personale
Fortexistenz gibt, daB also mit dem leiblichen
Tod nicht alles aus ist? Haben doch einschligige
Wissenschaftler die Existenz dieses Phinomens
be gt: die Stimmspektrographie konnte die
Identitdt mancher Stimmen err eln, sogar skep-
tische Elektroingenieure mubt

chung der Aufnahmen nach allen Regeln ihrer
Kunst bestidtigen, daB ein Betrugsmandéver aus-
geschlossen sei. G t nicht ein wuralier
Wunsch des Menscher iillung it Verstor-
benen in Verbindung zu treten’ chrichten aus
dem ,Jenseits" zu erhalt

Die Tonbandstimmen, die i eren Lindern
von verschiedenen Forschern aufgenommen wetr
den, sollen uns hier als Beispiel dienen, um die
mit solchen Erscheinungen befaBite Wissenschaft
der Grenzphiinomene vorzustel

Zweites Gesicht, Hellsehen, Prophezeiungen,
»wunder® und so auch das Stimmenph:
sind okkulte Erscheinungen, die sich w
einer Erkldrung entziehen:; sie lassen s
mit den Kategorien unserer heutigen Wi
erfassen und in das vorherrschend
stische Weltbild einordnen. Denno
genstand der Wissenschaft, der W

den okkulten Phidnomenen,
logie und auch Paranormolo
besagen > e Erlet
Erscheint , n, die nebe
den Kategorien unserer Jgie — deswegen
Para-Psychologie —, die 1 n den iiblichen Nor-
men — deswegen Para-Normologie — sich ereig
nen oder zu ereignen scheinen

nicht
2nschaft

nennt. Da

Auch im Vatikan ein Lehrfach

Demoskopischen Untersuchungen zufolge ist ein
- } vilkerung von
ungewohn nungen iiber-
zeugt. jedoch, wo der Volksglaube durch-
dacht wird, diirften die skeptischen Rationalisten
iiberwiegen: sie erklidren die Existenz alles Un-
gewdhnlichen wvon vorneherein fiir unmdglich;
was nicht mit unseren Sinnen erfaBbar sei, was
die Naturwissenschaft mit ihren Mitteln nicht in
den Griff bekomme, das gebe es auch nicht. Der
Bezug auf Shakespeare — ,mehr Dinge gibt'’s in
Himmel und auf Erden, als deine Schulweisheit
sich triumen laBt* — gilt einer solchen Mentali-
tit nur als Bekenntnis zu mittelalterlichem Den-
ken.
Trotz vieler Widerstinde (gerade seitens der Ver-
treter dieser Denkrichtung) sind Parapsychologie
bzw. Paranormologie an einigen Universititen
zu offiziellen akademischen Fichern geworden.
Das einzige deutsche Institut dieser Art befindet
sich in Freiburg und wird von Prof. Hans Bender
geleitet, Zwei Hauptgebiete stehen dort im Mittel-
punkt der Forschungen: 1. Aullersinnliche Wahr-
nehmung (in den Formen der Telepathie, des Hell-
sehens und der Vorhererkenntnis oder Prophe-
tie); 2. Psychokinese, das heifit seelisch bedingte
Einwirkung auf Gegenstinde. Das Forschungs-
material sind a) spontane Phinomene (Beispiel:
Spukfall von Rosenheim), b) statistisch auszuwer-
tende Reihenuntersuchungen an beliebigen Per-
sonen, zum Teil bereits mechanisiert und com-
puterisiert, ¢) Untersuchungen mit medial begab-

n Benders zahlreichen Verdsf-

n n genannt: ,Unser sechster

, Deutsche Verlagsanstalt, Stuttgart 1971, zur
Einfiihrung; ,Parapsychologie. Entwicklung, Er-
gebnisse, Probleme*“. Herausgegeben von Hans

dt 1966.)

1ormale Phiénomene sind auch im Vatikan
Forschungsgegenstand. Der Redemptorist An-
dreas Resch, Professor fiir Klinische Psychologie,
bekleidet an der Lateranuniversitit auch einen
Lehrstuhl fiir Paranormologie. Er ist Herausgeber
der Zeitschrift , Grenzgebiete der W
und de hriftenreihe ,, Imago Mundi“ (im Verlag
Ferdinand Schoningh, Paderborn, bisher drei
Bédnde) und leitet auch die gleichnamige interna-
tionale Interessengemeinschaft, die sich um Aus-
bau und Vertiefung des christlichen Welt- und
Menschenbildes durch Einbeziehung der Grenz-
gebiete bemiiht. Der Forschungsbereich der Para-
normologie und der Gesellschaft ,,Imago Mundi*
148t sich mit folgenden Themen umschlieBen:
auBergewohnliche Erfahrung, Materialisation, un-
orthodoxe Heilung; Mystik und Wunder; Rela-
tivitdt von Raum, Zeit und Kausalitdt in Physis,
Bios, Psyche und Geist; Fragen &stlicher Weis-
heit; Theosophie, Anthroposophie und jegliche
Form der Esoterik; Entstehung und Untergang
der Welt, des Menschen und des Lebens; Herein-
wirken von Geistwesen, Spiritismus, Besessenheit
und Prophetie; Tod, Auferstehung und Fortleben
nach dem Tode.
Der Paranormologe kann, um ein Beispiel zu nen-
nen, als Gutachter herangezogen werden, wenn
bei Heiligsprechungsprozessen das Phinomen
auftaucht, daB der Leib eines vor Jahren Verstor-
benen und Begrabenen nicht verwest ist.

Die Stimmen Verstorbener

Der gegenwirtige Forschungsstand der Para-
psychologie und Paranormologie ist fiir viele eine
Ursache des Zweifels: die Erklirung des , Warum®
steht nach wie vor aus. Man darf dabei aber nicht
tibersehen, daB die Existenz dieser Phinomene
mit verniinftigen Griinden in vielen Fillen nicht
mehr geleugnet werden kann. Prof. Bender er-
klidrte dazu in einem Interview: ,Die Phinomene
sind vorldufig noch Fremdkorper im Gefiige der
Wissenschaft, die ja ein prinzipiengeordnetes Gan-
zes ist. Sie lassen sich vorldufig noch nicht inte-
eren, aber es mufl betont werden, in aller Deut-
zeit, dafl diese Phianomene nicht tibernatiirlich
: sie sind ein Teil der Natur, aber eines ver-
rgenen Aspektes der Natur. Man kann sagen, es
eine andere Wirklichkeit. die sich eben nicht
Sinnen unmittelbar darbietet.*
kommen hier zuriick auf die einleitend er-
nten Tonbandstimmen. In Deutschland ex-
perimentiert auf diesem Gebiet Dr. Konstantin
Raudive (,Unhérbares wird hérbar®, Otto Reichl
Verlag, Remagen 1968). Vor dem Mikrophon redet
er Verstorbene an — eigene oder Verwandte der
an der Sitzung Beteiligten, aber auch Persdnlich-
keiten aus Politik und Wissenschaft —, und nach
dem Abhdren der Tonbénder sind in den Sprech-
pausen des Experimentators undeutliche und
deutliche Stimmen und Stimmfetzen in verschie-
denen Sprachen zu vernehmen. Raudives eigene
Interpretation seines Forschungsgegenstandes
macht deutlich, welche weltanschauliche SchluB3-
folgerungen sich hier anbieten (als Trost den
einen, den anderen als gefdhrliche Vermischung
natiirlicher Phiinomene mit dem ,totaliter aliter®,
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:E;:"l:t':;d:':!‘l'f{‘:]E\L'it‘“::':‘\!:‘_\ﬁ.:“:) d:{ I\Jt‘\”“\l‘1'n|‘}\“||p[\q‘;‘1‘\:[ ::hs[“:,” :[:~\dli:-;}-‘11:1!;-:-!'I/]:-i't(jll'(’fl:rniw \'.'l‘rr{ {i.’u' |JLJII"('_}':- den) oder {';mi.}.- und I-‘f_-jn_s',mf‘flirhkcit_. E’?o. sin.c‘i nﬁivht ai::.”{\r'gunjemc- fiir Glaubenswahrheiten ins
SRR BESeah GRG0 Uas 1 \phi rect B 5 Ha g itinuums zum Pros viele seiner Aussagen umstritten, aber ihm bleibt Feld gefiihrt werden.
1 an qie letzten und tiefsten Problen nseres blem. Auch in der Atomphysik und in der Tie- das Verdienst, sich dem von der Religion lang
Aa i_L'i:l:l ' _objektive: Wissen fenpsychologie ist man auf die Erkenntnis gesto- tabuisierten Bereich {iberhaupt genihert und eine BewuBtseinserweiterung
nachtodliche Leben set - Ben, daB unser menschliches Empfinden, fixiert erste Zusammenschau im Hinblick auf christliches
menschlich N Lxistenz auf wf einen dreidimensionalen Raum und eingebun- Denken geleistet zu haben. Prof. Resch betont zwar die Notwendigkeit, an den
* kinnen den Men- den in ein zeitliches Vorher und Nachher, nicht Der Aussagewert parapsychologischer Forschung Grenzen unserer Erkenntnis weiterzunagen, er
nach- die ganze Wirklichkeit erfaBt. Solche Einsichten ergebnisse wird aber nicht selten im Sinne einer macht aber eine klare Tennung zur T‘“r_nlua,w hin
Arthur Koestler (,Die Wurzeln des fundamentalistischen Bibeltheologie {iberzogen r‘.-. omit er sich von seinem Vorginger Gebhard
rz-Verlag, Miinchen 18972), der frii- und miBbraucht. Da wird die Wissenschaft der Frei unterscheidet): ,Es wird niemals maglich
Marxismus nahestand, veranlaft. dem Grenzgebiete gleichsam als Hilfswissenschaft fiir sein, durch dieses erenzra;,nq wenn ich das so
Aberglauben unserer Zeit" den Abschied die Apologetik vereinnahmt, ja sogar ausdriick- bezeichnen darf, schlieBlich dann in die Transzen-
néimlich der Vorstellung eines ,mate- lich zur Uberwindung der Glaubenskrise empfoh- denz, das heiit ins Jenseits hinein zu kommen
'n  Uhrwerk-Universums der Physik len. Der Prediger und Schriftstell Gerhard und so mittels wissenschaftlicher Methode den
19. Jahrhunderts” und der , mechani- Bergmann gerét in diese Gefahr der Grenziiber- ganzen Himmel und Gott selbst noch unter Kon-
stisch-wissenschaftlichen Weltanschaut ng un- schreitung, wenn er mit Hilfe der Parapsycholo- frolle zu bekommen. Also, dieser Himmel und
serer Zeit gie vom Wissen zum Glauben fiihren mochte. Die die Gott, der wiirde uns tatsichlich keinen
! Dennoch bleiben viele naturwissenschaftlich ge- ses Anliegen wird im programm *he itel Trost geben kinnen, denn er gehort ja dann auch
postuliert pragle Akademiker skeptisch, Sie stof ar- eines sei er :%u:hu deutlich: in den dreidimensionalen Raum hinein und zu-
1t iden- ! daBl die paranormalen Spor ne {‘w(r:uﬂ.l- sior , Gladbe dem noch unter die Kontrolle des Menschen. Ein
vel 1t iederh ros 1 s di 87 I 1e ander I > Theo e, armer Cott und ein trostloser Himmel!* Resch
i i i r i ! hebt hervor, daB die Parapsychologie mit an-
erkannten enschaftlichen Methoden arbeiten,
ihr Ergebnis aber niemals Glaubensgut werden
={: kann. ,Es gibt kein Ineinander zwischen Glau-
ite und }Jm( 1t hl, es 1 bensgut und Inhalt parapsychologischer For-
irken der Jenseitigl =3 2111E ‘~'<“_"L 2 . .. Der Garant der Auferstehung im theo-
Solche Glaubenswal 2N "gmann logischen Raum ist Christus, der Auferstandene,
Hilfe der Paranormolo 1 Wi und nicht die Botschaft in einer spiritistischen
machen. Wenn er von der , ache" des Sitzung oder die Kenntnis einer parapsycholo-
n Schwebens, von der , Tatsac ies f gischen Forschung.“
ns und Verschwindens mat er G ie, Religion und Parapsychologie miissen also klar
von der ,Tatsache" der Verdoppelung ein und ¢ § ennt bleiben, was 1111(? Forschungsmethodik
selben Menschen spricht, von Erscheinun auch den Aussagewert ihrer Ergebnisse be-
»'fm‘lu.-ncr und von anderen Kundgaben, be t. Ebensowenig wie cilc Parapsychologie der
ap ik, 1 die ie i gibt er sich auf einen noch sehr spekuls 1 B Theologie ,Beweise* zuliefern kann, ebensowenig
18 Raudive i 1 engen Ge partner der rapsyol den. Die Existenz solcher Phinomene 1 v kann die Wissenschaft nach heutigem Weltver-
t der Ameri- : zeworden, & it sich im Bereich _Wund der Parapsychologie nicht ausgeschlc uch stindnis den Bereich des Glaubens in die Kate-
1 Konzentra- 1e¢ fruchtbare Zusammenarbeit erg 1, die zu die Méglichkeit des Hereinwirkens ni des Unsinns abschieben, Die BewuBtseins-
tellung enthal- : lirungen b e hat. Die wis Wesen ist ‘.]\ Hypothese 1 \ __.ﬁ' 1 und weiterung, die die Parapsychologie leistet, kann
bannen (ihnli nechz he Paranpsy gie weist es aber aus- mals wide 3t worde > F ] die Frontstellung abbauen helfen, die noch
3 rits aber nicht streng bew n und 1on gar zwischen Religion und Naturwissenschaft besteht.

rbenen Pater | driickli sich, mit d he en Beg
nschaftliche Ge- f X d L, Tre | “ in Bezug
sbereich ist die

ind Frankreich,  Natu ! A in der Einschrankung Aus ,,CHRIST IN DER GEGENWART?”, Nr. 11, 18. Mirz 1973

1ber l-nnm :n fiir die Theologie, nament-
materiali lich fdr die Bibelwissen u-':lfrf-n_ f

o _“'_’.”. Pt e T AR Wenn Sie das Wochenblatt , CHRIST IN DER GEGENWART” kennenlernen

wlogisierung ] . ' Bibel

iszusondern, die von rissen berichten, dié mochten, senden Sie bitte den anhdngenden Gutschein an den
erso en  sum* passen, st nihen, di Verlag Herder, 7800 Freiburg im Breisgau, Postfach
“:1.;,,-‘{ ’ ; e fge, : it : hLiI.l"‘\' -ll;l.!. Q:.zlil_]
'n Berichte in der
inen durch die parapsycholo-
én in einem neuem Licht.

Ilh :'- 1967 verstorbene Schweizer Theologe und L.II‘ emen kostenlosen F‘robebezug von

Parap loge Gebhard Frei, Mitbegriinder der 'l y I

Gesellschaft ,Imago Mundi* und lam:_klh:‘xger G U S C H I N \”er au{emanderfclgenden Nummern dES
Mitarbeiter des CiG, hat sich im Hinblick auf

Bibelexegese, Fundamentaltheologie und Reli- ,,CHR'ST IN DER GEGENWARTU

gionswissenschaft mit den Grenzphéinomenen be-
faBt (,Probleme der Parap: rchologie. Image
Mundi Band II, Verlag Ferdinand Schiningh, Pa-
palges o : r.lt_-!}::l::l.l.l. ,]-H -‘IltU[{li{::illJ[h!ll“:“‘l;zz“lnlf‘If““t“‘ﬁ:;‘i”;;:‘:i{é’: Bestelle ich nach der vierten Nummer nicht ab, so bitte ich um Weiterliefe-
YCNOIOgIe: ... . . I C idner ster asenrimger, ., 15 -
'.J.-.Irm J.'.J..»L. ri:sm. ist es ein nicht- Glaube und Paraps ologie", Rudolf-Fischer hili ] i i | h der B] b |
: ; sche | ellage von
ing, der nun eben das geheure Verlag, Pforzheim 1968), Prof. Frei untersuchte rung eu den Ub'lCheﬂ BeZUQSbedlngungen elnSChheBhC d 9
steht es mit der [ i Mystik, Ekstase, Materialisation, Levitationen H ai i I
e wir ‘h befriec 1 (freies Schweben unter Aufhebung der Schwers mOﬂ&t'ICh DM 240 UmSCthB“Ch POI‘tO.
, daf} die kraftgesetze) und andere Erscheinungen im Hine
Sache de ¥ blick auf die christliche Religion. Die Animisten
paranormalen Tat jedoch unter den Parapsychologen kritisieren mit e =
Welthild einglie- Recht seine Ann#itherung an spiritistische Denk- Datum [ Name Vorname
modelle (jetzt im Sinne des Spiritismus verstan-
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Eine Chance fur den Glauben:
Leben wie Jesus

neut

nicht

» erfahren

wird -

%ﬁiASlLIBN |
' Tod durch Kriten

estament-

u

fin griSten katholischen Land der
Weit beten Millionen Menschen zu
schwarzen Gbttern. Brasiliens Farbi-
ge verhexten ihre weillen Herren —
und behaupten, damit schon zwei
Prisidenten beseltigt zu haben.

n der Kultstitte Unserer Heiligen

Jungfrau der Unbefleckten Empfing-
nis”, einer Bretterbude im Elendsviertel

"Morro do Sosségo am Siidrand von Ric
‘de Janeiro, schlachten die dunkelhiuti-

gen Bewohner einmal im Jahr einen
schwarzen Ziegenbock.
"~ Kopf, Pfoten und Genitalien des Tie-
res opfern die Versammelten dem Gott
Exu. Den Rest braten und verzehren sie
selbst, just an jenem Tag, da gliubige
Katholiken kein Flcisch essen diirfen:
am Karireitag.

Das Tieropfer am Fastentag beweist,
so glauben die Schwarzen von Morro
‘do Sossdgo. dal der weie Gout der

= Christen nicht allmiichtig ist: Exu, ein
i schwarzer Gott aus Afrika, ist stirker.

Das glauben nicht nur die Leute von
Morro do Sosségo: Millionea von Blir-

“gern in Brasilien, das dem Vatikan als

der Welt grisBter katholischer Staat

“gever ist, beten bis heute zu heidnischen

Obttern afrikanischen Ursprungs — zu
Xangd, der die Gewitter macht, zn
+Oglim, dem Kricgsgott, zu Yemanjé, d=r

. Meeresgiittin, “Allein in" Rio, schitzte
 der katholische Gelehrte Pater Raimun-
5 do Cintra, besuchten 1968 rund 800 000
MY Menschen regelmiiBig die Zeremonien
' if yerschiedener héidnischer Gotterkulte

— und ihre Zahl wiichst stindig.

Denn idhnlich wie die Farbigen
Nordamerikas, so beobachiete der bra-
silinnische Journalist Artur José Poer-
per, besinnen sich auch die farbigen
Brasilianer auf ihre Herkunft und ent
decken als schin und unverfilscht, was
vorher nach der Lehre der katholischen
Kirche als riickstiindig und dumm galt”.

Ganz hatte die katholische Kirche
den Glauben an die alten Gotter, den
vor vier Jahrhunderten die ersten
schwarzen Sklaven aus Afrika in die
ncue Zwangsheimat Brasilien mitbrach-
ten, ohnehin nie unterdriicken kénnen:

Zwar wichen die heidnischen Sklaven
dem Zwang der christlichen Herren, in-
dem sie Heiligenfiguren avt ihre Altare
steflten und ihren Gottheiten, den
~onxas”, christliche Entsprechungen
zuordneten — dem  Gewitlergott
Xangd zum Beispiel den Heiligen Hie-
ronymus. Doch unter dem Deckmante!
des christlichen Rituals blieben dic alten
orixds lebendig.

Die kamen an Festtagen, so glaubten
die Sklaven, aus der ,lerra da vida",
gdem . Lebensland” Afrika, auf Besuch
zu ihren vertriebenen Kindern. Durch
den Mund von Oberpriestern — baba

F
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Macumba-Kult in Rio
Mit vergrabenen Photos

laorixas und pais de santos — .oder
~Heiligen Tochtern” halfen sie den
Glaubigen mit Weissagungen. die Mise-
re ihres Daseins zu ertragen.

Im Glauben an die Gotter und Gei-
ster aus Afrika sahen die rechtlosen
Schwarzen zudem das einzige Mittel,
threrseits Macht auszuiiben: Denn ihre
Priester, s0 meinten sie, konnten die
Geister mit schwarzer Magie dazu be-
wegen, Feinden Béses anzotun.

Die Angst vor den Hexenkilnsten
schwarzer Magie war denn wohl auch,
mehir noch als christlicher Missionseifer,
der Motor fiir die Verfolgung afrikani-
scher Kulte.

Noch bis vor rund vierzig Jahren
wurden zum Beispiel selbst kultische
Tanze wie die Samba von der Polizei
verboten. Erst 1934, fast ein halbes
Jahrhundert nachdem ein kaiserliches
Dekret die Sklaverei offiziell abge-
schafft hatte. erkannte der Gesetzgeber
den Kulten der einstigen Sklaven

Candomblé-Kuit in Bahia®
.. .dem Gegner Schwiiche angehext

Gleichberechtigung neben der Religion
der weilen Herren zu

In der neugewonnenen Freiheit ent-
wickelten sich die Religionen der Afro-
Brasilianer bald zu Touristenattraktio-
nen — besonders der Candomblé-Kult
aus der Gegend um Bahia. Er bewahrte
am intensivsten die Vielfalt traditionel-
ler Riten:

Noch heute miissen ,Heilige Toch-
ter” des Candomblé sich einem kompli-
zierten Initiationskult unterwerfen: Ehe
sie ,,jhrem’” Gott dienen diirfen, miissen
sie viele Monate in einer winzigen ab-
geschlossenen Kammer verbringen, wo
man ihnen den Kopf kahlschert. Damit
der Gott, der sie besitzen soll, besser in
sie eindringen kann, ritzen Kulthelfer
thnen mit einem Messer schmale
Schnitte in den Korper.

Das ,positive Selbstverstindnis. ..
durch Teilnahme am Ubernatiirlichen”,
das soiche Riten den Adepten bescheren
— 30 der Brasilienkenner Dr. Manfred
Wahicke in einer Studie iiber afro-bra-
silianische Kulte —, suchen besonders
die Sklavennachfahren in Brasiliens jah
gewachsenen Industiriemetropolen.

Verunsichert durch den Wandel der
gewohnten Lebensform. entmutigt

.durch einen Konkurrenzkampf, in dem

sie fast stets unterliegen, zichen vor al-
lem die schwarzen Favela-Bewohner in
Rio oder Sio Paulo, in Santos oder
Pdrto Alegre in immer gréBeren Scha-
ren zu den Hohenpriestéern der Geister-
beschwirung.

Hexenmeister und Magier haben sol-
chen Zulauf, daBl inzwischen der ..Um-
banda"-Kult, der vorwiegend , weifle,
also gute Magie praktiziert, offiziell als
Religion .amerkannt ist. Uber Um?
banda-Tatigkeiten unterrichten die Zei-
tungen des Landes in stindigen Rubri-
ken — das Massenblatt ., O Dia" tiglich
auf einer ganzen Seite. Seit dem ver-
gangenen November sitzt in der Depu-
tiertenkammer des Bundesstaates
Guanabara gar das Umbanda-Medium
Atila Nunes Filho als Abgeordneter.

So salonfdhig ist die ,schwarze", also
bdse Magie, die vor allem der Macum-
ba- oder Quimbanda-Kult betreibt, bis
lang noch nicht. lhre Adepten sind
meist die Armsten der Armen unter den
schwarzen Brasilianern, ihre Ausiibung
ist offiziell vecboten, si¢ gilt als amora-
lisch, aggressiv und anarchistisch.

Dennoch ist sie fester Bestandteil des
brasilianischen Alltags:

So etwa tritt die EIf des weltbekann.
ten Fubballclubs ,Vasco da Gama" in
Rio zu wichtigen Spielen erst an, nach-
dem Vereinsmasseur Santana Wimpel,
Photos oder auch Zigarettenstummel
der gegnerischen Kicker an geheimer
Stelle vergraben und der Feindes-Mann:
schaft mit Zauberformeln Konditions-
schwache angehext hal,

Ausgescholtene Hausmidchen versu
chen nicht selten, ihrer Herrschaft Tort

* Initiationsritus mit dem Blut ¢ines Ziegenbocks
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anzutun, indem sie ein Wiische- oder
Kleidungsstiick des Brotherrn entwen-
den und einem Macumba-Magier zum
Verhexen iliberlassen.

Wenn zwei Leute einander in die
Haare geraten, droht gelegentlich einer
dem anderen: ,Ich gebe deinen Namen
cinem Macumbeiro!” — was, so glau-
ben viele Brasilianer, lebensgefiihrlich
werden kann.

Penn um jemanden zu tdten, braucht
ein Hexenmeister nur den Namen des
Opfers auf einen Zettel zu schreiben
und diesen in das Maul einer Krdte zu
legen, das er alsdann mit einer speziellen
Nadel zuniht. Darauf wird die Krote in
einen verriegelten Kifig gesetzt, in dem
sie allmihlich verhungert. Wenn sie an-
fangt auszutrocknen, stirbt der Mensch,
dessen Namen sie im Maul hat.

WY

So und nicht anders, schwbren Ma-
cumba-Glaubige, sind die beiden ersten
Priisidenten der gegenwiirtigen Militir-
diktatur umgekommen — Marschall
Humberto Castelo Branco, der am 18.
Juli 1967 bei einem Flugzeugungliick
getdtet wurde, und Marschall Artur da
Costa e Silva, den im Dezember 1970
nach einem Schiaganfall eine Lungen-
entziindung dahinraffte.

Als ndchster, so weissagen die An-
hinger der schwarzen Kunst, ist der ge-
genwiirtige Priisident General Garra-
stazu Medici an der Reihe.




Alarmierende Nachrich-
ten kommen aus dem zah-
lenmiiBig groften katholi-
schen Land der Erde, aus
Brasilien:

Nacht fiir Nacht drihnen
in den .favelas“, den Ar-
menvierteln von Rio, Sal-
vador, Santos, Sao Paulo und
Recile die dumpfen Trom-
meln, kommen Farbige und
Weile zum Geister-
kult zusammen, zur Um-
panda oder zum Kandom-
blé, der eine Vermischung
afrikanischer und indiani-
scher Kulte mit christlichen
Motiven darstellt.

Heidnische Goftheiten der
Nachkommen der Neger-

sklaven und christliche Hei-
ligenfiguren stehen auf den

Altiren der Fetischisten

nebeneinander: Die Geister
aus dem J werden
in Trance beschworen, und

nepite
nselis

ver=Bllde

nen unheimlichen Triumph.
Per Geisterkult breitet sich
immer stirker aus!

94

Prozent

NMacumba in Rio.

seiner

Anhin-

ger aber, s0 ermittelte jetzt
brasilianische For-
schungsinstitut IBOPE, sind
abgefallene Katho-

liken:

Die Ursache filr den Ab-
fall vom Katholizismus aber
sehen die Forscher in der
mangelhaften Anpassung der
katholischen Liturgie mit ih-
rer abstrakten Ausdrocks-
weise an das Denken brei-
tester Schichten der Bracilia-
ner.

das

Als, weiterer Grund wer-
den wvolksfremde Heiligen-
feste genannt, die durch an-
dere, der brasilianischen
Mentalitéit eher entsprechen-
de. Feste ersetzt werden soll-
ten,

Gegen das Empfinden der
Brasilianer verstofie auch die
Entfernung von Heiligenfi-
guren aus katholischen Kir-
chen, wihrend gerade in den
Kulten der Umbanda und
des Kandomblé Heiligenfigu-
ren direkte Verehrung finden!




BRASILIEN

Kinder ins Meer

Im gréBlen katholischen Land der
Welt beten Millionen Menschen zu
schwarzen Géttern, wiichst die Anhin-
gerschaft zahlloser Sekten und Natur-
religionen,

ines Nachts hatte Eliana, 16, einen

Traum. Ein alter Mann, der ,wie
Gott" aussah, empfahl ihr die Selbst-
kreuzigung, .als den einzigen Weg, die
Diimonen in ihr zu besiegen*

Nur wenig spiter, Mitte Februar die-
ses Jahres, schleppte Eliana Maciel
‘Barbosa ein dreéi Meter hohes und 22
Kilogramm schweres Kreuz auf ihr pri-
vates Golgatha, den Berg Cavera, nahe

Gekreuzigte Elisna Barbosa, Anhiinger: Geschiift mit Biut

gdem Dorf Rosdrio do Sul im siidlich-
sten Bundesstaat Brasiliens.

Die Haut an Hinden und FiiBen hat-
te sie mit Rasierklingen zerschnitten,
um die Wundmale Jesu nachzuahmen.
Auf dem Kopf trug sie, getreu dem hi-
storischen Vorbild, eine Dornenkrone

Begleitet von den Gebeten der um-
stehenden Verwandtschaft, lief sich
Eliana von ihrem Vater ans Kreuz bin-
den — unter den Augen von 6000
Gliubigen. Einige tupften Taschentii-
cher in die Wundmale, um wenigstens
Tropfen des Blutes der tapferen Mirty-
rérin aufzufangen; dem man eine hei-
lende Wirkung zuschrieb, andere sam-
melten  Blut in Schillchen und kleinen
Topfen, um es spiter gewinnbringend
verkaufen zu kénnen.

Als’ Eliana Barbosa drei Tage spiiter
thren  Kreuzberg verlie8, war sie fiir
viele ihrér Anhfnger eine Heilige ge-
worden,

Ko R eun JY L Det 1

In PBresilien sind derler hy
Glaubensexzesse an def Tages: §
wie Samba und FuBball. Denn im
groBten katholischen Land der Welt
finden Mirtyrer und neue Sekien im-
mer stdrkeren Zulauf, beten Millionen
zu heidnischen Gottern, vor allem afri-
kanischen Ursprungs: zu Xangb, der
Gewitter macht, dem Kriegsgott Ogim
oder der Meeresgittin Yemanja.

Obwohl niemand genaue Zahler
kennt, schitzen katholische Priester,
daB allein in der Fiinf-Millionen-Me-
tropole Rio de Faneiro weit iiber eine
Million Glidubige ndbig die Ver-
anstaltungen verschiedener Kulte besu-
chen — vom afrikanischen Macumba
und Umbanda iiber die indianischen
Naturreligionen bis hin zu einer beson-
ders fanatischen Sekte, der ,,Universa-
len Versammlung der Heiligen*.

Im Armenhaus Brasiliens, dem nord-
ostlichen Bundesstaat Pernambuco
etwa, fand vor kurzem ein 20jdhriger
raschen Zulauf von Gldaubigen, weil er
ilber Glasscherben und heiBe Kohlen
ging, Rasierklingen und Nagel schluckte,
Glithbirnen zerkaute und sich Nadeln
durch die Wangen trieb. ,Alles ohne
Schmerzen", verkiindete er seinen Jlin-
gern, ,,weil der Glaube an Padre Cicero
Rom#fo Batista mir die Kraft dazu ver-
leiht.* Er bezog sich dabei auf einen
verstorbenen Priester, der nach Ansicht
seiner zahireichen Anhédnger Hostien in
Blut verwandelt haf und deshalb von
vielen als Heiliger verehrt wird

Doch -wihrend seine Anhidnger, die
+Romeiros*, und andere K
chen Ursprungs meist nur lokale Be-
deutung crlangt haben, sind die afrika-
nischen Riten der Macumba und Um-
banda bundesweit verbreitet: 30 Millio-
nen Brasilianer sollen ihnen folgen.

¢ christli-

e R R s

Ganz hatte die katholische XKirche
den Glauben an die afrikanischer
Gotter, den vor vier Jahrhunderten
dic ersten schy en Sklaven aus Afri-
ka in die neue Zwangsheimat Brasilien
mitbrachten, ohnehin nicht unterdri
ken konnen

Durch Zwang nur hten die
christlichen Herren ihre heidnischen

ren dazu, Heiligenfiguren auf jhre

tellen und thren Gottheite

dants zuzuordnen. dem

ngd zum Beispiel den

mus. Doch unter dem

des christlichen Rituals

die alten Gotter erhalten und

halfen durch den Mund von Oberprie-

stern den Gliubigen, die Misere ihres
Daseins zu ertragen.

Im Glauben an die Gotter und G
ster aus Afrika sahen die rechilosen
Schwarzen zudem ein Mittel, ihrerseits
Macht auszuiiben: Mit schwarzer Ma-
gie, so glaubten sie, konnten Priester
ihre Feinde bandigen.

Erst 1934 — fast- 50 Jabre nachdem
die Sklaverei offiziell abgeschafft wor-
den war — gab der Gesetzgeber auch
den afrikanischen Kulten der Exskla-
ven die Gleichberechtigung neben der
Religion ihrer weiBen Herren.

In der neugewonnenen Freiheit fan-
den bald die Afrokulte auch beim wei-
Ben Industrieproletariat und dem Mit-
telstand m den brasilianischen GroB-
stidten Rio de Janeiro und S&o Paulo
viele Anhidnger. Verunsichert und enit-
mutigt durch einen Existenzkampf, in
dem sie oft unterliegen, wandten sich
immer groBere Scharen den Hohen
Priestern der Geisterbeschworung zu.

Hexenmeister und Magier haben sol-
chen Zulauf, daB der ,weifle“, als gut
geltende, Umbandakult offiziell als Re-
ligion anerkannt ist. Zeitungen berich-
ten tidplich iiber Veranstaltungen, in
Rio gibt es ein Umbanda-Krankenhaus
und einen Umbanda-Sender.

So salonfahig ist die ;schwarze* Ma
gie des Macumba-Kultes noch nicht,
Obwohl offiziell als vamor
gressiv und anarchistisch verdammit,
tritft man iberall auf Spuren der Ma-
cumba-Anhinger. An den Strinden
ven Rio etwa brennen jeden Abend
Hunderte von Kerzen in Sandlochern,
umgeben von Blumen, angerauchten
Zigarren, halbleceren Zuckerrohr-
schnapsflaschen und Hithnerkadavern
mit aufgeschlitzten Kehlen.

Die in weltlichen Fragen strenge Mi
litardiktatur toleriert an sich die geistli-
chen A itate threr Untertanen
Doch Mitte letzten Jahres wurde ein
w~Pastor® der Sekie der '
Versammlung der Heiligen*
weil er seine Gliubigen
hatte, ihre Kinder ins Meer zi
Acht Opfer starben dabei.
zu Eliana Barbosas Selbstkreu-
zwei Ordoungshiiter er-
schienen. Sie fielen vor der Gekreuzig-

Knie &

Auch

ZIgung waren

ten auf dic




BRASILIEN

Tod durch Kroten

Im groften katholischen Land der
Welt beten Millionen Menschen zu
schwarzen Géltern. Brasiliens Farbis
ge verhexten ihre weilen Herren —
und behaupten, damit schon zwei
Prisidentbn beseitigt zu haben.

b |

n der ,Kultstitte Unserer Heiligen
Jungfrau der Unbefleckten Empfing-
nis", einer Bretterbude im Elendsviertel
Morro do Sosségo am Sildrand von Rio
de Janciro, schlachten die dunkelhiuti-
gen Bewohner einmal im Jahr einen
schwarzen Ziegenbock.

Kopf. Pfoten und Genitalien des Tie-
res opfern die Versammelten dem Gott
Exu. Den Rest braten und verzehren sie
selbst, just an jenem Tag, da gliubige
Katholiken kein Fleisch essen diirfen:
am Karfreilag.

Das Tieropfer am Fastenlag beweist,
so glauben dic Schwarzen von Morro
do Sosségo. dall der weile Gott der
Christen nichl allmichtig ist: Exu, cin
schwarzer Golt aus Afrika, ist stirker.

Das glauben nicht mur+die Leute von
Morro do Sosségo: Millienen von Biir-
gern in Brasilien, das dem Vatikan als
der Welt groBter katholischer Staat
teuer ist, beten bis heute zu heidnischen
Gottern afrikanischen Ursprungs — zu
Xangd, der die Gewitter macht, zu
Ogam, dem Kriegsgott, zu Yemanja, der
Meeresgattin, Allein in Rio, schilzte
der katholische Gelehrte Pater Raimun-
do Cintra. besuchten 1968 rund 800 000
Menschen regelmiBig die Zeremonien
verschiedener heidnischer Géolterkulte
— und thre Zahl wichst stindig.

Denn ihnlich wie die Farbigen
Nordamerikas, so beobachtete der bra-
silianische Journalist Artur José Poer-
ner. .besinnen sich auch die farbigen
Brasilianer auf ihre Herkunft und ent-
decken als schén und unverfilscht, was
vorher nach der Lehre der katholischen
Kirche als rilckstindig und dumm galt™,

Ganz hatte dic katholische Kirche
den Glauben an die alten Gotter, den
vor vier Jahrhundertien die ersten
schwarzen Sklaven aus Afrika in die
neue Zwangsheimat Brasilien mitbrach-
ten. ohnehin nie unterdriicken kiinnen:

Zwar wichen die heidnischen Sklaven
dem Zwang der christlichen Herren, in-
dem sie Heiligenfiguren aut ihre Altiire
stellten und ihren  Qottheiten,  den
,orixAs", christliche Enlsprechungen
zuordnelen  — dem  Gewillergott
Xangd zum Beispicl den Heiligen Hie-
rohymus, Doch unter dem Deckmantel
des christlichen Rituals blicben dic alten
orixis lebendig.

Die kamen an Festtagen, so glaubten
die Sklaven, aus der .terra da vida",
dem . Lebensland” Afrika, auf Besuch

_zu {hren vertriebenen Kindern. Durch
den Mund von Oberpriestern — baba-

laorixas und pais de santos — oder
~Heiligen Tochtern” halfen sie den
Gliubigen mit Weissagungen, die Mise-

"re thres Daseins zu criragen.

Im Glauben an die Gétter und Gei-
ster aus Afrika sahen die rechtlosen

, Schwarzen zudem das einzige Mittel,

ihrerseits Macht auszuiiben: Denn ihre
Pricster, so meinten sie, konnten die
Geister mit schwarzer Magie ¢azu be-
wegen, Feinden Bdseganaptyn,

Die Angst vor den ‘Hexenkiinsten
schwarzer Magie war denn wohl auch,
mehr noch als christlicher Missionscifer,
der Motor fiir die Verfolgung afrikani-
scher Kulte.

Noch bis vor rund vierzig Jahren
wurden zum Beispicl selbst kultische
Tinze wie die Sambi' von der Polizei
verboteh. Erst 1934, fast ein halbes
Jahrhundert nachdem ein kaiserliches
Deckret die Sklaverei offiziell abge-
schafft hatte, erkannte der Gesetzgeber
den Kulten def einstigen Sklaven

Gleichberechtigung ncben der Religion
der weillen Herren zu.

in der neugewonnenen Freiheit cnt-
wickelten sich die Religionen der Afro-
Brasilianer bald zu Touristenalttraktio-
nen — besonders der Candomblé-Kult
aus der Gegend um Bahia. Er bewahrte
am intensivsten dic Viclfalt traditionel-
ler Riten: ;

Noch heute miissen ,Heilige Tich-
ter” des Candomblé sich, einem kompli-
zierten Initiationskult unterwerfen: Ehe
sie ,.ithrem' Goll dicnen diirfen, miissen
sie vicle Monate in ciner winzigen ab-
geschlossenen Kammer verbringen, wo
man ihnen den Kopf kahlschert. Damit
der Golt, der sie besitzen soll, besser in
sie cindringen kann; ritzen Kulthelfer
jhnen mit cinem ‘Messer schmale
Schnitte in den Korper.

Das ,.posilive Selbstverstandnis . . .
durch Teilnahme am Ubernatiirlichen®,
das solche Riten den Adepten bescheren
— so der Brasilienkenner Dr. Manfred
Wahlcke in einer Studie iiber afro-bra-
silianische Kulte —, suchen besonders
die Sklavennachfahren in Brasiliens jah
gewachsenen Industriemetropolen.

Verunsichert durch den Wandel der
gewohnlen Lebensform,  entmutigl
durch einen Konkurrenzkamp(, in dem
sie fast stets unterliegen, zichen vor al-
lem die schwarzen Favela-Bewohner in
Rio oder Sio Paulo, in Santos oder
Pérto Alcgre in immer groBeren Scha-
ren zu den Hohenpriestern der Geister-

beschwérung. i

Hexenmeister und Magier haben sol-
chen Zulauf, daf} inzwischen der ,Um-
banda-Kult, der vorwicgend ,weille",
also gute Magie praktiziert, offizicll als
Religion ancrkannt ist. Uber Um-
banda-Titigkeiten unterrichien dic Zei-
tungen des Landes in stindigen Rubri-
ken — das Massenblatt ,,0 Dia" tiiglich
auf einer ganzen Seite. Seit dem vers
gangenen November sitzt in der Depu-

tiertenkammer des Bundesstaales
Guanabara gar das Umbanda-Medium
Atila Nuncs Filho als Abgeordnefer.

So salonfahig ist die ,,;schwarze', also
bise Magie, die vor allem der Macum-
ba- oder Quimbanda-Kult betreibt, bis-
lang noch nichl. Thre Adcepien sind
meist die Armsten der Armen unter den
schwarzen Brasilianern, ihre Ausiibung
ist offizicll verboten, si¢ gilt als amora-
lisch, aggressiv und anarchistisch.

Dennoch ist sie fester Bestandteil des
brasilianischen Alllags:

So etwa tritt die Eif des welltbekann-
ten Fuflballclubs ..Vasco da Gama® in
Rio zu wichtigen Spiclcn erst an, nach-
dem Vereinsmasseur Santana Wimpel,
Photos oder auch Zigarettenstummel
der gegnerischen Kicker an geheimer
Stelle vergraben und dec.[igindes-Mann-
schaft mit Zauberformeln,, Konditions-
schwiche angchext hat.

Ausgescholtene Hausmadchen versu-
chen nicht selten, ihrer Herrschaft Torl

anzutun, indem sic cin Wische- oder
Kleidungsstiick des Brotherrn entwen-
den und cinem Macumba-Magier zum

, Verhexen {iberlassen.

Wenn zwei Leute einander in dic
Haare geraten, droht gelegentlich einer
dem anderen; ,Ich gebe deinen Namen
einem Macumbeirol” — was, 50 glau-
ben viele Brasilianer, lebensgefihrlich
werden kann.

Denn um jemanden zu téten, braucht
ein Hexenmeister nur den Namen des
Opfers auf einen Zettel zu schreiben
und diesen in das Maul einer Krite-zu
legen, das er alsdann mit einer speziellen
Nadel zunaht, Darauf wird die Krite in
einen verriegelten Kiifig gesetzt, in dem
sie allmihlich verhungert. Wenn sie an-
fangt auszutrocknen, stirbt der Mensch,
dessen Namen sie im Maul hat,

So und nicht anders, schworen Ma-
cumba-Gliubige, sind die beiden ersten
Prasidenten der gegenwirtigen Militar-
diktatur umgekommen — Marschall
Humberto Castelo Branco, der am 18,
Juli 1967 bei einem Flugzeugungliick
getotet wurde, und Marschall Artur da
Costa e Silva, den,im Dezember 1970
nach einem Scrﬂaganfali eine Lungen-
entziindung dahinraffte. i

Als niichster, so weissagen die An-
hinger der schwarzen Kunst, ist der ge-
genwiirtige Priisident General, Garra:
stazu Medici an der Reihe,
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BRASILIEN

Prohlem Spiritismus

Nach einem Bericht der Missions-
zeitschrift , Sem Fronteiras* be-
suchen etwa 30 Millionen Men-
schen spiritistische Zentren und
nehmen an den Kulten teil. Dga
sich rund 95 Prozént der Bevsl-
kerung zum Katholizismus beken-
nen, bedeutet das, daB ein Drittel
aller Katholiken in Seriihrung
mit dem Spiritismus i
tschrift stellt die F

afro-brasilianische .
der seinen Glauben r den Riten
und der Volk igkeit wver-
bindet, lict die religidse

oder ob er

Inkarnation des

in die brasilianische
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Regierungssegen fir Afrikaner-Kulte 4

Vllig legal ist es such, Visumsantriige dilato-
riel #u bBehandeln: mehr ilh die Hilfts deg Klo-
rus ‘besteht aus apslindischen Piriestern (Ttalie-
nerp, Spaniern, Belglern, Franzosan), und such
eln’ grofer Teil des Nachwuchsés kommt aus
BEurops. Zur langfrigtig angelegten Zermilr-
bangstaktik gehirt es, Einwanderungsvisen fir
Priester we ich wénlger :
yan als { if Geschiftsieute

Thenfalls im Rehmen der; Lagalitit hewegt
gith die Regierung, wenn sie — seit Anfang 1972
- von allen Difwesen Steuern erhebi Kirche
und Staat sind in Brasilien yon Jeber getrennt, &8
gibt kéine Kirchenstpuer; di¢ Bestenerung der
Kirche durch den Staat @ber wird als Schikane
erkennbey, wern gleichzeltiz die Zuwendungen
der Regierung -fir kirchliche Schulen wnd
Hospitiiler stagnieren. - :

Gefirdert wird indessen alles, was zur wMer-
ginzlisierung” der Kirche beiirigt; beisplels-
weise die ,Brasilianische Gesellschaft zur Ver-
teldighng. von Tradition, Famille und Besitz®
(TFP). Das (st elna finanzsthrke Gesellechaft, die
Prapagardamaterial in malireren Sprachen her-
snggebeny  und . unbebindert vertrélben  Eann,
withrend die Kirche Schwisrigkeiten hat, einen
Hirtenbriet unter die Leute zu bringen. Filr die
TFP, deren Mitglieder in schrwarzen Apziigen,
milt roten Togen und kostber bestidcten Stan-
darten durch dieStitafen zishen, gilt das allge-
melne Demonstiatiodsverbat mieht. TFP-Propa-
ganda wird in 880 Paulo von grofien Leitungen
nachgedruckt — ein Verzuf, deh die Vetlautba-
rungen der Bischoflskonferenz nur selten genie-
fen- denn das Regime Hat Order gegeben, ,um-
strittens Dokuments™ deg Klerus nicht zu ver-
breiten, und die_Selbatsansyur der bilrgarliches
Presgs de bt es ohneh it
slch strikt ap die Wiinsclie der Obrighkeit

Die . Brasilianische Gesellschaft zur Verteidis
gung von Tradition, Familie und Besitz" unter-
hilt Dutsende von Gebiluden, in denen die —
meist jugendlichen — Mitglieder aus Qber-
schicht und Klejnbixgertum in der Kunst der
Selbstverteidigung (Karate) unterrichtet werden.

Thr Ziel ist die ,Verteidigung der christlichen Zi-
vilisstion gegen die imternationale kommunisti-
sche Versehwirung”, die oft ,unter der Maske des
Liberalismus oder auch der Pornographie® auf-
tritt — vor allem aber: der Kampf gegen die
_kommunistische Unterwanderung der brasilia-
riischen Kirche”. Uber die Provenienz der TFP-
Gelder wird geriitselt; daB die Industrie uch
suslandlsciie Konzerne) ihr Scherflein beitigen,
ist sicher Det Verdacht jedoch,daf daa Mitithr-
regime "diesen Verband komisth-gefdhplicher
Uliras nicht nur administratly, sondern auch
finanziell begﬁnstigt.wﬂ_h\"_?’aﬂbﬂﬂﬂ;
der Raptilienfonds der Generlile wird von nie-
mandem {iberwacht. ’

Die Trommigr der Reaktion xind fir die Kir~
the zWwar 18 Tstelleny aber noch kéine grobe
Gefahr dar. En dle Nieren, oder vielmehr an die
Massenbasis, geht indegsen die Unterstitrung,
welche das Regime der Umbands g f, dem
Dachverband der airo-brasl
?MEWW&'E@,‘J‘ . Folklore und tou-
Hstisch Sehenswilrdiges zu fordern, machen die
Ruliur- und Fremdgpverkehsbehdrden Subven-
Honen locker, die dem PBetrieh von Kulisfatten
des Candomblé und der Macumba Aulfrieb ge-
Ben An einem Hegime, das Brasilien als
modernée Industriegesellsehaft preist mag diese
Religionspolitik befremdiich, wirken, Sie ist in-
dessen nur logisch: Di¢ Umbanda mischt sich
nicht in die Angelegenheiten ges Staates ein,
sondern sorgt — ganz Im Gregenteil — defir,
die Anhinger des Geistericultes Hy
fhr kritisches Bawnidisein i
@ier , sinnlichen Mystik® der Beschw
SITmAnTch aptoten. Liwa
per sind menr oder weniger stark an die Um-
banda gebunden, immer gréfere Teile auch des
waifien Mittelstands werden von den . Heiligen-
milttern* und , Helligenvitern® ADgezogen.
Wann dieser Trend noch durch Subventionen
pier Regierung Unterstitzung findet, wird die

¢irche aud broitester Ebene von einem attraldi-
kran Gelsterkult unterwandert und den Massen
jentfremdet. :

Auch die auslindische Entwicklungshilfe fir

isillanischen Mischre- || 2
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DIEESZEIT

Nr. 11 — 9, Miirz 1979

Die atrokubanischen

Von Hubert Fichte, mit

Literatur: Seiten 87—61
Leser: Seiten 62—63
Themen der Zeit: Seite 64

EXTRA

Seite 53

Religionen in Miami

otos von Leonore Mau

Hubert Fichte ziblt zu
lligsten und schuwie
lern der deutschen ¢ g
tur. Von seinem 1968 erschienenen
man ,Die Palette® an lost sein
erk Dispute aus, Ablebnung wie

mnderung. Le Monde verglich sei-
n’f\'ur;:.-m wYersuch iiber die Puber-
it mit Proust, die Universititen
le, ”d_wﬂ.ru’ und Princeton Inden
n zu Viortrigen iiber seine Arbeit

e afroamerikanischen Kulturen
sund Helmut Heiflenbiittel revi-

den eigen-
stenn Schrift-

P e I
mvartsiite-

dierte offentlich sein friiberes negati-
ves Urteil und sprach anlaflich Fichtes
letzter Studie ,Xango® vom Entwurf
einer . poetischen Anthropologie®.
Unter dieser geistigen U.":ersd:rr'?f ist
anch der bier abgedruckte Text zu
verstehen ‘(der won Leonore Mans
Photos auf den Seiten 34—40 des
ZEITmagazins begleitet wird, wie thr
furioser Photoband ,Xango™ Fidstes
Untersuchung optisch intérpretierte;
dicser Bildband diente den beiden
Autoren als eine Art Paf, der ibre

Arbeit * legitimieren konnte). Leo-
nore Mawu und Hubert Fichte ist es
als ersten gelungen, an geheimen
Zeremonien von Exilkubanern teil-
zunehmen und sie mit Tonband und
Kamera festzubalten. Entstanden ist
eine Mischform aus Essay, Poesie und
politischem Traktat, eine literarische
Arbeit nach miihevollen-Studien, die
ibrerseits dem Leser zu Recht Miihe
snd Arbeit abverlangt.

Niche zufdllig verwendet Fichte das
Stil-Prinzip der Reihung (und oft des

Interviews): beides Formen, die sidh
einer literarischen Glittung wider-
setzen und objektive Befunde zulas-
sen. Die Monotonie dieser Form ist
Monotonie der Sadhe, Ein literari-
scher Autor hat eine. ganz eigene,
komplizierte Form gefunden, magi-
sche Riten und Kultformen mit der
Sprache zu bannen; damit Fremdes
erfabrbar zu machen. Was Fichte hier
vorfibrt, ist eine doppelte Unerbitt-
lichkeit: der Verbaltnisse und des
Verhaltens. F.].R.




L.

' ic afroamerikanische Kulwr gleiche einer
Dbnrockcn Fuge: Themen, Riten umschlin-
gen sich, verschlingen — synkopisch —
sich, verkehren' sich, werden umgekehre, * be-
schleunigr, verlangsame, scheinen sich zusammen-
hanglos zu iiberlagern, zu widersprechen — Teile
ganz fremd zueinander. )
Man wverliert sie aus den. Augen, vergilit sie,
bekommut sie nicht in den Blick.
Und doch ecin Grofes, Ganzes, das man. nur
versteht, wenn man mit Pein jedes Teil crf:‘hren
har und den Uberblick iber Gesellschaften.

Konunente, Epochen ickgewinnt.
I1.

Es ist nicht unpraktisch, ein Studium des afro-
kanischen Synkretismus in Miami mit dem
im der Kubanischen Riten.zu beginnen,

synkretismus  heific  in Schwarzen

a ja nice  nur die Vermischung  der

; der Yoruba, Fon, 'des

‘we, Woloff, der Abakua, der

antl, derMandinka mic denen der Katho-

i i Anglikaner, mit Hinduis-
, Budd! + Spiritismus und den Riten der

ner : et heif imer auch Ver-

i'] rote

avenhiitte,
eit, Machismo
nd Kommerz; Synkretis-

wsischen Synkretis-

fermisch

Schwarzen
itianischen

1cat m

Volker auf Kuba

a 50

e fir das 1
weihten Topfe, Suppenterrinen

so deuten: Die Hiitten der

icher Durchsuchung nicht
chirr in der eigenen Kiiche
lerrschaften weniger, und
heilige Steine, Niisse,

g von Afrikanern nach

vor allem seit der Mitte des

ist der Einfluf der Yoruba,

der Lucumi, wie sie sich auf Kuba selbst nennen,

- 1
der vordr

Sie teilen ihre Geistlichen in die Trancepriester,

die Santeros, und die Orakelpriester, die Baba-
lawos.

{(Zur Zeir der Revolution _FiJe[ C.‘lstm:il apfl es
auf eine Bevélkerung von fast sieben M}!honcn
4000 bis 5000 Babalawos ;,:l.'gvl\t'n haben, _dtc Zum
groflen Teil Castro begeistert gefolge sind und
sich erst 1961, nach der sogenannten Hinwen-
dung Castros zum Kommunismus, von der
kubanischen Revolution lossagten.) ‘ .

Auch die Sekten der Arara waren im 18. un'.'f
Jahrhundert sehr miachug. _l'_s‘ sind Fon, die
“nach der Stadt Allada in Dahomey be-

£ {ain entstand die Sekte der Rada.)
1 beriihmre Cabildos, Gemeinden der

ymé, Maguino, Sabalou.
Irl.i:-.d.‘:;: Menocal - zerstorte sie-im _].1]11'(‘

ibt es auf Kuba keine Verfolgung

srikanischen Kulte mehr.

Viele Babalawos rekrutierten sich aus den
Cabildos der Arara.

Uberhaupr: Vermischung der Rassen, der
Statussymbole, der ethnischen Eigentiimlichke:-
ten scheint auf Kuba bezeichnend was auf der

Chauvinismus, St reum, Priide

des I
Dolores

100 €rin

_ 12 zu. Zu gleicher Zeit reformiere

priester, wie die berithmte Latoa und ¢ * homo
sexuelle Oba de Meye 'die schwarzen Religionen.
Sie glitten, wie Lydia Cabrera annimmt, das als
allzu barbarisch Empfundene, die Kleidung der
Glaubigen 1 das Weifl, das Blutbad ‘wird
vielleicht 2 ;
nimmt - der Einflufl des

1 der Yoruba auch bei
frien der Augen zum Bei-

L e—

Gelegentlich wird eine'Sekte der Felix Guzman
erwihnt, wo man Blutpakte schliefit. wie in den
anderen Geheimgesellschaften auch.

So differenziert und vielschichtig  die afro-

! 0 immer waren, es soll schwarze,
Kubaneér gegeben haben, die nicht wuft-
dafl sie aus Afrika stammten, andere, die
wuflten, wo Afrika lag, und viele, die ihren
Volksstamm niche nennen konnten — das neue
Exil in Miami, die bequemere Anreisemoglich-
keit fiir jingere Anthropologen, hat bei vielen
der ‘zwiefach Exilierten auch vor Haley, die
Erkundung ihrer Herkunft ausgelost.

———————— e

1V.
Miami, 1978 st endgiiltig . ,.in“ : nachdem
schon die Marx Brothers mit » I'he Coconuts®, 1929,
und Hitchcock mirt »Notorious*, 1946, unternom-
men hatten, es den Happy Few nahezubringen.
Eine Stadt, die in den Wintermonaten ihre Ein-
wohner um Hunderttausende von Greisen ver-
mehrt, der Ruhesitz der Silent Majority — und
der'Mafia' —, der Sommeraufenthalt von Nixon
und Hefner, Miami ziche nun, wo Rom und
Caracas so unsicher. das internationale Spitzen-
management an und zwar weniger als eine prik-
kelnde Megalopolis, sondern mehr, weil es Law
and Order der nordamerikanischen Siidstaaten
verspriche,

Anita Bryant schaffte es 1977 durch eine

.-‘\.n:L-Sch\\'ulvn—i\':;mp:._;;m'_. daf  man Homo-

sexuellen Anstellung. uad Wohnung ve_rwéiggrﬁ_

darf,

Hier bringen venezolanische Wirtschaftsbosse
ihr Geld in Sicherheit; hier ‘macht die Familie
des haitianischen Priisidenten ihre Wochenend-
besorgungen; et

hier  ldft sich der  gestiirzte * haitianische
Innenminister Cambronne — Le mot' de Cam-
bronne '— ' nieder, mit einigen -zig aus dem
hungernden Volk gt-pr_eﬂtcnlMi”ionpn‘ :

Doch. Miami ‘ist nicht nur ‘der Wohnsitz von
Millionen Kassenpatienten, vor millionenschwe-
ren Mordern, Waffenhiindlern, ‘Erpressern, Zei-
tungsverlegern und. Ihdusteielen, '— 5 ist die
Zufluchesstitte von, Juden; ‘Nazis, Ugandesen;
Haitianern, ‘von Kubanern, die der Staar mic
Geld, Wohnung,  Freitickets  wersiehr,  Halb
Miami spricht spanisch;. Fidhrerscheine konnen
auf spanisch gemacht werden,

Gettos  der nordamerikanischen - ‘Schwarzan
gibt es hier ebenso ‘wie Gettos der Haitianer und
der Schwulen.

Bewachte Gerros; ,

Var Anita Bryants Rolls-Royee stehr ein Poli-
zist 'wie vor dem Orgienwald auf Virginia Key.

V. _
NNy LS (- B s

Ausfransung und Neukonsolidiesung. der kubat
nischen Riten in Mianti haben. noch: keine s0rg=
tdltige anthropelogische Untersuchung ecfabren.

Dies hingt wohl mit- einer ‘altmodischen Auf.
fassung von der Wissenschaft vom Menschen 2u-
sammen.

Das Echte, das Alte, das Urspriingliche werden
héher bewerter als das Gemischte, das Ephemere,
das Verfilschte — so als- ob piche auch die
Mysterien von Delphi, das Christentum und der
Buddhismus unreine und unurspriingliche seien.

Die Teilung in echte Voudoun zum Beispiel und
Touristen-Voudou geht an afroamerikanischer
Kultur ebenso vorbei wié an rituellen Vorgiin-
gen des Alltagslebens.

Die afrokubanischen Religionen iiben schon
seit einem halben Jahrhundert wenigstens einen
Einfluf in der Karibik aus; wir finden ihre
Riten in dem Maria-Lignza-Kult von Venezuela,
in Key West soll es' schon vor Fidel’ Castros
Revolution ‘Santeria gegeben haben, zwischen
Haiti und Kuba har lan ¢, yielleicht seit Beginn
der Sklavenzeit ein_kultureller und kultueller
Austausch stattgefunden.

‘—'-___-“'———_-——____-_______—_‘_

gggcpuscht wurde | der afrokubanische Einflug
59,

] Die’ erst.en'_kubanhéhcn Exilierten - brachten
dhre thcr_; ' die USA. nach Mexiko, Venezuela,
Puerto Rico und s¢ weiter.

ne. Verstirkung erfuhr dieser neue EinfluR
1__9 I duréh die Hin_wtndung_; Fidel Castm.»:n .

Kommunismus —

. Die Hauptzentren - dee afrokubanischen Rel;-
gionen im Exil sind heute: Miami, New York,
Tampa, New ' Jersey, Kalifornien, Mexiko,
Pucrt_o Rico, Caracas,

(Die Santeria soll sich erst in New York neu-
begriindet haben und nach Miamj zuriickgewan-

ert sein und von dort nach New' Jersey- aus-
gestrahlc haben.)

BRI e

Etwa eine Million Kubaner leben mm Exil,
davon kann wenigstens ein Dritté] als santeria-
gfhub:g_bczeichnet werden. Es gibt an die rau-
send Priester der afrokubanischen Religionen im
Ausland, einige hundert.in Miami.

_Alle Sekten, Riten der afrokubanischen Reli-
gionen haben im Exil ihre Vertreter,

Die neuen Lebensumstinde bringen Schwierig-
keiten und Moglichkeiten, die Akzente verschie-
ben und neve Formulierungen schaffen.

Die Schwierigkeiten: Die revolutionire kuba-
nische Regierung erlaubte den Regimefliichtigen
nicht, alle ihre religigser Utensilien mitzunehmen.

Einzelne heilige Kerten, Muscheln, Steine
konnten durch dje Koatrollen geschmuggelt wer-
den, grifere Devotionalien und Paramente, Ein-
*:\'mhun_t;srolbcn, lippige Perlengehinge, heilige
Suppenterrinen und Zuckerdosen, Bluttopfe, vor
allem aber das Olofi muften zuriickbleiben, .

Das Olofi verkGrpert die geistliche Kraft des

@ Fortsetzung nichste Seite
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EXTRA 55

Man kann 1 "ersuch
kubanischen Religionen in Miami
nehmen ohne einige Bemerkunge
sexualitit.

Das Kuba vor Casto ¢
Homosexuelle, der schwule |

In Miami gewann
”'HC der E 1:‘\12'[1‘{'.‘.;:‘
Diskriminierung von Homosexu
\\'uiw-\u.-gmul:c und auf
der zuliBlt und sich
stellung von homosexueller

In Castros 1\1.‘\\
bcn..\\ saknioner
schafr dur

lager gesperrt.

\\1 Ll ul-\.t

Den Aussagen von I
Kuba Batustas keineswegs

Es gab einige homosexuelle T
steckr, Razzien au
waren Homosexuelle
zur Karriere 3

W n‘.'.] f‘-.-.[ tiber

men, unbekannt.
Sicher existierte
Homosexualit

h.m ilung

sie g ai_,.., oPWes
und ernden Bern

pat
in Afri

sexualitit m‘u

Eine Konstante der Gonquista wardie Homo
sexualitit — manche der Conquistadoren waren
homosexuell, viele ihrer Mannschaften, - viele
aer indianischen Ureinwohner.

An den afrikanischen Sekten’ auf Kuba nah
men Homosexuelle reil.

Als Sthne der Gottinnen Ochun und Yenava
brachte man ithr Sexualverhalten mir dem beson
ders femininen Gebaren der Gtrinnen in einen
Zusammenhang. Einen homosexuellen Gott, wie
auf Haiti den Guédé Nibo, gab es auf Kuba
nicht, "aber androgyne Géter schon, doppel-
geschlechtige, wie. Obarala, und Goteér, d

seschlecht ungenau bestimmt wurde, wie Oloku
(Solche Gorter sind auch in Brasilien bekan
- ln:_;um Ede zum Beispial.)
des Donnergotte
‘:lei'.[L'l' .i”l__{:"..'_\ nen
auf Kubaser :

( .1:1”.Lr'\

tion -zog ma
Gliubigen ein, und hatten d
; .l!l.'” l!;(.' \Iﬁ

war oder nicht

Es ist eine einfache, wenig
spektakuliire Zeremonie.
Diese Adjudicacion be-
ginnt mit einem Essen fiir
die Ahnen = alle toten
Babalawos der geistlichen
Familie.

Es wird ein Hammel
geopfert.

Der Hammel stellt den
Menschen dar.

Das ()[;i'm' wird in ein
Loch in die Erde getan.
Der Babalawe gebietet
nun iiber alle Gotter der
Yoruba und-der Kongo.
Er liest die Zukunft.
Der Babalawo heilt
Geisteskrankheiten.
Assistiert bei der Barbaris
der Einweihung, wenn die
Novizen geschoren werden
(majubar)
Schlachtet die Opfertiere
bei der Matanza.

ores
st stumm.
1 besonderen Riten bringt man den Gort zum
\:*:r. \.h~ n.
Bestimmen dic Kauris einen Gliubigen zum
Babalawo, versucht man, ihn vor allem bei der
Presentacién zur Trance zu bringen, und nut,

wenn er n" in Trance filly, darf er den Weg

zum Babalawo einschlagen.
Die Trance der Lucumi wird als sehr anstren-

gend angesehen. Man kann den fol: genden
moglicherweise niche arbeiten.
Ein Santero sagt:
® Man fiihle Luftmangel.
® Der Blick triibt s:ch,
® Es ist, als wiirde man cine Droge injiziert
l?\_‘}‘.['.‘l’n]i!“.f|'|,
® Es ist selten, dafl die Ochas, die Gotter, vor
der Einweihung kommen.
® Das erste Mal werden sie zuriickeejagr.
® Das zweite Mal zum Sprechen gebracht.
® Man gibt dem Novizen Kokosraspel in die
Hand, Messer, Pfeffer, ein afrikanisches Perl-
huhn.
@ Das Messer wird {iber die Lippen gefiihrt.
® Keine Tranceibungen.
® Kein Zerbrechen des Bewufitseins.
Quebrar a conciencia.
da Conciencia.)
lerspriiche tiber die Trancen der Kongo:
Die Kongo haben keine Trancen.
Ib kénnen sie auch Babalawos werden.)
Die Kongo haben rasende Besessenheiten
durch den Perro de Prenda.
; werden die in der Besessenheit
geschnitten, gebrannt, ge-

habe in einer der fir Miami typischen
’m,"g"[ hnwwc"m'onc,: zu Thanks-
e leichte, eher
risch \’lcuu-' eri "um'tuiv Trance be-
c.'i.: als Eingeweibite aut Kuba fasc alle
_‘.Imar._-.uw es haben; also besessen werden,
_1. wenn <;L’ !“E( \'n”" Bﬂ.b.\[.‘l“"\-ﬁ\_‘ zu
und Orunmila geweiht werden, be-
SOS5€n gewesen sein,
lle Gatrinnen der Santeros, Mavomberos.
awos haben in Miami gutgehende spirit-
¢ \‘c.-‘.z!}st:tlmrtgc . und da brabbelt es und
schpnattert es und stohnt es und \\:a;‘rs,‘t;_‘..
chaften aus dem Jenseits und aus Kuba —
ein geist scliches Geschwitze, das als religioses Ver-
nimmt.
in Miami einen in South Florida ge-
schwarzen B’ibulawo — einen ,.Schar-
also — der fast in Trance fiel. Er begann
Trommeln zu schwanken, rannte ins Freie

1 sagte:

unda
® Muy fuerte!

Das Urteil Scharlatanerie ist schnell gespro-
n_‘i]l':'l.

Die Regelwidrigkeir konnte im Exil den Ver-
nu
1

such bedeuten, die abermalige Trennung zu iiber-
winden.

Der Scharlatan gibe also in einer feindlichen
Umgebung  einer “sinnlosen  Orthodoxie einen
neuen Sinn.




IX.

Die Gorter sterben.

Viele haben die Versklavung nicht iberlebt.

Wie viele weigern sich, ins Exil zu folgen?! .

Von den Hunderten von Gérern, die Lydia
Cabrera noch auf Kuba beschreiben oder auf-
iihren konnte, existieren nur noch wenige.

Am lebendigsten erscheint fast L!E‘T: }._;_\_'[iirch_tutlv
Babaluayé, San Larazo, der zu religidsen Kol-
lekten auf einem Karren in Little I‘i._u‘-.u‘.n:j. her-
umgefahren wird, der in jeder B\j_r,mw.t. mit <c:i
nen Hiindchen, leprds auf den ]\ru_ck“‘_n steht und
sich sogar im Siimic-:m']i]dchsn auf Virginia Key
mit Kerzen und Opfergaben finder.

Und die heilige Barbara, Chango. ‘ !

Auch er am Strand vertreten und mit Opfer-
gaben versehen.

! Eleggua, Elegba, der Betonkopf, als Maskort-

en-fiir die Strafenkreuzer, dm:_ Goteerborte, der
Teufel, die irrende Seele, der Nifio de ;\.’E{_\?\.‘h.l,
Gott der Kreuzwege, wie Hgkm::: un_d. der Ilurt_'q.
der Wege, wie Hermes: in 1:'=_t'm'1.1.d, '._I.m:.
Brasilien gemeinhin ohne die Funktion dqsllnlslun-
geleiters, des Psvchopompen — in H‘.ml aller-
d als Grand Che

‘ine Variante des

im Odland her-

ihren Opfern, den Ase

Orula, Orunmila
der Babalawos, San

10ss1, Gott de
Oricha Oko,
dor.

Ibeji, Las Jimaguas, die gttlichen Zwillinge.

den Alltag hinein. Sie si!z.e.n am Zaun, an
Tiir, in Schrinken, am Swimming-pool, |
der Toilette.
Eine besondere \'t'rl‘mn‘hmgzl von me
Thanatos und Anal, wie sie_mir sonst_nur
Hitcheocks . Psycho* bekannt ist: auf den Im[_.-:
der Babalawos, der Santeros, der .\1..1‘\':11?\&-
stehen Becher mit (;t".rll.\li\:\'ﬁ‘l ttlxlni I:'Hcrl
Essen, Spaziersticke, Ziegel voller ("“l".li':c,
chen, Blut und Federn — alles Hir <I!un T'oten
geistlichen Familie, fiir die Ahnenreihe.
" Das Eingefangensein des gliubigen Kubag
ist in Miami kaum geringer als es aul Kubay
Zu den alljihrlichen Festen, den _I.\!!rv_ﬁt:
der Einwethung und so weiter }:nn*nﬂln_-n die
burten, Todesfille, so dal jedes \\n(!‘-_t’l'.r
durch Tote, Lucumi oder Koneo t‘l.\t'] 15t §
auch oft im Laufe der Woche regelmifige ¢
dividuelle Zeremonien begangen werden g
sén.
e >

e b ’ Trancen 1n N
Ein Babalawo sagt von den Trancen in Mig

[ . 1 | 11 o § 1 mMmiee
@ Die Goter (der Santeria) sollten komme

! sicroor [
es Kommen aber pur ue Geister (¢

Zugedeck
Stidstaaten

hier Unordnuneg,

4 B("t‘-.%ui"'.t t
r Wunsch eines Gotres, §

lawo,

Dach

frither geging urch d

~— als in Brasilien zum Bei

® Ich hatte Angst

® Ich weinte.

® Ich wurde krank.

® Ich afd nichts.

® Ich hatte hohen Blurdruck, - 4

schildert ein junger Mann solche Zustinde. .
Und das Erlebnis einer Trance nach der

wethung:
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Sie sprachen mit den Krokodilen kongolesisch
und die Krokodile antworteten ihnen.

Fiir die Kongo gibt es einen Perro de Prenda
— einen Hund der Bluttspfe, der in einer fiirch-
terlichen Trance iiber die Glaubigen kommt.

Meistens vermeider man das, aber gelegentlich
reizt man  ihn auch herbei, indem man ihn
manganoni — Schwuler — schimpft,

Hat der Perro de Prenda einen Gliubigen be-
sessen,. diirfen nur die Tata Inkisa im Tempel
bleiben. Sie unterwerten den Besessenen harten
Proben, um festzustellen, ob es wirklich der Perro
de Prenda ist.

Sie breanen ihn, schneiden ihn, schlagen ihn,
Iassen Pulver in seiner Hand explodieren.

Gilberto Milian ‘nennt . vier bis fiinf gure
Mayomberos in Miami — Scharlatane gibe es
bunderte.

Die Kongo haben einen Pak: mit dem Lowen.

In Miami soll ein Liwe geopfert worden sein
— wohl eine Wildkatze.

Das empére die Gliubigen.
® Wir haben doch einen Pake mit dem Léwen,

Hier findet sich jene anriihrende Widerspriich-
lichkeit, die so alt ist wie alles religidse Empfin-
den, so alt wie menschliches Empfinden iiber-
haupt: Das gejagte Tier, das Opfertier, ist das
gottliche Ahnentier, der Gort, Die Kongo in
Miami nennen den Opferhammel EI Rey Memj
— den Kénig Memi.

Es werden noch andere afrikanische Vélker und
thre Riten durch die vielfachen Filter der Ver-
schleppungen erinner:

Die Abakua, die Geheimgesellschaft der
e Naiigos, liefen gelegentlich in. Miami  am
TR uku. die alte Allr er des Schlamms O INAn1gos gelegen s -
Nana Bulukuy, die alte "11“'”111(5(1:{ :’erua ba, @ Ich hatte Angst. 6. Januar und am 20. Mai, dem Nationalfeiertag
: H e 1 mit 1ar i £ ot - a haill 11m i 1 1 1
sinkt E‘-”_“'“‘w und mit i 55 4 ® Mir wurde heifl u alt, der Kubaner, herum. Das findet heute nicht mehr
Yegua, Yansa, Oya. | s ou | statt.
£t ale len anderen afroamerikanischen . . . ;
Mehr als in den anderen alraamering : b fihlre Ing ! Aber in Hialeah wohnt ein Priester der Aba-
igionen dringen die kubanischen Gétrer in Ich fih

e n Nachthimmel ohne Sterne. kua, der die anderen exilierten Nafiigos zu

'r war ich wie erleichrert. einer 24 Stunden dauernden Zeremonie in die
i - : liffizi Stimpfe vor Miami ruft,

Das Wissen um die Verfertigung der-rituellen

Gewdnder der Geheimgesellschaft hat sich er-

& Pl e fag ey aitral halten.
o Imm‘:‘ “‘im‘ﬂlr : Jn“'t'”im-r-‘ Die Geheimsekte der Kimbisq trifft sich in
Nicht jede Einweihung fithrr zur Trance, N Jeiis:

Und einige Kongo erinnern die Chichiriky —
der Mandinka — Piippchen, die mit Knaben-
fleisch geweiht wurden und die zu furchtbaren
Mordziigen ausgingen.

!
. 04 ol Ty
Die Trance des Novizen bricht bei den Opf
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Voodoo in Afrika: Ein Wéchter der Dorfer und Felder bei Lome

Yoodoo — Afrikas geheime Macht

Von ROLF ITALTIAANDER




i 8 “beiw@ 3 einem Hurrikan
'LKbé&b . wa.‘égﬁe Freunde nah-

nen mich zu einem Voodoofest
am Stadtrand wvon Havana mit. Es
wurde ekstatisch getanzt. Eine
Schlange, eine Ziege, ein Truthahn
wurden den Dimonen geopfert. Kom-
munistische Funktiondre kontrollier-
ten, daf keine rituelle Vorschrift au-
filer acht gelassen wurde. ,Weil tiichti-
ge Voodoopriester am Wirken waren®,
so hieB es spiiter, .habe der Hurrikan
diesmal Kuba verschont.*

Die Haitianer wollten den Diktator
Duvaller loswerden. Besonders meine
Malerfreunde ersehnten sich Libera-
lismus. Geheime Voodoofeste wurden
zelebriert. Offiziell erziihlte man, die
Geister sollten gebeten werden, den
Kiinstlern geniale Ideen einzugeben.
Die Eingeweihten aber wuBten, daB es
darum ging, .Papa Doc® zu entmach-
ten.

In Salvadore/Bahia (Brasilien) hielt
ich an der Universitit einige Vortriige
{iber afr he Geschichte und Zi-
vilisation. Meine Studenten gehoérten
Voodoo-Gruppen an. Auch hier durfte
ich an Voodoo-Zeremonien teilneh-
nen. Fachkundige Erkldrungen gab
der Dichter Jorge Amado, selbst Voo-
doo-Meister. Es wurde erzdhlt, daB
sich selbst Jean-Paul Sarire von Voo-

Wo das Schicksal aus dem Teller geweissagt wird: Ewe-Priester der
Yoruba beim traditionellen Orakelzauber,

doo-Zeremonien tief beeindruckt ge-
zeigt habe, als er einmal. in Bihia, zud
Besuch war, '

Auf Kuba und Haiti erinnerten mich
die Voodookulte an ihre afrikanische
Herkunit. Heute nun strémt der in der
Karibik und in Brasilien geprigte
Voodoo nach Afrika zurick. Auch dort
erlebte ich eindrucksvolle Voodoo-Ze-
remonien. Wihrend des Mau-Mau-
Krieges in Kenia sah ich eine Stiitte,
wo man den Dimonen einen Englin-
der geopfert hatte. Die Voodoofeste in
Dahome und Togo waren harmloser.
Sie zeigten Einfliisse christlicher, in-
dianisener — und indischer Religiosi-
tit. Wo die letzteren herkommen, weill
man nicht so recht. Stammen sie aus
dem sildamerikanischen Guyana, wo
viele Inder leben? Sind sie von der in-
dischen Diaspora in Sildafrika
Norden gebracht worden?

.
nacn

Man muB vergleichen kénnen beim
Voodoo. In Togo traf ich clevere Voo~
doo-Priester! Einer zeigte mir einen
Bildband von Ror All
uns“, sagte er und |

e Metropole des chr

Fetische
Wir benutzen

Vi

Auch indischer Einfluff spielt mit: Nanu-Densy,
dem Wischnu nachgebildet.

Mann wollte mich keineswegs beleldi«
EeDyrit w

Bet Voodoo handelt es sich um ma-
gisch-religitse Geheimkulte, die hiep
mehr, dort weniger mit katholischen
Vorstellungen und Gebriuchen ver-
mizscht sind. Beztiglich des Ursprungs
sind die Ansichten geteilt,
Die meisten sind, wie gesagt, der Mei-
nung, Voodoo sel ein von den Sklaven
der und nach Latein-
amerika transferierter afrikanischer
Kult, der von dort nun nach Afrika
zuruckwirkt. Andere glauben abep
auch, Voodoo sei zuerst ,aus Heime
weh" nach Afrika in der Fremde ‘sat-
standen.

Der Tiroler

Ubrigens

nach Karibik

Journalist Gert

Chesi

hat in Westafrika das Thema Voodoo
wdurchfotografiert, und er legt jetzt
eindrucksyvolle

prdcht

Farbfotos in
Bildband wvor (,Voodoo,
ime  Macht*, Perlinger
215 Selten, 68 Mark),
nichaufzeichnungen

\'_{1_
utert
wAfrikas
loma-

sionare

einem

journ

Nach Aufdeckung des neuen Kom-
plotts sind  Oppositionspolitiker in
Athen allerdings skeptisch, ob, wie Ka-
ramanlis versprochen hat, die richtigen
.Kopfe rollen werden. Denn die Regie-
rung will, vor allem aus Riicksicht auf
die Dauer-Spannung mit der Tiirkei,
Verschworungen im Offizierskorps, in
Grenzeinheiten zumal, nur ungern zu-
geben. ,In allen Armeen der Welt®,
lie sie denn auch verkiinden, ,.kann es
fanatische Extremisten und Geistesge-
storte geben.*

.Die Regierung unterschiitzt die
Wirklichkeit™, findet hingegen Opposi-
tionsfiithrer Andreas Papandreou,
wenn einer von drei Verhafteten ein
Offizier ist.*

BRASILIEN

Kerzen und Hiihner

Rund 40 Millionen Brasilianer, Biirger
des groBten katholischen Landes auf
der Welt, beten zu heidnischen Gét-
tern.

Jnsé Anténio Ferreira ist ein vielbe-
schiftigter Mann: Morgens um
neun Uhr offnet er seine Praxis im siid-
lichen Stadtgebiet von Sdo Paulo, und

Umbanda-Anhiinger in Sio Paulo
Gebete zum Gott des Gewitters

erst abends um sieben verldBt ihn der
letzte Klient

I\\"L‘if,t_s:_c\'..1.’ulcl sitzt Ferreira hinter
S¢inem groBen Schreibtisch, Umgeben
Yon Konterfeis katholischer Heiliger,
die eintriichtic neben den Bildnissen
der afrikanischen Gottheiten Yemanjd

DER SPIEGEL, Nr. 9/1979

Candomblé-Ritual: Opferblut fiir Gotteskinder

und Exd an der Wand hingen, spendet
er Rat und Hilfe jedem, der zuvor bei
der Sekretirin einen Obolus von 100 bis
200 Cruzeiros (8,50 bis 17 Mark)
entrichtet hat.

Jungen Miédchen mit Liebeskummer
etwa sagt José Anténio Ferreira voraus,
dalB sie bald heiraten werden. Kranken
rit er, bestimmte Wisserchen mit be-
stimmten Piilverchen zu mischen und
sich damit einzureiben. Oder er tiiftelt
komplizierte ,trabalhos®“ aus, magische
Vorkehrungen, um den bdsen Zauber
zu brechen, unter dem der Kranke lei-
det.

Denn Ferreira ist ,,Pai de Santo* in
einem Umbanda-Zentrum — Hoher-
priester eines jener aus afrikanischen,
spiritistischen und Kkatholischen Ele-
menten gemischten Kulte, denen im
groBten katholischen Land der Welt in-
zwischen schitzungsweise 40 Millionen
Menschen anhiingen.

Uber 25000 Umbanda-Kultstiitten
gibt es allein in der Stadt Sdo Paulo —
und die Zahl der Brasilianer, die zur
Meeresgottin ' Yemanja beten, zu Xan-
g6, dem Gott des Gewitters, oder zu
seinem Bruder Ogum, dem Gott des
Krieges, wird stiindig groBer. Er habe
noch keinen Brasilianer getroffen, so
der auf afro-brasilianische Religionen
spezialisierte Soziologe Procdpio Fer-
Camargo zum SPIEGEL, ,der
in seinem Freundes- oder Ver-

reira
nicht

wandtenkreis zumindest einen Anhiin-
ger dieses Kultes hat*.

So jah ist die Glidubigenschar dieser
Kulte in den vergangenen Jahren ge-
wachsen, daB Brasiliens katholische
Kirche bereits wissenschaftliche Stu-
dien iiber die Konkurrenzreligionen an-
fertigen lieB. Und die Bischofe des
Landes beschlossen sogar, gewisse An-
rufungen und kultische Gesinge der
heidnischen Rituale in die christliche
Liturgie zu iibernehmen.

Derart aufgeschlossen zeigten sich
die Jiinger Christi gegeniiber den Sek-
ten aus Afrika nicht immer:

Die heidnischen Sklaven aus dem
Schwarzen Kontinent, vor vier Jahr-
hunderten gewaltsam nach Brasilien
verschleppt, wurden zumeist schon auf
den Sklavenschiffen zwangsgetauft,
spiitestens jedoch bei der Ankunft an
den neuen Kiisten.

Thren alten Kulten konnten sie nur
durch eine geschickte Mimikry weiter
anhiingen. Unter dem Druck der wei-
Ben Herren stellten die schwarzen Skla-
ven Heiligen-Figuren auf ihre Altire
und ordneten ihren heimischen Gott-
heiten — den ,,Orixds“ — christliche
Heilige zu.

So beteten sie denn lauthals zum
Heiligen Hieronymus und meinten
damit ihren Gott Xangd, zum Heiligen
Georg und meinten ihre Gotter Ogum
oder Oxossi. An Festtagen, so glaubten
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clnem Hurrikan
" Freunde nah-
Ten rmeh zu einem Voodoofest

Macumba-Ritual
Schutz vor den Unbilden des Schicksals?

die Sklaven, kamen die alten Gétter zu
den vertriebenen Kindern auf die Erde
und halfen ihnen, die Miihsal der
Knechtschaft zu ertragen. Durch den
Mund der Oberpriester — der Babalo-
rixds, der Pais de Santo oder Maes de
Santo — verkiindeten sic Wei issagun-
gen, guten und bosen Zauber.

Die Angst vor den magischen Kiin-
sten der Schwarzen befliigelte, mehr
noch als Lhrmln.hu \1:""“’”‘“11\!!1" die
WeiBen in ihrem Eifer, den fremden
Glauben auszurotten — gelungen ist es
ihnen nicht. 1934, fast 50 Jahre n: ich-
dem die Sklaverei per Gesetz abge-
schafft worden war, erkannte die brasi-
lianische Regierung die Religion der
Exsklaven als lu:thcruchuLl neben
der katholischen an. Fiir die offizielle
Kirche allerdings blieb sie noch lange
Teufelswerk oder bestenfalls ein Zeit-
vertreib fiir Verriickte.

Dabei kam und kommt den Afro-
Kulten zweifellos eine wichtige soziale
Funktion zu.

Denn ,die Masse der Schwarzen.
eine eigene, abgetrennte Gemeinschaft
am untersten Rand der Gesellschaft.
die aus Mangel an Bildung und Ausbil-
dung in der Klassenhierarchie nicht
aufsteigen konnte®, so der fr: anzosische
Soziologe und E thnologe Roger Basti-
w~fand in r allem
eine Sc hutzsph: n die Unbilden
des SL.]!\.F.NJ]\ nicht nur

de, diesen Sq kten v

Doch
Mer Priester des Candomblé, der Um-

das:

banda, der Macumba wurde. kam Zu
einem ,Sozialprestige, das in der Ge-
samtgesellschaft zu erreichen er nic
mals hoffen konnte* (Bastide)
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doo-Zeremonien tiaf beeindruckt ge- Ma;;m WOute mich keineswegs beleldi~

zeigt habe, als er; elnrmal in Bahla, zu

Besuch War.

In der Tat genieBen die
Priester der Afro-Kulte in-
nerhalb ithrer Sekten und oft
dariiber hinaus groBe Autori-
tat. Denn niemand wird Prie-
ster oder Priesterin, der nicht
zuvor eine bestimmte Skala
von Einwerthungsgraden
durchlaufen hat, ein ProzeB,
der zwei Jahrzehnte dauern
kann.

Dabei wurden die lang-
wierigen Initiations-Rituale, so
wie sie in den alten afrikani-
schen Gesellschaften iiblich
waren, unter dem Druck der
Lebensumstiinde in der
Neuen Welt lingst verkiirzt.

Die allererste Einweihung
im Candomblé zum Beispiel
dauert eigentlich drei Mona-

;Aber hier sind die Leute
arm und Kkonnen nicht soviel
Geld aufbringen®, sagte cine
Candomblé-Priesterin dem
deutschen Schriftsteller Hu-
bert Fichte, Autor eines Bu-
ches iiber die afro-amerikani-
schen Religionen. ,Sie kon-
nen die Arbeit nicht drei Mo-
nate verlassen, wenn sie Ar-
beit haben. Da miissen wir uns
mit drei Wochen begniigen.*

Kompliziert ist die Einweihung der
Novizen gleichwohl auch heute noch.
Bei wochenlanger Abgeschiedenheit in
den Kultstitten miissen Musik, Tanz-
schritte, Mythen, Tabus und Sprache
der afrikanischen Vélker gelernt wer-
den, bis schlieBlich Menschensohn oder
-tochter ,.geopfert“ werden, um als
Sohn oder Tochter eines bestimmten
»O0rixd“  wiederaufzuerstehen. Dieser

bLﬂ. M . LI
Bei Vaodoo handelt es sich um miae

Mabinlmmlentia  Ala hisawe

tmate mallmiiie

wichtigste Teil des Rituals allein dauer
17 Tage.

Die Novizen werden meist kahlge
schoren und nacheinander mit ven
schiedenfarbiger Kreide bemalt. Kult
helfer fiigen ihnen leichte Schnitte apl
Kopf zu, damit der Gott, der sie besil
zen soll, leichter in sie eindringen kang|
SchlieBlich liegen die Gotteskinder jl
schwerer Trance auf cinem Bett aw
Kriiutern, withrend iiber ihrem Korpy
das Blut eines geopferten Tieres ausgs
preBt wird.

Dienstmiidchen und Wiischerinnen
Schuhputzer und Miillwerker sind
lingst nicht mehr die einzigen, die der
let Zeremonien gliubig zusehen. Di
»guten Adressen* fiir Candomblé i
der Hochburg Sio Salvador da Bahi
de Todos os Santos etwa sind inzwi
schen in die offiziellen Touristenfiihre
ubernommen worden, iiber den Um
banda-Kult berichten die brasiliani
schen Zeitungen in stiindigen Rubriken
In einem der einst elegantesten Wohn
viertel von Sdo Paulo, l'ligicmj].'mlit:[
gibt es sogar ein Umbanda-Zentrugl
mit ciner weiBen Priesterin.

Und Zeichen des Macumba-Kulls
sind jeden Freitagabend auf den beleh
ten StraBenkreuzungen von Rio de Ja
neiro oder Sio Paulo zu schen: cinl
paar angeziindete Kerzen, ein totsl
Huhn, ecine angebrochene Flasche Zukd
kerrohrschnaps daneben. !

Sind Kerzen und Huhn schwarz, &
bedeutet das, daB irgend jemand einen
anderen Unheil an den Hals zu hexes
versucht und kaum ein Autofahre
wagt es, die Verkehrshindernisse iibe
den Haufen zu fahren. 4




r s
-'I'"(fn n_f

' bol . |
| 0T

|













o


































|
nnaen













oy |

n
<
1
.
er
D

k

1]
7
a

B o

il

—t
i

\':‘:.“,
al

Zusammo
b

o

und
ismus

D WA & M
ot O o o
42 L
L B
42 g s B T i (0
D & . : - 5 M by < . : G
| &) o £ 8
42 “.&
E
s O
1] 4L
o~ o O H
~ O . w
D O O
2 w42
e e
Hrd RO
8
g0 208

C

L

119 Yy
Ll

13

o

AT

ale

LY |

HMacu
Se

i

rst din de
h

3
=
Y
L=

tismu
das Vo
i

311
seien,

Christentum dos Spirit

.
-
A R

n ste

r10r

~ry
1._rj_c

dann
nt

So wic
elementec voral

Spiri
cinm

(=}
1

12 be
o LG
24

3

LLLLU

L

schen,
L [t
aail
3T A vy d=e
2

i

LE LalLiCy

S ae

H e S
Q0.0

-

Zu

11
9 Ll
= e
noma}
5 4
L |
Irners

rLon

nHn

xrn und —uropd

=
S

Pl
rm
ben

¥ -

1en sein we

3 T
lildwuchs pscudor
n
o lednne

ol
o
u

}
o
L
-
H
3

iy
n1
L8

33
~afro-brasilianische

tdrkstun Ve

srelid

o
B

r

Q
tig

=

n

CnNtlg scnweig:

S
rolcom

L
d

t

cht,
I d=an
]

bs
hen,
g

cl

13 (
Zukunft
1itey wolt

Q
den am

Trs

56 Nener

> s

uiL40ll
d4

andd

1

iDerx
I
]
1S5S
S
S

L

dersprechen

die
frikan
ch

Jala

d a

zuerst

H

2in
\

v r:‘L

indo

n
h

s Indiancrn,

1
L LA

(g
3

nand
werde das

i’_\'_"
ing

&
erianre

au
Yund
h hAit
h au

zubi

&r au
e
~3

ic
sic

ola

s
Lan
2nn

inal

A
1

oo
__.,: _]__"l

die

Il(

. R
2L DT

E
L=
A

D211
o=

-~

d

Ite




4-

LS L

Tt R H [ pr SR
LILULw SLULS
. w st o 45

E 2111
L& LA




3

i
ad g
QN M
{(7p 5 5= T4 » e
o m
O M-

Frns

'Y, =
e

‘I ~t

AL jran o

e -~ U)
40 B0

1p] (@)
n 3 1..4_
e £

~

'

-~
hwlrndc

o
L )

Ll W A LIC L

i ¥

LAl
af'y

G~ O2 @
ot Nl dp)
~ D

,il’ :Q 3

{ =
Lt

ST
Ile

4
i

>tre
L -

)
=

- TV

LW N

Santo
Blick

‘."

a1
V¥
sl
-y
L J}‘l\,

10
fod ot da fostre.

1
o ‘;

T
-
v i

B

en ohnt
nicht

=]

'a
tal.

L ferae 924 @

-/-
iy &




o= Y

=% .
SlUC Il g €

etpa e~
WWalEhe .

" 3 M

nanntc
=R S A SN FE




rtrant

e R VN S A P |

- 1
Aol Voar
QEeIl Vel

%13 7l
Figlel

— .

gleRBANe

1= de

AU




e oy
(RS F 8¢

hei

- il )




e S i B G

ol

ay
<

o god

LI

N
99 (¢

Bl







et weit g B | gt bt iy s i i 0 et i

Institut flr Brasilienkunde Il
SunderstraBe 15 ' - -
4532 Mettingen Zeitung Nummer

W 0O

Pressearchiv




Institut fir Brasilienkunde
SunderstraBe 15 ‘
4532 Mettingen Zeitung

Pressearchiv




INSTITUT fur
BRASILIENKUNDE o V.

STITUTO DR BRABILOLOGIA

4532 METTINGEN
: “ NGEN

SUNDERSTRASS

TELEFON 054 .‘T.!:

P. Aurelian Ramos de
Vasconcelos ofm

Der

CANDOMBLE

von Bahia als Beispiel
einer nicht christlichen
Sekte
im sczialen Wandel

Referat gehalten am
Seminar fiir Christliche
Spziallehre und Allge-
meine Religionssoziolo-
gie der Universitat
Munchen

Vorstand:

Prof. Dr. Joachim Giers

Wintersemester 71/72




Der Candomblé von Bahia als Beispiel einer nicht christ-
lichen Sekte im sozialen Wandel
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Kurze Geschichte der Sklaverei in Brasilien

Geographische und kulturelle Herkunft der
brasilianischen Sklaven

Verteilung und Dispersior in Brasilien
Abolition

Phénomenologie des Candomblé&kultes

1. Religidse Komponenten des Synkretisnus:
a) Afrikanische Elenmente
b) Romisch-katholische Elemente

¢) Indianische Elenente

d) Spiritistische und esoterische Elemente
2. Hierarchische Struktur des Candomblé

3. Modell einer Kulthandlung

Kritische Stellungnahme zu sozialen und religi-
6gen Aspekten des Candomblé

1. Soziale Aspekte:
)

Anfédlligkeit bestimmter sozialer Gruppen
fiir den Candomblé
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b) Frequenz der Kulthandlungen und Besucher-
zahl

¢) Unsittlichkeit und Kriminalitdt
d) Medizinische Bedenken
Religidose Aspekte:

a) Religidser Primitivisnous

b) Auswirkung fir das Christentum

Perspektiven der weiteren Entwicklung
Moglichkeiten einer Integration

Umbanda und Esoterismus
Die Position der christlichen Eirchen

Moglichkeit einer Integration durch Bildung,
christliche Verkiindigung und Liturgie

Schluflwort




Einleitung

Wenn jemand nachts sich in den Randgebieten der brasili-
anischen GroBstéadte aufhdlt, sei es in Rio de Janeiro,
Sac Paulo, Salvador da Bahia, Recife oder Parto-ﬁ}_ogre,
kann er das dumpfe Drdhnen der "Atabaques" (afrikanische
Trommel) hoéren, das auf die Feier eines afro-brasiliani-
schen Kultes schlieBen 1#8t. Wenn er die Kultstatte aus-
findig macht, wird er Zeuge einer exotischen Ifui thandlung
sein, deren Diener und Dienerinnen fast ausschliefBlich
schwarze Menschen sind. Sieht er sich im Reum um, wird er
aus der katholischen Kirche ihm vertraute Bilder und Ge=<«
genstande finden: einen Altar mit Heiligenfiguren oder
~bildern, ein Kruzifix und Kerzen. Im Verlauf der Kult-
handlung wird er Gebete horen, die, wenn auch verunstal-
tet, dennoch eindcutig ihren katholischen Ursprung erken-
nen lassen. Sonstige Riten, Gesten und Ténze erscheinen
dem Besucher vollkommen fremdartig, aus einer ihm unbe-
kannten Kultur und Religion stammend. Dieser Kult ist je
nach Religion etwas verschieden und hat auch verschiedene
Namen: in Rio de Janeiro und Sad Paulo heiBt er Macumba
und Umbanda, in Porto-Alegre Batuque, in Salvador da
Bahia Candomblé&é, in Recife ¥angd 1 oben im Norden hat
¢r noch andere Bezeichnungen. Diese Kultformen in ihrer
Jetzigen Erscheinung sind das Ergebnis cines Assimilic-
rungsprozesses, der noch nicht abgeschlossen ist. Eine
gemeinsame Linie ist dennoch iiberall erkennbar; dic Fach-
lecute bezeichnen es als die Nag8-Komponente. Der Yoruba-
Nag8-Stamm, der sich hauptsidchlich im Staat Bahia lconzen-
trierte, stand in einer kulturell hohcren Entwiciklungs-

C
stufe, dadurch ist sein Einfluf iiber die anderen Stiamme
auch in den religidsen Formen crklidrbar. Deswegen ver-
suchen wir hier den Candembl&é von Bahia, wo der Nagd-
Ritus am starksten vertreten ist, als Modell der afrika-
nischen Religion in Brasilicn vorzustellen.

Wie kam es dazu, daB eine solche Religion sich ia einen
christlichen-katholischen Land wie Brasilien wverbreiten
konnte? Um dieses Phanomen zu verstehen, miiscen wir ver-
suchen, seinen geschichtlichen Hintergrund zu erhellen.
Deswcgfrn, bevor wir uns mit dieser Religion né_ihe.zl* be
sen, die in einer analogen Terminologie auch b\dkLO G
nannt wird, holen wir etwas aus und vergegenwdrtigen uns
kurz die Geschichte der Einwanderung der Negersklaven
nach Brasilien.

L Kurze Geschichte der Sklaverei in Brasilicn

In der Mitte des 15. Jahrhunderts (1), nach dffn Kampfen
zwischen Christen und Mauren, inte:iisivierte sich der
Sklavenhandel in Europa, besonders in Portugal und Spa-
nien. Sevilla ist in dieser Zeit zu cinem 1_131&:1:}113:011
Sklavenmarkt geworden. Die Portugiecsen ha?n:-r.l :“‘.'L‘Cﬂ an 'l.}.Cl‘
Goldkiiste niedergelassen und Sklavcnhand(‘)l 1rn uo‘r' ganzc.?n]
westlichen Kiiste Afrikas betrieben. In die Neue .':el_'t ilnc.
die ersten Sklaven um 1502 gchommen und zwar x.w_nfh :3:11:.:0
Domingo. Von da an haben po?-;tll,t::lo.'-*,).sc\ho, t’};m;‘_iithe?gf-}aﬂ;i
zosiche, englische und hollandische Gesellschaften tla

in alle Lédnder Amerikas transportiert.
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W}r.wisscn nicht gcenau, wann die ersten Sklaven nach Bra-
silien gekormmen :lnd. Lbe:haupf liegt die ganze Geschichte
d?r Sklaverei in Brasilien ziemlich im Dunkel, weil durch
oin Dckres des damaligen Ministers Rui Barbooa voﬁ i4 i2
1890! zweieinhalb Jahre nach der Abschaffung d;r Sklav; i
rei in Brasilien, alle Dokumente die Sklavereci betreffen
verbrannt werden Sollten, um aus der Geschichte Bra5111-,
ens dep unseligen Makel der Sklaverei zu entfernen. Die
Intention war edel, die Auswirkung fiir die geschichtliche
Forschung unorncﬁllch, Der erste mit Sicherheit feststell-
bare '"terminus post quem" ist das Jahr 1538, in dem dic
ersten Sklaven aus Z:insa nach Bahia tranéportiert wurden.

Von da ab, drei Jahrhunderte
lang bis 1850, hat Brasilien
schadtzungsweise 5.000 ooo
Sklaven aus Afrika importiert,
die 2zu einem integrierenden
I'iu:_:tcmrhui] seiner Bevolke-
rung worden sind und von
Anfang an einen entscheiden-
den Beitrag zur wirtschaft-

chen, politischen, kultu-
rellen und religiosen Evolu-
tion des Landes geleistet
haben.

T
‘.,“

r
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1. Geographische und kultureclle Herkunft der brasilia-
nischen Sklaven

Um die sozialen, religiosen und kulturellen Eigenschaften
der nach Brasilien eingewanderten Sklaven zu verstehen,
ist es notwendig, von ihrer verschiedenen Ilerkunft aus
Afrika zu wissen. Die Ergebnisse der Forschungen der
brasilianischen Ethnologen und Anthropologen dieses Jahr-
hunderts haben erwiesen, daB nicht alle nach Brasilien
cingefithrten Sklaven Angchorige der Bantu-Stamme waren,
wie Spix und Martius (2) im vorigen Jahrhundert noch an-
genommen hatten. Heute teilen wir das Herkunftsgebiet

der brasilianischen Afrikaner in drei Zonen, deren jede
fiir sich eine gewisse kulturelle Einheitlichkeit aufwﬂist
Die ersten Sklaven kamen aus der damaligen portugiesischen
Kolonie Guinea, deren Territorium sich vom jetzigen Scne-
gal im Norden bis zur Pfefferkistc (Sierra Leonec) im
Siiden erstreckte. Die zweite Zone umfafite die Lander an
der nordlichen Linie des Guincagolfes. Sie hiell Mincn-
kiiste und hatte drei Teile: die Elfenbeinkiiste, die Gold-
kiiste (das heutige Ghana) und die Sklavenkiiste (Dahomey
und Nigeria). Die dritte Zone bestand aus dem Kongo, An-
gola und Mc_:(inmbiqllc’,

Sprachlich konnen wir die Stamme dieser drei Zopen in
zwei groBe Gruppen einteilen: Die VOlker aus Guinea und
aus der Minenkiiste sprachen sudanesisch, die Stamme aus
dem Kongo, Angola nurl Mocambique Rprachcx? Bantu. Diese
beiden Sprachen haben mehrere Dialekte, je nach Stammen,
Kulturen und Religionen. Wenn wir die Islamisicrung im
Woestsudan in Betracht ziehen, ergibt sich ein weciteres
Kriterium und wir konnen cine dreifache Einteilung der
Negerkulturen aufstellen, dic nach Brasilien ibergesic-

delt sind.




i wthur Ramos, der eine Erweiterung der von Herskovits

r p— =l - z s e
VOl 1‘10~-C:1L1gt.nen Einteilung versucht hat, wird die folge
de Gruppierung angenommen (3): A "BARTH

a) il]ﬂﬂﬂ(‘..";l.‘}(ﬁll(ﬁ: Kulturen der Stamme an der Kiiste
des Guinecacolfes: { Vi i
el SAgC ._.f. es: Yoruba-Nag8 (aus Nigeria),
B aus dem Dahomey) und Fanti-Ashanti aus
der Goldkiiste (Ghana);

_]i:.’ilﬂli!]_.".-'l(_“.l"t('! guineanisch~-sudanesische Kulturen
der Stiaimme p e 2

: X ?t.m.mc Haussa, Tapa, Mandinga und Fulah
aus dem Inland von Guinea und Westsudan;

Bantu-Kulturen umfaBend diec Stamme vom Kongo

A o : . G

Angola und Mocambique. e
3
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Schon in ihrer Heimat hatten die Stamme der Minenkiiste

Kontakt untereinander und schon dort begann der ProzelB

des kulturellen und religiosen Synkretismus. Durch die
Wirren der Gefangennahme und Sklaverci kamen dic Neger
der verschiedencn Stamme 2zu cngeren Kontakt und das ge-
meinsame Schicksal und Elend verwischte ein wenig die
Stammescigenschaften. Trotzdem kann man noch in Brasilicn
die Spuren der verschiedenen Kulturen verfolgen.

2, Verteilung und Dispersion in Brasilicn

= .

Dic Verteilung der Sklaven geschah marktgemaB nach den
5konomischen Inteorcssen des Landes und den entsprechenden
Qualitaten der Arbeitskrafte. Die grofien Sklavenmarkte
waren die Hafenstadte von Salvador da Bahia, Rio de Ja=-

neiro und Recifec. Die ersten Sklaven aus Guinca wurden

in den Staaten Pernambuco und Bahia im Ackerbau cinge-
der Kistenzonec an,

setzt und sicdelten sich vorwiegend in
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wo Zuckerrohr angcbaut wurde. Spater wurden sic auch an
dic Grundbesitzer von GrRo-Parf im Amazonasgeblict ver-
kquf?. Die Sklaven aus den Kongo, Angola und Mocambique,
die im 17. Jahrhundert kamen, wurden ebenfalls fiir den
ZuckerrolWranbau verkauft und in der ganzen Kiistenzone
Brasiliengs verstrcut. Dic féhigsten und daher auch die
teuersten' Sklaven stammten Jedoch aus den Landern des
Guineagolfes, der Minenkiiste. Der Hafen von Bahia war dér
grofBe Umschlagplatz dieser Sklaven. Von dort wurden sic
ins Inland, in den Staat Minas Gerais versctzt, wo sie in
den Bergwerken und Fluflbetten nach Gold und Diamanten
suchen mufiten. Viele von ihnen aber wurden in BAhia sclbst
erworben und dienten dort im Haushalt wohlhabender Herr-
schaften. Besonders der Yoruba-~Nag8-Stamm war schr ge-
schatzt ob seciner Geschicklichkeit, Intelligenz und sei-
nes in der Heimat erreichten hdheron und sozialen Status.
Der Nagl-Stamm war bestimmt, auch wegen der groflen Anzahl
seiner Angechodrigen, in Bahia und entsprechend auch im
ganzen Land, kulturell und religids eine Fithrungsstelle
cinzunehmen (4),

Dieser Vertrieb der Sklaven geschah nicht ausschliceBlich
nach okonomischen Interessen und centsprechenden Stammes-
eigenschaften, so daB in den bedecutenden Zentren Sklaven
verschiedener Herkunft zusammenkamen., Mit dem Wandel der
wirtschaftlichen Strukturen des Landes wechselten auch

das Schicksal und der Standort der Sklaven. So absorbierte
z.B. die Minenarbeit wahllos alle verfiigbaren Krafte aus
anderen Gegenden. Spater, gegen Ende des 18. Jahrhunderts
als der Goldrausch nachgelassen hatte, wurden die Skla-
ven in andere Gebicte, zum Anbau von Kaffeec und Baumwolle,
verkauft. Auf diese Weise wurde Brasilien zu einem Schmeclz-
tiegel mehrerer afrikanischer Menschentypen und Kulturen.
Das-hogﬁnstigtu vor allem den Austausch religioscn und
kulturellen Brauchtums und die Entstehung einer in den
Grundziigen einheitlichen Ausdrucksweisc des Kultlebens.
Dennoch erst in dem Maf, in dem die Sklaven ihre Freiheit
wicder erlangten, konnten sie sich entfalten und als freic
Menschen ihr;n wertvollen Beitrag zum kulturellen und
religiosen Leben ihrer ncuen Heimat leisten. Wir rekapi-
tulieren deswegen hicer dic wichtigsten Phasen diescs
Unterfangens.

er Weg zur Abolition (5)

Die Neger waren gute Arbeitskrafte, aber schlechte Slikla-
ven. Sie muBten dafiir biiBen, daf die Eingcborenen nicht
fiir die Sklaverei taugten und ihre Lcistung?n cgtsg§echcﬂ
irrentabel warcn. Zudem hatten sic nicht, wie dic Einge-
borenen, den Schutz der katholischen M?§signaro. Im Ge-
ihre Sklaverci wurde von den Missionaren gedul-

genteil, . <on I e
det, um eben die Eingeborenen zu achutzon.unt $OUOTON o
haben die Sklaven sclbst das Unternchmen ihrer Befreiung
in die Hande genommen. Sie fliichteten ir:n:lcr wicd?r von
ihren Arbeitspléatzen, trotz der hohen S??afon, d10_510
bei ihrer Riickfiihrung erwarteten, und b%.l,dctcn Grupp(j:n,
dic sich bis zum Tod heldenhaft verteidigten. In Bahla{
rebellicrten die Sklaven am meisten, QCQn QOrt lcptcg Ja.
die Aristokraten unter den Sklaven, dlCJenlgon ags.N{gcrla,
Dahomey und Westsudan. Diese letzten warcn islamisiert




und beanspruchten fiir ihre Aufstéande zusdtzlich den Cl
rakter ecines heiligen Kricges. Das boriihmto-‘;'tcl Bt;j‘f' '1?-
(}(‘I" IFn.-:m'rckt:ion war die N(:;:L‘I‘T(_‘:plll‘,l]_ik.V(le'l .ija]rnrc;jpirih
Staat Alagoas, die 67 -J-’thrc:-(’Iﬂ'}:_;—-lﬁ‘??) (!a11c-r1'.f“( r;f ‘
Illm:h'l igen Sklaven entstanden, t.-nttrié:lce].fc :-“;';:Lc;’:'i_c‘hdzu
einer wirtschaftlichen und politischen Or:ani::a:,jon ho-
herer Bedeutung, mit ca. 20.000 Einwohnern. Diec T\;Torrcr.
gsaben dem cntstehenden brasilianischen r-.'ationa]i‘*srvﬁs das
erste Beispiel ihrer Solidaritat, Selbstéiurljvlféi;rHunr‘ L
F‘ijluwltl{g‘fw‘lcnpﬂzi't'éif‘. Sie leisteten ‘.','_i_f_}()l‘.’j'tﬂ]]r:l ":L:rrczn- t'li;
]fo?.‘t\.lf__‘;l.()!sif'?l'_‘.h(?l] Regierungstruppen bis zum En?]cj L"n-(‘on
?oildaton zu entgehen stiirzten sich ihre Fiihrer VOI.l };:;]1011
‘elsen,

Desenho de Santa Rosa

Eine andere Méglichkeit der Befreiung war das Sich-frei-
kaufen. Durch individuelle und kollcktive Initiativen
wurden in Brasilien viele Sklaven freigekauft. Es ent-
standen Briiderschaften, wie die des Rosenkranzes, des
schwarzen Hl. Benedikt von Palermo (Fest am 4, April),
der Hl. Iphigenia und andere, die mit den Beitréagen ihrer
Mitglieder Sklaven freikauften.

Die eigentliche Befreiungsbewegung (campanha abolucionis-
ta), dic das ganze Land umfaBfite und Vertreter aller sozi-

ta
alen Schichten mit sich rifl, fing erst im 19. Jahrhundert
an. Ab 1850 wurden offiziell keine Sklaven mehr nach Bra-
silien eingefiihrt. Durch sukzessive Gesctze erfolgte
schrittweise die totale Befreiung. 1871 wurde das Gesectz
des "froien SchoBes!" (lei do ventre livre) erlassen, wo-
durch alle Neugeborenen frei wurden und '188’5 folgte ein
ncues, das alle Sklaven bei Errcichen des 0o. Lebens jahres
befreite. Politiker, Kiinstler und Dichter hatten sich im
die Abschaffung der Sklaverci eingesctztu,.

-~

ganzen Land fur
Am 13. Mai 1888 unterzeichnete dic Kronprinzessin Dona

Isabel, in Abwesenheit ihres Vaters Dom Pedro II., das
"Goldene Gesetz!", das die Sklaverei in Brasilicn abschaff{ts,
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Als freie Menschen arbeitcten die Neger meistens als Lohn-
arbeiter weiterhin bei ihren frijheren Herren, viele aber
gingen in die Stadte und versuchten ihr I.,c.-br:ﬁ ZUu nreistern
als Handwerker und in freicen Berufen., Von nun an konnten
sie sich auch in ihren religiosen Leben Spontaner auBern.
Der Kontakt mit der christlichen Unwelt beeinflufite ihre
cigene Religiositédt und erweiterte ihre Kuliforriecn. Es
entstand eine neue Rel igion, die im Wesentlichen ihron
afrikanischen heidnischen Ursprung beibehielt, zugleich
aber auch andere Elemento aufgenommen hat. \ -

Il. Die Phanomenologcie des Candombl &

1. Konmponenten des relicidsen Svnkrot 1smus

Das Modell c¢iner Kulthandlung des Candombl® wird erst
verstandlich sein, wenn seince Elemente vorher naher be-
trachtet und studiert werden. Deshalb soll zuerst von den

Komponenten des reliesiosen Synkretismus die Rede sein.

a) Mythische Elemente afri kanischen Ursprungs

Allen afrikanischen Stdmmen scheint die Vorstellung eines
"obersten Gottes" oder Himmelsgottes gemeinsam gewesen zu
sein. Bei den Nagb- und Gégf-Stimmen wurde er Olorum ge~
nannt, bei den Bantu-Starmen hieB er Zambi. Himmelsgott,
Vater der Gotter und Menschen, In der heutigen Kultpraxis
uberlebt nur noch der Name des obersten Gottes, obwohl
die Kultanhédnger Wert darauf legen zu erklaren, daB sic
eine urspriinglich und wesentlich monotheistische Religion
vertreten, die nach ihrer Ansicht dlter und chrwiirdiger
ist als der Monotheismus des Judentums, des Christentums
und des Islams (6). In der Kultpraxis ist aber Olorum der
verborgene Gott. In den "Terreiros" (Kultstidtten) herr-
schen die Orixfs, secine Untertanen. Wie im vorchristliche
\frika finden wir hier im afro-brasilianischen Kult einen
theoretischen, diffusen Monotheismus und einen praktischm,
klaren Polytheismus (7).

Der Ursprung der Orix&-Mythologie liegt im Dunkel. Arthur
Ramos nennt die Orix&s "anthropomorphc afrikanische Gott-
heiten" (8). Nach dem Nago-Glauben waren fast alle Orixés
privilegierte Wesen, mit Sonderkradften ausgestattet, die
sic |}i‘r!'..":'lli._'t.-ll, die Naturkridfte zu iiberwinden. Daher wur-
den sie unsterblich und vergottlicht (9). Es gibt aber

keine einheitliche Auffassung von diesen Wesen bel den

verschiedenen Stammen. Die _'r};_:ﬁ-l"'lmorl'i_c'['oz‘un;ﬁ; hat sich am

meisten durchgesetzt. Der Orix& hat, in unserer heutigen

Terminologie ausgedriickt, sowohl transzendente wie imma-
nente Ziige,
identifiziert sich mit dem jeweiligen,
dem er sich verkorpert. Die Personlichkeit des Menschen

denn e¢r wird angerufen, steigt herab und
konkreten Menschen,
in
ist auswechselbar. Bei der Epiphanie der Orix&s geschicht
Tdentifikation der Macht mit dem Besessenen, dessen
(Pferd), das die Macht
Verbindung mit dem

cine
Korper Werkzeug wird, oder "cavalo"
tract, Dadurch erreicht der Mensch dic
Geist und kann ihm seine Anliegen vortragen.

Die Zahl der Orixfs (bei den GEgl-Stammen heilBlen sic

Vodum) ist nicht feststellbar. Der Prozel begann schon in

L.
Afrika und

™ an | e J s -~y P
fithrte zur Vermchrung der Gottheiten und ihrex
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untergeordnecten Wesen. Bei ihrer [ dhigkeit mehr zur Bk

mik als zur Statik, mchr zur Konfusisnals zur Distinktion
npr‘.! ICT:‘.hiln-_i_t waren dic¢ Necger cher geneigct %ut“ P'lll'z;i.'f'"n'i"l”i-
tat als zur Uniformitat in ihren _?’[:“"‘"'5":': > Aus s ch—..
Lichkeiten. "Animist ischey und to l“n}lfjijt,;u“ ‘.:fr(,:‘:'lj:}{:i;)r)n
:_‘Cwi(- die magische Grundhal tune der .‘:Sr_th.r.l.-‘.'.rm:n' i_!i‘i’:" .."'-'i."'\:“
1:.'.1 t allen primitiven V&1l rn cemeinsam haben, ,.'-Ji_nr! f.T. i‘r—.-
‘-.'nr.',n.-:-;.--I'fllll{'._‘("l! fiur das Zesamte Phanomen, das mit ratio-
nalen Kritericn nicht zu erfassen istn f.l.('.-J- In !31“(.1:5i11:f'n
(i"l'nh!‘ diese Religion cine Erweiterung durch (_1_]“;__,-“{;.111”_.4
z.\.l.a"hll”.'l; Clll‘i:rt'l_ichm‘, indianischer und spiritistischer

E I_¢-|:1‘...-1|11_'...IJn:.- hatte zur Folge, daB die Orixas dem Prozef3
der Akkulturation unterworfen wurden, die ihre Gldubigen
_'I~t'-I]}.'£l mitmachen muBten. Deswegen werden sie jetzt nn‘(_i(-rs
interpreticrt als im Ursprungsland. BEs ist :'.:r:.}ln-.'or, das
AusmalB dieser Entwi cklung auszumachen, weil in Afrika
diese Religionen entwedor nicht mehr existieren oder sich
gleichfalls verwandelit haben. Die brasilianischen Necer
allerdings sind uberzeugt, den afrikanischen ’Prac!i't'.ignosl

1 geblieben zu sein.

Das Wort Orix& kommt aus der Nagb-Sprache und bedeutet
"imago'", Bild, Statue (11). Es gibt auch andere ectymolo-
gische Hypothesen. Die OrixAs habon menschliche (antro-
pomorphe ) Eigonschaften, dic aus den allzemeinen Lebens-
gewohnheiten der Neger abstrahiert wurden. Sie ~auchen,
trinkcen, haben ihre Liebli ngsspeisen und - Farben. Sic
ind an bestimmten Charaktercigenschaften zu erkennen.,

Kurz sollen hier die bekanntesten Orixfs it ihren Namen
und Eigenschaften, so wic sic heute in Bahia verchrt wer-
den, vorgestellt werden. Gleichzei tig werden die ihnen

entsprechenden katholischen Heiligen angefiihrt (12). Die

Nagb-Terminologic hat sich von Bahia aus im ganzen Land
verbreitet.

Oxal& (Orixal&, Obatald) ist der hdchste OrixA. Br ist
Sohn des Himm sgottes Olorum. Es ist schwer auszumachen,
inwieweit secinc Sonderstellung erst die Folge seiner Iden-
ifizierung mit Jesus Christus, genauer mit Nosso Senhor
n (Unser Herr vom Guten Ende) ist. In Bahia werden
! dic hochsten Ehren am 1. Januar erwicsen, wenn dic
katholische Kirche das Fest des Senhor do Bonfim in der
groBen Yallfahrtkirche feiert. Er gilt als Vater aller
Orix&s. Er sorgt fiir die Erbaltung des menschlichen Ge-
schlechts, indem er iiber die Fruchtbarkeit der Menschen

wacht.

Xang8d ist der Orix& des Donners und des Blitzes, sowie
der Wasserfidlle. Er kann miannlich oder weiblich sein. Da-
her, je nach Regionen, seinc Identifizierung mit den Hei-
ligen Hieronymus, /Antonius und Barbara.

Oxossi (Oxoce) ist der Orixh des Waldes und der \T(“\"-_‘_do Er
wird als der Heili ge Georg dargestellt und verchrt.

Ogun ist der Gott des Eisens,
und aller, die mit Eisen umgchen. Am

mit dem Hl. Antonius von Padua identifiziert, dem die
Portugiesen in Bahia den Rang eines _
entspricht er n meisten

dexr Schmiede, der Krieger
1

r1aufigsten wird er

Kapitans des Heeres
verliechen haben. Neben OxXosSia
dem mannlichen Wesene.

Obaluai€) ist der Pockengott

A . p 4 AI
Omolu (Abalaul, Abaluail, :
Arzt der Armen, zeigt als solder

oder Pestgott., Er ist der
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rechtzeitig das Herannahen von Epidemicn und heilt auch
andere Krankheiten. Er wird dem Heiligen Lazarus, Bene-
dikt, Rochus und Scebastian glecichgesetzt,

” o~ e I =y e =l . .
Oxumar€, OrixhA des Regenbogens, wird mit dem Hl. Bartholo-~
maus identifiziert.

Die weiblichen Orixfs sind fast alle Wassergottheiten,

Nana ist die Alteste und Mutter aller Orixfs. Sie wird
als die Hl. /Anna gefeiert.,

Yemanjl, die berithmteste Wass rgéttin, wird mit der Jung-
frau Maria identifiziert, meist unter der Bezeichnung
von Nossa Senhora da Imaculada Conceicac (von der unbe-
fleckten Empfangnis). '

Zu ihrer Ehre werden am

Dezember und am 2. Februar

offentliche Prozessione:

Meer gehalten, dann wez
ihr mit Booten Opfergabq
Meer gebracht: Korbe mit

men, Puder, Kamme, Seif
Parfim, alles, was

ihre Toilette braucht. Sie
licbt die schonen Striande von
Bahia und den gecheimmnisvollen

t

Abaetl-Sce, wo sie im tiefen,
dunklen Wasser besonders gern
wohnt. Ohne Yemanj& ist Bahia
unvorstce bar,

i, 83 -« vanira YV emtunpn
Unllevgio Nipa Resbrages .

Yansa, die Frau Xang8s, regiecrt Winde und Stiirme. Sic ist
die Heiliece Barbara des Candomblé und in Bahia auch sehr
belicebt.

Oxun, die Gottin der Brunnen und Bidche, wird wic Yemanjé
mit der Jungfrau Maria gleichgesectzt, in Bahia mit Nossa
Senhora das Candeias (Madonna der Ollampen). Ihr Fest

wird am Lichtmeftag, am 2. Februar, gefeiert.

Sehr belicbt in Bahia sind auch die Zwillinge: IbGji...
Beschiitzer der Kinder.

Siec sind untergecordnete Geister und
Ste werden mit den Heiligen Cosmas und Damian identifi-
viele Familien ein

ziert. An ihrem Festtag veranstalten
gesungen und ge-
~2 w2

Mahl fiir eingeladenc Kinder., Es wird
tanzt.

Eine besondere Stellung in diesem Pantheon nimmt Exu ein.
Manche Autoren (z.B. Arthur Ramos ) rechnen Exu ‘?;Li. den
Orixfis, aber es mufl cin Unterschied gemacht werden.
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Edison Carneciro nennt Exu "Botoe der Orixls" fermittler
zwischen den Orix&s und den Menschen J1’]}:‘:‘J 11\”!(;;3::1({;]

wird er in allen Kul thandlungen zleich ,.-"n:i _-'.nf.‘an_r; '.\..—(-.;".":h._
.-..;f_!i.-fll-t und wird mit den Wiinschen der }i:'_-ll.'_-:C]"l('."III:ZH-f‘_-L:l'-l

C_IJ'I‘I..\'-.r‘..'; gesandt. Exu ist ein ambivalenter Geist und r.-,'ul“.r‘-:-
Lmmer mehr ven den Menschen mit der Verrichtung boser £s
Zauber beauftragt. Dadurch wurdec er immer i;1r.-l'1r“-’:aj:_: men-
schenfeindlicher Geist. :
refiirchtet. Er wird im’aj

bose Macht verstanden und

. gemeinen mit dem Teufel der
christlichen Tradition identi fiziert. IThm werden an den
Wegkreuzungen )pfer dargebracht, die sogenannten
"Despachos" (Zauber) . \ 3

1L
1!

Sie bestehen aus cinem Paket
mit verschiedenen Speisen,
meist Hithnerfleisch, Zigar-
ren, Zuckerrohrschnaps, Geld-
cheinen oder Minzen, Stoff-
puppen, Kerzen und anderen
Gegenstanden., Es ist unerlaf-
lich, sich mit Exu auf cuten
Full =z n, da er sonst
anrichtet.
. ' auch Opfer
bring , damit er anderen
Menschen 1edl stiftet. Es
gibt in Analogie zu den Orixés

eine Unzahl untergeordneter

1
Exus: Exu der Winde, der Weg-
kreuzungen, der IFliisse, der
sicben Wasserfalle, der Wil-
der, der Friedhofe und viele
A D 1o Despachos

b)Romisch-katholische Elemente

"Die jahrhundertealte Symbiose mit dem von Heiligenkult

(B}

und Reliquienverchrung gepriagten Popularkatholizismus hat

<
seltsamsten und mannigfaltigsten synkretistischen
n entstehen lassen" (14). In einem Terreiro finden
fast alle Gegenstiande katholischer Volksfrommigkeit.
nach dem Namen der verehrten Orixfs, und somit auch
ihnan entsprechenden Heiligen, finden sich Statuen
les Heiligen Georg, des Hl. Scbastian, der Heiligen Bar-
bara, des besonders beliebten Heiligenpaares Cosmas und
Damian. Brennende Kerzen, Muttergottesbilder, Votivgegen-
an katholische Wallfahrtsstatten und
Syhkretistische

stande erinnern
landliche Kapellen. Der grundlegende
Vorgang der Identifizierung der afrikanischen Orix&s mit
katholischen Heiligen ist ein religionsgeschichtliches
Es handelt sich nicht nur um einc auBerliche

Falkktum. Es
katholischer Vorstellungen, sondern es bestcht

Ubernahme
zwischen den iibernommenen popular-

cine innere Affinitat
katholischen Elementen und der magisch-mythischen Welt
des Orixfi-Glaubens. Reliquien und Amulette wurden zu
Fetischen und verloren ihren kirchlichen Symbolgehalt.
Worte aus der MeBliturgie
beispielsweise manche Candembl&-Kult-
handlungen crst stattfinden, wenn vorher cine l_,i't.:mci.ge—
ist. Im Monat Mai werden in vielen Terreiros
LLieben Frau von der iudnbe-
gesungen' (15). Oder die

verwandelten sich in magische

Formeln. So diurfen

hetet worden
[Litaneien zu Ehren von Unserer

A 4 e i A
fleckten Empfangnis gebetet odex




- 1o =

Kulthandlungen beginnen ctwas spidter als so st veil 13
Frauen zuerst in die f'-i.'ui.".nr‘:.'xc:hl‘{:c'-huno].'Jk]))r.;lc.%r;f::r:z;i cli:o
Junitagen werden "Trezenas!" (13tédgige indachten) zu Eln"‘cn
des Hl. Antonius gehalten. Vor bestimmten magischen Hand-
lungen, wie vor den Ini tiationsriton, miissen die Mitelio-
der eines Candomblé die Messo besuchen, so daB dies 3
dirckt in das magische Zercmonicell einbeczogen ist. Der
Pricster ahnt es oft nicht: jedenfalls kan::_ er sich nicht
dagegen wehren. In den Prozessionen zu Ehren der Mutter-
gottes oder des Herrn Jesus von Bonfim gehen oft Candom-
blé-Glaubige in ihre kultische (‘;r_-\-.'binr;lr_:f cekleidet. Die
Waschung der Kirche von Bonfim an Vortag ;!c-:_'-. croflen I
Festes centwickelte sich zu einen n{‘:"_i.1-:rn_1L:sch—éhrir:tlj,chon
Rituell. Die Blumenmengen, die wiahrend der Schiffprozes-
sion als Opfer fiir Yemanj& dem Meer anvertraut werden,
sind durchaus mit der TFiille der Blumengaben vercleichbar
mit dem das katholische Volk das Standbild der S,El_ltter- ;
gottes schmii- Xt bei der traditionellen Schiffsprozession
zu Ehren Unsercecr Liche 0 o s ler Scelcute in der Bucht
von Bahia.

Zentrale biblische Gedanke wurden nicht iibernommen. Da-
fur wurden alle mythischec Elemente der Bibel aus dem Zu-

sammcnhang gerisscen _ ler cigenen Vorstellungswelt
eingecordnet. So gelangte dic Engelvorstellung zu zentraler
Bedeutung. Die Orixfs, dic den Namen katholischer Heiliger
tragen, werden oft als personliche Schutzengel verchrt. ;

Dieser Synkretismus war zur Zeit der Sklaverei eine mich-
tige Waffe, dice die Neger mit Geschick benutzt haben.
Ohne sic waren wahrscheinlich gleich in der ersten Zeit
ihre religiosen Traditionen verlorengegangen. Am Anfang
war dicscr Synkrcotismus as E bnis der Akkulturation.
Dic Portugiescn verboten den Skiaven die Pflege ihrer
Religion und zwangen sie zum Empfang der Taufe und iiber-
licBen sic dann ihrem eigenen Schicksal. Es war fur dice
Missionare schwer, die Sklaven zu katechisieren, weil
die afrikanischen Sprachen nicht beherrschten. Aufierdem
gingen die Sklaven nicht oft zur Messe, da es schwer war,
Herren und Sklaven in Messe zu versanmeln und es
nicht genug Priester gab, um eigene Messen fir die Skla-
ven zu halten (16). So tauschten die Neger ihren Herren
den katholischen Glauben ver, indem sie ihren Orix&s dice
Namen katholischer Heiligen gaben und beteten weiterhin
ihre afrikanischen Gottheiten an. Als sic deswegen poli-
zeilich verfolgt wurden, fanden sie Schutz unter dem Man-
tel der lkkatholischen Heilicen. Aber der ProzeB des Syn-
kretismus schritt fort und beschrankte sich nicht nur auf
der Orix@s. Dic Ercignisse der Geburt

dic necue Benennung
auch mitgefeiert. Je fahiger

und des Todes Christi wurden
die Neger wurden, die kathol ischen Elemente zu assimi-
lieren, desto komplexer wurde der Synkretismus.

Dl : J3 antan ._ T e i L4~ 4™
¢) Mvthische Elemente indianischen Ursprungs (17 )

Der Kontakt zwischen Negern und Indianern war nic schr
. dennoch hat auch das indianische Element in der:

ro :
Berubrungspunlite

synkretistischen ProzeB mitgewirkt. .
afrikanischen und der indianischen Mythologie

I'C

zwischen der
ergaben sich in der ans 2 .
lichkeit beider von Magie und Fetichismus geprag ten Wel-
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Religios-magische Gebrauche, wic ¢ twa dic magischc

Unwahrscheinliche grenzenden Ahn-

ten.




Heilpraxis, glichen einander selbst in Einzelheiten, Die
Orixh- und Exu-Mythologie fand bei den Indianern weitco-

hend analoce Vorstellungen. Auch die Indianer glaubte:
an eine Unzahl von Geistwesc n, die an Fliissen, ‘f)l.lc;.-] len
Seen und Waldern wohnten, Sie waren den ?'-'i{:n;-;-:‘.h(.-ﬁ 1 rﬂ:i.]_:':’
freundlich, teils feindlich gesinnt. Die Waldgeister Ju-
|‘:1p.‘1}fi und /JAnhangh bei den Tupi -(li]{‘.l‘:’.lr'li.—Sl.fi!']!lir{-‘il warcn
ein Aquivalent zu den Exus der Afrikaner. Der hochste
Gott hieB Tuph, ein Donner- und Blit zgott wie Xangh.
Yara, Mae d'Agua (Mutter des Wassers) ..'?_(Z'I'ir'll'll'l'f, i,rsli die
FluBnymphe der indianischen Mythologie, das Pendant zu
Yemanjh. Sonne und Mond werden angebetet als Guaraci und
.'I."lt‘]' -

Das Tier spielt eine srofe Rolle im Kultleben und in der
sagenwelt der Indianer. Menschen kénnen si ch in Tierec
verwandeln und umgekehrt. Der Verstorbene kann als Tier

den Lebenden zuriickkehren. Diesc mythologischen Tier-
entsprechen in etwa den OrixAs der Schwarzen. Im
satz zur Kultpraxis der Afro-Brasilianer spielte
'n Indianern die Vexbindung mit den Toten cine wich-
Rolle. Aber auch bei den Negern aus J/ngola fand sict

in ahnlicher Ahnenkult. Spater creift r.‘c-rr_".f_‘.-e'_: hiecr der

1 - -~ -

kardecistische Spiritismus ein es entwickeln sich im
Siiden des Landes dic Formen der Umbanda und Quimbanda.
Dic Kultstédtten mit indianischem EinfluB werden "Terrei-
ros de caboclo (Mischling zwischen Indianern und Weifien)
genannt und ihre hochste Autoritédt ist der Pajé, der Me-
dizinmann. Eine Charakteristik dicses candombl® de caboc-
der Gebrauch des yaks . sakralen Rauchriten

sicher auf indianische Gebriduche zuriick, z.B. auf
T

magischen Heiligungszercemonien. Tabakrauch und Zucker

rohrschnaps werden zur Einlecitung der Ekstase verwendet.
Die streng afrikanische Richtung lehnt den rituel

—~

len Ge-

brauch des

Die Beliebthei o » de caboclo steht im Zusam-
menhang mi der brasilianische Indianerromantik, ectwa
in Lteri oD Caboclos haben ein starkes Scelbst-
bewullitsein gegenibe lem Neger und dem Mulatten aufgrund
ihrer Abstai einwochnern des Landes.

a) s itistische un soterische Elemente

Es wird hier nur auf dies tlemente hingewiesen, spater
wird noch davon

2, Hierarchische Struktur des Candombl®

Die Kultstdatten des Candomblé sind selbstandige Einhei-

1 die Kultdiener und -dienerinnen werden

ten fiur sich, und
itroeng hierarchisch eingerliedert.

Der Leiter des Lultortes und der Kulthandlung wird Pai
de Santo (Vater des Heiligen) oder Miae de Santo (Mutter
des Heiligen) genannt, je nachdert ob es sich um cinen
Mann oder ecine Frau handelt. Gebraucht werden auch dice
aud der Yoruba-Nagbf-Sprache: Babal orixh oder Baba-

laB fiir den Mann und
in der

1 . . 1 -~ P 1
cines Candomblt zu werden muld jemand 1 :
iecben Jahren mitgemacht haben.

Yalorixh fiur die Frau. Um Vorstcher
Rl"‘-':L‘.I einc

Initiation von wenigstens g 1

ITn Bahia werden die bekanntesten Candomblés ven Maes dc

rowohnlich Altere und chrbarc

Santo geleitet, Sin sind 3
lie ihr canzes Leben im Candombl& wverbracht haben

FFrauen, ¢«
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und strahlen von sich Aut oritat und Respekt aus. Die Pais

de Santo sind bei weitem nicht 0 beliebt. Sie haben oft
durch ihre unredlichen Hei Lpraktiken und Zaubereien zum
Verrufl des Candomblé beigetraren. Der
1

£ Vorsteher des Can-
domblé iibt seine Autoritiat iil

er alle seine l,nl’u_eJ_‘i'm'lt.'n, be-
sonders aber iiber die Filhas de Santo (Téchter des Hei -
ligen) aus. Es ist eine geistice Gewalt, die oft

: : _ V ziemlich
tief 1n die private Sphire reicht « Die Funktion des
"chefe de Terreiro" bezicht sich auf die Organisation des
Kultes und die Erhaltung der ﬂ!m;r].irl%:rtulc. Im Kult iden-
tifiziert er die OrixAs bei ihrer Ankunft. Er hat allein
uber Le Eignung seiner Leute fiir die Kul thandlung zu be-

[hm unterstehen riehrere Diener und Dienerinnen.

Der Mae de Santo folgt unmittelba s ihre eventuelle
Nachfolgerin, die Kleine

Mutter (Y& k€k8re). Sie steht
Kontakt mit den Filhas d Santo und sorgt fiir

Schlachten der Opfertiere zu-
nehmen nur saubere Opfergaben

3¢

sind die Beschiitze les Candombl& und haben fiir

. r Kultstatte = Sie bilden den Konsul-
tationsrat. Ihrer Investi ge eine Initiationszeit

von 17 Tagen voraus, die sie im Candomblfhaus in voll-

tdndiger Enthaltsamkeit verbringen miissen.

diesen Ogans werden dic Atabaquesspieler ausgewahlt.

nach diesen kommen die Filhas de Santo. Sie bilden
das Riickgrat des Candombl®&. Sie miissen ithre kultischen
Gewander selbst kaufen und aus cigenen Mitteln die Opfer-
speisen fiir di Irixh: esoree! Die Filhas haben sich
meist in ihrer 1igend dazu beruf gefuhlt, einen bestimm-
ten ~ixa zu enmpfang ic Mae de Santo wird aufgrund
ihrer divinatorischen Funktion zuletzt die Berufung und
die Zugehorigkei zu den - feststellen. Darauf folgt
1 i i i auf ein Jahr erstrecke
verberinnen im Candon-
Purifikationsriten
‘schiedenen Rhytmen des
rnen und danach tanzen.

Die letzten 17 Tage verbringen sic in cincem kleinen Zimmel
Candomblfhauses in vollkommener Zuriickgezogenheit. Sie

1 "
s : ‘ : "
Wasser und Blut cinmassiert. Am

werden enthaart und mit
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letzten Tag werden die Orixés herabkommen. Am Freitag vor
den letzten Weiheriten missen dic Novizinnen (wic J_(
auch genannt werden) der Messe in der Kirche vom Senhor
do Bonfim beiwohnen. Die letzten Riten finden im kleinen
Zimmer des Candomblé statt: sic werden mit dem Blut ge-
opferter Ticere ilbergossen. Dann werden sie den ('.‘:'l_fiul':‘i.::on
als "fertige" PFilhas vorgestellt. 3

Den Filhas unterstehen die "ekedes", dic ihnen bei der
'rance beistehen, damit sic sich nicht verletzen.

Wir scehen aus dieser Reihe von Diencrn und Dienerinnen,
daB der Frau eine wesentliche Rolle im Candembl& zukommt.

3. Modell ciner Kulthandlungc

Wic schon erwahnt, gibt es eino Vielfalt von Riten im Can-
domblé. Es 1dBt sich dennoch bei den offentlichen Versamm-
lungen eine Grundstruktur des Zeremoniells erkennen, die
aus dem Nag8-Ritus stammt.

Normalerweise sollte jedes Fest mit einer "matanca, einer
Sch-lachtung von Opfertieren, beginnen., Sic wird nicht
offentlich abgehalten, sondern im Pegi, im Altarraum, nur
die Mae do Santo und einige Filhas diirfen anwesend s5ein.
Nach diesem Opfer kommen alle in der Vorhalle zusammen, in
der die Glaubigen auf sie warten.

Lipg e

cr den Verlauf der
hoflichen

ixu verabschiedet,damit : :
stort. Man tut dies in einer
eine designierte

Zunachst wird
Kulthandlung nicht
Form mit Gesangen

Filha herumtanzt und ctwas

und Ténzen, wahrend :
von den Opferspeisen vor die




Haustiir strecut, damit Exu drauien bleibt. Danach berci et
pan sich fiur den Empfane der Ori Xas vor, 0ft werden hicer
Gebete eingefiict y an Maria und an andere Heiligen., Dic
Glaubigen werden auch begriiBt. (19)

Nun beginnt der Hauptteil der Versammluns mit

Gesangen zu
den entsprechenden Orixfs, meist drei Lieder fir ji':f'-;'i'.-'l'l
mit ihren speziellen Rhythmen in der '.I"rc_n:n'.u;-}_h(:::]_ni.i';lmf:q'D-.'l
jede I"ilha, ¢ine Dienerin eines bes timmten Ol‘.i.\'lﬁ is f‘,‘_slllll?-
sie fir ihn tanzen, wenn die Trommel seine Rhythmen schla-
sen. Wenn der Orixé kommt, gerdt sie in Konvulsionen und
wird von ihm besessen. Sie ist die Inkarnation des OrixA
geworden. Die G] daubigen konnen Bitten an sie herantragen.
Je nach der Zahl der Filhas verlangert sich dieser Teil
der Kulthandlung. Die "ekedes! assistieren den Filhas und
tragen sie auf einen Wink der Maé hin ins Innere des Hauses,
Dort werden dic speziellen Gewinder der Orixfs angexogen.
Dann kehrt dic bunte Prozession zuriick in die I-[a'_l_‘]-_on .\]’c“i’/_'t
tanzen die FFilhas., einc ach der anderen, fiir ihren cnt-
sprechenden Orix& wund sprechen mit den Gldubigen. Dic Ma¥
de Santo wird wvon ihnen besonders begriifit: ;-';:i_c.-‘.-:c-r.'f‘-:."n sich
auf den Boden und kiissen ihre Hande. Gegen Mitternacht

{ las Fest in der Regel zu Ende.

[TT. Kritische Stellungnahme zu sozialen und religiosen

Aspckten des Candomblékultes

1. Soziale Aspeckte

S0 faszinicrend auch ein Besuch beim Candomblé scin mag,
Sso mufl man doch Bedenken gegen dicsen Kult erheben. In
Brasilien sind die Meinungen geteilt. In kulturhistori-
schen Kreisen mochte man dicse Riten konservieren, als
lege fiir einec i Afrika verschwindende Religion. Man i
stolz darauf, daBl in Brasilien diesc Kulturen weiter be-
tehen und mait Llianischen Elementen bercichert werden.
¢ Interes: n, wie die Touristengesellschaften,
e Attraktion am Stadtrand nicht missen, denn
cinem Besuch in Salvador gehort heute fast ein Besuch
im Candomblé, Dic Kirchen schen in diesen Phinomenen cine
recht schwierige Problematik., Davon wird moch die Rede sdn.

) Anfdlligkeit bestimmter sozialer Gruppen fiir den

Candombl0

Bei einem Besuch im Candomblé wird es auffallen, daB die
meisten Beteiligten Angehorige untercer sozialer Schichten
sind: Neger, Mulatten und caboclos (Indianermischlinge).
Es sind [ i f‘?‘-'li_:-;_ié'a::(- Menschen, die aber einem noch zicm-
lich primitiven sozialen Status angchoren. Wahrend in

anderen Teilen der Welt und auch Brasiliens der Reichtum
und der Lebensstandard ste
nach fast eincm Jahrhundert noch

igt, leben diese Armen, dic die

Folgen der Sklavereid _
nicht iiberwunden haben, in unmenschlichen Verhaltnisscen.
S1¢ suchen in dc ligion der Orix&s Linderung ihres

schlichen Schi sals, da ihnen die Mittel fehlen, um

: . : = - N 1 o | r SRk e stoht
ieren. Da ihnen nicht genug Geld zur Verfugung steht

und sic auch keiner Krankenkassce angehoren, sind sic auf
Hilfe der Wohltatigkeit anderer angewic-
sen. Wenn diese fehlt, gehen sie zum Candombl &. Dort werdm
ihnen der Pai oder diec Maé de Santo ihre Zaubermittel

die sporadische
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verordnen, die siec womoglich noch ungliicklicher machen
und sic anhalten, dic OrixAs

ASE anzubeten, wvon denen sicherc
Hilfe zu erwarten soi

: « Auch Schwicrigkciten in der Pami-
\ y ¥ : LT . . -
lie oder in der Liebe fijhren zurl Candomblé

y " 12 T . . . A = A
Durch die Ubez lieferung ihrer Vorfahren, verbunden nmit

' : : sehen sie sowohl in den
Q.t_ 1xas als auch in den katholischen Heiligen die eigent-
lLichen Verteiler von

unzurcichender Evangelisat ion,

‘ Gnaden. Ihre Rel 1gion beschrankt sich
noch auf dic erste Stufe der irdischen Ini.t_rl"f;:.:r-n, dsh.
um die Sorge fiir Gesundheit und Schutz. Die Zahl der im
Candombl® Zuf luchtsuchenden ist zi emlich hoch.

b) Frequenz der Kul thandlungen und Besucherzahl (20)

Der Candombl€kult ist vorwiegend ein stiddtisches, genauer
gesagt cin vorstadtisches Phinomen. In den Ht.’if'!t:f;n\ und in
ihren Vororten konzentrierten sich die meisten Sklaven und
Lhre Nachkommen. Dazu kamen in den trockenen Jahren Wogen

von ''f] agel r:{‘.:';:.", dic von der Diirre rertricbhen warene.

In Bahia und in den anderen Grofistiddten miissen alle Can-
domblé-Kultstatten polizeilich angemeldet sein. So kann

rnan annadhernd erfahren, wie viclc cos gibt. Nach den letzten,
von Sparta angestellten Nachfor schungen, gab es 1967 in i
und um Salvador 47 Kultstatten und « 300 im restlichen
Staat vhia Vor 3o Jahren zihlte Edison Carnciro nur

1
5

100 jede Kulthandlung ist dic polizeiliche Genchmi surg
erforderlich, Im allcemeinen erhild jJede Kultstatte die
Erlaubnis drei bis sechs Male im Jahr den Kult auzuiiben,

J¢ nach Grofle und Bedeutung. Die Erlaubnissce werden so
verteilt, daB im Durchschnitt wochentlich bis 30 Kulthand-
lungen stattfinden diirfen. Fiir das Jahr 1967 wurde in
Salvador eine Besucherzahl von rund 1oo Personcn pro Kult-
handlung geschatzt, abgeschen von den Gasten und Neugiceri-
gen. So ergibt sich dic Summe von 47.500 Besuchern, die
abwechslungsweise zu mchreren Kultstatten gehen. Geschidtzt
wurde auch die Zahl derer, dic irgendwie an die Orixfs
glauben und ihre Gunst suchen durch kleine Opfergaben, ob-
wohl sie nicht den Candombl& besuchen. 25 % der Bevdlke-
rung der Millionenstadt von Salvador, glauben an dic Oriés

c¢) Unsittlichkeit und Kriminalitat

Da diese Kulte nur nachts und in den abgclegenen Randbe-
zirken abgehalten werden, in denen es frither noch kein
elektrisches Licht gab, horte man wiederholt von Unsitt-
lichkeitsdelikten und von Verbrechen., Die Polizei hat sie
strence iiberwacht und mchrere Kultstatten geschlossen.
\‘i\‘](:‘f: war sicher iibertriebens Die ecigentliche Kulthand-
lung kann gewiB nicht unsittlich bezeichnet werden., Dic
Praktiken der schwarzen Magie sind bestimmt verwerflich
und sie werden in Bahia gegen hohes Entgelt ausgefiihrt.Es
ribt Pais und Maés de Santo, die davon leben. Sie rufen

‘ ~¢ Forderungen den

die hoOscen Geister an und teilen dann i1
Menschen mit. Es gibt Beweisce sogar fiir Menschenopfer, dic
darcebracht wurden, um dic bosen Geister zu
= : 1ai e Frmpg Bos O g
Diec Unwissenheit der kleinen, abergldubischen Leute wird
Sparta fiihrt in seinem Buch auch einige

. -2 . 3 - ~xrAYTIC ) -
von sexucller Freiziigigkeit und Perversion an(21)

beschwichtigen.

sicher ausgenutzt.
Beispicle
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ll-l-l LElion, statt dd niichternen christlichen Forncn. Sie
sind in ihrer vereinfachenderen Mentalitdt davon iiber-
zeugt, dafl sie nur einec Religion haben. Ein Pai de Santo
antwortetce aufl die Frage, ob e¢s sich um zwei Religionen
handele: "Nein, wir konnen nicht so sa rcNne. Dic I'\‘(-]jf_"'.'.'if.}ll
1ot eine. Die Sekte igt cin Teil der Kirche und der Orixt
befichlt, daB alle am Sonntar in dic Kirche gchen" (24),

Ln anderer sagte, es seien zwei Kulte aber nur cine Re-

ligion. Die Identifizierung der Orixfs mit den Izatholi-
chen Heiligen verfestigt sich immer mchr. Nicht nur die
Orix&s cerhalten die Namen und geschichtliche Ziice der
Heiligen, sondern auch diese erhalten die (_‘.'fmra!\:-tc::rc:i_.’-_j::-n—
schaften und zum Teil dic Launcn der Orix&s. -

Das alles aber bringt Probleme fiir die anderen Christen,
die nicht genug informicert sind und auch aberglaubische
Vorstellungen haben. Bei allem Verstidndnis fiir den Can-

ombltkult scheint doch diese Symbiose die Ursache zu

jeln fur ein Christ 1 von wenig Tiefe und Ausstrahlungs
kKraft, eine Art von inf ilem Christentunm.
1V. Perspektiven der weiteren Entwicklung und
Llichkeiten ciner Intccration

Der fortschreitende Wande sozialen Strukturen durch
die Industrialisierung in anderen Gegenden wie in Sao
Paulo, Rio und Porto-Alegre hat einc modifizierende, ja
desintegrierende Wirkung auf das religiose und rituelle

J les afrikanischen Kultes gehabt. Das kann auch in
Bahia geschehen, weil sich dor secit zehn Jahre In-
dustrialisierungsprozel intensivicrt und Menschen aus an-
deren Gebicten anzicht. Damit erweitert sich das Einflufl-
feld 0 S ismus 1d greift auf ie "Terrciros!'" uber.

sntstehen wie dic

Umbanda is lie synkretistische Religion mit afrikanischen
christlichen, iz :.- anischen d spiri chen Elcmenten,
wobei die Durchdringung der afrik ' und indianischen
Traditionen mit spiritistischen Elcmenten am meiste: ui=
fallt. In cinem spiritist n Zirkel offenbaren sich aus-
schlieBlich Geister verstorbencr Menschen, die katechi-
siert und bekehrt werden. Obwohl die afrikanischen Geister
Candomblfkult im allgemeinen guter Natur sind, scheint
rorade die Katechisierung der Geister wahrend der Medi-
Ii:'.l.r:'i t zuncen dic Waffe zu scin, womit dem Kardecismus der
entsche i:‘:x-a|t‘.\- Einbruch in die Welt des Afrikanismus und
des Indianismus gelungen ist. Wdhrend der Filho oder dic
Filha de Santo nur dem Orixhi dient, hat das rdlium immer

Die Geisterkatcc

M
cine Botschaft zu verkiinden. hese ist

zweifcellos cine systhematische Dokt rinierung der /nwesen-
den. Das Medium verfiigt iiber die Waffe des Wortes, wahrend
der Ori f\;ﬁl._-__i_‘-“.--r im Irrat ionalen und Mage ischen verharrte _
crscheinen die redenden Geister des Kardecis-

e

Zwanegslaufig : ; MO .
die Orix&s und Exus,

mus als hoher entwickelte Wesen als L 1
dio schlicBlich seclbst als Objekte der Katechisiecrung da-
stchen. Das fiihrt zur Ausci nandersetzung zwis :_:]uzn dem
.tischon und dem afrikanischen Lager 131..;."{ c.llt’_‘it"‘ an
hiufigsten festgestellten Folge, daB das afrikanische

kardeci:




cklektisch-kardocistische Elcmente aufnimmt und versucht,
sie mit seinen Jluh(,l"l(‘”(.l‘] Vorstcllungen zu verbinden. Dau
"y 1 1 ] 1 1

Ergebnis heiBt dann: Umbanda, ein Wort aus der Bantu-Spra-
che, das Arzt oder Pricstor bedeutet und daher cin Sammcl-
begriff fiir Kultdiener, Kultpraxis und Kultort ist (25).

In den umbandistischen I(u]ﬂumr‘ljlum en iiberninmt man weit-
gehend das kardecistische Modell der Predigt, aber bewahrt
den Glauben an dic Orixfs. Dic Offenheit des Umbandismus
gegeniiber allen denkbaren religiosen, speckulativen oder
okkult- L-.JOtCIJ schen Einfliissen 148t weiterc Denlk- und Kult-
forrien cntstchen. Der Verlag "O Pensamento!" von Sao Paulo
verbrecitet cine Unmenge von Broschiiren ol tkultistischer und
esoterischer Lehre. Der Umband ist, etwa durch Minderwer-
1-1{;1€L‘ltd-{o:.:plcxe gegeniiber dem I{arf‘ccr‘muq, kann sich kaum
dieser Literatur tn{zlchcn. So wird der Umbandismus zu
cinem Sammelbecken aller denkbaren Vorstellungen und Pral-
tiken okkultmagischer iArt.

Ein Beispiel fiir dic weitere Entwicklung von Umbanda ist
die "Fraternidade Ecléctica B spiritualista Universal" (Uni-
versolle _41\101{11qC]l—SDll‘LLLIGIJ_‘11-.:(.-}10 Fraternitadt) (26),
die seit 1957 in der Nihe von Brasilia besteht. Hier ..'lrc‘-.
der Versuch gemacht, den Umbandismus nit Hilfe von christ-
lichen, kardecistischen, buddhistisch-brahmanistischen und
sonstigen religidsen Elementen zu vergeistigen und vonm
heidnischen Afrikanismus zu befreien. Im Buch "Evangelho
de Umbanda - Escritura e Cc:r‘.ific.a;:'ffn” wird diese neue
Menschheitsreligion vorgestcllt, in der allec Religioncn
aufgehoben sind und somit zur Erfillung kommen. /Auf der
croten Scite des neuen Evangeliums stcht: "Jesus, der
Hirte der Hirten. Eincs Tages werden alle Religionen und
alle Krecaturem fricdlich zu seinen Fiien vercinigt scin'.
Die anderen Religionen haben bisher die Vélker nicht zur
"universcllen Licbe und zur menschlichen Solidaritdt zu
fihren vermocht!". Diecse neue Umbanda bedient sich mur der
afrikanischen Namen und Zeremonien, so wic auch des Ritu-
als anderer Religionen. Sie will die Hiiterin des "Aposto-
der Erkenntnis" sein und iiber die "theolozische Quint-
aller Religionen verfiigen. Das von ihr angestrebte
der "erlecuchtete Mensch", der ”univoruclle Tempel™,
der 'uinz.i\r;u‘ Altar'", Der Umbandisrmus ist fur den Autor des
Evangeliums von Umbanda der Katalysator, der die wahre
Synthese aller religioscen Elemente crmdglicht. Es ist er-
.";l::unlj.ch, wie aus der primitiven afrikanischen Religion
eine so anspruchsvolle Bewegung centstchen konnte.

2, Position der christlichen Kirchen gegceniiber Candombl$

“ o8

und Umbancda

Jahrhundertelang sah die katholische Kirche in den Frih-
des Cancdomblé keine cernstzunchmende Gefahr. Dic
Traditionen der Neger und Mischlinge waren cher als kul-
turclle Eigens cha“ton angeschen oder sic wurden als not-‘—
wendige Ubergangsstufe zum Katholizismus betrachtet. Scit
1954, als Iioavonturn leom_!?nhurg, cin Franziska r?cir cu‘luf ‘
Petrbpolis, mit seincn \-’t_rj_"of'i'(?i‘l'[.lj_C]lltlll‘."_:(L“]_l 1h1oerﬁl;|.:.)al}?.a:};}c
Spiritismus begann, ist die Kirche mit dieser 1*:.9L>1c.1,1€1L3_\
beschéftigt. Dic Schriften Kloppenburgs hatten bis zum
Konzil Llll(‘}l polemischen und apologetischen Charakter.
Diese Grundhaltung wurde vom groficn Teil (”5 katholischen
Klorus iibernorricn. Kloppenburg plddierte fiir eine Beroei-

formen
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nigung und Kldrung der Fronten: die Gl&ubigen sollten sich
entweder zum synkre tistischen oder zum kat?-u).l.isc‘.hc‘.l Kult
entscheiden, sonst wiirde der Katholizismus Brasiliens weit-
gehend paganisiert., Er wollte eine Reduzierung der pa-
ganisierten Massen "folkloristischer Katholiken! auf den
"pusillus grex" eciner Restgemeinde, die dann w *iklich ka-
tholisch sei (27). Im Grunde ist diese Haltu undialo-
gisch. Die "folkloristischen Katholiken" wurden belchrt,
zurechtgewiesen, bekédmpft, aber sic lebten weiter. Nach
dem Konzil nimmt Kloppenburg cine rcalis tischere Position
ein (26), ist mechr fiir Verst#ndnis und Dialog und ko i

zu dem I'll‘;;_';‘?mi:“, daBl auch in der Unmbanda a‘.-ii'lk-,f:f.':'-.-'i-.’:-’"JCI‘
spekt vor dem Wort Gottes zu entdecken sei. so

die Riten und Gebriuche der Umbanda positiv aufwes:

konne (28). Er versucht die durch das Konzil neug
Position gegeniiber den anderen Religionen einzunc

der Kirche Brasiliens sind beide Iim.]__tun;x.-n vertret

In den protestantischen Kirchen Brasiliens muB man unter-
scheiden zwischen Einwanderergemeinden mit starken, volks-
kirchlichen, von Europa her geprédgten f.?bc;r.*lir:-:ﬁ';‘:z-‘tll'llr_-;c:n,
wie die evangelische Kirche lutherischen Bekenntnisses in
Brasilien und 1 issionsgemeinden, dic fast ausschlieBRlich
von amerikanischen Missionarcn gegriundet wurden. Was die
lutherische Kirche betrifft, so ist die Anf&Hll: fiur
dicse afrikanischen Kulte gering. Aus soziolc hen und
ethnischen Griinden scheiden die deutschen Spr: i

als Ziele umbandistischer Propapanda aus. Dic

noch exklusive Beibehaltune der Sprache erwics

Schutz in dicser Bezichung, wenn auch unter
Kommunikation mit der portugicsischsprechenden U

Doch diesc Schutzmauer wird von Jahr zu Jahr

weil in der necuen Gencration die deutsche
mehr ausschlieBilich, oft gar nicht mchr gesprochen
Durch den zunchmenden Kontakt mit anderen Menscl

Moglichkeit der Ubernahme al

in landlichen Gebieten das
3t, das die BEinwandercr,

Pommern, mitbrachten. An viclen Stecllen
lafl trotz der sprachlichen Barriere cin
deutschstdammigen Besprechern und deon
"Benzedores" (wortlich: Segnende), mec
entstand. Das konnte eine potentic.

Caboclos,

stelle fiir den Umbandismus bedecuten.

Bei den Missionskirchen bietet sich ein ganz andercs

Es fechlen hier geschlossence ethnische Gruppicrungen mit
reneinsamer Tradition. In den verschicedenen Gemeinden
finden sich normalerweise Vertreter aller

scn, Schichten und Sprachen. Dic Gemeinde

men in Uberwiegender Zahl aus chemaligen

Familien. Daher wollen sie keinen Kontakt mit dem Um

dismus mit"katholischer Fassade!" haben. Dic ncuen Fc

: i e vttt e D 5 o e el
von Umbanda, mit stark kardecistischer Pragung und

: = | ~ L ~nyy
jedoch auch aul
.

throposophischem Gedankengut, iuben
Christen cine Anzichungskraft aus.

; g e o N v sich dnhrzehntelanco
Lindolfo Weingartner, der sich jahrzchntelang

r 1 2 , o, e w dor Umbail v hescha
und Theologe mit dem Problem der Umbanda ._u L‘I ig’
cine Fragebogenaktion uber dic Anfalligke:

Christen fiir den Umbandalkult und iuber dice

unternahm

cvangelischer 5 -
. : PEFAr Ay ococcans ~ | § e P

Haltung der Gemeindemitglieder und Pfarrcr gegeniiber Um

. =z e 3 MmO T T O S T -
bandisten, In den Augen vieler Pifarrer und Gemcindenait
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gliecder stellt der Negerkult fiir einen evangelisch-luthc-
rischen Christen kecine Versuchung dar. Deswegen verhalten
sic sich zicnlich gleichgiiltig. Sic unterschétzen die Ge-
fahr. Andere auBern sich schon cher besorgt um den Glau-
bensstand der Christen, die vorn Okkultismus bedroht wor-
den. Oft beschrinkt sich die Recaktion auf cine vulaoir-ra-
tionalistische Argumentation ohne ticfere t.'.'“l.I‘kI.lI‘l{:e‘_.ES
gibt aber /Anzeichen dafiir, daB gerade Pfarrer aus den am
starksten von Umbanda und Candombl& betroffenen Stidten
die Verkiindigungs- und Lechrpraxic der Kirche neu iiberden-
ken wollen.

»gts

5. Moglichkeiten einer Integration durch Bildung, christ-
liche Verkiindigung und Litargic

Es muB zugegeben werden, daB in den Kirchen Brasiliens
cine grofle Ratlosigkeit angesichts der Phénomene Candom-
blé und Umbanda herrscht. Diec Zeit der apologetischen
Haltung ist vorbei. Was nun? Dic Problematik ist komplex.
In Brasilien diirfte nicmand an der vollsté@ndigen Ausrot-
tung der afrikanischen Religionen interessiert sein, viel-
mehr ist das Intecresse fiir den Candomblé gestiegen, secit
in den bedeutenderen Universitiaten Institute fiir afro-
brasilianische Kultur bestchen. Die Negerrcligionen und
-kulturen sind Forschungsobjekte fiir Religionswissenschaft-
ler, Sozioclogen, Anthropologen und Theologen. Die Ent-
wicklung zu der Integration diescr Komponente im sozialen,
kulturellen und religiosen Leben steht noch im Anfangs-
stadiun.

Der wirtschaftliche und industriclle Aufschwung des Landes
allein geniigt nicht, um die Negerbevolkerung von ihrer
magischen Geisteshaltung zu befrecien. Im Gegenteil, der
Soziologce C&ndido Camargo sicht in scinem Buch "Kardeccis-
mo ¢ Umbanda" (S. Paulo, 1961) cincn ursdchlichen Zusam-
menhang zwischen der iiberstiirzicn Industrialisierung des
Landes und der iiberraschenden Ausbreitung des Umbandis-
mus in den letzten drei Jahrzehnten (30). Durch dic zu-
nehmende Zorstorung der feudalistisch-b&uerlichen Gesell-
sich indivi-
duclle und soziale Konflikte mit Folgen fiir Familic und
Gesellschaft. Dic kirchliche Tradition vermag, schreibt
Camargo, nicht mchr, dem aus seciner landlichen Umwelt ab-
rerissenen und ciner ihm fremden ncucn Ungebung ausge-
\_";ic:,f‘urt'.l'.-n Menschen, Halt und Wertordnung fir die Bewal-
tigung scinecr nceucn Situation zZu gcben. Dic ihm vertrau-
ten Formen des religiosen Lebens erscheinen ihm dann als
lecore Zeoremonicn., Br sucht besonders i Spixitismus und inm
Umbanda-Kult dic Integration in dic stadtische Gesell-

schaft und dic rapide Verstadterung crgcben

schaft.

A Unmbancda no Bracil

Catblicos
Protestantes
ESpiritas
Outros
Macurnbeiros

Religific entre oS
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Die Grundthese Camargos wire vore infacht gesagt: Je ords-
Ser dic Stadt und je intensiver die ]'nl‘.u.'.:‘i:l"ic;’;li.’ii()l";n’-"
m.“j-"-"l-’.‘ hoher ist die Zahl der Unmbandakultstédatten. '-.'.-"Oin-u,
gartnor stellt fiir den Staat Rio Grande do Sul dic Rich-
t.1‘;\c:lu:o:i. t dieser These fest. In Bahia hat die Industriali-
Sicrung seit einigen Jahren begonnen. Die Auswirkuncen
dort widren noch zu untersuchen. a

Es wird erwartet, daB dic fortschreitende Vermittlung
von Erzichung und Bildung das Existenzniveau der u:'zt:rm:
Schichten heben wird. Wir wissen iiber dio Problematilk
der Schule in der dritten Welt. Dennoch: erst eine um-
I"q:x:w-ndcro und realistischerc Grundausbildung wird diescn
Moglichkeiten zum Dialog vermittcln und sic vielleicht
fiir dic christliche Verkiindigung offnen.

Es missen.aber ncuc »n Verkiindig
1

gefunden werden. Es Ikann icht d 21 gehen, die aulBeren
Symptome dicser magis y i schen Religionen zu bekiamp-
fen, sondern cs wird notwendi. gerweisc zur Begegnung und
Konfrontation des verkiindi zten Wortes mit diesen niyithi-

schen Vorstellungen onie missen. Dic Botschaft soll me-

111m‘_ifich immer der jeweiligen Situation Rechnung tragen,
ohne den Inhalt selbst zu veridndern. Dic Verkiindicune muf
die Tatsache :u'.t.c‘inf_m::-;:i\-i:vn daB mit :?5(1 ’\{:'l"-'—‘:i"?}c-é;:’uv-f"I:!u“
n, L ACH1 AOoniicn nriscTi
nicht das "historischc Ende der Relirionen gegeben ist,
sondern "daB dic Religionsgeschichte weitorgeht!" (31)
und daf immer ncuc Konstellationen von synkretistischen
Religionen cntstchen konnen. Es muB nach Berihrungspunk-
ten gesucht werden, was den Candombl® hetrifft z. B. in
der Bibel, in den Aussagen iiber Engel, Geister und Danmo-
nen., In der Hagiologic dor katholischen Kirche miisscn
neue Aspekte crarbeitet werden, damit dic Identifizierung
zwischen Heiligen und Orix&s, wenn auch nicht riickgéngig
geriacht, so doch eine anderc Sinndeutung erfihrt. Von
dicsen Kontakten ausgehend, wird sich dic christliche Bot-
schaft in sténdiger Sclbstpriifung und Offenheit cntfal-
ten konnen. Der Christ wird si 1 Annéherung bemithen
missen, um feststellen zu konnen, wo ein vorhandenes Vor-
verstandnis zu finden seci, das als Anknipfungsmoglichkeit
diencen konnte. Er soll stédndig bereit secin, zur Erfahrung
der Gott -~ Mensch Begegnung. In diesem Kairbds soll dic
Botschaft vom Heil verkiindet werden, das von Christus
kommt und dic okulten und csoterischen Elemente wie Zau-

M

1gice tiberfliissig macht. Es mufl gesagt werden,
A 1

£
"daBl der Me g
Existenz Objekt des Heilswillen Gottes ist, und daB d
eschatologische Heil dice leibliche, irdisch-zcitliche
Sphare nicht ausklammert, daB s nicht als bezichungslose
GrofBc iiber den Gebresten und Noten des Alltags schwebt!
(32). Daraus crgibt sich fir den Christen dic Verpflich-
tung der Sorgeoe fiir die Armen und Notleidenden, ohne die

ber und
fensch in sciner gesamten, leiblich-geistigen
a

[+
1.3

1 -

das Vort an Wirkung verlieren wiurde.

Die christlichen Kirchen miifiten in ihrer Verkiindigung

auch das Element der Feicr, des PFestes nmit cinbezichen,
nls gemeinschaftsfordernden Paktor. Die '"candomblézciros",
» Leute vom Candonbl® , nennen ihreo Kulthandlungen Ieste
Fir siec ist unsere Liturgic

cdic
tanzen fiur ihre Orixés.
und weltfremd in ihrem Formen. Unscre Liturgie konnte
und Extasc der "terrciros!" etwas tibernch-

B, 4

der Freoude s
men, um ihre Ausdrucksformen zu verlebendigen. Dic romi-
sche Kontrolle diirfte nicht verhindern, dalh ncuc Moglich-




keiten entstehen, die den Jeweiligen menschlichen Anla-
gen und Kulturen besser cntsprochen kénnten. In o inen
Land wie Brasilicn, in dem bisher curopdische Kirchon-
lieder iibernommen wurden y Sollte es auch erlaubt s cin,

afrikanische Lieder und Tinze y die wviel ldnger das Lic dgut
unsercs Volkes gepridgt haben, in den Gottesdienst cinzu-
baucen. Konnte nicht die afrikanische Chorcographie des
Candombl€® in den christlichen Kirchen Brasiliens zu cinem
genuineren Ausdruck der Frecude b

g
[ s

> beitragen? Es gibt zwar
einige Versuche in Brasilien, aber die Hierarchic zicht es
vor, dic Haltung der Vorsicht einzunchmen. Dennoch wire
hicr wahrscheinlich der spontanste Ankniipfungspunkt g
ben.

TG0 -
gecge

SchluBwort

Wir haben von dem Weg und dc "oblematik der Integration

r afrikanischen Kulture: 1d Religionen im brasiliani-
schen Milicu gesprochen, 18 ursprunglich von drei Rassen
T Brasilien ist hecute fiir den Soziologen, Reli-
und Theologen zweifellos cin weites Ar-
Der amerikanische Soziologe Richard Pattec
nannte es ein "Laboratorium" von praktischer Soziologic.
Darin hat die afrikanische Komponente von Anfang an einc
entscheidende Bedeutung gechabi Trotz des Elends und der
Unterwerfung haben die Sklaven und ihre Nachfahren cinen
hohen sozialen und religioscn Beitrag geleistet,. Die
Fusioncr Rassen, dic in Brasilien unter gunstigen Vor-
aussctzungen sich weitgehend vollzieht, hdtte ohne die
afrikanische Komponente nicht dic Eigenart errcicht, die
wir als brasilianisch bezeichnen mdchten. Deswegen muB
sich die brasilianische Gescellschaft verpflichtet fuhlen,
diesc Komponente weiterhin zu integricren. Brasilien wurde

cinmal das "Traumafrika" genannt. Vielleicht hat e¢s ecine
Mission gegeniiber diesem Kontinent zu erfiillen, durch die
in Brasilien erweiterte und be reicherte afrikanische Kul-
tur., Und, wer kann e¢s wissen, viclleicht hat Brasilicen
cben deswegen auch eine authentische Chance, im

anigci ('.-1‘u11':.'.;|r{; zefl Afrilkas mitzuwirkoen. Dadurch

leicht eine Dankesschuld Brasiliens Afrika

cise cerfiillt.
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Giscard d’Estaing will make an official visit to Bra-

zil in May ...

French President Valery

LAT |FEB 2 71978

Brazilian Senator Dies
From Rewters

RIO DE JANIERQ—
Jobim, president of thS: n.ngﬂ:g;:
: 83 Asspgauon and a member of
the opposition Bragzilian Democratije
Movement Party, died of a heart ajl-

ment {
agenofl?li.l hospital here Sunday at the

Afro-American Arts Fete in Brazil

Plans were announced yesterday for
a 10-day arts festival in Salvador da
Bahia and Rio de Janeiro in August
celebrating African-derived culture in
the United States and Brazil.

The fete, the First New World Festi-
val of the African Diaspora, is ex-
pected to feature hundreds of Brazil-
ian performers and about 50 artists
from this country, according to festi-
val eoordinator Richard A. Long.

“There is a deep interest in Afro-
American culture in Brazil," said
Long, who took part in administering
the more elaborate festivals of Afri-
can and black arts in Dakar, Senegal,
in 1966 and Lagos, Nigeria, in 1977,

He also pointed out that Brazil is

FEB 4 197871 474

second only to Nigeria in its popula-
tion of people of African descent. 2

The festival is scheduled to open in
Salvador da Bahia on Aug. 7 for five.
days, continuing in Rio de Janeiro on'
Aug. 13 until Aug. 17,

The United States performers—res-
tricted to dancers and musicians—
will be selected by a prestigious advi-
sory committee, of artists, writers and
scholars, said Long, who teaches Eng-
lish literature and Afro-American his-
tory at Atlanta University.

“We are in contact with funding
groups right now," he added. “There’s
nothing firm yet on money."”

—Hollie I. West
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