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Resumo

No Antigo Regime visava-se a procura de segurancga, a conservagdo de um status e sua
transmisséo geracional. Nao se tratava tanto de um objetivo, e sim de um comportamentos
para melhorar o controle sobre o ambiente social. Logo, o status e posi¢des hierarquicas dos
individuos na comunidade sdo (re)criadas geracional e cotidianamente. No caso dos senhores,
visava-se a manutencdo do governo dos escravos, socialmente (re)construido. Tendo em
mente essa construcdo, 0 nosso objetivo geral é analisar as estratégias, codigos, praticas, a
mentalidade dos senhores de escravos em S&o Gongalo no século XVIII. A partir dai,
observamos as relacdes, aliancas e negociacOes para fazer-se e ser visto como senhor; a
caracterizacdo de praticas senhoriais para legitimarem-se perante 0s iguais e 0s subalternos;
analisar os cddigos compartilhados pelos pares para serem reconhecidos como senhores, para
alem da posse de escravos; compreender as estratégias e aliancas parentais das familias
senhoriais; criar uma tipologia dos senhores de Sdo Gongalo através da posse de escravos e

titulos; e apontar caminhos para futuras pesquisas.
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Introducéo: por que estudar os senhores de escravos?

O ponto em que se encontra o estudo sobre a escraviddo no Brasil demonstra que €
relativamente facil ter acesso a producdo historiogréfica de qualidade sobre os escravos. Mas,
a situacdo ndo é a mesma quando se quer saber acerca dos senhores. A producdo € delgada,
pois a historiografia da escraviddo deu mais énfase ao escravo do que a politica de governo
senhorial. Em outras palavras, conhece-se muito mais os cativos do que os senhores.

E tal situacdo salienta-se no tocante ao Recdncavo Guanabarino, no qual € recorrente
“problematizar sobre o debate da escravidao [...] com o objetivo central de definir um
contexto no qual se desenvolveu a vida escrava durante a derradeira parte do periodo colonial
e a primeira metade do século X1X.” As estratégias, “as reconstrucdes culturais do mundo do
cativeiro, tendo em vista os limites e as possibilidades sociais impostos e permitidas pelo
regime escravista, bem como 0s espacos de sociabilidade que os escravos teciam entre eles e

com agentes de outros segmentos da sociedade™

, Sdo bastante explorados e estdo no cerne
das pesquisas sobre 0 Reconcavo do Rio de Janeiro durante o periodo colonial tardio.?
Todavia, falta um estudo nessa area sobre os senhores, esmiucando seus codigos,
estratégias politicas e parentais e as formas de legitimacdo do seu poder. Analisar tais
aspectos é o que pretendemos nessa monografia por meio de fontes eclesiasticas setecentistas.
A monografia visa contribuir para o preenchimento de uma lacuna historiografica em
alguns aspectos. Cumpre lembrar que uma freguesia pouco explorada ndo se mostra menos

importantes no cenario colonial, pelo contrario,

A insercdo da regido do Recdncavo da Guanabara [...] ha economia colonial se deu no século XVII
(com a producéo de aguardente) e, principalmente durante o seculo XVIII, quando foi encontrado ouro
em Minas Gerais. Com a necessidade do escoamento do ouro e 0 abastecimento da provincia mineira,
bem como uma ligagdo direta com o porto mais proximo das regiGes auriferas, a regido do Reconcavo
Guanabarino teve os seus rios utilizados com tal objetivo, além de ter o seu territorio cortado por
estradas e caminhos com o objetivo de se alcancar Minas Gerais. [...]. Em funcéo disso, [...] além de
passagem, tal regido serviu como entreposto comercial e constituiram lugares de descanso e pouso para
tropeiros, viajantes e autoridades. *

Entretanto, a area a qual se refere € a regido de lguacu. Deve-se haver um maior debate
historiografico do entorno da Baia de Guanabara colonial.
Igualmente importante é explorar o século XVIII, pois as obras predominam para o

século XIX. Em parte, tal fato explica-se pela dificuldade de acesso as fontes coloniais. Ndo

! BEZERRA, Nelson. Mosaicos da Escraviddo: africanos e crioulos no Reconcavo da Guanabara (1780-1790).
ANPUH. XII Encontro Regional de Histdria. p. 1 (grifo meu).

2 Cf. o conceito de colonial tardio em FRAGOSO, Jodo. Algumas notas sobre a nogéo de colonial tardio no Rio
de Janeiro: um ensaio sobre a economia colonial. Locus: Revista de Histdria. Juiz de Fora, v. 6 n. 1. 2000.

¥ BEZERRA, Nelson. Mosaicos da Escravido. Op. Cit. p. 2-3.



obstante, a monografia contempla quase todo o século XVIII sdo gongalense (1722-1794).
Esse corte temporal permite perceber as geracOes senhoriais e sua reproducdo com base na
escravidao. Provavelmente ha uma linha continua entre os conquistadores do seiscentos e a
colonizacdo setecentista, em que novos senhores entram em cena. Ou seja, € um século mister
para analisar tanto os senhores emergentes quanto os de familias tradicionais de
conquistadores.* Estas dltimas expandiam seu poder de longa data, geracionalmente, e
especializando-se.

“Provavelmente, existia uma ‘divisdo do trabalho’ entre as familias de um bando: algumas se
dedicavam mais as aliancas locais, enquanto outras, aos elos com faccbes das elites de distintas
capitanias da América. Os casamentos dos rebentos de José Barcelos Machado, por exemplo, serviram
para costurar pactos dos Teles/Correia com potentados de distintas freguesias do Rio, como Iraja e Sao
Gongalo. [...] Assim, o dito bando, como em outros, produziu uma engenharia de matrimonios
interligand(s) aliancas com potentados de freguesias e de capitanias, sendo que tais praticas se repetiriam
no tempo.”

Estas préaticas senhoriais de articulacdo matrimonial como estratégia de manutencéo e
reproducdo do poder eram, em muitos casos, aliancas alem das fronteiras da freguesia. No
caso de Sdo Gongalo setecentista, tem-se um grande exemplo na familia Car Ribeiro. Em

1778, um capitdo mor de S&o Jodo Del Rei e sua esposa:

assinaram uma escritura de dote para o casamento de sua filha Maria Angélica de S& Meneses, a época
com 16 anos, com um primo, 0 Tenente Francisco Roberto Car Ribeiro, natural da Freguesia de Séo
Goncalo do Recéncavo da Guanabara. Seus pais, 0 Desembargador Roberto Car Ribeiro, ja falecido, e
Dona Maria Angélica de Sa Meneses, tia da noiva, eram, nitidamente, uma familia prestigiada da
regido, embora com problemas financeiros. [...] O Tenente Francisco Roberto Car Ribeiro ja havia
recebido a sua legitima paterna e, sendo ainda viva sua mae, afirmava ter dela recebido legados. Os
bens que possuia 0 noivo eram: um engenho de cana, muitas terras, casas de morada, gado, cavalos,
moinhos, 115 escravos e mais um credito que Ihe devia seu irméo, no valor de 1:200$000.°

Essa foi uma das praticas de grandes senhores em Sdo Gongalo no século XVIII. Importante
para 0 nosso estudo é a mencdo a posse de 115 escravos, entre outros bens, além do poder de
articulacdo para formar aliangcas com familias também potentes de outra capitania.

Outra prética senhorial percebida por Jodo Fragoso em Séo Goncalo do século XVII é
a permissdo da formacdo das familias escravas como barganha mutua e desigual entre

escravos e senhores para 0 governo destes Gltimos sobre os cativos. O autor conclui que, entre

* Tais analises serdo feitas a partir das perspectivas de Joio Fragoso nas obras FRAGOSO, Jodo. “A Nobreza
vive em bandos: a economia politica das melhores familias da terra do Rio de Janeiro, século XVII. Algumas
notas de pesquisa”. Tempo - Revista do Departamento de Histéria da UFF, Niteroi, v. 8, n.15, “A nobreza da
Republica; notas sobre a formagdo da primeira elite senhorial do Rio de Janeiro”, Revista Topoi (UFRJ-
PPGHIS), Rio de Janeiro, n® 1, pp. 45-122.. “A formagéo da economia colonial no Rio de Janeiro e de sua elite
senhorial (séculos XVI e XVII)”, In, FRAGOSO, GOUVEIA & BICALHO (Org.) O Antigo Regime nos
Tropicos: a dindmica imperial portuguesa (séculos XVI e XVII), Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2001.

® FRAGOSO, Jodo. “A Nobreza vive em bandos Op. Cit. p. 14, 2003. (grifo meu)

® BRUGGER, Silvia. Minas Patriarcal: familia e sociedade (S&0 Jodo Del Rei, séculos XVI1I e XIX).UFF,
Niteroi, 2002 (tese de doutorado), p. 221.



1646 ¢ 1668, “as relacOes entre senhores e escravos na regido se traduziam, aparentemente, na
estabilidade de familias escravas.”’ Potencialmente tais c6digos de dominagdo senhorial
compartilhados pelos senhores sdo gongalenses atravessaram o século XVIII, mesmo com o
aumento do trafico, pois “esses senhores [Baltazar Leitdo ¢ os da familia Benevides de S4],
mais os Barbalho e os Barreto Faria, apesar de poderem repor seus cativos via Atlantico,
tinham parte expressiva de seus plantéis formada por familias escravas” — o que confere

menos um perfil tradicional de plantation e mais a configuracao de aldeias.

“Os batismos sugerem, ainda, a existéncia de rendes de sociabilidade de escravos que ultrapassavam 0s
engenhos. [...] Uma mesma familia escrava era capaz de manter, simultaneamente, compadrios com
cativos de distintos engenhos. [...] A estabilidade da familia aparece associada a elos de compadrios
entre senzalas de engenhos diversos. Evidentemente, os exemplos apresentados [...] insinuam redes de
sociabilidades escravas que atravessavam a freguesia. Estas teias podiam ser ou ndo entre cativos de
senhores aparentados.”

A relacdo senhor/escravo ia além das porteiras da sua unidade produtiva. As aliangas intra-
planteis eram permitidas pelos senhores, os quais viabilizaram a reproducdo de tais aliancas
com subalternos. Enfim, “a0 que parece, a idéia de negociacdo entre senhores e escravos nao
era apenas uma figura de retorica. [...] A hipotese de barganhas com escravos como prética da
nobreza e, mesmo, a existéncia de uma certa coincidéncia de interesses entre ambos™® é
necessaria para compreender a legitimacdo do mando senhorial compartilhado por todos na
aldeia, quicd com mais largo alcance.

Contudo, ¢é importante ressaltar o contexto de transformacdes pelas quais passa a
Guanabara no seculo XVIII. “Ao longo do Setecentos, o Rio de Janeiro transformou-se na
principal praca mercantil do Atlantico Sul e da América portuguesa. Por exemplo, o Rio de
Janeiro, na década de 1790, era o principal porto do trafico internacional de escravos nas
Américas.”'® Logo, “ndo seria absurdo pensar que o porto carioca tenha absorvido no minimo
50% do total de exportagdes de africanos para o Brasil durante o século XVIIL”* (vide a
tabela I)

" FRAGOSO, Jodo. A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 18.

® FRAGOSO, Jodo. A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 19.

® FRAGOSO, Jodo. A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 19-20.

19 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola, Francisca Muniz forra parda, seus parceiros e senhores: freguesias rurais
do Rio de Janeiro, século XVIII. Uma contribuicdo metodolégica para a historia colonial Topoi, v. 11, n. 21, jul.-
dez. 2010, p. 74. Cf. SAMPAIO, Antbnio Carlos Jucé de. Na encruzilhada do Império: hierarquias sociais e
conjunturas econdmicas no Rio de Janeiro (c. 1650 — c. 1750). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.

1 Para 0 aumento do trafico ver FLORENTINO, Manolo. Em costas negras: uma histéria do trafico de escravos
entre a Africa e o Rio de Janeiro: séculos XVII1 e XIX. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1997. p. 46. N&o é &
toa que Silvia Lara observa uma “multiddo de pretos e mulatos” no Rio de Janeiro setecentista. Ver LARA,
Silvia. Fragmentos Setecentistas: escraviddo, cultura e poder na América portuguesa. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 2007 ..
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Tabela 1

Tréfico de escravos em areas do Brasil durante o século XVI11* |

| Amazonia | Bahia | Pernambuco | South-east Brazil (RJ) |

‘ Embarked ‘ Disembarked ’ Embarked | Disembarked ‘ Embarked ‘ Disembarked ‘ Embarked ‘ Disembarked ‘

1700 110 100 8,754 7,752 7,423 6,755 6,128 5,427
1701-1725 3,976 2,513 209,491 184,871 121,301 110,748 138,405 121,938
1726-1750 4,830 1,668 264,094 231,174 80,993 73,430 181,805 159,523
1751-1775 26,014 22,927 191,993 176,069 76,923 70,653 231,632 204,942
1776-1799 46,205 43,006 229,600 214,640 77,133 71,973 282,013 258,770

Total 81,135 70,214 903,932 814,506 363,773 333,559 839,983 750,601
Fonte: The Estimates database da Trans-Atlantic Slave Trade Database. Disponivel em:

http://slavevoyages.org/tast/assessment/estimates.faces?yearFrom=1700&yearTo=1799.

Tendo em vista tal aumento da importagdo de cativos, percebe-se a necessaria
preocupacao senhorial de como governa-los. E ndo estamos falando exclusivamente de um
unico grupo senhorial. Ha perfis variados de senhores, pois, segundo Manolo Florentino, eram
reais as possibilidades de possuir escravos ja que eram “mercadorias socialmente baratas, ao
menos no Rio de Janeiro, [ainda mais por que] a oferta africana de homens deveria atender
ndo a uma demanda episédica, mas sim a uma procura que se prolongou e aumentou no
tempo. [...] a oferta africana tinha, pois, que ser uma oferta elastica e barata de homens.”**

Em resumo, o nimero de escravos no Rio de Janeiro setecentista aumenta
vertiginosamente, e, necessariamente, 0 nimero de senhores também, dada a potencialidade
do acesso a posse escrava. Eis a preocupagdo em analisar como governar tantos escravos
ingressos na Guanabara e a criacdo cotidiana de cddigos e préaticas senhoriais para tal,
principalmente nas areas rurais, como em Sdo Gongalo, pouco explorado pela historiografia.
Enfim, a relevancia dessa pesquisa se expressa no ineditismo do tema e periodo, mas tabém
na escolha de uma area tdo importante quanto negligenciada pela historiografia da escravidao
colonial.

Como referencial tedrico, partimos da no¢do da ndo existéncia prévia do encaixe dos
individuos nas hierarquias da sociedade de Antigo Regime setecentista sdo goncalense. Logo,
ha a necessidade da construgdo cotidiana da posi¢do senhorial cujo “poder € aquele que ndo é

garantido por nenhuma instituicdo e que traduz uma influéncia imprevista sobre a realidade

12 Na tabela I, o século XVI1I fluminense importava no total 750.601 escravos; sendo que de 1700 a 1750
chegam ao Rio 286.888 cativos, e desse periodo até 1799 desembarcam nos portos cariocas 463.712 africanos:
um aumento de 38% na segunda metade do século XVIII. O que corrobora com tal crescimento é o fato de que
nesse mesmo periodo os portos baianos foram superados pelos do Rio de Janeiro em torno de 15%.

3 FLORENTINO, Manolo. Em costas negras: Op. Cit.. p. 83-85.


http://slavevoyages.org/tast/assessment/estimates.faces?yearFrom=1700&yearTo=1799
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social.” ** Além disso, “ndo se trata aqui de uma sociedade onde [...] a luta pelo status quo
pode ser pensada em termos de empreitada individual: ela é fundamentalmente familiar,”
cuja “base era a procura de seguranca, na qual a conservacdo de um status era a sua
transmissdo de geragdo em geragdo.”*® Deste modo, percebemos a necessidade de os senhores
tecerem estratégias (politicas e parentais) a partir de uma concepg¢do de governo dos escravos
socialmente compartilhada, e com praticas reconhecidas por seus pares e subalternos. Tudo
isto identifica e reconstroi familias senhoriais no tempo, apesar da dificil transmissdo do
poder senhorial as geragcfes seguintes.

No Antigo Regime visava-se a “a procura de segurancga, na qual a conservagdo de um
status era a sua transmissao de geracdo em geracdo. N&o se tratava tanto de um objetivo, e sim
de um vinculo preliminar de comportamentos que tentavam melhorar o controle sobre o
ambiente social e natural.”'’ Logo, o status e posicBes hierarquicas dos individuos na
comunidade sdo (re)criadas geracional e cotidianamente. No caso dos senhores, visava-se a
manutengdo do governo dos escravos, socialmente (re)construido. Tendo em mente essa
construcdo, analisar as estratégias, codigos, praticas, a mentalidade dos senhores de escravos
em Sao Goncalo no século XVIII, é o nosso objetivo, ao demonstrar as relacoes, aliangas e
negociacOes para fazer-se e ser visto como senhor, perante 0s iguais e 0s subalternos. Além
dos codigos compartilhados pelos pares para serem reconhecidos como senhores para além da
posse de escravos — criar uma tipologia dos senhores de Sdo Gongalo através da posse de
escravos e titulos/postos. Para tal, as estratégias e aliancas parentais das familias senhoriais

sdo imprescindiveis.

A Sociedade Vivida Pelos Senhores de Escravos Sao Gongalenses
Na América lusa, “as populacdes eram ordenadas pelos preceitos da segunda

escolastica, com as suas idéias de monarquia catolica, autogoverno, sociedade corporativa e

 REVEL, Jacques. Prefécio. In: LEVI, Giovanni. A Heranca Imaterial. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
2000. p. 32. (grifo meu)
' REVEL, Jacques. Prefécio. In: LEVI, Giovanni. A Heranca Imaterial. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira,
2000. p. 30-32. (grifo meu)
1;3 LEVI, Giovanni. A Heranca Imaterial. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. p. 99.

Ibid. p. 73
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de casa.”*® Partimos da analise de obras sob influencia da segunda escolastica, tal vertente foi
fundamental para o funcionamento ideoldgico da sociedade de Antigo Regime, cujos cddigos
cognitivos e as relagbes pessoais sdo calcados pela religido catélica'®. Esse pensamento de
matriz catolica, através do qual pessoas pensavam a si proprias e formavam a concepcao de
mundo, imperava no século XVIII fluminense. Importante perceber que, mesmo sendo uma
sociedade predominantemente de iletrados, ndo era necessario saber o que significa segunda
escolastica, bastava compreender a visdo de mundo da época.

A sociedade de Antigo Regime do Império portugués era polissinodal e corporativa,
ou seja, hierarquizada em todos os segmentos — inclusive dentro da escravaria — cujas
diferencas sdo resguardadas pelos participantes. Todos compartilham essa visdo de uma
ordem natural perpétua com uma logica divina. A partir dessas diferencas o0 mundo era
ordenado.”

De acordo com o pensamento medieval, na realizac&o do destino césmico?, cada parte
do todo tem sua fungédo diferente e cada um coopera de maneira diversa. Logo, todos 0s
Orgaos da sociedade eram indispensaveis. A criacdo é ordenada visando o fim comum.
Ligando-se a isso esta, entdo, o impedimento de um poder politico Unico: se a sociedade
caminha repartida e hierarquizada em que cada um tem sua funcdo no destino cosmico, assim
0 € o0 poder politico. Desse modo, Hespanha faz alusdo as monarquias catolicas,
corporativistas no sentido de que a cabeca é o rei, de onde emana a vontade e as ordens que
passam por todo o reino, ou seja, 0o corpo. Cada 6rgdo é possuidor de sua autonomia,
autoregulacdo e funcdo especifica, mas também o sdo as instituicdes do reino. Em suma, as
ordens vém do rei, mas as instituicdes — religiosas, publicas, familiares, comunitarias e grupos
profissionais — tém autonomia para cumpri-las ou adapta-las. O rei (a cabeca) ndo pode
impor-se ou limitar as prerrogativas ou funcdes dessas instituicbes — 6rgdos do corpo —, e

funciona como representacdo da sociedade.

¥ FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola, Francisca Muniz. Op. Cit. p. 80.

9 HESPANHA, A. M. & XAVIER, Angela Barreto, "A representagio da sociedade e do poder”, In: Histéria de
Portugal, 1V ("O Antigo Regime", dir. A. M. Hespanha), Lisboa, Circulo de leitores, 1993.

20 HESPANHA, Manuel. Imbecillitas. Rio de Janeiro, Annablume, 2010.

2L O pensamento politico e social medieval é sobranceado pela idéia de existéncia de um “cosmos”, de uma
ordem universal que abarca os homens e 0 mundo, guiando cada um dos seres criados para um objetivo Gltimo, e
0 pensamento cristdo o identificava como o proprio Criador. Entdo, sem tomar como referéncia a essa causa
Gltima, derradeira, a esse fim que os transcendia, os mundos humano e fisico ndo seriam inteligiveis.
HESPANHA, A. M. & XAVIER, A. B., "A representacao da sociedade. op. cit. p. 32
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Assim configuram-se as monarquias cat6licas de Antigo Regime, cujo autogoverno
expressa-se, no ambito holistico, através da representacdo corporativa da sociedade e do
poder; na pratica, segundo Hespanha e Xavier,

0 poder era, por natureza, repartido; e, numa sociedade bem governada, esta partilha natural deveria
traduzir-se na autonomia politico-juridica (iurisdictio) dos corpos sociais, embora esta autonomia nao
devesse destruir a sua articulacdo natural (cohaerentia, ordo, dispositio naturae) — entre a cabega e a
mé&o deve existir o ombro e o braco, entre 0 soberano e os oficiais executivos devem existir instancias
intermédias. A funcdo da cabeca (caput) ndo é, pois, a de destruir a autonomia de cada corpo social
(partium corporis operatio propria), mas a de, por um lado, representar externamente a unidade do
corpo e, por outro, manter a harmonia entre todos os seus membros, atribuindo a cada um aquilo que Ihe
é préprio (ius suum cuique tribuendi), garantindo a cada qual o seu estatuto (‘foro’, ‘direito’,
‘privilégio’); numa palavra, realizando a justica. E assim é que a realizagdo da justica — finalidade que
os juristas e politélogos tardomedievais e primomodernos consideram como o primeiro ou até o Unico
fim do poder politico — se acaba por confundir com a manutencdo da ordem social e politica

objectivamente estabelecida. 22

Evidentemente, em meio a essas concepg¢des, “a autoridade dos senhores sobre 0s
escravos, forros, lavradores livres — os moradores dos engenhos e de suas cercanias — foi

5923

construida,””” pois:

0S negros ou 0s amerindios eram como que meninos, a carecer de direccdo, de educagdo. Os trabalhos
que teriam que prestar aos seus senhores eram como que pagas graciosas da proteccdo e direccdo
recebidas; tal como os servi¢cos obsequiosos dos filhos a seus pais. E, nesse sentido, do que se trata [...]
de uma dependéncia doméstica”. Essa “¢ a teoria da casa e das relacdes domésticas.?*

A visdo de senhor na sociedade de Antigo Regime colonial é a do pai da casa, ndo (s6) no
sentido familiar, mas politico. E a idéia de casa ndo concerne a estrutura fisica e concreta de
moradia, e sim organismo politico no qual o senhor/pai assume a funcdo — de acordo com 0s
costumes® e posturas honestamente”® ocupadas dentro de suas respectivas posicdes na
ordenacdo hierarquica do mundo®’ — da cabeca que rege a organizacéo parental e politica de
sua casa, ou seja, de sua linhagem, de seu sangue; buscando legitimar e ascender de acordo
com seu poder e referendado pela sociedade colonial segundo os costumes da comunidade.

De acordo com as nogOes patriarcais de Antigo Regime, o senhor € visto como o
patria potesta no sentido de possuir o poder de mando em sua casa perante nao so aos filhos,

mas também sobre os escravos. Eles devem ao senhor reveréncia e sujeicdo. E o patria tem

22 HESPANHA, A. M. & XAVIER, A. B., "A representacdo da sociedade. op. cit. p. 32

2 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola, Francisca Muniz. op. cit. p. 80.

2 HESPANHA, Manuel. Imbecillitas. op. cit. p. 202 (grifo meu)

 ALFONSO X El Sabio. Las Siete Partidas. Segunda Partida, Titulo 5, Ley 6. Disponivel em:
http://Rebeliones.4shared.com. Acessado em: 15/07/2011.

%6 «“Vjver honestamente [...] era aderir a natureza das coisas, da ordem natural do mundo.” HESPANHA, Manuel.
Imbecillitas. op. cit. p. 50.

2T «A idéia de ordem nesta sociedade tradicional faz do mundo o reino da diversidade, um enorme conjunto de
coisas infinitamente diferentes entre si e, em virtude dessas diferencas, hierarquizadas (ordo autem in disparitate
consistit — de facto, a ordem consiste na desigualdade das coisas).” HESPANHA, M. Imbecillitas. op. cit. p. 54.



http://rebeliones.4shared.com/
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como atribuicdo exercer as puni¢gdes com intuito de buscar o mantenimento da ordenagéo
social e politica, em consonancia com 0s bons costumes, expondo sua ascendéncia moral
sobre os subalternos, leia-se, parentes consanguineos e escravos, dentro do seu senhorio.?

Légico que estamos falando de uma sociedade de Antigo Regime, mas também
escravista®. Conforme Moses Finley, uma sociedade “escravista” diferencia-se de uma “com
escravos” quando a escravidao torna-se uma instituicdo essencial para a sua economia e seu
modo de vida, no sentido de que a renda que sustenta a elite dominante advém
substancialmente do trabalho escravo. O conceito de sociedade escravista formulado por
Finley refere-se, entdo, a um tipo de sociedade na qual a escraviddo ¢ “um sistema
institucionalizado do uso, em larga escala, do trabalho escravo nas cidades e nos campos"*°,
tanto para a produgéo quanto para o estilo de vida nelas existente.

Para caracterizacdo de tal sociedade, Finley menciona a existéncia simultanea de trés
fatores essenciais. O primeiro € a propriedade da terra ser concentrada, o que faz necessario o
uso de mao-de-obra extra-familiar. O segundo aspecto € o desenvolvimento dos bens de
producdo mercantil e de um mercado para venda, o que possibilitou, inclusive, a
comercializacdo dos escravos. Por ultimo, a auséncia de mao-de-obra interna disponivel em
quantidade suficiente, obrigando os agenciadores de trabalho a recorrer a estrangeiros
(escravos)™. Tudo isso visava a diferenciacdo social da elite via escraviddo, ou seja, a elite se

constitui como tal pela escravidao.

Fontes e instrumentos para analisar os senhores de escravos do Rio de Janeiro colonial
Aqueles que se dedicam a “Historia Social do Rio de Janeiro colonial deparam-se com
dois infortdnios relativos as fontes. O primeiro é, praticamente, a inexisténcia de colecdes
cartorarias,” devido ao “incéndio do férum da cidade no século XVIII. [...] O segundo
infortdnio é a escassez de documentos coloniais no Arquivo Geral da Cidade do Rio de

Janeiro.” Em meio a este cendrio deficiente “uma fonte ainda pouco explorada sdo os registros

%8 «A veces se toma esta palabra potestas por ligamiento de reverencia, y de sujecién y de castigamiento que
debe tener el padre sobre su hijo y de esta postrimera manera hablan las leyes de este titulo.” Alfonso X El
Sabio. Las Siete Partidas. Primeira Cuarta, Titulo 17, Ley 3.

2 A operacionalizacdo da idéia de sociedade escravista ndo se opde a nogdo de Antigo Regime. Ja que a
escraviddo se acopla as hierarquias e desigualdades inerentes a tal sistema social.

% FINLEY, Moses. Escraviddo Antiga e Ideologia. Op. Cit. p. 69.

! FINLEY, Moses. Escraviddo Antiga e Ideologia. Op. Cit. p. 89.
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paroquiais. Na verdade, esses registros compdem as Unicas colegdes seriadas que possuimos

para a Histéria Social do Rio de Janeiro.” *

Para além desse cenéario da (in)disponibilidade das fontes, é mister atentar que
“estamos diante de sociedades catolicas, cujas populagdes eram tementes a Deus, ou — 0 que €
0 mesmo — cuja disciplina social passava pelos sacramentos da Igreja Catdlica, o que

transforma as fontes paroquiais em documentos de grande valor, por seu carater repetitivo e

por sua quantidade.”**

Nesse quadro, debrucar-nos-emos sobre registros de batismo de escravos de Séo
Goncalo do Amarante de 1722 a 1794.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, “na forma do sagrado Concilio

934

Tridentino,”*" estipulavam a constatacdo de certas informagdes nos registros de batismo:

“data e local do batismo, nome do batizando, dos seus pais, nome dos padrinhos, seu estado

matrimonial, nome dos proprietarios dos padrinhos, caso estes fossem escravos, e, por fim, a

pardquia a que pertenciam pais e padrinhos dos batizandos.”*®

A confeccdo “dos assentos passava pelo poder de escrita dos padres, que eram 0S
verdadeiros filtros de informacdes,”*® devidamente referendados pela comunidade. E para

nosso deleite, os padres nao se reduziam apenas as informacdes exigidas.

No livro dos escravos, no que diz respeito a inocentes, informam-se nome e sexo, ‘cor’, legitimidade,
data de nascimento e se foi batizado em perigo de vida. Sobre os pais do batizando, ha mencdo ao
nome, a naturalidade, a procedéncia, quando africano, ao estado matrimonial e a ‘cor’. Para os
padrinhos, sdo feitas alusdes ao nome, a condigdo juridica, as vezes a ‘cor’, a naturalidade, a0 estado
matrimonial e, quando escravos ou forros, a procedéncia. No que concerne aos proprietarios dos pais ou
padrinhos escravos, mencionam-se 0 nome, o sexo, a condi¢do juridica, quando ndo nascido livre, o
cargo ou o titulo que detinha, o estado matrimonial e o nome do conjuge.*’

Em suma,

se 0s registros demonstram percepcdes de agentes sociais, as informagdes contidas no livro de batismo
revelam lugares sociais que as pessoas ocupavam. Para além da concepcdo dos péarocos e do discurso da
Igreja, os registros de batismo demonstram uma maneira de identificar as pessoas ali mencionadas e sdo
também registros de (e sobre 0s) atores sociais de entdo. Portanto, trata-se de documentos sociais.*®

%2 FRAGOSO, Joiio. Efigénia angola, Op. Cit. p. 74.

¥ FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola. Op. Cit. p. 74.

% Family Search: Paroquia de S&o Gongalo, Livro de Matriménios de escravos e forros 1737, Dez-1754, Maio.
Imagem 3.

¥ GUEDES, Roberto. Na pia batismal: familia e compadrio entre escravos na freguesia de S&o José do Rio de
Janeiro, primeira metade do século X1X. Niterdi: UFF, Dissertacdo de Mestrado, 2000. p. 79.

% GUEDES, Roberto. Na pia batismal. Op. cit. p. 80.

" GUEDES, Roberto. Na pia batismal. Op. cit. p. 79.

% GUEDES, Roberto. Na pia batismal. Op. cit. p. 80.
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Sob a mesma nocdo de percepgdo quanto aos aspectos qualitativos nos registros sociais das
fontes eclesiasticas, utilizaremos também alguns registros de casamentos e Obitos
(testamentos). Para S&8o Goncalo do Amarante ha livros de matrimdnios de escravos e forros
para o periodo de 1737-1754, e matrim6nios de livres de 1780-1781. Outrossim, registros de
Obitos de 1717 a 1729, e livro de Testamentos dessa Freguesia para o periodo de 1733-1735.
Embora os registros de casamentos sejam dos escravos e ndo do grupo senhorial, é de

extrema importancia analisa-los ja que

0 momento do casamento escravo era uma maneira de 0s proprietarios expressarem sua posicdo social.
Para além da renda auferida pela escraviddo e da renda politica do parentesco, a legitimacao da posicédo
senhorial, isto &, da hierarquia entre os livres, em uma sociedade escravista, se refletiria também na
ocasido do casamento de seus escravos.*

Em outras palavras, através dessas fontes podemos obter outras informacdes, de testemunhas,

padrinhos, noivos e seus senhores (Se escravos) e

mapear as relacdes de vizinhanca e a geografia politica (parentesco e clientela) de uma dada freguesia.
No registro das cerimbnias de batismo e de casamento podemos ainda perceber pactos de aliangas entre
familias, assim como de clientela. Da mesma forma, temos uma ideia da classificagdo social (hierarquia
social) costumeira vivida na freguesia pelos paroguianos. Basta lembrar que o paroco informa, com o
devido consentimento da populacdo local — no batismo, por exemplo —, a qualidade social dos pais e
padrinhos (escravos, forros, donas, capitdes, fidalgos etc.). A qualificacdo dos agentes permite-nos
investigar o grau de endogamia social (casamentos entre nubentes com a mesma qualidade social) e 0s
ritmos da mobilidade social. Por seu turno, nas habilitacdes de casamentos temos, em linhas %erais, as

. s P . . . 4
histérias dos nubentes e de suas familias narradas pelos moradores mais antigos da localidade.

A atividade técnica para Ihe dar com essas fontes foi criar banco de dados com informacdes
pertinentes ndo sO aos objetivos por hora visados, mas construir uma gama de dados abrindo
nosso horizonte de analises para essas areas. Na verdade ndo € um trabalho burocratico ou
mecanico, mas uma técnica serial visando filtrar as informac@es sutilmente transmitidas pelos
agentes sociais nesses documentos, que expressam a visdo de mundo da época, suas
hierarquias e seu cotidiano.

Feitos os bancos de dados e as fichas individuais dos senhores, utilizaremos a micro
historia, & la Giovanni Levi*!, cruzando as fontes e as informacdes, a fim de circunscrever o

objeto chegando a sua geografia politica e parental.

% GUEDES, Roberto. Egressos do cativeiro: trabalho, familia, alianca e mobilidade social (Porto Feliz, Sdo
Paulo, ¢.1798-c.1850). 1. ed. Rio de Janeiro: Mauad/FAPERJ, 2008.

“ FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola. Op. Cit. p. 75.

* LEVI, Giovanni. A Heranca Imaterial. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. Vale destacar os trabalhos
expoentes utilizando tal método “A combinagdo de técnicas seriais com os aportes da microanalise italiana ja foi
experimentada em algumas pesquisas recentes de doutorado. Exemplo disto é a investigacdo de Silvia Brigger
sobre familias mineiras no século XVIII. Roberto Guedes Ferreira acompanhou a trajetoria e as estratégias
utilizadas por algumas familias escravas, ao longo de geracgdes, na sua transformagdo em forras e em seguida
senhoras de cativos, na Vila de Porto Feliz entre 1798 e 1850. A tese de Martha Hameister, defendida em 2006,
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Desse modo, o uso da microanalise possibilita, a partir dos assentos paroquiais, recuperar o0 cenario em
que se desenrolava o processo geracional da acdo social [...]. O uso da microandlise nos assentos
paroquiais ajuda o pesquisador a apreender 0s recursos e restricBes pelos quais os agentes sociais
construiam e mudavam suas estratégias em suas interacbes com outros sujeitos. E isso era valido para
todos os catélicos, portanto, camponeses, escravos, forros e senhores.*?

Tal possibilidade metodologica foi trabalhada previamente por Jodo Fragoso na
mesma Freguesia de Sdo Gongalo, no século XVII, através das relagdes de compadrio

estabelecidas nos batismos.

Para 1655 a 1660, trabalhei com 106 registros de batismos de livres, dos quais 18 criancas descendiam
de familias senhoriais e tinham padrinhos da mesma origem. Quanto aos padrinhos dos 84 afilhados de
origem popular, 43 eram de ‘casas’ senhorias e 41 de fregueses populares; em quatro batizados, fiquei
em divida. Estes nimeros demonstram a capacidade das familias senhoriais de estabelecer relagGes de
compadrio; batizaram 61, ou 57,6%, do total analisado, sendo o predominio dado ao grupo chefiado por
Jer6nimo Barbalho, lider da revolta de 1660 contra os Benevides. A este bando pertenciam, entre
outros, os Gomes Bravo, os Castilho Pinto Lobo Pereira e os Martins Ribeiro. Como de costume, tais
familias estavam unidas por elos sangiiineos e de compadrio. Da mesma forma, procuravam fortalecer o
seu poder local através de lagcos com os moradores, de distintas qualidades, da freguesia. Dai
aparecerem em 30 batismos, ou seja, 28% do total, e quase a metade dos 61 feita por senhores.
Daqueles 30, 24 eram criancas do povo. Entretanto, ndo se pode esquecer que as redes e seus ndmeros
eram mutaveis.*?

Especificamente relacionada a uma tendéncia historiografia contemporénea, a micro historia
italiana € uma importante ferramenta tedrico-metodoldgica a ser adotada na pesquisa.
Buscando circunscrever o objeto atraves de fontes quantitativas, chegaremos a uma nogéo
holistica a partir do entendimento do cotidiano, das estratégias familiares, das relacdes sociais
e aliancas, ou seja, a partir de fontes seriais visamos 0 aspecto qualitativo montando o cenario
de convivéncia e relacdes senhoriais em Sdo Gongalo setecentista.

Destarte, tal pesquisa visa contribuir metodologicamente em um debate das
possibilidades de trabalho com os registros seriais a partir da micro-historia para analisar
diversos aspectos da vida cotidiana no Reconcavo da Guanabara no Antigo Regime colonial,

NO NOSSO €aso, 0s senhores de escravos.

demonstrou o uso de tais fontes como chave para entender a dindmica das relagcdes horizontais e de clientela na
Vila do Rio Grande no século XVIII. Um outro exemplo da combinagdo de procedimentos metodolégicos pode
ser verificado no estudo de Cacilda Machado para a vila de Sdo José dos Pinhais, em fins do século XVIII, no
qual ela procura apreender os calculos sociais feitos por pequenos senhores, produtores de alimentos, numa
economia voltada para o abastecimento interno. Mais recentemente, temos o belo trabalho de Manuela Pedroza
que analisa as estratégias de familias senhoriais e de lavradores em um contexto de empobrecimento de velhas
freguesias agucareiras do Rio de Janeiro na passagem do século XVIII para o XIX.” FRAGOSO, Jodo. Efigénia
angola. Op. Cit. p. 76.

“2 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola. Op. Cit. p. 76. (grifo nosso)

** FRAGOSO, Jodo. “A Nobreza vive em bandos: Op. Cit. p. 12, 2003.
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Primeiro Capitulo

Os Senhores e 0 Governo dos Escravos na Historiografia

“Do alto do cavalo é que esse verdadeiro rei-n0sso-senhor via 0s canaviais que ndo enxergava do alto da
casagrande: do alto do cavalo é que ele falava gritando, como do alto da casa-grande, aos escravos, aos
trabalhadores, aos moleques do eito. O cavalo dava ao aristocrata do agtcar, quando em movimento ou
em acdo, quase a mesma altura que Ihe dava o alto da casa-grande nas horas de descanso.”

(FREIRE, Gilberto. Nordeste. Rio de Janeiro: José Olympio, 1951)

O tema “escraviddo” no Brasil ¢ estudado em demasia, e com competéncia, por
historiadores, nacionais e internacionais, de diversas vertentes. Ndo obstante, ndo significa
gue vamos cessar 0s estudos sobre o0 assunto, mas, sim, um olhar diversificado. Nesse sentido,
debrucar-me-ei, ndo sobre os escravos, mas na analise de uma figura histérica, que esteve
intimamente ligado aos cativos: 0s senhores. Se é facil ter acesso as producoes
historiograficas de qualidade sobre os escravos, a situacdo ndo € a mesma quando se quer
saber sobre os senhores. A producdo € delgada, pois a historiografia da escraviddo da mais
énfase ao escravo do que a politica de governo senhorial; em outras palavras, conhece-se mais
0s cativos do que os senhores. A lacuna temporal também é grande: o século XVIII ndo é
explorado pela historiografia da escravidao com o mesmo félego que é o direcionado para o
XIX. Tal situacdo salienta-se mais ainda no caso do Reconcavo do Rio de Janeiro, do lado de
la da Baia da Guanabara, regido relativamente negligenciada pela historiografia.

Debater autores coevos que abordam a escravidao e a administracdo dos escravos no
século XVI111 e XIX e a historiografia classica e recente é o foco deste capitulo. Os objetivos
permeiam na percepcao de diversos autores quanto a relacdo senhor/escravo, as construcdes
de aliancas, redes de sociabilidade e compadrio entre 0s senhores e 0s demais agentes sociais
escolhidos, para que desta (e outras) forma possa ascender e se manter na posi¢éo socialmente
reconhecida de senhor(a) de homens e de terras. Visa-se entender suas praticas e cddigos
tendo como fundo a sociedade colonial de Antigo Regime nos trépicos, inserida ao Império
Atlantico portugués. Em resumo, analisar quem eram 0s senhores e como se relacionavam
para legitimar seu poder.

Gilberto Freyre é um dos intelectuais mais importantes da historiografia brasileira, e
ndo poderiamos deixar de comecar nossa analise a partir de suas reflexfes sobre a sociedade

escravista e patriarcal brasileira.

** E obvio que existem debates e controvérsias com relacdo as vertentes historiograficas. Entretanto, ndo é nossa
preocupacdo aborda-las nesse momento. Como 0 espago € curto, nos reteremos apenas a algumas vertentes
historiogréficas, realizando o debate maior, em caso de aprovacao, na dissertacao.
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Freyre insere-se numa discussdo bastante complexa nas décadas de 20 e 30 do seculo
XX, que era a da construcdo da nacionalidade, da persona brasileira, em um contexto de
extremo racismo cientifico, no qual a eugenia era a moda académica — ndo s6 no Brasil, mas
principalmente nos Estados Unidos e na Europa. Enquanto a maioria dos intelectuais
caminhava em um sentido de “melhorar” as ragas através do “embranquecimento” e
segregacdo de cor, Freyre afirmava que o0s negros foram tdo ou mais colonizadores e
formadores de nossa cultura do que o indio e o branco. Ou seja, Freyre é um dos primeiros a
dar conotagdo positiva ao negro e a mesticagem para criar a “nagdo”, no calor da discussao
sobre quem é o brasileiro. Assim, ele vai na contramdo das ciéncias sociais da época:
ineditismo.

Além disso, Freyre presta uma contribuicdo para a compreensao dos codigos e praticas
senhoriais no Novo mundo luso, escravista, a partir da sexualidade. Os atos sexual precoces e
desregrados por parte dos homens livres era socialmente legitimado dentro do mundo
patriarcal escravista. E tal situacdo, segundo Freyre, expressa a formacédo cultural da familia
patriarcal brasileira, que via seus membros masculinos como “garanhdes”. “Nenhuma casa-
grande do tempo da escraviddo quis para si a gloria de conservar filhos maricas ou donzelas
[...]. O que sempre se apreciou foi 0 menino que cedo estivesse metido com raparigas [...].

5945

Deflorador de mocinhas. E que ndo tardasse de emprenhar negras”™, mostrando virilidade.

Como destacou José Roberto Goes, Gilberto Freyre “sexualizou o passado ao trabalhar
intensamente com a idéia de desejo”°.

Como mulheres casavam e procriavam cedo, muitas morriam e quem criava 0S
pequenos senhores eram as amas de leite, as mucamas; 0s meninos crescem soltos, ao sabor
de suas vontades sadicas e sexuais, “brincando com os muleques. Aprendendo safadezas com
eles e com as negras da copa. E cedo perdendo a virgindade. Virgindade do corpo. Virgindade
do espirito.” S&o pequenos senhores exercendo suas vontades — em sua grande maioria
sexualis e abusivas — dentro da casa grande e na senzala, espelhados no pater familia.

Ou seja, as praticas senhoriais que Freyre constrdi sdo lidas através da fornicacgéo, cujo
estimulo vem desde a infancia, entre o senhor e as escravas. E esse era o teor do

relacionamento, no qual o mando senhorial quase sempre terminava ou comecava em

** FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala. Rio de Janeiro. Livraria José Olympio, 1988. 202 edicéo p. 372.
¢ GOES, José R. Escravos da paciéncia. Estudo sobre a obediéncia escrava no Rio de Janeiro (1790-1850).
Tese de Doutorado apresentada ao PPGH-UFF. Niter6i: UFF, 1998, p. 65.

*" FREYRE, Gilberto. Casa-grande & Senzala. Op cit. p. 350
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chamegos na rede. O didlogo cultural e social era a partir do sexo, o qual une e a0 mesmo
tempo separa a casa-grande e a senzala, “amolengando” o colonizador. Mas esse chamego e
“amolengamento” ndo ¢ literal, pois o sadismo senhorial sobre as escravas e muleques — licdo
que as criancas herdavam de seu pai — era bem rigido, em um antagonismo equilibrado.

Se assim o foi, “o que a negra da senzala fez foi facilitar a depravacdo com a sua
docilidade de escrava; abrindo as pernas ao primeiro desejo do sinhd-moco. Desejo, néo:
ordem.” Em outras palavras, “ninguém nega que a negra ou a mulata tenha contribuido para a
precoce depravacdo do menino branco da classe senhoril”, segundo Freyre; “mas ndo por si,
nem como expressdo de sua raga ou de seu meio-sangue: como parte de um sistema de

economia e de familia: o patriarcal brasileiro.” *®

(grifo meu).

A necessidade dos senhores brancos de fornicarem com as suas escravas era menos
devido ao clima e as racas, e mais ao sistema sécio-politico®® e econdémico escravista, &
escraviddo domestica e ao patriarcalismo. Para Gilberto Freyre, 0 que exortou a depravacéo

nao foi o africano, e de certa forma nem o “senhor branco”, mas o sistema escravista.

No sul dos Estados Unidos, como em Cuba, a crianca e a mulher sofreram passivamente, nas casas-
grandes, as mesmas influéncias, ndo tanto de ‘clima’, nem de ‘simiesca lubricidade africana’, como do
sistema de producdo econdmica e de organizacdo patriarcal da familia, sofridos pelo menino e pela
sinha-dona, nos engenhos e nas fazendas do Brasil. [...] Na verdade nem o branco nem o negro agiram
por si, muito menos como raga e de classe que se desenvolveram entre senhores e escravos no Brasil.
Exprimiu-se nessas relacfes o espirito do sistema econdmico que nos dividiu, como um deus poderoso,
em senhores e escravos. Dele se deriva toda a exagerada tendéncia para o sadismo caracteristica do
brasileiro, nascido e criado em casa-grande.*®

A partir disso entende-se a tese principal de Freyre: a miscigenacdo; a qual acontece a
partir do sexo precoce e abusivo dos senhores mandonistas e patriarcalistas sobre as escravas
inertes. Mas, também, tratava-se de uma mesticagem cultural e politica, misturando e
excluindo a0 mesmo tempo.

Através do viés sexual, Freyre enxerga na sociedade colonial o pai autoritario
“deflorador de mocinhas” 4avido por “emprenhar negras, aumentando o rebanho e o capital

paterno.”* Mas, acima de tudo, preocupado em perpetuar seu nome transmitindo seu sangue,

8 FREYRE, Gilberto. Casa-grande. Op cit. p. 372-374

*° Freyre constréi suas analises sob a Gtica de Franz Boas — seu professor da Universidade Columbia —, na qual
as questdes devem ser percebidas a partir de seu cunho social, cultural e ndo racial: os africanos participaram da
formacdo cultural, e suas condi¢des desmoralizantes ndo sdo raciais e sim sociais e culturais a partir da sua
condicdo escrava. Outro tedrico importante para Freyre foi Freud, sexualizando a historia e percebendo as
relacdes e o cotidiano paternalista do Brasil escravista por esse prisma. Outro antagonismo em equilibrio, ainda
que tenso.

® FREYRE, Gilberto. Casa-grande & Senzala.. Op cit.. p. 378-379

! FREYRE, Gilberto. Casa-grande & Senzala. p. 372.
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sua geragdo, sua heranca material e imaterial®®, as quais davam prestigio social aos homens de
sua casa.

E importante lembrar que tal atitude de perpetuar o poder era reforcada pela percepcéo
da auséncia de um aparato estatal e de instrumentos teoricamente advindos dele, de protecdo
individual e pacificacdo do local. A necessidade de fazer parte da familia senhorial era vital
para manter o status, o lugar social. E recostar-se em elementos fortes e socialmente
reconhecidos era mister para a sobrevivéncia dos subalternos, quica para ter condi¢des de vida
relativamente apraziveis, ou menos sofriveis. Com isso, segundo Freyre, o senhor atribuia
para si a imprescindivel necessidade de existéncia e respeitabilidade para o andamento da vida
no nordeste colonial.

Em terras recém colonizadas na qual o Estado era ausente, o pai patriarcal concentrava
em si poderes distintos. Segundo Freyre, ele era a expressao da lei e do arbitro frente aos
atritos de outrem; era a forcga politica sem oposicdo e o mantenedor da religido catélica. Era a
figura do senhor mandonista a testa da unidade familiar, principal agente da empresa colonial,
exercendo seu poder num ambiente vazio e carente de ordenamento. Em um antagonismo
aparentemente equilibrado, o senhor pendulava entre protetor e tirano no @mbito do espaco
domiciliar e fora dele.

Em resumo, os cddigos compartilhados entre os senhores e 0s escravos, segundo
Freyre, eram encharcados pelas relacGes sexuais. E a partir delas a casa-grande e a senzala
comungavam a noc¢do da existéncia do grande senhor patriarcal tendo seus despudorados
desejos acatados pelos cativos e demais subalternos. Ele fornica desregradamente, ou melhor,
sob suas regras, com as escravas. Era cabeca da casa senhorial através da qual se afirmava. E
como provedor e agregador absorvia 0s seus dependentes com suas respectivas fungdes para
servi-lo e prestar-lne obediéncia. Em outras palavras, o pater familias é representado por
Freyre como uma autoridade patriarcal centripeta movida e alimentada pela libido sexual.

Percebendo as praticas e costumes senhoriais expostos em Freyre, salta a vista que a
escraviddo regida pela violéncia, a0 mesmo tempo em que era postulada como suave, vis-a-
vis a estadunidense. Em Freyre, a democracia das relac@es, viabilizada pela mesticagem
cultural, ndo pressupunha igualdades, mas a preservacao da hierarquia. Mesticagem ndo tem
nada a ver com igualdade. Para sanar esse aparente paradoxo, devemos atentar que “a

escraviddo, nos termos de Freyre, concilia a mais perversa violéncia com intenso intercurso

%2 LEVI, Giovanni. Heranca Imaterial. Op. Cit.
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racial, através da mistura. A ambiguidade visivel na coexisténcia entre afastamento e
aproximacao, violéncia sexual e afeto, maximo de exploragdo e protecdo” responde a tal

paradoxo. Pode-se inferir

“que a escraviddo no Brasil foi um fendmeno marcado pela ambiglidade, pois, mesmo considerando a
face altamente violenta das relacbes entre senhores e escravos, hd um elemento potencialmente
conciliador entre essas duas pontas da estrutura social da escraviddo: a facilidade com que as ‘racas’ se
misturavam. Segue-se por esse raciocinio que a escraviddo baseada em ‘equilibrio de antagonismos’,
conforme Freyre, produziria, necessariamente, relagdes raciais em equilibrio.”*®

Essa obra de Freyre® pareceu ser uma fonte na qual muitos intelectuais & época beberam para
refletir sobre seus temas. Frank Tannenbaum foi um deles. Preocupado em analisar 0s
problemas raciais coevos do inicio do século XX, esse norte americano baseou-se nas idéias
de Freyre a fim de enxergar os Estados Unidos.

Assim como Freyre, Tannenbaum ndo estd centrado nas praticas senhoriais
propriamente ditas. Porém, percebemos tais aspectos, de forma indireta em sua obra, quando
tenta argumentar sobre os fatores de suavizacdo da escraviddo lusa e espanhola. Ele parte da
premissa de que em regides cuja religido predominante foi o catolicismo, as colonias ibéricas,
a escraviddo fora mais suave comparativamente as regibes colonizadas por europeus
protestantes, ou seja, a América Inglesa.

A religiosidade imbricam-se outros fatores que teriam contribuido para que a vida
escrava no mundo ibérico fosse mais humanizada, dentre os quais as legislacGes
influenciadas, desde a antiguidade, pela nocdo de escraviddo ndo natural ao homem, mas
como uma infelicidade de alguns em se entregarem ao cativeiro ou forcosamente cairem nele.
Ou seja,

la distincion entre esclavitud y libertad es producto de los accidentes y el infortunio, y el hombre libre
bien podria haber sido un esclavo. Estas teorias de la igualdad del hombre estaban proyectadas en el
telén de fondo histérico cuando el Nuevo Testamiento y los padres cristianos aparecieron en scena y
proclamaron que todos los hombres eran iguales ante Dios. [...] Esta creencia de que la igualdad entre
los hombres es natural y razonables es, por lo tanto, tanto pagana como cristiana y deriva de los estdicos
y de los Padres cristianos. >

De acordo com essa concepcdo de liberdade e igualdade inerente aos homens por esséncia,
Tannenbaum diz que a escraviddo — cativeiro e desigualdade — é um infortinio mundano;
logo, no plano espiritual, ndo ha diferenca entre os homens: sdo iguais perante Deus. Assim, 0

escravo “contaba con un cuerpo de legislacion que lo protegia como ser humano.” E como

>* GRIN, Monica . O Legado Moral da Escravidao. Insight Inteligéncia (Rio de Janeiro), v. XI, p. 57-66, 2008
* Naio s6 “Casa-grande e Senzala”, mas a triplice: “Casa-grande e Senzala”, “Sobrados e Mucamos” e “Ordem e

Progresso”.
> TANNENBAUM, F. El Negro en las Américas: esclavo y ciudadano. Buenos Aires: Paidos. p.53-54.
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advento do pensamento cristdo, essas leis demonstram também a prépria postura da Igreja
catolica que postulava que “al esclavo lo asistia el derecho de llegar a ser cristiano, de ser
bautizado y considerado un miembro de la comunidad cristiana”. A igreja catdlica, além de
perceber o escravo como humano e espiritualmente igual aos livres, o queria como catolico.
“Las Siete Partidas se estructuré dentro de esta doctrina cristiana.”®® E, mesmo sendo
instrugdes que servem de orientacdo, tiveram importancia no Novo Mundo ibérico e se
adequaram aos costumes da terra. As analisando, entdo, perceberemos a a¢do do Estado
catolico prestando diretrizes, e, sobretudo, a postura senhorial quanto as mesmas, as
adaptando de acordo com 0s usos e costumes locais.

Através desses discursos as “iglesias catolicas de América insistieron en que los amos
[doravante, senhores] llevaran a sus esclavos a la iglesia con el fin de que apredieran la
doutrina y participaran en la comunion.” Essas seriam algumas das missdes relegadas aos
senhores pelo catolicismo: tornarem cristdos seus escravos. E para tal, o primeiro passo seria
o batismo, pois “era el signo de su entrada en la comunidad.””’

Enquanto catdlicos devidamente batizados, tinham direito de construir lagcos
familiares, através do matrimonio, 0s quais eram intocaveis pelo senhor. Os escravos podiam
casar entre si ou com livres — cientes da condicdo juridica de seu par — ainda que “contra la
voluntad de su amo.” Mesmo continuando a ser servido pelo escravo casado, 0 senhor era
contrariado. Isto é, ndo poderiam impedir o casorio, nem aparta-los, pois, “uma vez casados,
no se los podia vender por separado, salvo bajo condiciones que les permitieran seguir
vivendo como marido y mujer.”*®

Entdo, o senhor estava inerte frente ao matriménio, assim como as irmandades
religiosas escravas. Estas “fueran, con frecuencia, instituciones influyentes y honorificas, con
autoridades elegidas regularmente e que disponian de fondos para la celebracién de las fiestas
suscritos por los esclavos con sus magros ahorros.”® De acordo com Tannembaum, o
matriménio e as irmandades cat6licas eram instituicGes cristds cujo poder senhorial nédo

quebra.

*® TANNENBAUM, F. Op. Cit. p. 54. Las Siete Partidas es “la gran codificacion de la ley tradicional espafiola,
que conpendia los mores legales del Mediterraneo de muchos siglos, fue elaborada por Alfonso el Sabio entre los
afios 1263 y 1265.” E exerceu grande influéncia também no pensamento politico portugués e na relagdo com as
suas colbnias. TANNENBAUM, F. Op Cit. p. 51-52. Ver: Alfonso X El Sabio. Las Siete Partidas. Disponivel
em: http://Rebeliones.4shared.com. Acessado em: 15 de Maio 2011.

*" Ibid. p.66.

%8 |bid. p.54.

* Ibid. p.67.
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O senhor tinha sua vontade suprimida pela de seu cativo, algo muito pouco enfatizado
por Gilberto Freyre. Se no Nordeste do Brasil colonial o senhor lascivo era piamente acatado
por seus escravos através de uma relacdo interpessoal, para Tannembaum, o senhor nédo
poderia matar ou exercer a violéncia sobre 0 escravo, “a menos que tuviera autorizacion del
juez. [...] Pero si el amo hacia algunas de estas cosas, el esclavo podia quejarse ante el juez v,
si se comproblaba que la acusacion era cierta, el juez debia venderlo y entregar el precio al

1”%° ou se 0 senhor matasse

proprietario y el esclavo no podia volver a servir al amo origina
intencionalmente o seu escravo “debia sufrir la pena contemplada para el homicidio, y si el
esclavo moria por consecuencia de un castigo administrado sin intencién de matar, el amo
debia sufrir cinco afios de exilio.”®™ “A pesar de los plenos poderes que tenia sobre su

62 a3 vontade do senhor nesses casos era subjugada. E se precisasse de apoio para

esclavo
gozar de outros direitos e protecdo, o cativo tinha voz, mediante um representante legal, em
juizado®, contra seu senhor, tendo possibilidade de vencer a queda de braco.

Ou seja, por essa argumentacdo de Tannembaum, embasada en Las Siete Partidas para
mostrar a condicao de vida do escravo nas colonias lusas e hispanicas, ele mostra também o
seu revés: como o senhor lida com tais direitos gozados pelos escravos. Parecia existir certa
fragilidade senhorial frente a algumas decisdes de seus “subalternos”, referendadas por
instituicOes e leis canbnicas. O batismo, matriménio e irmandades eram instituicfes nas quais
0s escravos tinham direitos de construir e participar, alheias ao mando senhorial.

Logo, Tannenbaum afirmou que, nos dominios ibéricos, o senhor ndo poderia sobrepor
plenamente suas vontades sobre os cativos, pois eles usufruiam de direitos protegidos pela
Igreja e pelas Coroas ibéricas, conferindo-lhes prerrogativas e que comungavam com praticas
costumeiras do cotidiano escravista.

Mas ndo existia apenas atrito nessa relacdo senhor/escravo. A concessao da liberdade,
por exemplo, como préatica senhorial, era muito explorada por Tannembaum, para quem 0s

escravos da América ibérica tinham relativa — em comparacdo aos Estados Unidos —

% | as Siete Partidas. Lei 3. Titulo XXI. Parte IV. Apud. TANNENBAUM, F. Op Cit. p.55.

®! as Siete Partidas. Lei 9. Titulo VIII. Parte VII. Apud. TANNENBAUM, F. Op Cit. p.57.

2 TANNENBAUM, F. Op Cit. p.54.

8 Nesse sentido “el esclavo podia apelar ante los tribunales en los casos siguientes: 1) si se lo habia liberado por
testamento y el documento habia sido ocultado por de mala fé; en estas circunstancias, podia iniciar juicio contra
cualquiera que lo tuviera sometido a esclavitud; 2) si el esclavo conseguia dinero de outra persona y se lo
confiaba a alguien con el fin de que lo comprara a su amo para darle luego la liberdad, y si esta persona se
negaba a cumplir o convenido, rehusandose ya a comprarlo, ya a liberarlo si lo nabia comprado, y 3) si se lo
habia comprado en el entendimiento de que se lo liberaria contra la entrega del precio de compra por parte del
esclavo e el comprador se negaba a aceptar el dinero o darle la liberdad después de haberlo aceptado”. Las Siete
Partidas. Lei 7. Titulo Il. Parte IV. Apud. TANNENBAUM, F. Op Cit. p. 56.
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facilidade de alcancgé-la, pois “este cuerpo de leyes, que contiene la tradicion legal [...] esta
influido por la doctrina cat6lica de la igualdad de todos los hombres ante Dios, presentaba un
sesgo favorable a la libertad y abrié las puertas e la manumision cuando la esclavitud se
transfirié al Nuevo Mundo.”®* A lei candnica estimulava, mas ndo impunha a alforria. Eram
0S costumes que mais concorriam para ela.

Nesse sentido, “a pesar de toda su crucidad, abuso, penuria e inhumanidad, la
atmosfera dominante en Brasil y en las naciones de la América espafiola favorecia la
manumicion.” Esta, para Tannembaum, ndo parecia estar no campo da concessdo senhorial e
sim fazer parte de um direito socialmente compartilhado no mundo escravista, no qual do
“siglo XVI1 al XIX, los esclavos del Brasil podian obligar a sus amos a libertarlos si les
reembolsaban el precio original de compra.”65

Permitir que o0s escravos buscassem recursos para a compra de sua liberdade era uma
obrigacdo senhorial para Tannembaum. Nas maneiras como 0S escravos conseguiam tais
recursos para sua alforria previamente disponivel, percebemos algumas préaticas senhoriais no

Brasil escravista assinaladas por Tannembaum:

Ha de observarse tambiém que, ademas de los domingos, los negros del Brasil disponian de muchos
dias feriados, que legaban a 84 por afio, los que podian utilizar para sus propios propésitos y para
acumular los fondos que les permitieran su habilidad y oportunidades. La compra de la prépria libertad
era uma tradicion [...] aceptada entre os negros. ®®

Como catolicos, os cativos deveriam guardar os domingos e dias santos; mas, além desses,
usufruiam muitos outros dias sem trabalho para seu senhor, utilizando seus bracos para obter
seus préprios recursos segundo sua habilidade e oportunidade. Tais préaticas, segundo
Tannembaum, faziam parte de uma tradicdo entre os escravos, logo, entre os senhores
também.

Outras formas de manumissao aparecem quando “un esclavo que se convertia en
heredero de su amo, en parte o totalmente, quedaba libra en forma automatica.®” Si un padre
nombraba a su esclavo tutor de sus hijos, por ese solo hecho éste conquistaba la libertad.”®®

Nesses pontos vemos que Tannembaum ndo bebeu totalmente em Freyre. No tipo de

# TANNENBAUM, F. Op Cit. p. 58.

% |bid. p. 58-64.

% Ibid. p. 64. (grifo nosso). Sobre a brecha camponesa, Cf. CARDOSO, Ciro. Escravo ou camponés. Sao Paulo:
Brasiliense, 1987; REIS, J ¢ SILVA, E. “A fungéo ideoldgica da Brecha Camponesa”. In: Negociagao e Conflito.
Séao Paulo: Brasiliense, 1988. Ver a criticaem SLENES, R. Na Senzala, uma Flor: esperangas e recordacfes na
formacdo da familia escrava, Brasil, sudeste, Século X1X. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, PP. 197-208.

%7 as Siete Partidas. Lei 21. Titulo V. Parte VI. Apud. TANNENBAUM, F. Op Cit. p. 57.

%8 as Siete Partidas. Lei 7. Titulo XVI. Parte VI. Apud. TANNENBAUM, F. Op Cit. p. 57.
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escravidao vista por este norte americano, alguns escravos eram tutores ou até herdeiros de
seus senhores, algo inconcebivel para o modelo familiar patriarcal freyriano, no qual o
escravo, mesmo que protagonista na colonizag@o e na formacdo da cultura, ndo perpetuava a
familia senhorial recebendo heranga ou dando instrugdo a outrem.

Para Tannembaum, a possibilidade de acesso a liberdade passava pelas obrigacdes
senhoriais as quais eram resguardadas dentro da negociacdo senhor/escravo; pois ‘“‘en
realidad, tanto desde el punto de vista legal como consuetudinério, la esclavitud se habia
convertido, para todos los propdsitos practicos, en un arreglo contractual entre el amo y su
esclavo.”®® O pater familias de Freyre, com poderes absolutos legitimados no ambito
doméstico, ndo se encaixa nas argumentacbes de Tannembaum, na qual a escraviddo
teoricamente também € suavizada, mas ndo a la Freyre, para quem a escraviddo era regida
pela dominacdo doméstica do senhor sem necessidade de negociacdo desse poder, o qual é
legitimado pelo status de casa senhorial, um senhor socialmente superior aos seus
subalternos. J& para Tannembaum, “el amo no tenia mayor status moral que el esclavo, y en el
aspecto espiritual el esclavo bien podia ser un hombre mejor que el amo.” Nas leis e normas
ibéricas, 0 aspecto espiritual era tdo importante que, através deste prisma, o senhor poderia ter
um menor status moral do que o escravo. Até onde isso fica somente no plano espiritual,
Tannembaum né@o desenvolve; mas, de acordo com essa Vvisdo, 0 senhor necessita barganhar
seu poder com seus cativos — ndo necessariamente inferiores a ele — e ambas as partes tém
deveres vigiados pela Igreja e pelo Estado. Segundo Tannembaum, defensores da dignidade
dos cativos. Nesse sentido, “el amo estaba obligado a proteger la integridad espiritual del
esclavo, a ensefiarle la religion cristiana, a ayudarlo a alcanzar el privilegio de los
sacramentos, a guiarlo hacia una buena vida y a protegerlo del pecado. Al esclavo lo asistia el
direcho de llegar a ser cristiano, de ser bautizado y considerado un miembro de la comunidad
cristiana.”"°

Deste modo, construindo suas argumentacdes para mostrar como a escravidao ibérica
era conduzida por essas leis e religiosidades, tornando-a suave em relacdo ao cativeiro em
coldnias britanicas, Tannenbaum deixa transparecer indiretamente as praticas senhoriais. Em
outras palavras, ao analisar a vida escrava no império luso, o autor mostra como 0 grupo
senhorial lidava com tais leis, as quais devem ser entendidas como orientadoras e nao

impositoras, ou seja, se 0s senhores a seguiam, é por que tais praticas também podiam ser

% TANNENBAUM, F. Op Cit. p. 59.
" bid. p. 54-66.



27

costumeiras. Elas foram, segundo Tannenbaum, capazes de suavizar a escravidao ibérica,
podemos entender que 0s senhores corroboraram e tiveram sua parcela de participagdo na
construcgdo da sociedade escravista.

Juntos, “Freyre e Tannenbaum inauguraram posi¢6es que seriam quase paradigmaticas
na academia pelo seu consenso nos anos 1930, 1940 e 1950. Apds isso até os anos 1970, a
discussdo académica se encarregaria de questionar seriamente a maioria dessas posturas.”’:
Tal critica surge em um contexto de acirramento de tensdes raciais no Brasil. O racismo é
denunciado por grupos da sociedade e combatido pelo Estado, chegando a cria leis para
elimind-lo — a Lei Afonso Arinos, de 1951. Isto é, se ha racismo, é por que a suposta
democracia racial de Freyre fora falaciosa, segundo os intelectuais da época. Entdo eles
buscam na escraviddo a explicacdo para esse embate racial dos anos 50 e 60. Muitos
sustentam que o negro estava em uma posicao inferiorizada devido exatamente a “heranca da
escraviddo”, a qual o deformou e 0 desumanizou, impedindo-o de inserir-se em condicoes
iguais a dos brancos na sociedade de classes’.

Tal perspectiva pertencia aos intelectuais da chamada “escola paulista” tendo em
Fernando Henrique Cardoso um dos seus maiores expoentes, com a obra “Capitalismo e
Escraviddo no Brasil Meridional.”” Recorrendo a viajantes e ao viés juridico oitocentista de
Perdigdo Malheiro™, Cardoso tenta mostrar que a escraviddo era mais do que desumana para
0s escravos: “Do ponto de vista juridico ¢ obvio que, no sul como no resto do pais, o escravo
era uma coisa, sujeita ao poder e a propriedade de outrem”, e essa condi¢do “juridica de coisa,
entretanto, correspondia & propria condicdo social do escravo.”’> Para Fernando Henrique
Cardoso, os cativos eram encarados juridica e socialmente como objetos, e essa reificacao era
posta em pratica e massificada pelos costumes senhoriais desumanos para com seus cativos.

Esta postura senhorial ndo poupava a infancia dos escravos. Refazendo os passos de
Freyre, que afirma o tenro sadismo e masoquismo senhorial, mas que tais conflitos eram

apaziguados e diluidos na mistura, Cardoso, de forma diferente, assevera que a

™ MATTOS, H. ou CASTRO, H. M. M. ; RIOS, A. M. L. . Memorias do Cativeiro: Familia, trabalho e
cidadania no pés-aboli¢do. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2005. 301 p.

2 GRIN, Monica. Op. Cit. p. 62-63. “Nos anos 1950 a academia brasileira comegou a publicar as obras daquele
que seria 0 mais importante critico das posturas de Gilberto Freyre e o principal estudioso brasileiro da inserc¢éo
dos ‘negros’ na sociedade brasileira pos-emancipagio: Florestan Fernandes” . MATTOS, H. ou CASTRO, H. M.
M. ; RIOS, A. M. L. . Memdrias do Cativeiro. Op. Cit.

¥ CARDOSO, Fernando. Capitalismo e Escraviddo no Brasil Meridional. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1977.

" PERDIGAO MALHEIRO, Agostinho Marques. A Escraviddo no Brasil: ensaio histérico-juridico-social.
Disponivel na Biblioteca Digital do Senado Federal em: http://www2.senado.gov.br/bdsf/item/id/174437.

® CARDOSO, Fernando. Capitalismo e Escravid&o. Op. Cit. p. 125.
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descricdo das relagdes entre crianca escrava e o filho do senhor indica que as técnicas socializadoras do
sistema escravocrata permitiam que os senhores mantivessem atitudes e orientassem as agoes a partir de
normas que implicavam a despersonalizagdo do escravo. A violéncia e a falta de respeito a pessoa do
escravo reveladas pelo comportamento senhorial (que eram requisitos para o funcionamento do sistema
de producdo escravista) podiam efetivar-se e justificar-se diante dos mores senhoriais gracas a
reificacdo prévia do escravo: desde crianga o senhor regulava suas expectativas considerando o escravo
como um ser incapaz de vontade, objeto de toda sorte de capricho e perversidades. "

A liberdade nédo era horizonte a ser alcangado, ndo se vivia na escravidao para, pelo menos,
morrer na liberdade. A vida era controlada e direcionada ao trabalho. Os valores e a
obediéncia eram incutidos nos escravos, 0s quais absorviam determinagdes dos senhores

passivamente:

O escravo auto-representava-se e era representado pelos homens livres como um ser incapaz de acdo
autbnoma. Noutras palavras, 0 escravo se apresentava, enquanto ser humano tornado coisa, como
alguém que, embora fosse capaz de empreender agdes com ‘sentido’, pois eram ac¢Bes humanas,
exprimia, na propria consciéncia e nos atos que praticava, orientacGes e significacdes sociais impostas
pelos senhores. [..] Nesse sentido, a consciéncia do escravo apenas registrava e espelhava,
passivamente, os significados socais que Ihe eram impostos.”’

Os senhores, para compelirem os negros ao trabalho, os regravam através da violéncia — tida
como moderada — massacrando-0s e controlando suas vidas ao extremo. Assim, Cardoso
postula que a relag@o senhor escravo podiam ser ora mais branda ora mais severa, dependendo
de circunstancias materiais. Em certos lugares e contextos, senhores rasticos seriam mais
suaves com seus cativos, trabalhando junto a ele, construindo lagos. Em outros, o senhor
rustico e materialmente proximo ao escravo, encontrariam outras formas de diferenciar-se
deles, descendo-os a condicao de animal, objeto.

Logo, a Unica forma de sair da condicdo animalesca era fazendo revoltas e fugas, o

que, tal como a alforria, ndo eliminava a coercéo:

a liberdade assim conseguida ou outorgada ndo implicava em nenhum momento [...] modifica¢des na
estrutura basica que definia as relacdes entre senhores e escravos: ndo abalava a propriedade servil e os
mecanismos de sua manutencdo. Por isso, no conjunto, o desejo e o esfor¢o de liberdade desenvolvido
pelos escravos apenas indicam a contradi¢do fundamental da condicdo de escravo vista do angulo da
consciéncia escrava: 0 escravo era considerado como uma coisa pelos senhores, comportava-se em
regra de forma heteronimica gracas & coergéo continua de que era vitima.’

Devido a vida escrava ser controlada e massacrada pela sociedade senhorial, o escravo entdo

era visto como uma coisa animalizada, sem perspectivas de mudanca e ascensao.

® CARDOSO, Fernando. Capitalismo e Escraviddo. Op. Cit.. p. 143-144.

" Ibid p. 125. “E obvio que o escravo adulto que tivesse passado a infincia dessa forma, por maior ansia de
liberdade que pudesse ter, dada a impossibilidade de realiza-la, ndo poderia deixar de ser, no geral, submisso a
toda sorte de caprichos senhoriais, tanto mais que a coer¢do aberta, pelo flagelo, aviva-lhe a qualquer momento a
condicdo de escravo. Assim, no geral, era possivel obter a coisificagdo subjetiva do escravo: sua auto-concepcao
como negacdo da propria vontade de libertacdo; sua auto-representacdo como ndo homem. [...] do ponto de vista
da concepgéo social do senhor a reificagdo do escravo era total.” Ibid p. 143.

® CARDOSO, Fernando. Capitalismo e Escraviddo. Op. Cit. p. 141-142.
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Na década de 80, a historiografia da escraviddo que ressaltou o negro coisificado pela
escravidao, foi paulatinamente quebrada. Grande responsavel por uma nova perspectiva é
Jodo José Reis, autor que afirma que violéncia e a espoliacdo senhorial eram inerentes a
escraviddo, mas estava regulada por continuas negociacdes e conflitos’.

O dominio senhorial ia além da violéncia e o senhor precisa estabelecer-se como tal
em uma sociedade estamental e escravista, e 0s escravos buscam, por outro lado, ter as
condicdes de vida suavizadas. Para ambos os lados vigia a negociagdo cotidiana, a moldar o
status senhorial e a condicdo escrava que ia se fazendo e refazendo no contexto de escraviddo
colonial.®°

Logo, havia negociagdo na qual os senhores buscam dominar, e escravos em busca de
melhores condic6es de vida sob a dominagdo. Mas quais seriam, para Reis, 0s instrumentos
de dominacdo do escravo? Esta de acordo com Silvia Lara, no tocante a violéncia, mas vai
além para explicar a dominagéo. Ele afirma que a violéncia ndo era suficiente nem eficiente
para executar esse governo sobre os escravos. Deste modo, a brecha camponesa, 0s aparatos
corretivos do Estado e da religido, imbricados a violéncia naturalizada, regravam as relacdes,
as negociacdes e a dominagéo.®*

Essa dominagdo senhorial parece entdo um contrato entre senhores e escravos, e,
diferente de Silvia Lara, ndo vem sé de cima, posto que é forcado também pelos escravos. E
mais, na negociacao, 0 senhor ndo raro ocupava uma posic¢ao incomoda, chagando a recuar ou
se sentir intimidados. Em outras palavras, a vontade senhorial nem sempre era acatada.

Para Silvia Lara, na segunda metade do século XVIII houve um processo de
intensificacdo do controle da Coroa sobre 0s colonos em um contexto de protecdo das posses
portuguesas contra inimigos externos e, sobretudo, potenciais insubordinac@es internas, dai a
“importancia da administra¢do da justica, do controle dos moradores, além dos cuidados com
a producdo colonial” ®%. Acima de tudo, nas palavras do Marqués do Lavradio, era preciso
criar o “costume da subordinagao”.

Nos Setecentos ndo seria apenas “o periodo de maior presenca do Estado

metropolitano na Capitania”, mas, como coroldrio, o “maior controle do senhoriato local”.

" REIS, Jodo José e SILVA, Eduardo. Negociagdes e Conflito; a resisténcia negra no Brasil escravista. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1989.

8 1bid. p. 14.

8 Negociaco e Conflito. Op. Cit. p. 28, 30, 31 e 32.

8 |bid. p. 13, 19, 32, 33, 34.

8 LARA, Silvia. Campos da Violéncia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988. p. 31.
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“Supde-se duas formas de dominacdo: a senhorial (presente na relacdo senhor-escravo) e a
colonial (na relacdo Metrépole-coldnia).” Leia-se: ha uma tendéncia de necessaria dominacéo
em um ambito holistico, na dimenséo da Coroa sobre a coldnia, e outro na esfera particular,
entre senhor e os seus escravos, “responsaveis” pela produgdo. A partir dessas premissas,
Silvia Hunold Lara analisa, para a Capitania do Rio de Janeiro colonial, “um caminho que vai

"% as praticas cotidianamente construidas na relagdo interpessoal

do particular ao gera
senhor/escravo.
O controle do escravo, encarregado pela producdo, interessava tanto a Coroa quanto

aos senhores.

Se a Metropole estava interessada em manter a exploragdo escravista como um todo, era o senhor,
contudo, quem tinha o interesse imediato na manutencdo dos escravos enquanto trabalhadores
submetidos a sua exploracdo. Para a metrépole, a exploracdo escravista colonial interessava a nivel
geral (de toda colénia); para o senhor, ela era fundamental para a continuidade de seu empreendimento
particular. Em outros termos: a metrépole interessava predominantemente o controle colonial,
enquanto, ao senhoriato, o controle escravista. [...] Esse aspecto significava [...] para o senhor colonial,
a continuacdo do dominio sobre os escravos. %

A Metrdépole procurava abastecer a colénia com méo-de-obra escrava, conter as fugas dos
cativos e seus quilombos, mas ndo tinha recursos para intervir no interior das unidades
produtivas provendo a “continuidade da dominag¢do do senhor sobre seus escravos” e
consequentemente o trabalho desses ultimos sem contestacao.

Além da Coroa se manter fora das unidades produtivas, os grandes argumentos
legitimadores da escraviddo colonial, inclusive os religiosos®, ndo eram téo fortes, segundo
Lara, para incutir nas mentes dos senhores, quanto mais na dos escravos. Entdo a autora
indaga:

“Quais seriam, entdo, os mecanismos encarregados de assegurar a continuidade da dominagéo do senhor
sobre seus escravos, perpetuando a relacdo senhor-escravo e garantindo a exploragdo escravista? [...]
Quais seriam, em outras palavras, 0s mecanismos encarregados de manter os escravos na sua condicao
de trabalhadores submissos, de faze-los trabalhar e produzir para seu senhor? Como 0s diversos grupos
sociais viam e entendiam esse processo de dominagio e exploragio?” &’

Para responder tais indagac6es, Silvia Lara recorre a relacdo corpo a corpo dos senhores para
com seus escravos. Mas ndo no sentido sexualizado ou suavizado — como prepuseram

intelectuais de outrora —, pelo contrario: através dos castigos corporais.

& Ibid p. 24, 25 e 32.

& |LARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 35-36.

8 Cf. OLIVEIRA, A. Igreja e Escraviddo Africana no Brasil Colonial. Especiaria (UESC), v. 10, p. 356-388,
2009

8 LARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 41-45.
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Aos senhores cabia o direito, “quase uma obrigacdo, socialmente reconhecido e
afirmado pelas leis”, de castigar seus cativos para emenda-los, pois, “castigar era uma
incumbéncia, necessaria, da condi¢do senhorial.” Mas, “ao0 mesmo tempo, este castigo deveria
ser justo. [...] N&o devia ser executado sem motivos e era eminentemente corretivo. O castigo
reconhecido socialmente era, pois, um castigo justo e corretivo.”® Por isso, as punicdes aos
escravos deviam ser dadas®™ em uma justa medida, conforme a falta, sem cometer sevicias ou

vingangas. O senhor

“deveria castigar com moderacdo, humanidade, sem crueldade para poder educar, corrigir. [...] O
castigo devia ser moderado para ser corretivo; castigando-se humanamente, ndo se devia maltratar o
escravo nem ter intencdo de mata-lo. [...] E no caso de o escravo ficar muito ferido, devia ser curado”
pelo sengléor. Esses eram os “quesitos necessarios para que o senhor ndo degenerasse no exercicio de seu
poder.”

Segundo Silvia Lara, era direito do senhor — reconhecido por todos, inclusive pelo escravo —
exercer o castigo, quando moderado e justo, para ser “incontestado”. Ndo obstante, tal direito
era vigiado pela Coroa, que tentava controlar o poder dos senhores aconselhando moderacéo
no trato com seus escravos e, quando era o caso, punindo senhores cruéis, obrigando-os a
vender o escravo seviciado®.

Apesar de tal tentativa da Coroa, um dos pontos mais importantes sustentados por Lara
é o fato de o castigo nio ter sido combatido por qualquer instancia legal ou grupo social®2.
Se, em comum, Coroa, Igreja, senhores e até escravos ndo contestavam o castigo, cada um deles tinha,
porém, uma leitura diferente da sua funcdo e de suas delimitacBes. A Coroa pretendeu cercear 0s
abusos, impondo limites a sua pratica, com a finalidade de ndo perder o controle do poder na Coldnia. A
Igreja o fez em funcdo da defesa dos ideais humanitarios e cristdos e a partir de certa concepgéo da
dominacgdo; o senhor, para ndo por em risco seu investimento, ndo propiciar motivos de revolta; os

8 |LARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 58, 59 e 61.

8 Importante salientar a necessidade de o castigo corporal ser exercido exclusivamente pelo senhor do escravo
punido, ou por alguém delegado por ele em sua presenga, pois “mesmo que executado por um agregado, [o
castigo] deveria ser presidido pelo senhor. Este era o responsavel, o agente.” LARA, Silvia. Campos da
Violéncia. Op. Cit. p. 61.

% | ARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 60.

L Cf. LARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 66-67.

2 No perfodo colonial surgiram manuais e sermdes direcionados aos senhores instruindo como tratar e
administrar seus cativos dentro dos parametros humanitarios e cristdos. Benci ressalta o pdo espiritual e material
aos escravos para que tenham razodveis condic¢Bes para o trabalho, além do castigo para ordenar alguns possiveis
desvios dos cativos perante o mando senhorial. Antonil professa o PPP: péo (espiritual e alimento), pano (roupa
e assisténcia medica) e pau (castigo); este Gltimo estaria, segundo Lara, a frente dos outros para o0 bom regimento
da escravaria. Manuel Ribeiro da Rocha também defende as trés atribui¢Bes dos senhores as quais mantém o
mando e o controle sobre 0s escravos, cujo castigo corporal deveria ser um cartdo de visita para 0s escravos,
mostrando-os o costume da disciplina e da labuta. Cf. ROCHA, Manoel Ribeiro. O Etiope Resgatado,
Empenhado, Sustentado, Corrigido, Instruido, Libertado: discurso teoldgico-juridico sobre a libertagdo dos
escravos no Brasil. (1758). (Introd. e notas) Paulo Suess. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: CEHILA, 1992. Ver
BENCI, J. Economia Cristd dos Senhores no Governo dos Escravos (livro brasileiro de 1700). Sdo Paulo:
Grijalbo, 1977. Cf. ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Edusp,
1982.
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escravos 0 aceitaram como algo que faz parte da educagdo... Apesar das diversas leituras e
interpretacdes, servindo para educar, dominar, ordenar o trabalho, o castigo fisico impunha-se como
algo perfeitamente ‘natural’... Uma ‘naturalidade’ que, também ela, foi essencial a continuidade do
escravismo, & reproducéo da relagdo senhor-escravo.”

Chegamos agora em condicdo de responder a pergunta proposta por Silvia Lara de como
controlar e explorar o escravo: para além da forca passional e sexualizada proposta por
Freyre, da suavizagdo da vida escrava protegida pelas instituicbes; nem negociando com o
escravo, como afirma Jodo Reis: o que fard, entdo, o escravo ser escravo e reconhecer-se
como tal em uma posicdo subalterna pondo-se a trabalhar para o usufruto de outrem? A
resposta vem da “corre¢do, emenda, disciplina ou simplesmente castigo: este, o instrumento
de controle senhorial para submissao de seus escravos. [...] Castiga-los para que produzissem
[...] Mas ndo se tratava, porém, de qualquer castigo: [...] hd longas recomendacgdes sobre as
caracteristicas, modos e métodos que transformam o ato de castigar em verdadeiro exercicio
do poder senhorial, instrumento de dominac;z?lo.”94 O controle social, através do castigo
moderado, era a “chave-mestra” para os senhores manterem a autoridade e poder sobre oS
escravos atemorizados com os flagelos, ou constante possibilidade e marcas deixadas por eles

em um espetaculo “exemplar”.95

Alimentado, vestido, doutrinado, 0 escravo existia para trabalhar, para produzir. Mas isso ndo era uma
decorréncia natural. Era preciso incitd-lo ao trabalho: era preciso castiga-lo. Castigar é submeter,
dominar; castigar era domar a rebeldia, manter o escravo em sua condicdo de escravo. Esta pedagogia
[consistia em] ministrar castigos para ordenar e disciplinar o corpo dos escravos para o trabalho. [essa
pedagogia do castigo gerava] uma economia que equilibra sobrevivéncia, submissdo e producéo,
garantindo a dominacdo senhorial e a continuidade da exploracdo escravista. Uma racionalidade que
orientava o governo econdmico dos senhores e que, ao colocar-se em termos de humanitarismo cristdo,
cuidava essencialmente do dominio senhorial.®

N&o obstante tal dominio era exercido para além da instrumentalizacdo da violéncia. Se para
Jodo José Reis havia uma negociacdo através da qual os escravos obteriam melhores
condic@es de vida e o senhor a legitimacdo de seu poder, Silvia Lara entende ndo prevalecer
uma negociacao com reinvidicacdes de ambos os lados, mas uma espécie de contrato que vem
de cima para baixo no qual os senhores “havendo-se como pai”’, como dizia Antonil, dao
alimento, cuidados, trabalho, descanso e castigo justo ao cativo, e em contrapartida recebem

deste a obediéncia e submissdo.’” Essa era a pedagogia imposta na visdo senhorial. Essa era a

% LARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 72.

% LARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 49.

% LLARA, Silvia. O Castigo Exemplar. In: Campos da Violéncia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988. p. 86-88.
% |ARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 51-52-54.

" LARA, Silvia. Campos da Violéncia. Op. Cit. p. 118.
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forma de dominar e educar os escravos. Esse cotidiano escravista, cddigos e praticas
senhoriais expostos por Silvia Lara poderiam ser pensados como paternalismo?

Douglas Libby, repensando o conceito de paternalismo escravista nas Ameéricas,
resgata Eugene Genovese como autor-chave para a compreensdo do paternalismo na
escraviddo moderna, inclusive como parametro para “Silvia Lara, Sidney Chalhob, Hebe
Maria Mattos, Robert Slenes, Marcus Joaquim Maciel de Carvalho e Eduardo Franga Paiva.
Se essa fina flor dos estudos que se dedicam a sociedade escravista brasileira elege o conceito
de paternalismo de Genovese como ponto de partida para se debrucarem sobre as relagdes
senhor/escravo, deve ser porque tal conceito é o mais bem elaborado no vasto corpo da
literatura internacional.”®®
Segundo Libby, o dominio exercido pelo senhor sobre o escravo € regulado por uma

relacdo pessoal no &mbito domeéstico:

Sobretudo, a manutencédo da ordem se dava no nivel das unidades produtivas e no contexto das relacoes
pessoais entre senhores e cativos. 1sso quer dizer que os problemas, os conflitos, e as reivindicaces,
que iam surgindo de maneira natural, tiveram que ser resolvidos nesse ambito fechado e em meio a um
cotidiano marcado pela constante ameaca do castigo. [...] Dessa forma, tais relacdes envolviam, pelo
menos potencialmente, todos os aspectos da vida cotidiana de ambas as partes: cativos, senhores,
familiares e eventuais agregados.*

Tal dominio e a sua manutencédo privada dentro do paternalismo recebiam pouca interferéncia
do “Estado” ou da metropole. Entretanto, a revelia da ndo interferéncia do aparato estatal
mstitucionalizado, “a autoridade do senhor ou da senhora nunca foi verdadeiramente absoluta,
nem totalmente incontestada.” Nessas sociedades escravistas regidas pelo paternalismo “havia
um codigo de comportamento ndo escrito [...] segundo o qual um proprietéario de escravo nem
podia ser excessivamente cruel nos castigos nem se podia mostrar frouxo e condescendente
para com os deslizes dos seus cativos e cativas.” Através dessa postura o senhor provia a
manutencdo da ordem, a qual “dependia da relativa tranqiiilidade dos escravos. E tal
tranquilidade era assegurada somente quando 0S excessos, para mais ou para menos, eram
evitados. [...] o sossego dos cativos dependia de regras também ndo escritas, mas quase

sempre observada pelos proprietarios de posses de todos os tamanhos.”'%

(grifo meu)
Talvez a grande ilacdo de Libby ao repensar o paternalismo, seja a de perceber a acao
do escravo influenciando nos deveres dos senhores: na medida em que a qualidade e

quantidade de produtos aumentam pela pressdo dos escravos, quando fugas, pequenos deslizes

% LIBBY, Douglas. Repensando o Conceito de Paternalismo Escravista nas Américas. In: PAIVA, Eduardo, e
IVO, Isnara (Org.). Escraviddo, Mesticagem e Histdrias Comparadas. Sdo Paulo: Annablume, 2008. p. 29.

% LIBBY, Douglas. Repensando o Conceito de Paternalismo. Op. Cit. p. 32.

100 1BBY, Douglas. Repensando o Conceito de Paternalismo. Op. Cit. p. 33.
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e desobediéncias sdo desapercebidos pelos senhores, significam conquistas dos escravos nesse
“conjunto, mais ou menos simétrico, de direitos e deveres.” E nesse sentido que o
paternalismo, para Libby, “foi um jogo nunca vencido pelos senhores, pela simples razdo de
que os cativos nunca cessaram na sua luta pela conquista de espacos adicionais.” *** Assim, ao
resgatar Genovese, Libby, diferentemente de Silvia Lara, saliente a participacdo dos cativos
na construcdo do paternalismo.

Um grande esforco de sintese acerca da administracdo dos escravos nas Américas fora
realizado por Rafael de Bivar Marquese, em “Feitores do corpo, missionarios da mente:
senhores, letrados e o controle dos escravos nas Américas, 1660-1860.”'%? No caso do Brasil
colonial, Marquese debruga-se sobre os discursos da “Economia Cristd dos Senhores no

Governo dos Escravos™®, de J. Benci, e “Cultura e opuléncia do Brasil”1%

, €scrito por
Antonil, ambos da virada do século XVII para o XVIII.

A teoria Cristd no governo dos escravos visava adestrar os senhores dentro de um viés
religioso, cuja moral humanitaria seria a mais importante. Para 0 autor, essa teoria “buscou
ordenar a pratica do governo dos escravos com base em preceitos cristdos.” Os religiosos
denunciavam a inaptidao dos senhores ao controlar os escravos, “a mensagem bdasica dos
textos jesuiticos era a de que os proprietarios da America Portuguesa eram incapazes de
governar corretamente seus escravos, pois haviam se afastado dos preceitos da moralidade
catdlica™®. Nesse sentido, o senhor deveria preocupar-se com a conversdo dos escravos, dar-
Ihes razoaveis condi¢bes de vida para que assim pudessem (sobre)viver bem e néo
revoltarem-se.

Como um arquiteto do engenho acucareiro, Antonil vai descreve sua confeccdo,
ordenamento, funcionamento e manutencdo, inclusive da mdo de obra escrava. Sobre isso,
postula Antonil, que “no Brasil, costumam dizer que para o escravo sdo necessarios trés PPP,
a saber, pau, pdo e pano.” % O castigo é imprescindivel, pois ele regula e regra o escravo,
porém o pdo material e principalmente espiritual ndo lhe deve ser negado, assim como a roupa

limpa e seca. Em troca o escravo presta obediéncia e gratiddo ao seu senhor.

101 | 1BBY, Douglas. Repensando o Conceito de Paternalismo. Op. Cit. p. 33-34.

192 MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do corpo, missionarios da mente: senhores, letrados e o controle dos
escravos nas Américas, 1660-1860. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.

103 BENCI, J. Economia Crista. Op. Cit.

104 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia Op. Cit.

105 MARQUESE, Rafael de Bivar. Feitores do corpo. Op. Cit. p. 172.

106 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 91.
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Benci também ndo tira a responsabilidade do senhor sobre o escravo e pergunta “que
obrigacOes pode dever o senhor ao servo? [...] ao servo se Ihe deve dar o pdo, 0 ensino e 0
trabalho: panis, et disciplina, et opus servo. Deve-se 0 pdo ao servo para que ndo desfaleca,
panis, ne succumbat; o ensino, para que ndo erre, disciplina, ne erret; e o trabalho para que

ndo se faca insolente, opus, ne insolescat.”%’

Esses direitos e deveres reciprocos seriam
entdo a base da dominacéo e economia cristd dos senhores no governo dos escravos.

No Iluminismo e no século XIX, Marquese sublinha outro pano de fundo na
administracdo dos escravos. Os propositos dos iluministas foram distintos se comparados com
0s dos jesuitas: se estes tinham por objetivo basico instruir normas para moldar o
comportamento senhorial, fazendo com que o governo dos escravos fosse orientado por
principios cristdos, os autores iluministas luso-brasileira direcionaram suas atencfes para a
busca do aumento dos rendimentos senhoriais, como pode ser observado nas memorias de
José Caetano Gomes, Manuel de Arruda Camara e Luis dos Santos Vilhena. 8

Pelo que discorrermos até aqui, nota-se que ndo muitos historiadores analisaram 0s
senhores e alguns ainda o fizeram de forma tangencial. Todavia, novas vertentes apresentam-
se no nosso horizonte, sobretudo para entender os senhores através das fontes eclesiasticas.

Entretanto,

para se tirar 0 maior proveito de tais fontes [eclesiasticas] é necessario se ter em mente a concepcao de
mundo que serve de seu substrato nos séculos XVI ao XVIII. Refiro-me a concepc¢do corporativa da
sociedade, em larga escala baseada na segunda escoléstica. Nesta concepcéo, por exemplo, a sociedade
e suas hierarquias eram devidamente naturalizadas. Ou, ainda, entre senhores e subalternos existia um
pacto desigual, em que aos primeiros cabia protecdo e direcdo, e aos segundos a obediéncia; porém,
mesmo desigual, ndo deixava de ser um pacto e sobre ele tinhamos um dos alicerces da casa.*”®

Assim, a partir do entendimento da sociedade colonial através da no¢do de casa consegue-se
perceber como 0s senhores tentaram legitimar seu poder entre seus iguais e perante 0s
subalternos. Ele exercera a dominacdo ndo so através da punicdo; serd necessario a lealdade
vinda do acordo desigual, no qual o senhor é referendando como moralmente superior e

protetor da casa, e seus subalternos deviam-Ihe sujeicao, obediéncia e gracas pela protecéo:

Um exemplo limite de tal reciprocidade e da idéia de lealdade de escravos a uma dada casa senhorial é
oferecida pelos acontecimentos da tarde de 3/10/1752 em lIraja, [...] Dona Angela de Mendonga mandou
dois mulatos, acompanhados de vinte e tantos escravos, todos com armas de fogo, invadir uma fazenda
de seu desafeto em Iraja. A possibilidade de Dona Angela ter suas ordens cumpridas devia-se ndo s6 ao

107 BENCI, J. Economia Crista dos Senhores. Op. Cit. p. 51.

1% MARQUESE, Rafael. Administracdo do Trabalho Escravo nos Manuais de Fazendeiros do Brasil Império,
1830-1847. Revista de Historia da USP. n. 137. (1997). p. 96. Sem falar no manual de Carlos Augusto Taunay e
de Francisco Peixoto de Lacerda Werneck para a segunda metade do século XIX. Cf. MARQUESE, Rafael.
Administracdo do Trabalho Escravo. Op. Cit.

199 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola Op. Cit. p. 76.



36

fato de pertencer a elite social da capitania [...] mas também da idéia de casa construida pela mesma
elite. O fato dos mulatos escravos defenderem os interesses de Dona Angela, sugere os escravos e
pardos compartilhavam aquela idéia de pertencerem a uma casa e, portanto, deviam defender a sua
honra. [...] Estas e outras historias falam sobre a existéncia de reciprocidades desiguais no interior das
casas senhoriais, ou seja, entre senhores e escravos. Ou, sendo ainda mais preciso, aquelas histdrias
falam das negociagOes entre senhores e a hierarquia social existente nas senzalas. Um dos produtos de

o L ; . o 110
tal negociagédo era a legitimidade dada pelos cativos ao mando social e politico aos seus senhores

Em outras palavras, o status senhorial, perante 0s escravos, ndo nasce junto com a aquisicéo
destes, € construida junto com o cativo, cotidianamente. Essa € a perspectiva adotada por Jodo
Fragoso, na qual o senhor assume a cabeca da “aldeia colonial” formada por livres, forros e

escravos. Ha diversas relacbes de poder e hierarquia entre senhor e subalternos, e 0 compadrio

surge como componente de estruturas suplementares ou intersticiais. Como tais, elas organizavam e
colocavam em funcionamento estruturas institucionalizadas, como as relagcdes senhores e escravos e as
dos primeiros com os lavradores sem terras. Essas relacfes ocorriam no interior de uma casa sob 0
comando do pater poder, baseado na idéia de autogoverno afirmada pelas Ordenacoes Filipinas. Porém,
o funcionamento de tais relacfes, e com ela o da casa, dependia da hierarquia e flexibilidade dada pelas
relacdes de compadrio — ou, 0 que é 0 mesmo, dos pactos de lealdade e protecdo — assinaladas diante de
Deus. Cabe recordar que, apesar do arbitrio dos homens, a humanidade era criacdo de Deus. Dai a
seriedade dos acordos selados na pia batismal. Tais rituais de alianca, e ou de subordinacdo, davam o

ordenamento indispensavel as relacdes pessoais e de dependéncia presentes na casa‘*’.

Enfim, a alianca entre elite e subalternos se faz também necessaria ao governo dos escravos. E
0 senhor como cabecga da aldeia colonial, da casa, enquanto organismo politico, firma-se

como senhor em uma sociedade catélica estamental, tipica do Antigo Regime nos tropicos.**

110 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola. Op. cit. p. 85. (grifo nosso)

111 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola. Op. cit. p. 78, 79, 84.

112 FRAGOSO, J., GOUVEIA, M. & BICALHO, M. (Org.) O Antigo Regime nos Trépicos: a dinamica imperial
portuguesa (séculos XVI e XVII), Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2001.



37

Segundo Capitulo

Se o0 senhor se houver com 0s escravos como pai, se podera também
depois haver como senhor

Las Siete Partidas, escrito por Alfonso X El Sabio, € um dos mais importantes
documentos que visam ordenar a vivéncia social dos individuos a partir de um prisma crist&o.
Apesar de ser escrito no século XIII, a importéncia de tal tratado se mostra quando diversas
passagens permanecem vivas ao contexto do Antigo Regime e passam a basear variados
aspectos da ordenacdo do Império portugués e, logicamente, também das suas coldnias
tropicais. Dentro desses sete principios norteadores, tem grande espago a “Servidumbre”.

Assim se refere a escraviddo Alfonso X. Os ‘“siervos”, assim como 0 seu revés, os
“sefiores”, tém suas posicoes juridicas, politico-sociais — e logicamente religiosas — definidas.
Além, é claro, das posturas honestamente ocupadas dentro de suas respectivas posicfes na
ordenacéo hierarquica do mundo e adaptadas aos usos e costumes da terra.

Pensar a escraviddo para além das perspectivas maniqueista de senhor x escravo, e
dentro da nocao de pratica costumeira de Antigo Regime nos tropicos, é 0 nosso objetivo. A
partir das analises da criacdo da ordem — advinda do campo divino — nos Impérios ibéricos,
entende-se a insercdo da escraviddo como ndo legislativamente instituida. Mas advinda dos

usos e costumes da terra, o que ndo significa esferas conflitantes.

TITULO 2: Que habla del uso y de la costumbre en qué manera debe ser

Ley 1: Uso es lo que nace de aquellas cosas que el hombre dice o hace y que siguen en el tiempo y sin
ningun problema.

Ley 2: Se debe hacer el uso de manera que a pro comunal y sin dafio y no a escondidas, sino de manera
que se sepa Y se satisfagan de ellos los conocedores de derecho y razén.

Ley 4: Se llama costumbre al derecho o fuero no escrito, el cual han usado los hombres largo tiempo
ayudandose de él en las cosas y en las razones por las que lo usaron. Tres son lds costumbres; 1.-
aquella que es sobre el lugar o en persona cierta; 2.- tanto en personas como en lugares y 3.- sobre
hechos sefialados que hacen los hombres que se hallan bien y estan firmes.***

Seguindo Las Siete Partidas de Alfonso X, os usos nascem quando os homens dizem ou
fazem algo ao longo do tempo sem problema, em prol da coletividade. E o costume é o direito
ou foro ndo escrito usado por homens ha muito tempo. Em outras palavras, a nocao juridica

na qual se baseia a ordenacdo ibérica abre espaco para a instituicdo da escraviddo como

113 Tal trecho vai ao encontro de nossa perspectiva de analise das formas segundo as quais 0s senhores se
legitimavam, uma delas era fazer-se senhor através da figura do pai da casa. ANTONIL, A. J. Cultura e
opuléncia. Op. Cit. p. 92.

114 ALFONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Disponivel em: http://Rebeliones.4shared.com. Acessado em: 15
de Maio. Primera Partida, Titulo 2.
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pratica social costumeira, a revelia de leis escritas. Emergem também autoridades n&o

institucionalizadas: os senhores. Na “Partida Cuarta” Alfonso define esse senhor.

Sefior es llamado propiamente aquel que tiene mandamiento y poderio sobre todos aquellos que viven
en su tierra, y a este tal deben todos llamar sefior, tanto en sus naturales como los otros que vienen a él o
a su tierra. Otrosi es dicho sefior todo hombre que tiene poderio de armar o de criar por nobleza de su
linaje.*®

Alfonso esforca-se em estabelecer a posicdo do senhor e seus poderes perante os subalternos
em suas terras, desde familiares aos servos. Em tal visdo, para o Antigo Regime tropical, o
padre Antonil reforca que “dos senhores dependem os lavradores que tém partidos arrendados

em terras do mesmo engenho, como cidadédos dos fidalgos.” Tais dependentes

servem ao senhor do engenho, em varios oficios, além dos escravos de enxada e fouce que tém nas
fazendas e na moenda, e fora os mulatos e mulatas, negros e negras de casa, ou ocupados em outras
partes, barqueiros, canoeiros, calafates, carapinas, carreiros, oleiros, vaqueiros, pastores e pescadores.
Tem mais, cada senhor destes, necessariamente, um mestre de aclcar, um banqueiro e um
contrabanqueiro, um purgador, um caixeiro no engenho e outro na cidade, feitores nos partidos e rogas,
um feitolrl—6r110r do engenho, e para o espiritual um sacerdote seu capeldo, e cada qual destes oficiais tem
soldada.

Nesse sentido, cria-se a perspectiva senhorial paternalista de poderio sobre a terra a testa de

sua casa, atraves da qual o senhor assume a cabeca da “aldeia colonial”.

Interpretar o engenho como uma aldeia colonial, ou seja, como um microscosmo da sociedade rural
colonial, pois nele conviviam parentelas de estratos sociais distintos (lavradores com e sem cativos,
indios, mamelucos forros e escravos) organizados e hierarquizados sob a lideranca de um capo, cuja
casa possuia certa autonomia diante do Principe. A ideia de aldeia colonial adquire maior significado
quando consideramos que, além da autoridade do senhor de engenho e das relacdes de dependéncia dele
emanadas, [...] estamos tratando de uma sociedade corporativa e dominada pela concepcdo de
autogoverno.

Além do dominio sobre os subalternos dependentes de sua terra, ha a reproducao da linhagem

senhorial por “nobreza” enquanto patriarca da casa, a qual € entendida como geracéo,

118

familia=™". O senhor transforma-se no “Patria potestas” que em latim significa “el poder que

tienen los padres sobre los hijos; [...] y sobre sus nietos y sobre todos los otros de su linaje que
descienden de ellos por la linea derecha, y que son nacidos del casamiento derecho.”**

Entdo, ao buscar o mantenimento da ordenacdo social e politica de sua casa — e fora
dela — em consonancia com os costumes, o senhor assume a funcdo de pai, muitas vezes tal
nocao se confunde com a de senhorio.

Tdémase esta palabra, que es llamada en latin potestas, que quiere tanto decir en romance como poderio,
en muchas maneras, a veces se toma esta por sefiorio, asi como aviene en el poderio que tiene sefior

113 ALFONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Quarta Partida, Titulo 25.

116 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 75.

7 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola. Op. Cit. p. 78-79. (grifo nosso)

118 BLUTEAU, R. Dicionéario da Lingua Portugueza. Lisboa, 1789.

119 ALFONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Quarta Partida, Ley 1, Titulo 17.
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sobre su siervo. [...] y a veces se toma esta palabra potestas por ligamiento de reverencia, y de sujecion
y de castigamiento que debe tener el padre sobre su hijo y de esta postrimera manera hablan las leyes de
este titulo.*

Por essa passagem percebe-se o quanto Alfonso torna-se politico e socialmente coevo as
nogdes patriarcais de Antigo Regime na concepcéo de ser senhor. Ele enxerga o senhor como
patria potesta possuidor do poder de mando em sua casa perante ndo sé aos filhos, mas
também sobre 0s escravos. que devem ao senhor reveréncia e sujei¢do. E o patria tem como
atribuigdo exercer o “castigamiento”, as puni¢des com intuito de ordenar a casa expondo sua
ascendéncia moral sobre os subalternos, leia-se, filhos e escravos.

Como vimos nos capitulos anteriores, cabem ao senhor tais punicdes fisicas. Mais do
que direito, é obrigacdo senhorial na relacdo senhor-escravo. O castigo justo e pedagdgico,
segundo Silvia Lara, torna o escravo humilde, submisso e em condi¢cdo regrada para o
trabalho. Logo, se o senhor ndo pune, ndo cumpri com uma de suas partes nas obrigacdes
reciprocas.

No segundo livro “Alfonso X el Sabio, habla de los [...] grandes sefiores en cuyo poder
estd la Justicia temporal. Cuales deben ser, como enderezar sus vidas y sus reinos, y los
pueblos como deben temer a Dios y a ellos”. Nao s0 amado e respeitado, os senhores devem
ser temidos. O temor regra as relacées. Além do dever de castigar para manter o ordenamento
e exortar o medo alheio, “piedad y deudo natural debe mover a los padres para criar a sus
hijos, dandoles y haciéndoles lo que les es menester segiin su poder.” Encontra partida “los
hijos obligados estan naturalmente a amar y a temer a sus padres, y hacerles honra y servicio
y ayuda en todas aquellas maneras que lo pudieren hacer.”** O medo, a obediéncia e o
servico sao as prestacoes reciprocas que os filhos devem ao pai, e 0s escravos, idem. Eis como
0s senhores conseguiam legitimar seu poder perante os subalternos, pois, para o exercicio da
dominacdo, era necessaria a lealdade através do acordo desigual, no qual o senhor é
referendando como moralmente superior e protetor da casa, e seus subalternos Ihe deviam
obediéncia e gracas pela protecdo e conversao.

Esse tipo de acordo assimétrico é expresso através da chamada “Economia Cristé: isto
é, regra, norma e modelo, por onde se devem governar os senhores Cristdos para satisfazerem
as obrigagdes de verdadeiros senhores”, como postulava, no século XVIII, o padre Benci.

“Mas que obrigacGes pode dever o senhor ao servo? [...] Em que se trata da primeira

120 AL FONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Quarta Partida, Ley 3, Titulo 17.
121 ALFONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Quarta Partida, Titulo 19.
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obrigacdo dos senhores para com o0s servos [...] é o Pdo: panis. Deve 0 senhor ao servo o
pédo, para que ndo desfaleca: panis, ne succumbat. E debaixo deste nome de pédo,” o qual
possui variado sentido temporal e espiritual, “se compreende primeiramente tudo aquilo que
conduz para a conservacdo da vida humana, ou seja o sustento, ou o0 vestido, ou 0s
medicamentos no tempo da enfermidade.”*?

Entretanto, “ndo s6 deve o senhor dar-lhes o sustento corporal para que ndo peregcam
seus corpos, mas também o espiritual para que ndo desfalecam suas almas, panis, ne
succumbat.” Dai 0s sacramentos, 0s ensinamentos da doutrina e o proprio exemplo do senhor
como bom cristdo. Tratava-se da “segunda obrigacao dos senhores para com os servos.”*?

A terceira “obrigacdo dos senhores é dar ao escravo 0 castigo, para que se ndo
acostume a errar, vendo que seus erros passam sem castigo: Disciplina, ne erret”, pois, “para
trazer bem domados e disciplinados os escravos € necessario que o senhor lhes ndo falte com
0 castigo, quando eles se desmandam e fazem por onde o merecem.][...] Deixar o senhor viver
0 escravo a sua vontade, e por mais desordens que faga, dar tudo por em feito ou (quando
muito) passar com uma repreensdo; é dar-lhe atrevimento, para que se arroje a todo o género
de pecados.” Ou seja, auséncia do castigo é uma falha irrepreensivel do senhor. Logo,
“merecendo 0 escravo o castigo, ndo deve deixar de Iho dar o senhor; porque ndo s6 ndo é
crueldade castigar os servos, quando merecem por seus delitos ser castigados, mas antes é
uma das sete obras de misericordia, que manda castigar aos que erram.” N&o obstante, “no
castigo dos servos ndo devem usar os senhores de sevicia.”*** Do contrario, “0 castigo for
freqlente e excessivo, ou se irdo embora, fugindo para 0 mato, ou se matardo per si, Como
costumam, tomando a respiracdo ou enforcando-se, ou procurardo tirar a vida aos que Iha dao
59125

tdo ma, recorrendo (se for necessario) a artes diabolicas.

A quarta e ultima obrigacdo dos senhores é

dar o trabalho aos servos, para que com o 6cio se ndo fagam insolentes: opus, ne insolescat. Ha
senhores, que nisto pecam por defeito; porém os mais pecam por excesso. Pecam por defeito os que os
deixam viver a larga sem ocupacdo nem, trabalho. Pecam por excesso 0s que 0s oprimem com trabalhos
superiores a suas forcas, ou por excessivos ou por demasiadamente continuados. E porque ser o trabalho
demasiadamente pouco ou demasiadamente muito, tudo € meu e danoso para o servo; por isso [...] 0s
senhores ndo devem deixar estar 0ciosos 0s escravos, mas ocupa-los; e depois [...] que devem guardar
no trabalho que Ihes d&o.*?®

122 BENCI, J. Economia Crista dos Senhores. Op. Cit. p. 53-81

123 BENCI, J. Economia Crista dos Senhores. Op. Cit. p. 83-111.

124 BENCI, J. Economia Crista dos Senhores. Op. Cit. p. 125-128 e 152.
125 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 91.

126 BENCI, J. Economia Crista dos Senhores. Op. Cit. p. 171.
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Alimento, cuidados, a Palavra, trabalho moderado e o castigo justo eram as obrigacGes que 0s
senhores deviam ao escravo. Em contrapartida, o cativo lhe devia obediéncia, gratiddo e
servicos. E “a razdo disto é porque senhor e servo sdo de tal sorte correlativos, que assim
como 0 servo estd obrigado ao senhor, assim o senhor esta obrigado ao servo.” Esta é a

mutua e reciproca correspondéncia de obrigagdes entre os senhores e 0s servos [...]. E por isso, depois
de intimar aos servos que se sujeitem em tudo e obedecam a seus senhores com simplicidade de
coracdo. [...] A diversidade, que ha entre o senhor e 0 servo, ndo consiste em que 0 Servo esteja
obrigado ao senhor e ndo o senhor ao servo; mas na diversidade das obrigacdes, que reciprocamente
devem um ao outro.*?’

Assim pensa, também, o jesuita setecentista Antonil, a ponto de sustentar que

certo é que, se o senhor se houver com os escravos como pai, dando-lhes o necessario para o sustento e

vestido, e algum descanso no trabalho, se podera também depois haver como senhor, e nao estranharao,

sendo convencidos das culpas que cometeram, de receberem com misericordia o justo e merecido
: 128

castigo.

Portanto, Antonil estabeleceu alguns critérios importantes para que o senhor chegue a tal
posicao. Primeiro é haver-se como pai — dentro da perspectiva politica vista até aqui. E nesse
sentido ser o protetor da casa, estabelecendo seus direitos e deveres reciprocos com 0s
subalternos através dos quais construira seu poder e, podendo entdo, apos, haver-se como
senhor.

Voltando aquela definicdo de senhor proposta por Alfonso X, senhor é quem tem o
poder de mando em sua terra a ponto de expressar a forca local. E isto 0 que se percebe nas
prerrogativas de autogoverno no Antigo Regime: a possibilidade de montar sua propria forca
politica ndo institucionalizada, mas construida e referendada pelas relagdes interpessoais —
entre elites, e entre elas e os subalternos — e geracionais. Vale lembrar que essa forca sera
montada justamente com o braco armado dos subalternos, através de negociacfes e interesses
reciprocamente desiguais. N@o obstante, hd uma questdo nesse contexto de utilizacdo bélica a

ser ressaltada.

Em comparacdo com as elites reindis [essas de que Alfonso X refere-se a seu tempo] — formadas
sobretudo por membros de casas nobres que tinham no sangue, na ascendéncia e na casa Sua
identificacdo — as elites coloniais constituiam-se em personagens singulares, ganhando outro sentido.
Para o caso brasileiro a conquista e a defesa da terra, o servico do Rei, a ocupacdo de cargos
administrativos e, em consequéncia, as mercés régias recebidas em retribuicdo dos servigos prestados
podem ser evocados como critérios de formacéo e de definicéo das elites coloniais.**

127 BENCI, J. Economia Crista dos Senhores. Op. Cit. p. 49-50.

122 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 92.

129 COSTA, Ana Paula. “Leais Vassalos e seu Brago Armado”: uma analise das interagdes entre os potentados
locais e seus escravos. Vila Rica, 1711-1750. Revista Eletronica de Historia do Brasil, v. 10 n. 1 e 2, Jan.-Dez., 2008.
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Ou seja, 0 caso do Império portugués merece destaque por ser peculiar. Desde as conquistas

quinhentistas nas areas do Atlantico sul, a Coroa lusa utilizava algumas estratégias exortando

os melhores homens a atuarem na conquista através do chamado sistema das mercés'®.

Senhores com seus escravos armados atuaram nas conquistas como uma das estratégias dessas

melhores familias para chegar ao prestigio régio.

capitdes-mores, fidalgos e candidatos a cavaleiros mobilizaram suas parentelas, flecheiros indios,
escravos e se deslocaram para o Rio. Para estes, tal convocacao tinha ressonancia na logica do Antigo
Regime. Conquistar novas terras e, portanto, submeter populacfes implicava em ter a qualidade de
nobre: superioridade em uma hierarquia estamental. Isto se tornava, ainda mais reforgado, quando tais
feitos guerreiros eram as custas de suas fazendas e ndo tanto pela do rei, fendmeno que podia traduzir-
se em mercés régias para estes leais suditos. ***

Esses melhores homens da terra formavam o que se traduz em

um termo medieval luso: bandos. Resultavam dos embates entre as fac¢des nobres. E, portanto, referia-
se a teia de aliancas que tais familias criavam entre si e com outros grupos sociais, tendo por objetivo a
hegemonia politica ou a sua manutencdo. Estes pactos eram com senhores de engenho ndo nobres,
oficiais do rei e comerciantes, assim como amplas redes de aliancas que incorporavam elites de outras
regiBes coloniais, autoridades em Salvador e em Lisboa. Incluiam, ainda, reciprocidades com
segmentos subalternos da sociedade: lavradores, escravos, indios flecheiros, etc. Através destas
praticas, as melhores familias adquiriam algo indispensavel em suas disputas: a cumplicidade de outros
estratos sociais. Mais do que isto a composi¢cdo dos bandos, legitimava a prépria hierarquia
estamental.'*?

Essas estratégias dos bandos

se baseavam em reciprocidades, em dons e contradons [os quais] incluiam os indios e os escravos da
Guiné. [...] Deste modo, os flecheiros consistiam no braco armado dos bandos. Ainda em finais do
século XVII, participavam dos conflitos intranobreza.”**®

O mesmo para o0 caso de S&o Paulo no qual “os escravos sempre fiéis e valentes ao lado dos

senhores. Brigando. Morrendo por eles.”

as cronicas coloniais guardam a memoria das lutas em que se empenhavam Pires e Camargos [...]
romperam em 1640; e prolongaram-se por mais de um século. Arrastaram outras familias: os Taques,
os Lemes, os Laras, do lado dos Pires; os Buenos e os Rendons, do lado dos Camargos. Combateram
nessa lutas entre grandes familias indios de arco e flecha; negros escravos; cabras.**

Percebemos, entdo, que, desde os tempos quinhentistas, 0s senhores com capacidade material
tinham a prerrogativa de armarem-se, atraves de seus escravos e demais subalternos, para
ascender socialmente e politicamente, chegando aos privilégios régios. Ou seja, as

negociacbes com diversos grupos de origens sociais diferentes eram recorrentes. Esses

130 Era o sistema no qual o rei recompensava os que lhe prestava servicos com benesses: cargos, terras,
privilégios e etc. XAVIER, Angela B., HESPANHA, M., “As redes de clientelares”. In, HESPANHA, Anténio.
(Coord.), Historia de Portugal — Antigo Regime, Lisboa, Ed. Estampa, pp. 382-386, 1993.

131 FRAGOSO, J. “A Nobreza vive em bandos: Op. Cit.. p. 2

132 FRAGOSO, J. “A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 9.

33 FRAGOSO, J. “A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 16-17.

3% FREYRE, Gilberto. Casa-grande & Senzala. Op. Cit. p. 343.
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homens bons “procuravam fortalecer o seu poder local atraves de lagos com os moradores, de
distintas qualidades, da freguesia.”®

N&o s6 no contexto das conquistas, mas na primeira metade do seéculo XVIII em
Minas Gerais, percebe-se tais tipos de relacOes, e 0s escravos serem bragos armados dos
senhores em conflitos. Em especial, nos “acontecimentos relativos a Revolta de Vila Rica,
ocorrida em meados de 1720”. Diversas contendas envolvendo senhores e até governadores
de diversas capitanias eram desencadeadas por algumas dezenas de escravos armados
liderados pelos seus senhores que, “sem o apoio de seus negros ndo teria muito como fazer
valer sua vontade e, por conseguinte, seu poder.”*%

Tais relacdes de negociacBes bélicas

corroboram com a nogdo segundo a qual as prerrogativas de mando estdo diretamente ligadas a posse de
escravos — desde que, evidentemente, o proprietario esteja em condicOes de arma-los as suas custas,
poder desvia-los das suas atividades principais para a realizacdo de outras diligencias, e, evidentemente,
tenha estabelecido uma via de reciprocidade com tais negros.**’

Entretanto,

A idéia de senhores armarem seus escravos para deles se utilizar como uma “milicia privada” pode a
principio parecer-nos muito contraditéria. Tradicionalmente a imagem que se construiu acerca dos
escravos foi a do “inimigo doméstico”, ou a da mercadoria preciosa sob a qual o senhor poderia exercer
total dominio, ou a de seres traicoeiros sempre prontos a se rebelarem contra seus donos. Sendo assim,
porque seus senhores supririam esses “inimigos” com armas?

Chegamos ao ponto nevralgico da relacdo senhor-escravo: ha deveres e direitos reciprocos e
desiguais que regram essas negociacdes para além dos discursos religiosos do governo cristdo
dos escravos. E mais: um sentimento de pertenca, por parte do escravo, na casa do senhor.
Sendo “Pascoal da Silva revoltoso, [no mesmo caso de Vila Rica, em 1720] assim também o
eram seus escravos. Logo, se ele caisse, levaria consigo sua escravaria”, pois também eram
participes de sua casa senhorial como “agentes essenciais nos jogos politicos.”**®

Por isso fica claro por que “o escravo arriscava seu pescoco em beneficio de seu
senhor.” Desse modo, percebemos a construcdo do senhor através de negociacdes e
relacBes de deveres e direitos desiguais e reciprocos, temporais e religiosos, com seus pares e

— talvez, principalmente — com os subalternos, atraves das quais chegam a posicdo de mando

135 FRAGOSO, J. “A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 12.

13 MATHIAS KELMER, C. O Brago Armado do Senhor: recursos e orientacdes valorativas nas relagdes sociais
escravistas em Minas Gerais na primeira metade do século XVIII. In. PAIVA. E & IVO, | (org.). Escravidao,
mesticagem e histéria comparada. S&o Paulo: Annablume, 2008. p. 89

37 MATHIAS KELMER, C. O Braco Armado do Senhor. Op. Cit. p. 97.

3% MATHIAS KELMER, C. O Brago Armado do Senhor. Op. Cit. p. 89, 92.

139 MATHIAS KELMER, C. O Braco Armado do Senhor. Op. Cit. p. 89.
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jJ& nas conquistas até, pelo menos, nas contendas intranobreza, desde o século XVI até o
XVIII.

Para ser senhor no Antigo Regime colonial, além desses aspectos praticos de
estratégias e negocia¢des horizontais e verticais, deve-se prezar pela imagem construida de si
e compartilhada por outrem, a postura adotada perante a sociedade, e 0 comportamento

adotado de acordo com os “bons costumes”. Para Alfonso X,

Costumbres y manera debe tener el rey muy buenas, pues aunque fuese apuesto en su continente y en
sus vestiduras, si las costumbres y las maneras no fuesen buenas, habria gran discordancia en sus
hechos por la que menguaria mucho en su nobleza y en su apostura. Y por ello, porque los hombres
tienen que costumbres y manera es una cosa porque nacen de un lugar, cuanto en hacer los hombres sus
hechos por ellas, nos queremos mostrar qué diferencia hay, segin los sabios antiguos dijeron y las
costumbres son las bondades que el hombre tiene en si y gana por largo uso, y las maneras son aquellas
que el hombre hace con sus manos por sabiduria natural.**°

Segundo EI Sabio, o rei deve ter bons costumes, maneiras e posturas, as quais confirmam sua
posicdo nobre de mando e de amado/temido. Se ndo seguir a postura a qual sua ordem exige,
ele se enfraquece, passa a ndo ter a voz de autoridade e sua moral é abalada perante os
suditos. Tal visdo é perfeitamente crivel se mais uma vez justapb-la ao Antigo Regime
colonial: os senhores, enquanto elite e possuidores do status de mando e provedores da ordem
social, devem manter bons costumes socialmente reconhecidos para que sua moral patriarcal
mantenha-se ilibada, e sua postura de mando, num mundo hierarquicamente ordenado, seja
socialmente referendada pelos subalternos, tanto os de sua casa ou fora dela. Igualmente
importante é ser reconhecido como senhor também pelos seus iguais.

Esses aspectos de Antigo Regime, “honestidade, honra e verdade, palavras centrais na
linguagem politica e juridica da época, remetem para essa idéia corrente de que o
comportamento justo era o0 que guardava a proporcdo, o equilibrio, 0 modo (moderacao) ou a
verdade do mundo, das pessoas, das coisas.” Comportamentos 0S quais seguem a sua
determinada ordem. Cada um deve honrar sua ordem, comportando-se como tal. Ser honesto
com ela. “Honestad en latin tanto quiere decir como cumplimiento de buenas costumbres para

hacer el hombre limpia vida segun el estado al que pertenece,”**

pois

viver honestamente — que passava por ser um dos preceitos basicos do direito — era aderir & natureza das
coisas, da ordem natural do mundo. Ser honrado era respeitara verdade das coisas e esta era a sua
natureza profunda, & qual devia corresponder a sua aparéncia. Por isso que 0 comportamento
manifestava a natureza, a honestidade e a verdade eram as qualidades daquele que se portava como
devia, como Ihe era pedido pela sua natureza.**?

140 ALFONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Segunda Partida, Titulo 5, ley 6.
141 ALFONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Primera Partida, Titulo 6, ley 37.
142 HESPANHA, Manuel. Imbecillitas. Op. cit. p. 50.
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Eis a importancia do individuo seguir uma postura de acordo com o costume, 0s quais s&o
inerentes ao seu estamento politico-social. Assim, “o nobre ndo se deveria comportar como
plebeu, se queria manter a honra.”*** E 0 mesmo deve-se pensar para o caso do senhor de
escravos no Brasil colonial se quiser ser reconhecido como tal. Mas quais seriam, entdo, na
prética, esses comportamentos esperados por um senhor?

Para o caso do mundo ibérico, “misericordia y merced y gracia y perdon y justicia son
bondades que sefialadamente deben tener los grandes sefiores que han de juzgar y mantener
las tierras™'**

Especificamente no Antigo Regime nos trépicos, arcaico e iletrado, os escritos tinham
menos impacto no cotidiano do que as palavras. Isso fazia com que a palavra fosse um dos
aspectos mais importantes a ser cuidado pelos senhores, pois “las malas palabras echan a
perder las buenas costumbres.”**> Ou seja, 0 senhor deve medir as palavras para néo ferir os
costumes senhoriais, ja que o “crédito de um senhor de engenho”, por exemplo, “funda-se na
sua verdade, isto é, na pontualidade e fidelidade em guardar as promessas.”*® A palavra é que
sustenta as relagdes.'*’

Percebe-se que o senhor deve pronunciar palavras firmes, confidveis. Ser “verdadeiro”
¢ a0 mesmo tempo ‘“afavel”. Assim devem postar-se 0s senhores com seus dependentes
“lavradores que tém partidos arrendados em terras do mesmo engenho”; se assim o forem,
“tanto mais sdo procurados, ainda dos que ndo tém a cana cativa, ou por antiga obrigacdo, ou
por pre¢o que para isso recebem.” Enfim, “nada, pois, tenha o senhor do engenho de altivo,
nada de arrogante e soberbo, antes, seja muito afavel com todos e olhe para os seus
lavradores como para verdadeiros amigos, pois tais sdo na verdade.” *°

Esses aspectos relacionais dentro dos engenhos setecentistas sdo importantes, pois,

segundo Antonil,

o0 ter muita fazenda cria, comumente, nos homens ricos e poderosos, desprezo da gente mais nobre; e,
por isso, Deus facilmente Iha tira, para que ndo se sirvam dela para crescer na soberba. Quem chegou a
ter titulo de senhor, parece que em todos quer dependéncia de servos. E isto principalmente se v& em
alguns senhores que tém lavradores em terras do engenho, ou de cana obrigada a moer nele, tratando-os

143 HESPANHA, Manuel. Imbecillitas. Op. cit. p. 50.

144 ALFONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Septima Partida, Titulo 32.

145 ALFONSO X EI Sabio. Las Siete Partidas. Segunda Partida, Titulo 4, ley 2.

146 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 95.

147 O termo “palavra”, no século XVIII, remete-se a sustentar acordos. “Promessa v. g. ,, dar a sua palavra,
comprila ; tird-la a limpo; faltar a ella, ndo a guardar. § Nao ter palavra, He ndo. desempenhar , ndo cumprir a
promeffa. § Homem de sua palavra , v. que a cumpre.” (sic.) BLUTEAU, R. Dicionério da Lingua Portugueza.
Lisboa, 1789.

148 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 75 e 79 (grifo meu).
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com altivez e arrogancia. Donde nasce o0 serem malquistos e murmurados dos que os ndo podem sofrer;
e que muitos se alegrem com as perdas e desastres que de repente padecem, pedindo os miseraveis
oprimidos a cada passo justica a Deus, por se verem tdo avexados e desejando ver aos seus opressores
humilhados, para que aprendam a néo tratar mal aos humildes.**

Pelo ja exposto, 0 senhor pode dominar e perpetuar a desigualdade e submissdo, mas nao de
forma soberba, arrogante, desprezando seus dependentes, pois, do contrario, surge um
sentimento de opresséo e injustica sofrida pelos humildes, e o0 senhor, por sua vez, passa a ser
mal visto — dai a importancia de ser afavel e “amigo”. De modo que parece surgir uma

arquitetura de posturas necessarias para

a capacidade, modo e agéncia que se requer na boa disposicdo e governo de tudo, na boa
correspondéncia com os lavradores, no trato da gente sujeita, na conservacgao e lavoura das terras que
possui, e na verdade e pontualidade com os mercadores e outros seus correspondentes na praga, achara
confusdo el;gnominia no titulo de senhor de engenho, donde esperava acrescentamento de estimacao e
de crédito.

Para alem dos lavradores, dentro do seu governo ha a administracdo dos escravos. A premissa
de Antonil na postura do senhor é prestar o que ele chama de PPP aos cativos: pédo, pau e
pano.™" N4o obstante, Antonil adverte os senhores para que ndo sejam moles com os mulatos,
0s quais, apesar de serem melhores em qualquer oficio, usam mal os favores dos senhores

tornando-se soberbos e viciosos.

E ndo é facil cousa decidir se nesta parte sdo mais remissos os senhores ou as senhoras, pois ndo falta
entre eles e elas quem se deixe governar de mulatos, que ndo sdo os melhores, para que se verifique o
provérbio que diz: que o Brasil é o inferno dos negros, purgatério dos brancos e paraiso dos mulatos e
das mulatlasg; [...] porém néo se Ihes ha de dar tanto a méo que peguem no braco, e de escravos se facam
senhores.

Estamos falando de uma sociedade cuja religiosidade era forte. Logo, esse cuidado senhorial
no tocante aos escravos era mister para esses jesuitas do XVIII. Nesse sentido, Antonil
condena os senhores que se opdem “aos casamentos de escravos e escravas, € nao somente
ndo fazem caso dos seus amancebamentos, mas quase claramente os consentem. [...] Outros
[senhores], depois de estarem casados os escravos, 0s apartam de tal sorte, por anos, que
ficam como se fossem solteiros, o que ndo podem fazer em consciéncia.” Outrossim, sdo 0S

maus senhores que

s8o tdo pouco cuidadosos do que pertence a salvacdo dos seus escravos, que 0s tém por muito tempo no
canavial ou no engenho, sem batismo; e, dos batizados, muitos ndo sabem quem é o seu Criador, 0 que
h&o de crer, que lei hdo de guardar, como se hdo de encomendar a Deus, a que vao 0s cristdos a igreja,

19 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 79 (grifo meu).

150 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 76 e 77 (grifo meu).
151 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 91.

152 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 89-90.
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porque adoram a hostia consagrada, que vao a dizer ao padre, quando ajoelham e lhe falam aos ouvidos,
se tém alma, e se ela morre, e para onde vai, quando se aparta do corpo.**®

Nesse aspecto de postura senhorial religiosa, Benci diz que mais do que exortar a
religiosidade, os senhores deveriam ser modelos de crist&os para seus escravos se espelharem.
Para “darem o alimento espiritual aos servos, devem os senhores ir diante com o exemplo de
virtudes e santos costumes: Bortorum omnium operum exemplo pascere. Pouco aproveita a
boa doutrina, que ddo nos servos os senhores, quando falta o bom exemplo dos mesmos
senhores. O melhor modo de doutrinar ndo é com palavras, é com as obras.”***

Era Cristo Senhor, e era Mestre, Dominus et Magister; e o exemplo de quem é senhor, e juntamente
mestre, ndo sé incita, e estimula, mas quase com forca e eficacia de preceito obriga a imitacdo: Et vos
debetis. Esta € uma singular diferenga, que tem o exemplo do senhor, que doutrina aos servos, do
exemplo de quem ndo é senhor e ensina aos que ndo sdo Servos; porque nos que ndo sdo senhores, € o
exemplo incentivo somente e estimulo para a imitacdo; e nos que sdo senhores, ndo s6 é estimulo, nao
sO é incentivo, que move, mas é como preceito, que obriga a que o imitem. Logo, se o senhor se fizer
mestre de seus servos, ensinando-lhes o caminho do Céu, ndo s6 com a doutrina, mas muito mais com o
seu exemplo: quem duvida que os hé-de obrigar, e seguir o mesmo caminho?**®

Ha dois pontos importantes a serem sublinhados nesse momento. Primeiro, fica claro que
estamos indo além das questdes de género, “pois o que tenho dito dos senhores do engenho
digo também das senhoras, as quais, posto que meregam maior respeito das outras, ndo hao de
presumir que devem ser tratadas como rainhas, nem que as mulheres dos lavradores hdo de
ser suas criadas e aparecer entre elas como a Lua entre as estrelas menores.”**®

Segundo, que falamos até aqui da postura e comportamento dos senhores frente aos
subalternos e dependentes, mas como seria na relacdo com seus pares? De acordo com
Antonil, aos senhores “seria sinal de ter ruim coragdo, fazer ma vizinhanga aos [...] senhores
de outros engenhos s6 porque cada qual deles folga de moer tanto como outro, ou porque a
algum deles Ihe vai melhor com menos gasto e sem perdas.” Apesar de no Brasil haver

“muitas paragens em que os senhores de engenho sdo entre si muito chegados por sangue

[séo] pouco unidos por caridade, sendo o interesse a causa de toda a discordia. [...]

O Unico remédio, pois, para atalhar pesados desgostos é haver-se com toda a urbanidade e primor,
pedindo licenca para tudo, cada vez que for necessario valer-se do que tém os vizinhos, e persuadir-se
gue, se negam o que se pede, sera porque a necessidade os obriga. E quando ainda conhecesse que o
negar-se é por desprimor, a verdadeira e mais nobre vinganga sera dar logo a quem negou o que se
pediu na primeira ocasidao, dobrado do que pede, para que desta sorte caia por bom modo na conta de
como devia proceder.®’

153 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 90.

154 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 105.

155 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 107-108.
1% ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 80.

17 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 79-80.
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Isto posto, como tais relagdes entre 0s senhores, e entre estes e seus subalternos teriam

se manifestado em S&o Gongalo setecentista?
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Terceiro Capitulo

Os Senhores de Escravos de S&o Gongalo no XVIII:
estratégias de legitimacao do poder senhorial

A conquista e posterior colonizacdo de Sdo Gongalo estd imersa na histéria da
capitania do Rio de Janeiro. Apos a definicdo das capitanias hereditarias, os jesuitas na
localidade de S&o Gongalo (Capitania de S&o Vicente) tinham a missdo de catequizar oS
indios Tamoios e realizaram uma importante missdo em 1551, através do Padre Manoel da
Nobrega.™® Com o processo de conversado/dominacéo dos indios, 0s portugueses passaram ao
controle do territ6rio e, consequentemente, foi feita uma distribuicdo das terras em pequenas
porcdes de sesmarias (vide anexo 1).**° Por volta de 1629, uma Capela, Filial 4 Matriz da

Candelaria do Rio de Janeiro, foi fundada por

Gongalo Gongalves (segundo a Tradigdo) em sua fazenda cita no territorio de Guaxandiba, e dedicada a.
S. Gongalo, criou 0 mesmo Prelado a 42 Parochia, correndo o dia 22 de Janeiro de 1645, que o Alvara
de 10 de Fevereiro de 1641 confirmou sob o titulo Igreja de Guaxandiba, como foi conhecida n'aquelles
tempos primeiros, pela visinhanca do Rio Guaxandiba, d'onde se derivou o apellido communicado a
situacéo circunvisinha.'®

Ja no século XVIII, segundo Pizarro, S&o Goncalo dividia-se, ao Norte, com a Freguesia de
N. Senhora do Desterro de Itamby e com a nova Freguesia do Senhor Bom Jezus de Paquatd;
ao Nordeste, com a de S&o Jodo Baptista de Itaboray, e em outra igual longitude, a Leste, com
a de N. Senhora do Amparo de Marica; ao Sul, com a de S. Jodo Baptista de Cari-y, e com 0
mar, & Oeste, e Noroeste, compreendendo 12 Ilhas.'®*

Percorrendo também o interior da freguesia de Sdo Goncalo, Pizarro alune o seu mapa
geografico.

Da parte esquerda, indo para esta Freguesia, acham-se varias casas térreas, que chegaram ao nimero de
30, ou pouco mais: umas delas sdo novas, outras antigas; uma cobertas de telhas, outras de palhas, e
quase todas habitadas, ou ocupadas com atuais moradores. Da parte direita sé duas ou trés existem. Em
meio, entre a Igreja Matriz e aquelas casas, fica a Estrada Geral, por onde se servem quase todos 0s
moradores acima deste Continente, para conduzirem os seus efeitos, e fazerem as suas marchas para 0s
Portos em direitura a esta Cidade. Rios, tem 0 memoravel Guaxandiba, navegavel até certo lugar, e
caudaloso, em tempo d"agua, de modo, que nega a passagem por mais dias. 2° - O de S. Gongalo, que
corre por junto da Freguesia. 3° - O do Gamba: 4° - O da Aldéa. Todos estes sdo originados das Serras

18 BRAGA, Maria Nelma Carvalho. O municipio de S&o Gongalo e sua historia. 2. ed. Sdo Gongalo: Falcao,

1998, p. 24

159 MOLINA e SILVA, Salvador Mata. S&o Goncalo no século XVI. S&o Gongalo: Companhia Brasileira de
Aurtes Graficas, 1996, (Colecdo MEMOR) p. 48

160 p1ZARRO de Araujo, José de Souza Azevedo (Monsenhor Pizarro). Memorias Histéricas do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: na Imprensa Régia, 1820. Tomo I1l. p. 18 e 19. Disponivel em: http://www2.senado.gov.br/bdsf/
161 p|ZARRO de Araujo, José de Souza Azevedo (Monsenhor Pizarro). Memoérias Histéricas. Op. Cit. p. 20-21
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de Piiba, e fazem o seu desaguamento no Mar. Além destes h&o outros, porém de pouca consideracao; e
por isso mais propriamente sio regatos.

Sobre a populacdo sdo goncalense de finais do século XVIII, Pizarro escreveu que

em 789 Fogos se compreende 5.329: Pessoas de Sacramentos, 167 de Confissdo somente; e 604
Menores, bucais, etc., fazendo o total de 6.100 Almas. E certo, que a povoacio se estende & maior
namero: porém os Pais de familias em razdo das Reclutas, e 0s Senhores em razéo de concorrerem com
os Escravos para os Servigos do Rei, e por outras mais circunstancias, ocultam ao Rol da Desobriga o
total das Pessoas das suas Familias.'®®

No tocante a atividade econdmica desse territorio, Pizarro percorreu fazendas atentando para

0s produtos e suas fabricas:

No territorio parochial se acham 26 Fabricas de assucar, 5 de aguardente, e 7 Olarias. A Cana, o café.
arroz. milho, feijad; e outros legumes, a mandidca, boa hortalica e fructas saborosissimas de caroco, e
de pevide, sam produccoens ordinarias do paiz, que levadas & qualquer dos 13 portos dispersos pelo
interior da marinha, saem diariamente para a ribeira da Cidade, onde se consummem.*®*

Nessa breve paisagem geogréafica, demografica e econémica de Sdo Goncalo testemunhada
por Pizarro, percebemos a importancia dessa freguesia rural no contexto da capitania
fluminense no XVIII. Possuindo maior quantidade de engenhos de acgucar (26) a época
conhecidos, e o segundo lugar no nimero de fabricas de aguardente (5), ficando apenas atras
da freguesia de N. Sr2 dos Remédios de Parati (100)*®° (vide a tabela 1, e 0 anexo 1l com todas

0s engenhos e fabricas de aguardente e seus respectivos senhores).

Tabela 1 — Renda eclesiastica, populacao, fiéis e producdo do Bispado do Rio de Janeiro
em finais do XVIII inicio do XIX*

Freguesias Fogos™® Almas Sujeitas a Fébricas
Sacramentos
12 de agucar
N. Sr2 da apresentacéo +/- 350 4.600 2 de Aguardente
do Iraja 2 Olarias
11 de agucar 3
S. Jodo de Miriti 216 + de 2.000 Olarias
26 de Acucar
Séo Gongalo +/- 790 +/-7.000 5 de Aguardente
7 Olarias
12 de Acucar
N. Sr? dos Remédios de 950 6.160 100 de
Parati Aguardente

162 p|ZARRO de Araujo, José de Souza Azevedo (Monsenhor Pizarro). Memérias Histéricas do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: na Imprensa Régia, 1820. Apud GALDAMES, Francisco. Entre a Cruz e a Coroa: a trajetdria de
Mons. Pizarro (1753-1830). Niter6i: UFF. Dissertagdo. 2007. p. 527
183 |bid. p. 519
164 PIZARRO de Araujo, José de Souza Azevedo (Monsenhor Pizarro). Memérias Histéricas. Op. Cit. p. 23
165 GALDAMES, Francisco. Entre a Cruz e a Coroa. Op. Cit. 93.
166 H
Ibid. 93.
167 Cada fogo tém em média 8 almas.



N. Sr2 da Guia de 1 de aclcar
Pacobaiba 220 1.760 Algumas Olarias
Lavoura
S. Nicolau de Sururui 2 de Acucar
260 1.450 Lavoura
Porto
N. Sr2 da Graga do Rio
Séo Francisco do Sul 500 4.000 Lavoura
Sto Antonio dos Anjos Pesca
da + de 400 6.000 Lavoura
Laguna
S. Jodo da Barra dorio Estaleiro
de S. Jodo 355 2.620 Lavoura
S. Salvador dos Campos Gado
Goytacazes +/- 8750 35.000 Com. de Escravos
Lavoura
Engenhos
N. Sr2 da Piedade de 3 de Acucar
Magépe 600 8.100 Lavoura
Sto Anténio de 11 de agucar
Jacutinga 350 3.500 1 de aguardente
Algumas de
Barro
3 de Acucar
S. Jodo Batista de Carii 534 a 600 4.000 a 5.000 2 de Aguardente
1 ou 2 Olarias
N. Sr? do Loreto e Sto 8 de AgUcar
Antonio de Jacarepagua 430 5.400 Lavoura
N. Sr2 de Nazaré de _ _
Saquarema 6.000
N. Sr? do Bonsucesso
do _ 4.100 _
Rio de S. Francisco
N Sr2 do Desterro do 15 de Acucar
Campo Grande 314 2.600 1 Olaria
N. Sr? da Ajuda de 4 de Aclcar
Aquapei-Mirim 463 2.904 1 de Aguardente
Algumas Olarias
S. Salvador do Mundo 8 de Acucar
de Guaratiba 396 3.968 Lavoura
Santissima Trindade 5 de Acucar
470 3.760 Lavoura
N. Sr2 da Conceicéo de
Guarapari ANUAL 300 300 Mais de 2.400 _

Mais de 2.400
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Como vimos anteriormente, o século XVIII passou por importantes mudangas

»18 o mesmo com uma produgdo

transformando-se na ‘“encruzilhada do Império
predominantemente de abastecimento interno, parece que Sdo Goncalo tinha parte

consideravel da producdo de alimentos. Concomitantemente, o Rio de Janeiro tornou-se o

168 SAMPAIO, Antdnio Carlos Jucd de. Na encruzilhada do Império: hierarquias sociais e conjunturas
econdmicas no Rio de Janeiro (c. 1650 — ¢. 1750). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.
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principal porto de desembarque de cativos africanos. Dai cabe a pergunta: serd que os plantéis
de S&o Gongalo eram constituidos e mantidos via trafico atlantico de cativos?

Essa é uma importante questdo que merece atencdo. Pude perceber através de registros
de batismos de escravos, para 0s anos de 1722 a 1794, que ha relativamente poucos escravos
africanos em Sdo Goncalo. Nesse periodo, foram apenas 90 batismos de cativos adultos, dos
quais 77 tinham origem africana. Isto leva a hipdtese de que esses cativos estivessem sendo
batizados em igrejas de outras freguesias antes de chegarem a Sdo Gongalo, mas ndo parece
ser essa a saida para a nossa indagacdo. No tocante aos pais (homens), esses nimeros se
alargam. De 554 pais, hé apenas 64 africanos e 7 ndo-africanos, sendo 483 sem registros. Se a
escraviddo cresceu ao longo do século XVIII, o expressivo numero de pais sem registros
indica aquisicéo via trafico, a0 menos parcialmente.

Tabela 2 — Procedéncia/naturalidade dos pais escravos de Sdo Gongalo, de 1722-1794

Total de Pais Procedéncia/naturalidade

64 Africanos

6 Crioulos

1 indios
483 Sem registros
554 Total

Quando analisamos as mées, com origens registradas, o cenario ndo € diferente.
Dentre as 1.742 médes, ha 681 com algum tipo de designacdo de procedéncia, das quais 303
sdo africanas e 378 sdo de variadas procedéncias/naturalidades. Apesar de ser quase cinco
vezes 0 numero dos pais que chegaram via trafico, as africanas constituem apenas 17% do
total de mées, pois também era grande (683, 39%) a presenca de mdes sem origem
discriminada.

Tabela 3 — Procedéncia/naturalidade das maes escravas de Sdo Gongcalo, de 1722-1794

Mées com alguma Procedéncia’® Procedéncia/naturalidade

303 Africanas
8 Cabras
94 Crioulas
2 Mestigas
5 Mulatas

169 Nmeros relacionados somente as maes que possuem alguma referéncia a procedéncia e/ou naturalidade.
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157 Pardas
112 Preta
681 Total

Com isso podemos chegar a algumas hipdteses. Primeiro, a reproducdo da escravaria
em Sdo Goncalo setecentista ndo se dava apenas pelo tréafico de cativos, como Jodo Fragoso ja
havia percebido para o século XVII. Se ndo era apenas via tréfico, a reproducdo de escravos
seria dentro das unidades produtivas, ou seja, “esses senhores [...] apesar de poderem repor
seus cativos via Atlantico, tinham parte expressiva de seus plantéis formada por familias
escravas.”'"

No total dos rebentos, 554 (30%) tinham o pai registrado. Ha 212 maes casadas ou
socialmente reconhecidas como “mulher de”, ou seja, 38% dos relacionamentos entre esses
cativos eram dentro do casamento. Um nimero razoavel de familias escravas, portanto, vigia
na freguesia — provavelmente, as mdes ndo casadas se relacionavam com homens livres ou
cativos de outros senhores.

Tabela 4 — NUmero de pais, maes, casamentos e familia escrava de Sdo Gongalo
(1722-1794)

Maes casadas  Porcentagem de

Total de pais Total de mdes ou “mulher de” Familias
Escravas
554 1.742 212 38%

Tal prética senhorial, de permissdo da formacgdo das familias escravas, ultrapassa o
século XVII'™* e estabelecesse-se entre os senhores do XVI11 como forma de legitimar-se no
poder. Pois a concessdo senhorial para a formagdo das familias escravas surge como uma
barganha mdtua e desigual entre escravos e senhores para 0 governo dos cativos.'”

N&o podemos esquecer, também, que, para além da dominacdo, permitir a familia
escrava'’® era tentar incutir neles um dos sacramentos. A partir da analise da historiografia,

percebem-se diversas construces para entender a legitimacdo do poder senhorial no Brasil

70 FRAGOSO, Jodo. A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 19.

71 cf. FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola Op. Cit.

72 FRAGOSO, Jodo. A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 19.

173 N&o queremos entrar no debate historiografico acerca da familia escrava. Tratamos esse tema de forma mais
singela crendo que a familia escrava ¢ uma forma de “amansar” o escravo, na medida em que lhe dd um
privilégio e possibilidade de aliancas e protecdo, a0 mesmo tempo cria uma hierarquia entre os que tém e o0s que
ndo tém familia.
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colonial. Nao obstante, as convergéncias saltam as vistas no tocante a importancia da

religiosidade conjugada & dominacéo senhorial,*"

ou seja, ndo so de violéncia fisica viviam
0s senhores e escravos na (re)construcdo de suas inseguras vidas inseguras baseadas em laco
pessoais.

Isso mostra a influéncia e importancia desse sacramento na escravaria, sendo um dever
do senhor permitir tal pratica cristd. E, nesse caso, eles conseguiram que quase 40% das
relagdes sexuais fossem sacramentadas e socialmente reconhecidas como tais. Em outras
palavras, a permissdo da formacdo da familia era um das préticas senhoriais em Sdo Gongalo,
como postulado pelos jesuitas na teoria cristd do governo dos escravos'”>. E mais: tudo indica

¢ visando a

que era uma prética que atravessa as geragbes senhoriais sdo goncalenses®’
manutencdo do dominio senhorial. Essa passagem geracional de codigos “ndo se tratava tanto
de um objetivo, e sim de um vinculo preliminar de comportamentos que tentavam melhorar o
controle sobre o ambiente social e natural.”*’" Em outros termos, perpetuar a condicio
senhorial das familias.

O proprio ato do batismo revela a preocupacdo dos senhores com 0s sacramentos. Em
72 anos (de 1722 a 1794), 1.868 escravos foram levados a pia batismal. Mas, essa ndo seria
apenas uma pratica dos grandes senhores, cuja realidade material propiciasse celebragdes de
batismos invidveis aos senhores menos abastados? Pelo contrario, podemos deduzir que em
Sdo Gongalo setecentista qualquer senhor poderia levar seu escravo a pia batismal, pois
segundo Pizarro, “as ofertas por batizados sdo voluntarias; e raras vezes se ddo 640, e uma
vela, sendo por livres: e sendo por cativos, ndo excedem a 320, e uma vela. As ofertas por
casamentos de cativos, sdo ordinariamente uma galinha, ou 320Rs.” }"® Voluntariamente ou
ao preco de uma galinha: o batismo era real para o “bolso” de qualquer senhor.

A religiosidade ndo era uma questdo de retdrica, estamos tratando de uma sociedade
de Antigo Regime cujo temor divino (céu e inferno) era latente, como fica claro na maioria
dos testamentos de senhores e senhoras de Sdo Gongalo. Foi o caso de um deles realizado em

7 de fevereiro de 1733.

174 BENCI, J. Economia Crista. Op. Cit., ANTONIL, A. J. Cultura e Opuléncia. Op. Cit.

7> BENCI, J. Op. Cit. p. 102.

176 As analises das relacBes geracionais entre familias escravas e senhorias, que néo cabe nesse trabalho, é uma
pesquisa em aberto. Para o século X1X, Cf. GUEDES, Roberto. Egressos do Cativeiro. Op. Cit.

YT LEVI. Giovanni. A Heranca Imaterial. Op. Cit. p. 99.

178 P|ZARRO de Araujo, José de Souza Azevedo (Monsenhor Pizarro). Memorias Historicas do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: na Imprensa Régia, 1820. Apud GALDAMES, Francisco. Entre a Cruz e a Coroa: a trajetoria de
Mons. Pizarro (1753-1830). Niter6i: UFF. Dissertacdo. 2007. p. 530.
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Eu Joseph Duarte Lisboa [...] Temendo-me da morte e desejando por mim alma no Caminho da
Salvagdo por ndo saber o que Deus nosso senhor de mim quer fazer e quando sera servido levar-me para
si, faco esse meu testamento na forma seguinte — Primeiramente encomendo minha alma a santissima
trindade que a criou e rogo ao padre e temo pela morte e paixdo de seu unigénito filho a queira receber
como recebes a sua estando para morrer na arvore da vera cruz e a meu senhor Jesus cristo peco por
suas divinas chagas, que ja que nessa vida me fez mercé de dar seu precioso sangue e merecimento de
sue s trabalhos. Me faca mercé também na vida que esperamos dar premio deles que é a gloria e pego,
rogo a gloriosa virgem Maria nossa senhora madre de deus e a todos os santos e sua corte celestial
principalmente ao anjo de minha guarda e ao santo do meu nome e aos mais santos a quem tenho
devocdo queiram por mim interceder e rogar a meu Senhor Jesus Cristo agora e quando minha alma do
meu corpo sair porque como verdadeiro cristdo protesto de viver e morrer na santa Fe catdlica e crer o
que tem e cré a santa madre igreja romana em [...] Fe espero salvar minha [alma].*"® (grifo nosso)

Em um documento que supostamente seria para legalizar a distribuicdo das herangas, salienta
mais a prestacdo de contas a Deus'® da vida pregressa e a preparacdo para a passagem
espiritual. O individuo, “temendo a morte”, preocupa-se primeiramente em “encomendar a
alma”, para depois tratar dos bens materiais. E ndo sé a dele, mas a dos proximos, mesmo em
seu testamento. Maria de Oliveira da Cunha, uma senhora moradora de Sdo Gongalo, nascida
na freguesia vizinha de Inhomirim, pedia missas em seu testamento pela irmé&, pais e marido

ja falecidos.

Declaro que se digam cinco missas pela alma de minha irma Ursula da Cunha com a esmola costumada
— Item — Declaro que se diga meia capela de missas pela alma de meu marido Antonio de Caldas com a
esmola costumada — Item — Declaro que se digam dez missas pelas almas de meus pais com a esmola
costumada'®*

E tais pedidos de missas, apesar de recorrentes, ndo eram gratuitos, ou seja, era relativamente
dispendioso rogar missas, mas, mesmo assim, ndo se poupava para salvar a alma. Por isso,
essa mesma senhora, pedia que “no dia de [seu] falecimento se dirdo por minha alma dez
missas de corpo presente podendo ser no mesmo dia.”*®* Pedir missas de corpo presente, e

também para outrem, ndo era bagatela em S&do Gongalo.

Havendo Oficio de Corpo presente, pela assisténcia a ela, Missa Cantada, e encomendagao, tem 12$800
além de duas velas de libra pelo Oficio, e encomendacdo, a cera da banqueta, e Altares laterais. Sendo o
Oficio féra da Igreja Matriz, tem mais alguma coisa pelo caminho. Por Missa de Corpo presente, 640; e
quotidiana, 320. Por encomendacao de qualquér pessoa liberta adulta, ou inocente, dentro da Igreja, tem
1$600, e uma vela: por dt2 no Cemiterio, 960.'%®

Como dito acima, se 0s senhores preocupam-se com 0S sacramentos, aliando

conversao/dominacdo dos escravos (batismo e casamentos), os cativos também ndo seriam

79 Arquivo da Arquidiocese de Niterdi. Livro de Testamentos da Freguesia de Sdo Gongalo 1733-1735.

180 SOARES, Marcio de Sousa. A remissdo do cativeiro: a dadiva da alforria e 0 governo dos escravos nos
Campos de Goitacases, ¢.1750- ¢.1830. Rio de Janeiro: Apicuri, 2009.

181 Arquivo da Arquidiocese de Niterdi. Livro de Testamentos... Op. Cit.

182 | bid. Imagem 005.

183 p|ZARRO de Araujo, José de Souza Azevedo (Monsenhor Pizarro). Memérias Histéricas do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: na Imprensa Régia, 1820. Apud GALDAMES, Francisco. Entre a Cruz e a Coroa: a trajetdria de
Mons. Pizarro (1753-1830). Niter6i: UFF. Dissertacdo. 2007. p. 530.
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esquecidos nos testamentos. Por isso, uma senhora de S&o Gongalo, pede “missas pelas almas

18 em seu testamento. Além da alma, Maria de Oliveira da Cunha, por

de meus escravos
exemplo, preocupou-se com a vida de uns mulatinhos apds sua morte, 0s quais criou como

filhos.

Declaro que instituo por meus universais herdeiros de todos os meus bens uns mulatinhos que sempre
os criei como meus filhos, Jeronimo, Joao e Maria, filhos de uma negra crioula forra por nome Phelipa e
por achar em minha consciéncia que Ihes devo fazer assim por cetros particulares que 0s ndo possa
descobrir debaixo de minha consciéncia == + assim peco a dita mée dos ditos mulatinhos que por minha
morte venha assistir com os ditos seus filhos para ter cuidado deles até tomarem estado, principalmente
a filha por ser ja mulher, por eu ndo ter herdeiros forcados. [...] Declaro que deixo a mulatinha Maria
atras declarada o valor de uma moleca que se lhe dara quando casar setenta mil reis para a compra da
dita moleca [...] como também se lhe dara toda a roupa de meu uso.*®®

Esta senhora atenta para a vida desses mulatos, assim como a liberdade de escravos de outros
senhores: “declaro que o Reverendo Gaspar de Barros liberte um mulatinho por nome
Francisco, filho de Pascoa, escrava do dito Padre, e a tempo do meu falecimento esteja ja
liberto e [...] pela sua alforria lhe dar&o cinquenta mil reis de esmola.”*%°

Interessante é que essa senhora possui parentes, quer dizer ela prefere se dispor com 0s

mulatinhos e nem tanto com suas sobrinhas, para as quais

Declaro que deixo a minha sobrinha Maria filha de Jodo de Brito e Maria da Cunha dez mil reis quando
casar [...] depois do meu falecimento mando que se lhe déem para seu vestuario, vivendo honradamente
== Item == declaro que deixo a minha sobrinha Ignacia Gomes Castro mil e oitocentos reis para seu
vestuario sendo que viva honradamente™®’

Resumindo, a senhora deixa com herdeiros universais alguns mulatinhos filhos de uma forra,
e pede que seus bens ndo sejam vendidos para o bom sustento e protecdo de um dos mulatos,
no caso a mulata Maria. E a senhora lhe dard, ainda, todas as roupas e o valor de uma moleca
quando se casar, 70 mil réis. Fora a “esmola” de 50 mil réis ao padre em troca da liberdade de
um mulatinho filho de sua escrava. Deixard, entretanto, a bagatela de dez mil a uma sobrinha,
e mil e oitenta réis a outra, além de roupas para que vivam honradamente. Assim, a senhora
presta mais atencdo monetaria aos mulatos, de sua casa e de fora, preterindo suas sobrinhas
Outro senhor — cujo nome é incognito por faltar a Gltima pagina do testamento —
morador de Sdo Gongalo, portugués de Sdo Tiago Arcuvello (arcebispado de Braga)
demonstra a mesma preocupacdo com seus escravos. Sem herdeiros, assumiu os filhos tidos

com uma forra, ex-escrava de outro senhor, e lhes instituiu como herdeiros universais.

184 Arquivo da Arquidiocese de Niterdi. Livro de Testamentos... Op. Cit.
185 Arquivo da Arquidiocese de Niterdi. Livro de Testamentos... Op. Cit.
188 1hid.

187 1bid.



57

Declaro que sou solteiro e nunca fui casado e sendo trés filhos a saber Baltazar, José e Ana; os quais
tive uma mulher preta forra por nome Francisca Pereira, escrava que foi de Pedro Barbosa, cujos filhos
naturais instituo por meus herdeiros universais de todos os meus bens que se acharem por meu
falecimento por estes me sucederem como homem.*®

Ao referir-se aos demais escravos, sua pratica, geralmente, € prometer alforria e razoaveis

quantias apos alguns anos de servico a seus filhos.

Declaro mais que possuo um escravo meu por nome Lourenco, de nagdo Cabo Verde, qual é meu
afilhado o qual deixo a obrigacdo de que sirva a meu filho dois anos, tendo principio dia do meu
falecimento por diante; e acabados eles o dei por forra liberto e meus testamenteiros Ihe passem
liberdades e V4 tratar de sua vida.'®®

No tocante a uma escrava de sua preferéncia, Maria Mina, vai além. Promete alforriar seu
filho, Zacarias, se o pai nomeado, Felix de Oliveira Costa, assumisse a paternidade. Mas,
também, ganharia liberdade se apresentar outro pai, que, se fosse escravo, também o
alforriaria. Se ndo fosse dessa maneira, ainda teria a terceira chance de receber a prometida
liberdade:

e mais dando duzentas oitavas de ouro meus testamenteiros Ihes passem carta de alforria e ndo havendo
que os forre em tal caso deixo ao mulatinho Zacarias, filho da dita negra forra, com obrigagao de assistir
com os meus filhos, e estes o sustentardo até ter idade suficiente para poder governar-se meus
testamenteiros o pordo a um oficio o que ele se intimar e, estando capaz de poder governar-se, se lhe
dara um vestido e cem mil reis em dinheiro para [...] poder tratar de sua vida o quando a mais por nome
Maria, n%%éo mina, esta dando cem oitavas de ouro por [...] meus testamenteiros Ihe passaram carta de
alforria.

Se em nenhuma das formas acima bastarem para o mulatinho e sua mde alcancarem a
liberdade, como ultimo esforco o senhor os deixava sobre a protecdo dos filhos, os quais
teriam que dar oficio, vestido e cem mil reis em dinheiro ao mulatinho.

Sabemos que ndo podemos generalizar, mas através desses estudos de caso
percebemos que, aléem de o aspecto religioso sobressair-se aos demais, ha toda uma
preocupacao crista em conceder a alforria. Diria mais, 0s senhores se preocupavam com 0
futuro de seus escravos, tidos como filhos, ou preferidos. No minimo, ha a promessa de
liberdade apos alguns anos de servicos prestados, até quantias maiores do que as direcionadas
a parentes legitimos. Talvez, a relacdo senhor/escravo, como dissemos, fosse além da
violéncia e a submissdo nem sempre significava opressdo, mas “negociacfes entre senhores e

a hierarquia social existente nas senzalas. Um dos produtos de tal negociacdo era a

18 |bid.
189 |bid.
9 |bid.
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legitimidade dada pelos cativos ao mando social e politico aos seus senhores; outro produto
era a alforria.”®* Assim, estabelecem-se c6digos de poder senhorial.

E l6gico que nem todos os escravos VAo aparecer nos testamentos de seus senhores
ganhando alforria ou recursos. Mas existe outra forma de o senhor, em vida, oferecer aliangas
e protecdo ao seu cativo, além de corroborar com os aspectos religiosos: através do
apadrinhamento. O mesmo senhor citado acima declarou “que tendo em meu poder dois
moleques um por nome Ignécio e outro por nome Domingos, 0S quais pertencem a meus
filhos. Inécio a Baltazar; e 0 Domingos a José os quais muleques [...] por lhes haverem dado
lhes os padrinhos e assim Ihes tocao fora da heranca por meu falecimento®?. Esses moleques
ja foram devidamente agraciados com protecdo através dos padrinhos, podendo, por isso,
estarem excluidos do testamento.

Eis a importancia desse ritual religioso que implica relacGes sociais. Ter padrinhos era
possuir a possibilidade de construir uma teia de protecdo em uma sociedade insegura’®®, na
qual os escravos “como fracos, vierem por si mesmos a pedir [...] ao senhor [...] padrinhos que
os acompanhem.” *** Em outras palavras, querer padrinho era um ato pelo qual o mais
humilde pedia benesses ao seu protetor temporal, o qual inserira o batizado na sociedade, para
que se aglutine & uma protecdo espiritual. E uma negociagdo que se estabelece quando o
senhor ndo sé permite, mas concede tal protecdo ao subalterno em situacdo suplicante e mais
fragil.

Além de geradora de protecdo para 0s cativos, essas aliancas advindas do
apadrinhamento eram importantes para construir a legitimidade dos senhores perante 0s

subalternos:

Seguia-se uma velha tradicdo, j& presente nos batismos de Sdo Gongalo de meados do século XVII: a de
membros da nobreza da terra, inclusive fidalgos da casa do rei, serem compadres de algumas e poucas
familias escravas. Tal parentesco entre diferentes estamentos sociais contribuia para produzir uma
hierarquia nas senzalas e com isto viabilizar o governo dos engenhos.*®

Nesse sentido, os 1.868 ex-pagdos em Sdo Gongalo no século XVIII tiveram 1.832 padrinhos
e 1.619 madrinhas, sendo 636 (35%) padrinhos e 811 (50%) madrinhas escravos —

supostamente com aprovacao senhorial. 1sso mostra a importancia dessas aliangas sociais e

191 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola. Op. Cit. p. 85. (grifo nosso)
192 |bid. Imagem 014.

193 | EVI. Giovanni. A Heranca Imaterial. Op. Cit.

19 ANTONIL, A. J. Cultura e opuléncia. Op. Cit. p. 90.

195 FRAGOSO, Jodo. Efigénia angola. Op. Cit. p. 79.
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religiosas dentro da escravaria. Entre 0s egressos do cativeiro também, pois cerca de 80
padrinhos (4,36%) e 110 (6%) madrinhas eram forros.

Tabela 5 — NUmero de padrinhos e madrinhas escravos e forros em S&o Gongalo
(1722-1794)

Total de  Padrinhos Padrinhos Totalde  Madrinhas Madrinhas
padrinhos escravos %  forros % madrinhas escravas % forras %
1.832 636 35 80 4,36 1.619 811 50 110 6

Quando enxergamos um grande nimero de padrinhos e madrinhas escravos, isto leva-
nos a crer que a questdo da protecdo vai por agua a baixo? Os senhores que ndo batizam,
deixando essa fungédo a seus escravos, ndo estdo estabelecendo um codigo para legitimar-se?
Segundo Jodo Fragoso, ndo. O apadrinhamento entre escravos era deveras importante, ja que
ultrapassava as porteiras da fazenda senhorial e, igualmente, construindo o poder dos

senhores.

Os batismos sugerem [...] a existéncia de redes de sociabilidade de escravos que ultrapassavam 0s
engenhos. [...] Uma mesma familia escrava era capaz de manter, simultaneamente, compadrios com
cativos de distintos engenhos. [...] A estabilidade da familia aparece associada a elos de compadrios
entre senzalas de engenhos diversos. Evidentemente, [...] insinuam redes de sociabilidades escravas que
atravessavam a freguesia. Estas teias podiam ser ou ndo entre cativos de senhores aparentados. %

Esse ultimo dado salientado por Fragoso merece ser mais explorado, principalmente para o
nosso tema. O fato de a teia ser, ou ndo, entre cativos de senhores aparentados demonstra
algumas praticas dos senhores implicitas nos apadrinhamentos. Pode ser que o fato de muitos
padrinhos e madrinhas serem cativos indique, além de lacos entre escravos, a legitimidade, o
status e o poder de seus senhores.

Para chegar proximo a uma resposta, ressaltamos que na “busca pela obtengdo e
manutencdo da posicdo de mando dentro da sociedade, a elite, inevitavelmente, deveria
adquirir legitimidade social. Nesse ponto, as negociacGes com a escravaria exerciam uma
funcio primeira.”*®” A constituicdo do ser senhor, como vimos, ndo é previa. E as estratégias
desenvolvidas para tal ndo se remetem apenas aos estratos superiores, pelo contrario, a
negociacdo com os subalternos fez-se urgente desde a conquista, e “destes entendimentos

dependia a prépria existéncia fisicas daqueles fidalgos [...] da mesma medida o grau de

19 FRAGOSO, Jodo. A Nobreza vive em bandos. Op. Cit. p. 19.
" MATHIAS KELMER, C. O Braco Armado do Senhor. Op. Cit. p. 91.
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sintonia das relagdes senhores-escravos contribuia decisivamente para a plasticidade da
estratificagdo social nos tropicos.”%

Para tanto, basta lembrar os conflitos bélicos intra-senhores nos quais se recorria aos
escravos armados. Na mesma medida, “as malhas parentais, ficticias ou ndo, dos cativos com
escravos de outros donos [...] produziam a sua sociabilidade, entretanto podia aparecer como
um canal de comunicacdo de um dado fidalgo tropical com tais segmentos sociais.” Em
outras palavras, eis “a possibilidade de os cativos surgirem como espécies de agentes

politicos para seu senhor'*°

na medida em que apadrinhavam escravos de outro senhor. Com
tal estratégia, ambos (senhores e padrinhos escravos) legitimam-se perante outros cativos.

No caso de Sdo Gongalo setecentista, percebemos tal estratégia. O doutor
desembargador Roberto Car Ribeiro, mesmo com importantes aliangas parentais até para fora
da capitania, ndo abriu mdo de tal pratica: dos 10 escravos que levou & Pia batismal, 8
padrinhos e 10 madrinhas eram cativos. O Visconde de Asseca tinha mais de 100 escravos em
sua fazenda, dos quais muitos possuiam padrinhos cativos. Dos 36 batizados, tém-se como
padrinhos 11 escravos, um pardo forro e um indio forro; entre as madrinhas, ha 14 escravas e
uma india. Como se V&, € larga a rede de sociabilidade desse senhor. Ou seja, mesmo
abastados e bem inseridos na sociedade, eles expandiam seu poder, também, através do
apadrinhamento de seus escravos.

Esta situacdo salta a vista também quando percebemos a reciproca legitimidade entre
senhores com postos semelhantes, notadamente militares. O Alferes Francisco Cordeiro
Carvalho possui um escravo e uma escrava, 0s quais apadrinharam os cativos do tambem
militar Tenente Bento Leite Andrade. Por sua vez, este senhor possui 3 escravos e 5 escravas
apadrinhando os cativos de Francisco Carvalho em 13 batismos.

Isso mostra que essa pratica de apadrinhamento reciproco de escravarias para
legitimar-se é forte e estava presente entre 0s grandes senhores, 0s possuidores de postos e
titulos. Ha 1.832 rebentos com padrinhos, dos quais 636 sdo escravos, e 27% (170) dos seus
senhores ou senhoras tém algum titulo de dona, militar ou eclesiastico. Em contrapartida,

apenas 7,7% de padrinhos livres tinham titulos (vide a tabela 6).

198 FRAGOSO, J. 2005. A espera das frotas: a micro-histéria tapuia e a nobreza principal da terra (Rio de
Janeiro, 1600-1750). Rio de Janeiro, RJ. Tese de Professor Titular. Universidade Federal do Rio de Janeiro —
UFRJ. p. 93-94. Apud MATHIAS KELMER, C. O Brago Armado do Senhor. Op. Cit. p. 92.
199 H

Ibid. p. 92
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Tabela 6 — NUumero de padrinhos escravos e seus senhores com titulos, e os padrinhos
livres com titulos em Sao Gongalo (1722-1794)

Total de Padrinhos Senhores dos padrinhos Padrinhos Padrinhos livres
padrinhos escravos 9  Possuidores detitulos g livres 0p com titulos (militar, oy
(militar, eclesiastico, eclesiastico ou
régio ou dona) régio)
1.832 636 35 170 27 1.196 65 92 7,7

Com base nas madrinhas, observa-se 0 mesmo: dos 1.619 ex-pagdos que possuiam
madrinhas, 807 (50%) eram escravas, e 245 (30%) senhores dessas madrinhas tinham algum
titulo. E apenas 58 madrinhas livres (7%) possuiam titulos.

Tabela 7 — NUmero de madrinhas escravas e seus senhores com titulos, e as madrinhas
livres com titulos em S&o Gongalo (1722-1794)

Totalde  Madrinhas Senhores das madrinhas Madrinhas Madrinhas
madrinhas ~ escravas % ?ﬁ;‘#g"f&gg ;;‘i’c'gs %  livres % livrescom %
Y titulos (dona)

1.619 807 50 245 30 811 50 58 7

Dai pode-se extrair algumas conclusdes e corroborar com o aspecto religioso e social
assinalado acima. O apadrinhamento intra-encravos era, de fato, uma pratica senhorial em Sao
Goncalo do século XVIII, visando a legitimacdo desses senhores. Mas ndo de quaisquer
senhores, e sim apenas dos possuiam determinado poder na sociedade, estabelecido por seus
postos, titulos e nimero expressivo de escravos. Ha 181 senhores que fazem aliancas por
apadrinhamento escravo e 696 que ndo fazem. Uma diferenca consideravel. Dos que fazem

200

aliancas, ha a presenca de 71% de médios/grande senhores™" dos quais 29% possuem algum

tipo de titulo/posto.

Tabela 8 — Senhores (e seus titulos) que fazem aliancas através do apadrinhamento
escravo em Sdo Gongalo (1722-1794)

Senhores que fazem aliangas Médios/grande Senhores possuidores de titulos
através do apadrinhamento senhores % (militar, eclesiastico, régioou %
escravo dona)
181 128 71 52 29

20 Consideraremos um médio/grande senhor aquele que possui mais de 6 escravos. Vide o critério de
hierarquizacdo dos senhores por quantidade de escravos abaixo, na tabela 10.
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E na tabela 9, dos 696 senhores que ndo fazem aliangas, apenas 18% séo
médios/grande senhores, dos quais 17% sao possuidores de titulos.

Tabela 9 — Senhores (e seus titulos) que nao fazem aliancas através do
apadrinhamento escravo em S&o Gongalo (1722-1794)

Senhores que ndo fazem aliangas ~ Médios/grande Senhores possuidores de titulos
através do apadrinhamento escravo senhores %  (militar, eclesiastico oudona) %
696 125 18 119 17

Podemos concluir, entdo, como ja indicado, que as relacbes de apadrinhamento através
dos escravos era um pratica predominante entre os grandes senhores, e como eles eram
minoria, entendemos porque 181 faziam as aliangas e 696 nao faziam.

O critério para estabelecer essa hierarquia entre os senhores é variado, um deles € a
quantidade de escravos, pois

a posse de numerosa escravaria foi fundamental na definicdo de um individuo como elite e/ou poderoso
ndo sé porque a quantidade de escravos, juntamente com a posse de terras, ajudava na definicdo do
lugar social, mas também porque a posse destes mesmos escravos era essencial para dinamizar e por em
pratica um mecanismo essencial de afirmacdo desta elite/poderosos: a prestacdo de servicos a Coroa.
Para além disso, possuir muitos escravos e utilizd-los como braco armado em prestacao de servicos a
Coroa era essencial também porque indicava a legitimidade e o poder de mando destes individuos.?®*

Em Sdo Goncalo setecentista, do total de 877 senhores, 693 (79%) eram possuidores de 1 a 5
escravos. 107 (12,2%) senhores possuiam de 6 a 10 escravos. De 11 a 15 possuidores de
escravos, ha 33 (3,7%) senhores. 23 senhores (2,6%) possuem de 16 a 20 escravos. E,

finalmente, nesse alto escaldo de mais de 20 escravos, ha apenas 21 senhores (2,4%).

Tabela 10 — Numero de senhores por posse de escravos em Sdo Gongalo (1722-1794)

NuUmero de escravos Senhores %

Delab 693 79
De 6a 10 107 12,2
De11a15 33 3,7
De 16 a 20 23 2,6
Acima de 20 21 2,4
Total 877 100

201 COSTA, Ana Paula. “Leais Vassalos ¢ seu Brago Armado”: uma analise das interagdes entre potentados
locais e seus escravos. Vila Rica, 1711-1750. Revista Eletrénica de Historia do Brasil, v. 10 n. 1 e 2, Jan.-Dez.,
2008 p. 63
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Dos mais de 870 senhores analisados em Sdo Gongalo no século XVIII, 173 tinham
titulos e 704 ndo os tinham. Nesse ranking, dentre os dez senhores com mais escravos ha um
visconde, 3 capitdes, 2 tenentes, um padre e um doutor. Isto demonstra que, realmente, 0s
postos eram importantes para diferenciar 0s senhores, posto que assinalados em registros de
batismo, fontes que, a principio, ndo se prestam a isso.

Tabela 11 — Quantidade de senhores com titulos/postos e seus escravos em S&o Gongalo
(1722-1794)

NUmero de Quantidade de
Postos senhores escravos pelos % Meédia
ocupantes dos
postos

Ajudante 2 10 0,79 5

Alcaide-Mor 1 4 0,31 4
Alferes 18 201 15,9 11,16
Capitdo 34 309 24,4 9,08
Capitdo-Mor 3 41 3,20 13,66

Conego 1 3 0,23 3
Coronel 3 13 1,02 4,33

Desembargador 1 34 2,68 34
Dona 75 305 24,1 4,06

Frei 1 3 0,23 3

Furriel 1 5 0,39 5

Mestre de Campo 1 36 2,84 36

Juiz do Fisco 1 3 0,23 3
Padre 16 115 9,09 7,18
Sargento-Mor 4 13 1,02 3,25
Tenente 10 157 12,4 15,7

Vigario 1 12 0,94 12
Total 173 1.264 100,0 173,0

Tais praticas podem ser entendidas como codigos compartilhados pelos senhores
setecentistas, dentro de suas estratégias para serem reconhecidos como tal em S&do Gongalo do
século XVIII, desde um Visconde, com quase 100 escravos, até forros com um escravo. Logo,
dentre os codigos e praticas senhoriais em Sdo Gongalo — percebidas a partir de fontes
eclesiasticas — alguns advinham da conjugacdo conversdo/dominacdo. Se, de um lado, era,
para 0 escravo, um privilégio casar-se, apadrinhar e ser apadrinhado, barganhando melhores
condicdes de existéncia e protecdo, de outro, 0s senhores exerciam sua dominacdo a partir de
cddigos e praticas que se confundem com obrigacGes senhoriais cristas, justamente para
manter seus cativos como cristdos obedientes integrantes de sua casa, com menos risco de

desgoverno e de perda da fidelidade.
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Consideracdes Finais

Nessa obra monogréfica tentamos abordar alguns pontos importantes para o debate
historiografico. Como dissemos, os historiadores da escraviddo analisam, prioritariamente, as
estratégias e o cotidiano dos escravos. Porém, para que o sistema escravista seja mais
inteligivel, temos de dar voz aos dois elementos principais de sua constituicdo: o escravo e 0s
senhores. E através do entendimento também de quais sdo as estratégias para se construir-se
em senhor, sua mentalidade, suas formas de criar e manter seu poder, que compreenderemos
0s dois lados desse jogo de poder pessoalizado que imperava na escravidao.

E relativamente mais nitida a identificagdo de um “escravo” na sociedade, pois ele
estava sob o poder de outrem e suas principais estratégias visavam melhorias em suas
condicdes de existéncia dentro do espaco de dominacdo. Porém como o poder do senhor foi
construido e mantido, € uma questdo em aberto. O que fazer para ser um senhor, respeitado,
acatado pelos escravos em regides rurais cujo poder ndo é institucionalizado, ndo havendo
aparatos estatais que garantiam, eficientemente, sua seguranca, quanto mais seu poder? N&o
existe uma lei ou instituicdo que garantisse ao senhor, em uma fazenda, muitas vezes isolada
ou de dificil acesso, 0 poder e a submissdao dos escravos, numericamente superiores e armados
com enxadas, foices, etc.

Nesse cendrio, o “senhor” ndo surge no momento da aquisicao do escravo, € ndo ha
forcas institucionais para garanti-lo. Precisava constituir-se como tal atraves de estratégias.
Mas apesar dessa latente importancia, ndo encontramos na historiografia obras que déem cont
do assunto. Esse singelo trabalho monografico busca, entdo, engatinhar nesse sentido,
utilizando as fontes eclesiasticas e a micro-histdria, esmiucando as relagdes sociais expressas
no cotidiano, através das quais as redes de poder e estratégias para formar um senhor séo
nitidas. Os apadrinhamentos, a concessdao da familia escrava, a conversdo/dominacao e a
alforria sdo apenas alguns aspectos da construcdo da legitimidade senhorial, que servem como
um fio a ser desenvolvido em pesquisas futuras.

N&o desconsideramos as estratégias de dominacdo senhorial direta ou indiretamente ja
assinaladas pela historiografia. Algumas ja superadas, outras discutiveis. Enfim, o debate faz-
se necessario para gque o estudo da escravidao ndo seja unilateral. A escravidao ndo foi feita
apenas pelo escravo. Se ele negociava, quais eram 0s principais termos exigidos pelo senhor?

Se ele resistia, era contra quais praticas, costumes ou aspectos da mentalidade senhorial? Se
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ele era vitima, quem era esse que estava do outro lado do estalar do chicote? Se ele era
reificado, através de quais artificios os senhores faziam tal coisificacdo? Em outras palavras,
independente da vertente através da qual se enxergue a escraviddo, entender os senhores €
fundamental para que o sistema e suas relagdes de poder interpessoal figuem cognitivamente
mais completo.

E impossivel existir senhor sem escravo, e vice-versa. E da mesma forma é incoerente
entender um sem a presenca do outro. Analisar os escravos € uma tarefa para futuros

trabalhos.
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Anexos

Anexo 1

Tabela 2 - Sesmarias em Sao Gongcalo.

Datas Nomes Locais
06.01.1565 Antdnio Rodrigues de Almeida Aldeia de Itaoca
José Adorno
Pedro Martins Namorado
05.09.1565 José Adorno Birapitanga
05.09.1565 Pedro Martins namorado Quarihy
17.10.1567 Diogo da Rocha (de Sa) Curumurepe/
Ubirapitanga
20.10.1567 Bastiao Lourenco Suassunha
23.03.1568 Antbnio de Marins (ou Mariz) Curumurepe/
Ubirapitanga
23.03.1568 Manoel Machado Birapitanga
23.03.1568 (7) Gaspar de Figueredo Birapitanga
22.05.1571 Joao Carrasco Mutud/
Guaxindiba
22.05.1571 Francisco Carrasco Mutud/
Guaxindiba
11.11.1573 Braz Azevedo Imbussu (Imboagu)
28.03.1579 Gongalo de Aguiar Guaxindiba
04.04.1579 Francisco Lopes Maryoy
06.04.1579 Gongalo Gongalves Porto de Birapitanga
23.07.1579 Chrispim da Cunha (Tenreiro) Guaxindiba
14.09.1596 Gongalo de Aguiar Guaxindiba
22.12.1597 Pedro da Silva Guaxindiba
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Francisco Martins

08.05.1598 Gongalo Aguiar Guaxindiba
05.01.1602 Antbnio Nabo Sobejos em Guaxindiba
29.01.1602 Diogo Teixeira de Carvalho Sobejos em Guaxindiba
01.09.1603 Padre Vigario Martins Fernandes Rio Suassunha/
Mutua
23.12.1605 Miguel Ayres Maldonado Guaxindiba
07.09.1619 Joao Castilho Pinto Sertao de Guaxindiba
03.08.1626 Francisco Cabral de Téavora Sobejos em Guaxindiba
(7).09.1626 Miguel Ayres Maldonado Sobejos em Guaxindiba
27.07.1628 Pedro Fernandes Mangues e brejos em
Guaxindiba
16.04.1631 Baltazar da Costa e Bento da Costa Sertao de Guaxindiba
02.12.1642 Antonio Lopes Cerqueira [Tha e morro
13.10.1668 Ajudante Sebastiao Ribeiro Sobejos em Guaxindiba
Capitao Francisco Gomes Sardinha
22.01.1673 Antbnio Francisco Martins Ribeiro Sobejos no caminho de
Maricd
01.08.1676 Gregério Dutra de Leao [taitindiba
Jodo Nunes Sebola
17.05.1682 Marcos da Costa Fonseca Sobejos nas ilhargas e
cabeceiras do seu engenho
em Sao Gongalo
15.04.1685 Indios - aldeia de Sao Barnabé Sobejos locais
18.06.1685 Capitao José Barreto Sobejos junto ao seu
engenho. Direcio a Siao
Lourenco
02.04.1686 Alferes Pedro Paulo da Costa Ilha de Gerobaiba
05.09.1686 Capitao Luiz Cabral da Tdvora Sobejos entre seu engenho
e de Jodo Dique
01.12.1687 Anténio Maciel Tourinho De Inoa a Itaitindiba
18.04.1692 José de Marins de Almeida Entre Antonio de Mariz e
o mar, banda de Sio
Lourenco
15.07.1700 D. Ursula de Marins de Almeida Guaxindiba
27.01.1703 Amaro dos Reis Tibau Cabeceira de Joao de
Castro Pinto
14.01.1706 José Pereira de Martins Ilhota do Porto de Sao
Gongalo
17.08.1718 Desembargador Roberto Car Ribeiro [taitindiba
04.10.1719 Luiz Antunes Alves Além de Itaoca
04.01.1724 Clemente Pereira de Azevedo Coutinho Cabucu
Jorge S. Coutinho
02.05.1725 Desembargador Roberto Car Ribeiro Rumo Aratiba/
Guaxindiba
09.06.1734 Manoel de Lima Rio Mariguhy
03.11.1735 Desembargador Roberto Car Ribeiro Guaxindiba
24.09.1739 Marechal de Campo Antdnio Dias Delgado | Guaxindiba
12.01.1763 Marechal de Campo Antonio Dias Delgado | Guaxindiba
07.11.1763 Antbnio Pinto de Coelho Cassoritiba
06.04.1772 Sebastiao Corréa da Silva Cassoritiba
10.06.1720 Jodo da Guarda Figueira Rio Cabugu
17.07.1722 Manoel Pimenta Telo Taipu
13.08.1723 Manoel Pimenta Telo Taipu

70



71

Sem data Antonio Cardoso Barbosa Sao Gongalo
08.04.1742 Ant6nio dos Reis Porto Sao Gongalo
23.12.1751 Manoel de Tuvo Matta Rio Cabugu
01.03.1760 Anténio Cordeiro d'Oliveira Cabucu
17.02.1763 Joao Rodrigues Cordeiro Omitiu local
Ignacio Correia de Sa
10.12.1763 Anténio Dias Delgado Guaxindiba
10.05.1765 Lourenco Alves de Barros Omitiu local
25.06.1771 Antdnio Da Rocha Cabucu
25.06.1771 Antdnio de Azevedo Coutinho maldonado | Cabugu
02.11.1770 Joaquim Franco da Mota [taitindiba e Inoa
26.03.1772 Helena d'Andrade Souto Maior Coutinho Guaxindiba
02.07.1772 Bartolomeu Corréa Medeiros Omitiu local
30.07.1779 Igndcio Xavier Salgado Icarahy
04.09.1784 Antdnio de Azevedo Coutinho Maldonado | Cabugu
01.10.1788 Francisca Martins Conceicido, vitiva de |[carahy
Antbnio de Barros Lima
16.04.1796 Domingos de Freitas Rangel Rio Cabugu

Fontes: Molina, Evadyr e Silva, Salvador Mata em Sdo Gongalo no século XVI. Companhia Brasileira de
Artes Grificas: Sio Gongalo. Colecaio MEMOR. 1996. p. 67; Molina, Evadyr e Silva, Salvador
Mata em Sao Gongalo no século XVII. Companhia Brasileira de Artes Grificas: Sao Gongalo.
Colecao MEMOR. 1997a. p. 22; Molina, Evadyr e Silva, Salvador Mata em Sdo Goncalo no
século XVIII. Companhia Brasileira de Artes Grificas: Sao Gongalo. Colecio MEMOR. 1997b.
p. 23.

Anexo 2 **
Neste territorio acham-se as Fabricas de Agucar seguintes:

12 - do Dr. Bartolomeu Corréa de Medeiros, no Tribobo, distante [...].

2% - do R. José Leite Pereira, e seu irmdo o Cap. Bento Leite, nos Cordeiros, distante 2. % de
legoa.

3% - do Cap. Jodo da Costa Barros, e seu irmdo o Cap. Francisco da Costa Barros, na Piiba
Pequena, ou Piiba do Dutra, distante 2 legoas.

48 - do Cap. José Fernandes Pereira, na Piiba Grande, distante 3 legoas.

5% - de D. Rosa da Fonceca Costa, em Itauna, distante 1. ¥ legoa.

6% - da Mesma, e no mesmo Sitio, distante 2 legoas.

72 - do Cap. Joakim de Frias de Vasconcelos, no Engenho Pequeno, distante Ya.

8% - do Cap. Thomaz Car Ribeiro de Bustamante, em Vera-Cruz, distante 1. %2 legoa.

92 - de D. Luiz Victéria de Bustamante, e sua irmd D. Ana de Bustamante, no Engenho Novo,
distante 3 legoas.

102 - do Cap. Claudio José Pereira da Silva, em Cabosu, distante 3 legoas.

112 - do Mesmo, chamada Engenhoca, no Bomsucesso, distante quase 0 mesmo.

202 p1ZARRO de Araujo, José de Souza Azevedo (Monsenhor Pizarro). Memorias Histéricas do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: na Imprensa Régia, 1820. Apud GALDAMES, Francisco. Entre a Cruz e a Coroa: a trajetdria de
Mons. Pizarro (1753-1830). Niter6i: UFF. Dissertacdo. 2007. p. 527
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122 - do Cap. Luiz Manoel Pinto, em Nuan, distante 5 legoas.

132 - de D. Paula Gomes da Concei¢do, em Nuan, distante 3. %2 ou mais legoas.

142 - do Dr. Filipe Gomes de Matos, em Nuén, distante 0 mesmo.

152 - do Cap. Francisco da Costa Barros, em Salvaterra, distante 4 legoas.

162 - do Cap. Sebastido da Cunha de Azeredo Coutinho, no Barreto, distante 1.

Y legoa.

172 - de Manoel Esteves, e seu cunhado José Paxeco, nos Paxecos, distante 2 legoas.

182 - do Mestre de Campo Inéacio de Andrade Sotto-Maior Rondon, ou do Dezembor Jodo
Pereira Ramos, seu irmdo, com muito pouco uso, distante [...].

192 - de Paula Hermenegilda, ou de seu filho Leofrido José, distante 3 legoas.

202 - do Cap. Jodo Ribeiro de Magalhaes, no Culabandé, distante 1 legoa.

212 - de Francisco Martins Coitinho, em Quibangassa, distante 2 legoas, com pouco, ou quase
nenhum uso.

22% - do Cap. Claudio José Pereira da Silva, por Legado do Dr. José Rebelo Leite, na
Trindade, distante % legoa.

23? - do Tenente Francisco Roberto Car Ribeiro, na Itaytendiba, distante 4 legoas, com pouco
uso.

242 - do Cap. José Fernandes Pereira, no Engenho Novo, distante 2. % legoas.

25% - do Cap. Joakim Luiz Furtado de Mendonga, no Coelho, distante 1. % legoa.

262 - do Cap. Filipe Antonio de Bulhdes, no Rio d"Aldéa, distante 3 e meia legoas.

Além destes houveram outros, que hoje existem arruinados; segue-se agora os de
Agua-Ardente.

12 - A que foi de D. Leonor Luiza de Portugal, e hoje de seus herdeiros, na Luz, distante 1. %
legoa.

2% - do Dr. Felix de Proenca Quintanilha, na Itaina, distante 2 legoas. Dizem ser onde se faz a
melhor dguardente deste territorio.

32 - de Antonio Corréa Ximenes, distante ¥4 de lagoas.

42 - de Lino da Roxa Fixe, distante 0 mesmo.

52 - A que foi do Mestre de Campo Jorge de Lemos Paradi, na Pena, distante 1.

% legoa. Sendo alias a Fabrica nova, ndo tem uso, por estarem ausentes.

De Olaria hdo algumas Fabricas, que chegaram ao 7bro. De 7.



