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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo analisar as religides orientais no Império Romano, mais
especificamente o Culto Solar no periodo do Imperador Juliano, ou seja, uma época posterior
ao Edito de Milo elaborado por Constantino concedendo a liberdade de culto aos cristdos. O
trabalho apresenta como fonte um Hino de devocdo ao deus solar Helios elaborado por
Juliano, presente no livro The Works of the Emperor Julian, onde o autor Wilmer C. Wright
traduz o original do grego para o inglés. Para ampliar as analises de pesquisa na busca pelos
motivos que levaram Juliano a retomar o Culto Solar, tomaremos como base o periodo de

Akhenaton no Egito durante o reino novo.
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ABSTRACT

This study aims to analyze the Eastern religions in the Roman Empire, specifically the Solar
Cult in the period of the Emperor Julian, in other words, a time after the Edict of Milan by
Constantine prepared granting freedom of worship to Christians. The paper presents a Hymn
as a source of devotion to the sun god Helios prepared by Julian, present in The Works of the
Emperor Julian, where the author Wilmer C. Wright translates the original Greek into
English. To broaden the analysis of research in the search for the reasons Julian to retake

Solar Cult, we will build on the period of Akhenaten in Egypt during the New Kingdom.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho tem por objetivo analisar as religiGes orientais presente no Império
Romano. Neste projeto consideraremos especificamente o Culto Solar no periodo do
Imperador Juliano (361 — 363 d.C.), procurando analisar os motivos que levaram Juliano a
reerguer os cultos pagdos, em um momento da histéria do Império Romano em que
Constantino ja havia proibido a persegui¢do aos cristdos e dado liberdade de culto a eles a
partir do Edito de Mildo (313 d.C). As analises serdo feitas a partir do estudo da fonte, um
Hino em devocdo ao deus Helios elaborado pelo préprio Imperador Juliano, presente no livro
The Works of the Emperor Julian, onde o autor apresenta o original em grego e a traducao

para o inglés.

Buscaremos entdo, num primeiro momento investigar os atos de Constantino ao
estabelecer um Edito de Tolerancia aos cristdos, na tentativa de avaliar os possiveis motivos
para a aproximagdo com os cristdos. Devemos avaliar também as afirmacdes de alguns
historiadores que apresentam Constantino como um Imperador que se converteu ao
cristianismo, até que ponte essa analise é legitima, teria Constantino se convertido ao

cristianismo? Ou seria apenas uma aproximacdo com interesses politicos?

Examinando essas questdes, poderemos contestar, a afirmacdo de muitos
pesquisadores que apresentam o Imperador Juliano como um apostata, ou seja, aquele que
nega uma fé anterior. Ja que Juliano teria, segundo alguns historiadores, abandonado a fé
cristd quando procura restaurar os cultos pagaos, que ja ndo eram atrativos como antes, e que

declinavam cada vez mais com o crescimento do cristianismo.

Devemos explorar entdo os cultos orientais, e compreender como tais cultos
penetraram no Império Romano, como eles se manifestaram, como eles foram recebidos,
como eles se permutaram com os cultos romanos. A partir dessa analise perceberemos que 0s
cultos orientais estdo presentes no Império Romano, desde Augusto (27 a.C — 14 d.C), e
perceberemos principalmente a relacdo e associacdo de poder do Imperador com divindades

solares.

Mas os motivos que levam Juliano a retomar antigos cultos ndo se caracterizam apenas
por motivos religiosos, devemos perceber os motivos politicos. Mas para isso devemos
retomar um periodo em que o Imperador assume o principal papel no Império Romano, um

periodo em que o Imperador é o principal responsavel por todas as questfes politicas, sociais
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e religiosas, € 0 momento da historia do Império Romano que conhecemos como Dominato.

Porgue € nesse periodo que encontraremos as principais caracteristicas do governo de Juliano.

Ap0ls a compreensdo do contexto historico e das analises historiograficas em cima do
periodo de Juliano, e dos periodos anteriores que influenciam nas acdes do Imperador pagao,
finalmente analisaremos o hino elaborado por Juliano em veneracéo ao deus Helios. Podemos
encontrar o “Hymn to King Helios” em grego escrito pelo Imperador Juliano. No presente
trabalho a analise sera elaborada com base na traducéo feita para o inglés, e as traducdes para

0 portugués das passagens que serao retiradas do hino serdo autdbnomas.

Veremos que Helios, divindade solar grega, estd associado a imagem de Invitus,
divindade solar romana, e que ha inimeras discussdes se a figura de Helios também aparecer
associada a figura de Mitra, divindade solar Iraniana, no entanto, veremos que esta ultima
associacdo pode ndo ser correta, ou pode ndo existirem documentacdes suficientes em que

elas aparegam relacionadas.

Todas essas questdes nos levaram a uma hipo6tese, mas que para seja melhor avaliada,
voltaremos um pouco mais na historia para analisar um periodo que também foi marcado por
um “revolu¢do” politica e religiosa a partir de um culto Solar. Sendo assim, analisaremos o
periodo que corresponde ao Reino Novo no Egido do farad Akhenaton (1351 — 1334 a.C.
aproximadamente), marcado por sua devogéo a divindade do disco solar, Aton.

Quando o presente trabalho retorna ao periodo de Akhenaton, ndo tem o objetivo de
compara-lo com o periodo do Imperador Juliano, sdo regides, costumes e épocas diferentes, o
objetivo é demonstrar que Juliano ndo seria 0 Gnico e nem o primeiro governante na historia
que procurou se afirmar politicamente pelo viés religioso a partir da devocao a uma divindade

solar.

Sendo assim, a partir das informag6es que nos serdo dadas no decorrer do trabalho,
poderemos entdo encontrar algumas respostas, mesmo que hipotéticas, sobre quais seriam 0s

objetivos de Juliano ao afirmar seu poder politico a partir do culto solar?
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2 CONSTATINO E A “TOLERANCIA” AO CRISTIANISMO

O Império de Constantino (306 — 3337) foi marcado por sua permissdo aos cultos
cristdos e proibicdo a perseguicdo destes, ato conhecido como Edito de Mildo (313 d.C.), ou
Edito de Tolerancia. Por este motivo ele é classificado como sendo o primeiro Imperador
cristio.’ Em uma passagem do livro Histéria Eclesiastica de Eusébio de Cesareia,
encontramos uma passagem referente ao Edito:

Quando eu, Constantino Augusto, e eu, Licinio Augusto, nos reunimos
felizmente em Mildo e nos pusemos a discutir tudo o que importava ao
proveito e utilidade publicas, entre as coisas que nos pareciam de
utilidade para todos em muitos aspectos, decidimos sobretudo distribuir
umas primeiras disposi¢cdes em que se asseguravam o respeito e o culto
a divindade, isto é, para dar, tanto aos cristdos quanto a todos em geral,
livre escolha para seguir a religido que quisessem, com o fim de que

tanto a n6s quanto aos que vivem sob nossa autoridade nos possam ser
favoréaveis a divindade e os poderes celestiais que existam.’

A possivel conversdo de Constantino para o cristianismo foi marcada, segundo relatos

histéricos 3

, por uma experiéncia mistica que teria vivido. De acordo com os relatos,
Constantino teria tido uma visdo. O soberano teria visto uma cruz no céu e ouvido a seguinte
frase “toutd nika” que significa, “por este sinal venceras”, isso aconteceu em 312 d.C. durante
a batalha da Ponte Milvia, contra Licinio. Apos a vitdria, Constantino que antes ndo possuia
um pensamento teoldgico ou filoséfico, passa a cultuar Jesus. Antes desse acontecimento, 0

Imperador cultuava Apollo.*

Apoés sua provavel conversdo o Imperador concede liberdade aos cultos cristdos
através do Edito de Mildo em 313. Assim o Imperador decreta que o Império ndo intervira
mais nos cultos religiosos e declara o fim das persegui¢cdes aos cristdos. Constantino foi

responsavel por grandes reformas em seu governo, principalmente reformas religiosas,

! Muitos historiadores ndo classificam Constantino como cristo, ja que mesmo cedendo liberdade de culto aos
cristdos, ele ndo acaba com os cultos pagéos.

2 CESAREIA, Eusébio. Historia Eclesiéstica. S&o Paulo: Novo Século, 2002. p. 216.

¥ HEIM, Frangois. Constantino e o Cristianismo. Arquivos Histéria Viva, volumen 5: os melhores artigos sobre
Roma / Liliana Pinheiro. Rio de Janeiro: Duetto, 2009. p.60

* Deus do Pante&io Greco-Romano. Apollo é conhecido como o sol e a luz da verdade.

RIBEIRO JR, Wilson Alves. Hélio, Deus Sol. In; Hinos Homéricos. Sao Paulo: Editora Unesp. 2010. P.368 —
381.
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baseadas nos costumes morais, condenando atos como o divorcio e a prostituicdo, e
defendendo os escravos, prisioneiros, 6rfdos e vilvas®. Segundo os relatos, o Imperador
manteve o paganismo como a religido oficial do Estado, manteve o financiamento por parte
do Estado aos templos pagdos e ao seu corpo sacerdotal ®. Logo podemos deduzir que néo
houve perseguicdo aos pagdos e nem proibicdo a seus cultos’. A grande mudanca, é que os
membros da Igreja cristd passaram a gozar dos mesmos direitos que gozavam os sacerdotes

pagaos.

Alguns historiadores mais antigos acreditam que as medidas tomadas por Constantino
foram elaboradas com o objetivo de que no futuro o cristianismo se tornasse a religido oficial
do Estado.® O que é contestavel, ja que Constantino foi criado sob os valores do Culto a
Invictus, a religido oficial de Estado desde Aureliano (270 — 275 d.C) °

Segundo alguns historiadores, Constantino passou a seguir fervorosamente 0s
costumes cristdos e aboliu agbes cruéis que eram praticadas pelos romanos, como, por
exemplo, a crucificacio, além de proibir sacrificios '°. O Imperador exaltou lugares onde o
cristianismo era cultuado, erguendo diversas basilicas, principalmente em Roma e na regido
da Palestina. Tamanha era a devoc¢do de Constantino que ele ergue a cidade de Constantinopla

1 Mas em nenhum

com caracteristicas completamente diferentes da arquitetura paga
momento ele proibiu o povo romano de seguir os cultos pagdos . E importante salientar que
Constantino, mesmo atendendo certos interesses cristdos, permanece como Pontifex Maximus
e participa de cerimdnias pagds, j& que o corpo sacerdotal permanecia, em sua maioria,

pagéo.’®

®> HEIM. Op.cit . p.60
® Idem. Ibidem
" No maximo o que se pode encontrar sdo relatos de proibigéo de alguns sacrificios.

8 GIBBON, Edward. Declinio e Queda do Império Romano. Sao Paulo: Companhia das Letras: Circulo do Livro,
1989. 506p.

¥ BROWNING, Robert. The Emperor Julian. California: University of California Press. 1978. 280p.
1% 1dem. Ibidem
1 1dem.Ibidem
2 |dim.Ibidem

¥ BROWNING. Op. cit. 280p.
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Mas toda essa devocgdo do Imperador pelo cristianismo pode ter ocorrido por medo e
por interesses politicos, ndo somente por uma questdo de fé, como nos mostra o historiador
Jaques Gaillard:

O cristianismo ndo acelerou nenhuma queda, ndo corrigiu regressao
alguma, nem tampouco marcou rupturas: ele interveio, de inicio, como
uma lenta mutagdo cultural, e, depois, com o Edito de Mildo que o

“legalizou”, como uma possivel solucao politica para a recuperagao da
unidade. **

Podemos considerar tal hipotese como valida, ja que nesse periodo o Império Romano
do Ocidente estava em declinio e o cristianismo crescia cada vez mais.® Desse modo o
Imperador Constantino se aproxima dessa nova crenca para ndo correr o possivel risco de

perder a devocao de seu povo e consequentemente perder sua forca politica.

A politica de Constantino se voltava para a reunificacao do Império. Ele toma medidas
como: o0 aumento da quantidade de moedas de ouro que circulavam, mantendo uma relagao
estavel entre 0 ouro e outros metais menos nobres.'® Mas talvez o fator decisivo para seu

sucesso tenha sido a confianca politica que ele adquirira por suas vitorias.’
2.1 CARACTERISTICAS DOS CULTOS SOLARES

Os cultos que serdo analisados no decorrer deste trabalho séo os cultos do deus Sol Helio
e do deus Sol Invictus. Apostaremos as principais caracteristicas dos deuses para que
possamos diferencia-los, ja que muitos autores associam as religides solares como se todas

possuissem 0s mesmos atributos.

Primeiro compreenderemos a tipologia do deus sol Helio, um deus grego, o sol
personificado, cultuado provavelmente desde o periodo paleolitico da civilizacdo grega®. Sua
imagem € de um jovem conduzindo uma carruagem puxada por cavalos alados em uma

aboboda celeste com reios luminosos saindo da cabeca do deus. O poder dos raios agugava a

Y GILLARD, Jaques. Roma. Espléndida decadéncia. Arquivos Histéria Viva, volumen 5: os melhores artigos
sobre Roma / Liliana Pinheiro. Rio de Janeiro: Duetto, 2009. p.50.

15 1dem. Ibidem
* BROWNING. Op. cit. 280p.
7 1dem. Ibidem.

¥ RIBEIRO JR. Op. cit p.368 — 381.
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imaginacao e podia curar doencas segundo os relatos.™® A figura do sol possufa caracteristicas
divinas, para os mais antigos, pela forca de seus raios, ndo sendo possivel olhar diretamente

para ele por muito tempo.?°

O culto ao Sol Invictus idealizado por Aureliano ganhou forca no Império de Heliogabalo.
O Sol Invicto era o deus universal, invisivel, que no despertar do dia ressurgia vitorioso. O
culto ao deus Sol Invicto era realizado em lugares publicos, era uma religido publica
vinculada ao Estado Romano, o Pontifex Dei Solis, ou seja, 0 sumo Pontifex, que era quem

presidia as ceriménias e festejos.?

E importante perceber que por mais que os cultos e os deuses se aproximem, eles
possuem suas proprias caracteristicas, ja que para 0s gregos Helio ndo esta associado ao deus
sol romano, Invictus. A associacdo de um deus com o outro acontece somente entre 0s
romanos, ou seja, Invictus esta associado a figura de Hélio, por conta desta relacdo é que nas
moedas romanas em que o deus sol aparece 0 nome é Invictus, mas a imagem é a de Hélio em

sua carruagem puxada por cavalos alados. (Ver figuras 1 e 2)*

1% |dem. Ibidem.
2 RIBEIRO JR. Op. cit p.368 — 381.

2l GARCIA, Paloma A. Religién y Politica Religiosa Del Emperador Caracalla. Espanha. Universidad
Complutense.2003. 409p.

22 As figuras encontram-se na folha de anexo ao final do texto.


http://dialnet.unirioja.es/servlet/editor?codigo=326
http://dialnet.unirioja.es/servlet/editor?codigo=326
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3 OS CULTOS ORIENTAIS E O REGRESSO A DIVINDADE SOLAR

Para compreendermos os acontecimentos que correspondem ao periodo que vai de 361
a 363 d.C. devemos analisar o Império de Diocleciano (284 — 305 d.C), o tempo da
Tetrarquia, j& que esse periodo é marcado pelo que se conhece como Dominato. O Império
Romano se divide em dois periodos, o Principado e 0 Dominato. Esta ultima eclodiu quando
Diocleciano modifica certas estruturas administrativas e sociais.”> O Imperador procurou
combater a inflacdo por uma politica de fixacdo de precos.?* Elaborou-se entdo um decreto
com as definicBes dos precos de cada mercadoria, com sérias medidas de punicdo para quem

violasse a lei e cobrasse acima do preco fixo.

Até Diocleciano as leis que fossem sugeridas pelos Imperadores passavam por uma
aprovacao do Senado. Agora o vinculo do senado com o Império perdera forca, e as decises
das questbes politicas e administrativas do Império ficariam nas médos do Imperator, o
soberano do mundo Romano.? Assim, todos os poderes estavam centralizados nas maos do
Imperador. Diocleciano era responsavel por um novo sistema, uma nova relagéo entre Estado
e cidadao, o Imperador ndo era mais o primus inter pares. Agora ele retomaria 0 Dominus et
Deus, e esse epiteto Dominus ndo significava a autoridade de um principe sobre seus suditos,

mas sim o poder despético de um amo sobre seus escravos.?

E importante salientar que essa denominacdo e essa tentativa de centralizacdo do
poder, ndo idealizado por Diocleciano, mas sim por Domiciano (81 — 96 d.C.) ainda na Era do
principado, mas sua tentativa de ser considerado Dominus et Deus ndo seguiu adiante com

seus sucessores, até a Tetrarquia.”’

O Império de Juliano é marcado por esse periodo em que o Imperador é o principal
responsavel pelas decisdes a serem tomadas no Império e por sua tentativa de restaurar o0s
cultos pagdos num periodo em que o paganismo estd em declinio e o cristianismo em
ascensdo. Tais cultos sdo marcas de uma heranca das religides orientais que penetram o

Império Romano desde a propagacdo de crentes; comerciantes que entravam nas regides do

2 BOATWRIGTH, Mary T, GARGOLA, Daniel J, TALBERT, Richard, J. A. The Romans: From Village to
Empire. New York: Oxford University Press. 2004. 516p.

? |dem. Ibidem

% |dem. Ibidem

% GRIMAL, Pierre. O Império Romano. S&o Paulo: Edigdes 70. 1999. 176p.
2’ BOATWRIGTH. Op.cit. 516p.
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Império e carregavam com eles suas crencas e devogOes; militares; artesdos; camponeses
peregrinos e, além disso, podemos entender esse alastramento das religiGes orientais a partir
dos escravos que eram levados a Roma, vindos do Egito, da Siria, da Capaddcia, dentre outras

regides do Oriente.”®

O sincretismo dessas religides orientais com as crengas romanas fez com que 0S
deuses desses cultos fossem inseridos no pantedo Romano, fazendo com que, em alguns
casos, 0 home do deus se modificasse para o latim, e assim os cultos se modificavam para o

ritual romano.?®

Quando um Imperador é divinizado, significa que ele, durante sua vida, foi um homem
eficaz em seus feitos e feliz em seus empreendimentos para o bem-estar do Império.** Quando
vivo 0 Imperador ndo era considerado deus, mas antes um ser intermediario entre o poder
divino e o Estado Romano. Essas caracteristicas orientais se mostram presentes desde o
Império de Augusto (27 a.C — 14 d.C), onde os deuses orientais sdo incorporados aos cultos

romanos.*

Segundo Nock, a consisténcia das tradicdes romanas esta na influencia dos gregos.
Desde Augustus deuses como Isis, Apolo, Cibele, Serapis, sdo cultuados. O mesmo autor nos
mostra que o Imperador Nero (54 — 68 d.C) ergue um colosso representando o deus Sol em

devocéo a Claudius (41 — 54 d.C), e elabora moedas com a imagem do deus Sol.*

O que
podemos especular é que desde o inicio do Império, a idéia de culto ao deus sol, como

representacdo maior ja era uma tendéncia.

Vimos entdo que os cultos Orientais se manifestam no interior do Império, desde o
periodo do Alto Império, mas ganha muita forca no século Il, principalmente a partir do
governo de Cémodo (180 -192 d.C.).

Tendo conhecimento de como os cultos Orientais se instalam no Império Romano,

resta-nos saber os motivos que levaram o Imperador Juliano a tentar restabelecer os cultos

8 GARCIA. Op. cit 409p.
%° |dem. Ibidem
% GRIMAL. Op.cit. 176p.

31 NOCK, A. D. Religious Development from The Close of The Republic to The Death of Nero. In: The
Cambridge Ancient History: The Augustan Empire 44 B.C. — 70 A.D. Volume X. 22 ed. London: Cambridge.
1952. P. 465 — 511.

%2 1dem. Ibidem
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pagdos, em uma Era em que Constantino ja havia concedido a liberdade de culto aos cristdos e
com isso o cristianismo ganhava cada vez mais 0 apoio dos romanos. Daremos atencdo ao
Culto Solar, tomando como base um hino de devocao elaborado pelo préprio Juliano ao deus
do Sol Hélios.

O Culto Solar apresenta uma complexidade que confunde muitos historiadores.®
Muitos apresentam as divindades identificadas como solares como iguais no Império, ou seja,
a mesma divindade aparecendo com diferentes nomes. Um exemplo € a figura de o deus
Invictus aparecer associada ao deus Mitra ou Serapis.®* Essa é uma associacdo comum, ja que
cada divindade possui sua prépria caracteristica. Mesmo que se aproximem em muitos

aspectos por serem deuses ligados ao sol, seus cultos sdo bem diferentes.

Mitra é o deus iraniano representado pelo sol, mas que ndo se restringe a essa
representacdo, ele é responsavel pela ordem celeste. O culto a Mitra era realizado em um
ambito mais particular e privado, era um culto restrito a homens, realizado em lugares

subterraneos e mais ocultos.*®

Quando se fala de Império Romano é comum alguns historiadores apresentarem o
mitraismo como um culto oficial de Estado, mas este ndo se tornou um culto oficial de
Estado, talvez por suas restricdes.®*® Muito se fala da devocdo de Cémodo a esta divindade,
mas ela aparece em uma esfera pessoal do Imperador, tanto que ele ndo elabora moedas com a
figura de mitra, j& que ndo era um culto oficial. Nas moedas geradas por Cémodo aparece a
representacdo do deus Sol, mas este apresenta o titulo de Invictus, esse era o deus regente do

cosmos e do universo.*’

O Sol Invictus era o deus solar invisivel, que no despertar do dia ressurgia vitorioso. O
culto a Invictus era realizado em lugares publicos, onde todos pudessem participar. Era uma
religido publica. No Império de Heliogabalo (218 -222 d.C.) o culto a divindade solar,

Invictus, se torna oficial e se vincula ao Estado Romano, e o Pontifex Dei Solis, ou seja, 0

% GARCIA. Op. cit. 409p.
3 1dem. Ibidem
% BURKERT, Walter. Antigos cultos de mistério. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1991. 144p.

% SMITH, Rowland. Julian's Gods: Religion and philosophy in the thought and action of Julian the Apostate.
London and New York: Routledge, 1995. 300p.

¥ GARCIA. Op. cit. 409p.
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sumo Pontifice (nesse caso era o proprio Heliogabalo) era o responsavel pelas ceriménias e

pelos festejos plblicos.®

Segundo a autora Paloma Aguado Garcia, podemos encontrar fontes que antecedem o
periodo de Heliogabalo em que o culto a Invictus era conhecido e ja se organizava na
capital.*® Quanto a esta questdo, podemos perceber que no periodo de Caracala (211 -217
d.C.) o culto ao deus Invictus aparece em grande proporcédo entre a elite dos altos cargos do
Império. O culto de Caracalla a esta divindade solar ocorre mais em virtude de uma tradi¢ao
familiar, do que por uma devocdo pessoal. Mas seu governo também foi marcado pelo Culto

Solar. No entanto sua devog#o se voltava & Serapis, um deus solar egipcio.*°

A primeira aparicdo desse deus egipcio acontece no Império de Nero, em que o
Imperador emite moedas com a imagem da divindade e com a descricdo Hélio-Serapis. Essas

moedas também aparecem no reinado de Caracala.**

Serapis era considerado 0 deus supremo e senhor de todo o universo. Toda essa
universalidade de Serapis apresentaria Caracala como o prdprio deus e senhor do universo. A
mesma autora chega a mencionar uma busca por uma teocracia monastica, ou seja, Caracala

seria 0 Ginico deus, adorado em todo o Império. *?

E importante notar como o Imperador Caracala buscava essa veneracdo a partir do
poder, ja que ele é visto por grande parte da historiografia como cruel, amoral e louco,*?
caracteristicas, ali4s, parecidas com as de Cémodo segundo boa parte dos historiadores.*
Tanto um quanto o outro menosprezavam a autoridade e o poder do senado, na procura de

uma soberania absoluta, apoiados em seus exércitos.*

Percebemos entdo que Caracala procurou alcancar uma veneragéo religiosa a partir de

instrumentos politicos, ou seja, através de seu poder como Imperador ele pretendia, de acordo

% GARCIA. Op. cit. 409p.

% 1dem . Ibidem

“0 |dem. Ibidem
* GARCIA. Op.cit. 409p
*2 |dem .lbidem
*% |dem. Ibidem
* Idem. Ibidem

* 1dem. Ibidem
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com algumas hipoteses,* ser considerado o préprio deus ainda em vida. Pois assim ele seria o
principal representante do deus na terra, e teria o poder sacerdotal em suas mé&os. Tendo

dominio sobre o poder religioso, dominaria a0 mesmo tempo o poder politico.*’

E importante compreender um pouco sobre o periodo de Caracala, ja que este foi um
exemplo para que o Imperador Juliano colocasse em pratica suas reformas para a restaurar o
paganismo “® que vinha perdendo seu espaco desde o Edito de Mildo (313 d.C.) elaborado por
Constantino. Vejamos entdo como Juliano chega ao poder e 0os motivos que levaram a uma

possivel recusa do cristianismo e a tentativa de reerguer os antigos cultos pagaos.

Juliano pertencia a dinastia de Constantino, era filho de Julio Constancio, meio irméo
de Constantino. O futuro Imperador pagdo estudou na celebre escola neo-platonica de Atenas,
onde terminou seus estudos em 355. Ele se casou com a filha do entdo Imperador de Roma
Constancio 1l e foi enviado a Géalia (compreende atualmente o territorio da Franca, algumas
partes da Bélgica, algumas partes da Alemanha e o norte da Italia) por ordens desse Soberano.
Inicialmente Juliano exerceria atividades militares.* Mas em pouco tempo ele se alia aos
militares, ficando trés anos em Meésia (Territorio que hoje corresponde a regido da Sérvia e da
Bulgaria). *° Liderando o exército, Juliano impede o avanco dos francos e dos alamanos,
povos que tentavam invadir e habitar a regido. Nesse periodo, ele funda a capital Lutécia, na
Galia, onde hoje se encontra a cidade de Paris, e instala seu quartel general nessa regido por

questBes geografica e estratégica.

A partir de uma historiografia mais antiga, Juliano era clamado para ser o novo Cesar.
Ja que seus soldados ndo apoiavam o Imperado. No entanto sua virtude paga o colocava como
possivel inimigo da corte, se partir do pressuposto que Constancio Il ter sido criado sob
tradicdo cristd. Mas era dificil ignorar a figura de Juliano apds a vitoria contra os francos e 0s
alamanos, ja que seus soldados desprezavam o Imperador Constancio Il e suplicavam para
que Juliano fosse 0 novo Imperador, e isso ocorre mesmo Juliano obedecendo as vontades de

César e reivindicando para que seu exército o fizesse como nos mostra o autor:

*® GARCIA. Op.cit. 409p

* PRICE, S. R. F. Rituals and Power: The Roman imperial cult in Asia Minor. Londo: Cambridge University
Press. 289p.

*® GARCIA. Op.cit. 409p
** GIBBON. Op.cit. 506p.

% provincia romana fronteirica a Gélia
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A prudéncia tanto quanto a lealdade inculcavam Juliano a conveniéncia
de resistir-lhes aos designios traicoeiros e alegar, para sua propria e
oprimida virtude, a justificativa da violéncia. Dirigindo-se ora a
multiddo, ora a individuos, ele umas vezes lhes implorava a cleméncia e
outras exprimia sua propria indignacdo; conjurava-os a ndo macular a
fama de suas vitorias imortais; atrevia-se a prometer-lhes que, se
honrassem de imediato seu dever de obediéncia, ele diligenciaria obter
do imperador ndo apenas um completo e benévolo perddo, mas
inclusive a revogacdo das ordens que Ihe haviam provocado o
ressentimento. *

Em 360 d.C. Juliano aceita a condi¢do de Imperador, proclamado por suas tropas no
palacio da Galia, ap6s a impaciéncia de seus soldados e ameacas de morte. O futuro
Imperador se reuniu com seus soldados e procurou relembrar as vitorias e lamentar os
sofrimentos que eles passaram. Juliano queria lhes garantir a esperanca de novos dias, mas,
ele ainda ndo estava seguro dessa nova condicdo. Ele queria assegurar que suas tropas nao
atacariam caso o Imperador do Oriente aceitasse a condi¢do de Juliano como novo Imperador,
e se satisfariam com a posse pacifica das provincias gaulesas.*

Apobs a negacdo de Constancio Il ao pedido pacifico de Juliano e suas tropas pelo

titulo de Augusto, o futuro César se dispde a lutar em uma guerra civil.*®

Mas em 361, quando
marchava em direcdo a capital do Império, ele e seu exército recebeu a noticia da morte de
Constancio |1, impedindo o que seria uma possivel guerra civil. O novo Imperador do Império
Romano do Ocidente é visto pela histéria como incansavel cumpridor de suas obrigaces.
Juliano busca restaurar o Império e propde inovacdes importantes na estrutura e

funcionamento da sociedade.>*

Um importante feito do Imperador pagao foi a transferéncia da capital para Antioquia
(na Turquia), que era a segunda cidade mais importante do Império e controlava uma extensa

area rural com cerca de 2500 quilémetros quadrados. Antioquia era formada por uma

51 GIBBON. Op.cit. p.320.
52 BROWNING. Op.cit. 280p.

53 BASLEZ, Marie-France. Juliano, a esperanca dos pagaos. Arquivos Histéria Viva, volumen 5: os melhores
artigos sobre Roma / Liliana Pinheiro. Rio de Janeiro: Duetto, 2009. p. 61 — 64.

> BROWNING. Op.cit. 280p.
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comunidade essencialmente agréria, em que a maior parte da riqueza dos cidadaos derivava

do cultivo dessas terras. >

O interesse de Juliano nessa regido era estratégico, ja que em Antioquia ele poderia se
prepara campanha militar no Oriente Médio.>® Além dos interesses politicos, ja que nessa
regido se concentrava grande parte da elite do Império Romano,*” com grandes proprietarios
de terra, grandes comerciantes. Juliano realizou uma viajem de Constantinopla para Antioquia
de carater turistico, religioso e patriotico. Tal viagem proporcionou ao Imperador reafirmar os
principios romanos por onde ele passava, principalmente por Efeso, Capaddcia e Pssimonte,
onde a populagdo se encontrava apavorada devido tremores de terra que ocorreram nessas

regides.

Em seu governo, Juliano procurou reparar os danos administrativos, como as reformas
no sistema de tributacdo, reformas no posto imperial e em outros ramos, com o objetivo de
acabar com os abusos, reduzir os custos e encargos para redistribuir de forma favoravel para a
classe dos proprietarios de terra;>® procurou acabar com a fome, e reformar os lugares
atingidos por catastrofes naturais. Mas seu principal objetivo era restaurar os cultos pagaos
que estavam perdendo forca no Estado desde Constantino. Esses reparos na economia,
politica, religido, eram as chamadas “Felicium temporum reparatio” (Reparagdo dos tempos
felizes).>® Sua administracdo voltava-se para infra-estrutura buscando melhorar as vias de

navegacdo, visando as melhorias de suas viagens.

Segundo parte da historiografia, sua devo¢do aos deuses Greco-romanos era movida
em reacéo a educacdo que ele recebera, quando crianca, do cristianismo.®® A repressio que ele
recebeu da Igreja de Cristo teria alimentado seu repudio em relacdo aos seus educadores
eclesiasticos.” A devocdo dele aos deuses pagdos se fortalece durante seus estudos na

academia de Atenas, sob os ensinamentos do platonismo Jamblico.®?

% |dem. Ibidem

*® BASLEZ. Op.cit. p. 61 -64
> BROWNING. Op.cit. 280p.
*¥ BROWNING. Op.cit. 280p.
% |dem. Ibidem

% SMITH. Op.cit. 300p.

61 |dem. Ibidem

62 BROWNING. Op.cit. 280p.
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Em seus primeiros Editos, o Imperador pagdo promete a liberdade de culto a todos os
cidad&os romanos e ordena a reabertura dos templos pag&os que haviam sido fechados.®®
Juliano implanta templos pagédos no palacio onde o proprio soberano se encarrega de realizar

os atos de sacrificio em devocéo as deidades.®

Ele procurou atingir a Igreja dos cristdos impondo a ela algumas obriga¢des como, por
exemplo, proibir a populagdo de financiar a Igreja com doacdes, afastar os cristdos de cargos
militares e civis, suspender as honras e imunidades clericais, além de obriga-los a paga uma
indenizago pelas destruicdes aos templos pagdos.®® O Imperador pagdo tomou como medida
preventiva uma lei que dispensava professores cristdos, 0 que seu governo pretendia era
eliminar a educacdo crista. A lei pregava que todos os professores deveriam ensinar os valores
dos deuses Greco-Romanos, caso contrario os professores seriam destituidos de seus cargos.
Ora, Juliano nao retira os professores cristdaos do ensino, mas a lei imposta por ele faria com
que esses professores deixassem seus cargos, pois se recusariam a falar de outro deus néo
sendo 0 que eles seguiam.®® Juliano via o cristianismo como uma fonte de corrupcéo do
Estado Romano. Para o Imperador o cristianismo representou o fim do respeito pela razdo e

pela ordem, base da civilizacdo cléassica.®’

Muito se discute se Juliano teria ordenado qualquer tipo de perseguicdo aos cristdos,
mas ndo existem provas de que o proprio Imperador tenha ordenado qualquer tipo de agressdo
contra os cristd0s.®® O mais proximo de uma agressdo que se tem registro, fora 0s pequenos
casos isolados, é completamente independente de qualquer ordem do soberano, como foi o
caso de Jorge da Capaddcia, que, segundo os relatos, teria sido morto por pagdos enquanto

estava preso. *

O Império de Juliano foi breve, durando apenas trés anos (361 — 363) e teve como
medida uma busca incansével da restauracdo do paganismo. Por essa tentativa de reforma na

religido do Império retomando os cultos pagdos, ele foi, mais tarde, denominado “O

% GIBBON. Op.cit. 506p.

% BROWNING. Op.cit. 280p.
% |dem. Ibidem

% |dem. Ibidem

%7 |dem. Ibidem

% |dem. Ibidem

% 1dem. Ibidem
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Apostata”, ou seja, aquele que renega uma crencga anterior. Isso ocorre porque, como ja vimos,
Juliano foi educado quando criangas aos moldes cristdos, e mais tarde ele passa a cultuar
antigos deuses Orientais, e do proprio pantedo Greco-romano. Mas essa é uma vasta discussao
historiogréafica, ja que por mais que ele tenha sido educado por cristdos em sua infancia, ele
nunca esteve fora das religides Orientais, e ja que Constantino libera as crencgas cristds, mas
ndo oprime as outras religides, e também n&o decreta o cristianismo como religido do Estado.
Por isso, é dificil afirmar que Juliano era de fato um apéstata.”® Outra questéo discutida é a de

que ele nunca tenha se considerado um cristao de fato.”

Vejamos agora algumas caracteristicas do paganismo, com o objetivo de compreender
0s motivos de uma possivel negacdo do cristianismo por parte de Juliano e os motivos de sua

aproximacéo dos cultos pagaos.

Os cultos Orientais sdo considerados religides de mistério, e se apresentam de forma
mais “intima”, ou seja, a relagdo entre 0 homem ¢ os deuses ¢ mais direta. Segundo Walter
Burket: “Os mistérios constituem uma forma de religido pessoal, que dependem de uma
deciséo privada e aspira a alguma forma de salvacdo através da proximidade com o divino.”
Com excecdo do mitraismo, para cultuar os deuses dessas religides de mistério, ndo era
preciso ser iniciado, pois os deuses desses cultos oferecem salvacdo a todos que o cultuam.
Tais cultos ndo possuiam caracteristicas homogéneas,”® e eram realizados através de
oferendas, oracOes, crencas festivas, entre outras formas de crenca, que podiam variar de culto
para culto.” Burket aproxima os cultos de mistério, da chamada “religido votiva”, ou seja,
uma religido pessoal que se baseia no uso de votos, ou pedidos, que segundo o autor
“constitui o pano de fundo para a pratica dos mistérios” "> Logo, a busca pela salvacéo se
caracteriza nos votos de cada pessoa. Ainda segundo Burket:

A pratica votiva pode ser considerada como uma estratégia humana
fundamental para enfrentar o futuro. Torna possivel administrar o

tempo por uma espécie de troca. Numa situacdo de crise que o
incapacita, o individuo pode se erguer para imprimir a estrutura

" SMITH. Op.cit. 300p

™ |dem. Ibidem

2 BURKERT. Op.cit p. 25.
" SMITH. Op.cit. 300p

™ 1dem. Ibidem

" BURKERT. Op.cit p. 25.
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condicional do “se-entdo” sobre as incertezas do futuro. Se advém a
salvacao que o liberta da aflicdo e angustia do presente, se surge o éxito
ou 0 lucro desejado, entdo ele fara uma renuncia especifica e
delimitada, uma perda determinada no interesse de um ganho maior. "

Ora, 0 que podemos perceber com essas descricdes é, que nas religides de mistérios,
que se pode dizer que era uma religido votiva, se as preces ndao fossem alcancadas, o
individuo cultuaria outro deus. Sendo assim, “Os mistérios, como as religides votivas,
conservaram-se em certa medida como uma forma religiosa experimental. Enquanto tal, as

vezes podiam decepcionar as esperangas dos devotos.”

As caracteristicas das religides Orientais ndo se assemelham as do judaismo ou as do
cristianismo. Judeus e cristdos acreditavam em um Gnico deus, e este ndo estava presente no

pantedo Greco-romano.

Para os judeus as Unicas leis a serem seguidas eram as de Moisés. Nao acreditavam e
também nao reconheciam as outras religides presentes no Império Romano. Acredita-se que o

povo judeu era muito restrito e possivelmente ndo se misturava com outros povos.

O cristianismo, ao tempo de Juliano, cujas vertentes vinham do judaismo, é uma
religido monoteista, mas diferente do judaismo, ja se aproxima de outros povos, procurando a
conversdo dos pagdos na crenca, do que era para eles o verdadeiro e Unico deus. Segundo
debates histéricos, a Igreja dos cristdos demonizava as divindades de outras religides.”® No
entanto se esta afirmacdo € verdadeira, como 0s cristdos conseguiriam se aproximar do
Império? Segundo Paloma Aguado Garcia ndo ha nenhuma documentacdo que fale de
perseguicdo, por parte do Império de Caracala, as fontes apresentam uma relacao de paz, e em
muitos casos, apresenta cristdos fazendo parte de importantes cargos no Império. ° Podemos
crer entdo que esta passagem descaracteriza essa atitude cristd que relatam alguns

historiadores, e que os relatos permanecem no periodo de Juliano.

"® |dem. Ibidem. p.. 26.

" BURKET. Op.cit p. 41.

® BROWNING. Op.cit. 280p.
" GARCIA, Op.cit. 409p.
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3.1 ANALISE DO HINO AO DEUS HELIOS

Compreendendo as caracteristicas de cada religido, podemos analisar agora 0s
possiveis motivos de Juliano ao tentar retomar os cultos pagaos, e se de fato ele teria rejeitado
0 cristianismo. Para isso tomaremos como analise 0 hino de Juliano em devoc¢do ao deus
Hélios, que apresenta um interesse especial e filos6fico por parte de Juliano.?’ O trabalho
busca considerar algumas passagens, ndo apenas pelo caréter religioso, mas também pelo
carater politico. Mas é importante considerar que, se houve alguma tentativa de se implantar

esse culto como o oficial do Estado, Juliano ndo chegou a executar tais ideais.

Para que tenhamos melhor compreensdo sobre os aspectos politicos envolvidos nos
ideais de Juliano, comegaremos nossas ponderacdes quase pelo final do hino, em que o
Imperador descreve que:

Tudo isso, por tanto, que eu orei, a um estante atrés, ele ® pode
conceder, e ainda pode, a partir de sua graca, dotar toda minha cidade
com eterna existéncia, desde que seja possivel, protegé-la, e por minha
pessoa, ele pode conceder-me que, enquanto me for permitido viver, eu
possa prosperar em meus negécios, humanos e divinos; finalmente ele
pode conceder-me viver e servir 0 Estado com minha vida, desde que
seja agradavel para ele, bom para mim e conveniente para o Império
Romano. 2

Nessa passagem podemos perceber claramente que se Juliano esta no poder acontece
por uma escolha divina, o deus Unico e Pai de todos foi quem o colocou no poder do Império.
E Hélios, ou seja, o deus Sol que faz com que o Imperador prospere e conduza o Estado com
dignidade. Para o Imperador, Helios era o préprio fundador de Roma.®® Ora, Juliano tenta

justificar seus atos a partir dos poderes concedidos pela divindade. Ele faz apenas o que lhe

8 SMITH. Op.cit. 300p
8. Se referindo ao deus Hélios.

8 WRIGHT, Wilmer C. Hymn to King Helios. Dedicated to Sallust. In: The Works of the Emperor Julian.
London: Willian Heinemann. New York: The Macmillan CO. p.431.

Traduzido do inglés: “All this, therefore, that I prayed for a moment ago, may he grant, and further may he, of
his grace, endow my city as a whole with eternal existence, so far as is possible, and protect her; and for myself
personally, may he grant that, so long as | am permitted to live, | may prosper in my affairs both human and
divine; finally may he grant me to live and serve the state with my life, so long as is pleasing to himself and well
for me and expedient for the Roman Empaire!”

8 SMITH. Op.cit. 300p
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ordena o deus Sol. O imperador demonstrara que o Estado deve seguir as forcas cdsmicas e

assim relacionar a ordem césmica a ordem Terrena.?*

Por seu carater de analise dos corpos celestes e da ordem césmica, Juliano foi
considerado um astrologo ainda jovem, como ele mesmo menciona: “Fui considerado o mais
ansioso sobre essas questdes por dar muita atencdo a elas, a ponto das pessoas me

: , . . 85
considerarem um astrélogo, quando minha barba s6 estava comegando a crescer”

Bem como nos mostra a autora Garcia quando diz que, pela concepcao oriental de

astrologia, 0s astros atuam constantemente sobre o destino do homem. %

Como ja foi mencionado, o Imperador Juliano acredita que Hélios é o Pai de toda

humanidade: “(...) considero este deus, se podemos acreditar nos sabios, como o Pai comum
de toda humanidade.” ¥
Em certa passagem vemos a atuacdo do deus Sol na ordem da terra e do ser humano:

Pois é dito com verdade que o homem e o Sol juntos geram 0 homem, e
que deus semeia a terra com as almas que procedem, ndo apenas de si
mesma, mas dos outros deuses também; e com propdsito, as almas se
revelam pelo tipo de vida que eles escolhem.

Segundo o Imperador, Helios diz que ele, Juliano, deve amar seus futuros suditos
como ama os deuses, e deve adorar os deuses antes dos outros bens®. Podemos compreender
entdo quando Juliano diz:

Agora, a melhor coisa é quando alguém tem a sorte de ter herdado a
servico de deus, antes mesmo da terceira geracdo, de uma longa

linhagem ininterrupta de ancestrais; contudo ndo € uma coisa para ser
menosprezada quando alguém, reconhecendo que ele é, por natureza,

8 |dem. Ibidem

8 WRIGHT. Op. cit. p. 353 - 355. Traduzido do inglés “I was considered to be over-curious about these matters
and to pay too much attention to them, and people went to far as to regard me as an astrologer when my beard
had only just begun to grow.”

% GARCIA, op.cit. 409p.

8 WRIGHT, op.cit. p. 355. Traduzido do inglés “(...) I regard this god, if we may believe the wise, as the
common father of all mankind.”

8 |dem. Ibidem. p. 355 -357. Traduzido do inglés “For it is said with truth that man and sun together beget man,
and that the god sows this earth with souls which proceed not from himself alone but from the other gods also;
and for what purpose, the souls reveal by the kind of lives that they select.”

8 SMITH. Op.cit. 300p
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destinado a ser o servo de Helios, quer sem ninguém, ou em companhia
de poucos, dedica-se aos servicos de seu mestre.”

Juliano demonstra entdo que todos os homens devem amar o deus acima de tudo, incluindo

suas riquezas, e ir além, dedicar suas riquezas aos servi¢os do deus supremo e mestre.

Em outro momento do hino, Juliano caracteriza a centralidade do deus Sol e sua
importancia e supremacia no universo. O universo é coerente através da providencia divina.
Eterno e imperecivel é vigiado pelo Rei Helios, em torno do qual tudo existe, o deus Sol é a
causa de tudo. Ora, se Hélios é Rei do universo, e Pai de tudo, ele que leva seu poder e
inteligéncia até o Imperador para que este possa governar com O mesmo saber, essa
caracteristica de centralidade de poder pode ser atribuida ao Imperador, ja que a natureza dele
é gerada pela substancia de Helios.** Vejamos ent&o o que diz Juliano:

Este universo divino e totalmente belo, da mais alta abdboda do céu ao
limite mais baixo da terra, é realizada em conjunto pela providéncia
continua do deus, tém existido desde antes da eternidade, €
imprescindivel de todos os tempos a vir, e € guardada nada mais do que
a quinta substancia, cujo ponto culminante s&o os raios do sol; e no
segundo grau, e superior, por assim dizer, pelo mundo inteligivel, mas

em um sentido ainda mais elevado, e guardado pelo Rei de todo o
universo, quem esta no centro de todas as coisas que existem. *

Juliano nos mostra os trés dons de Hélios, o primeiro é que ele € transcendental, ou
seja, ele ndo se distingue do que é bom no mundo inteligivel; o segundo é o Hélios governante
dos outros deuses intelectuais; terceiro é o sol em sua forma visivel, ou seja, o disco solar.
Juliano diz que é muito mais facil de ter fé no visivel do que no invisivel. Segundo o proprio

Imperador: “Este disco visivel é também, para os objetos de senso-percepcdo, a causa da

% WRIGHT, op.cit. p. 357. Traduzido do inglés: “Now far the best thing is when anyone has the fortune to have
inherited the service of the god, even before the third generation, from a long and unbroken line of ancestors; yet
it is not a thing to be disparaged when anyone, recognising that he is by nature intended to be the servant of
Helios, either alone of all men, or in company with but few, devotes himself to the service of his master.” (sic)

%L SMITH. Op.cit. 300p

% WRIGHT, op.cit. p.359. Traduzido do inglés “This divine and wholly beautiful universe, from the highest
vault of haven to the lowest limit of the earth, is held together by the continuous providence of the god, has
existed from eternity ungenerated, is imperishable for all time to come, and is guarded immediately by nothing
else than the Fifth Substance whose culmination is the beams of the sun; and in the second and higher degree, so
to speak, by the intelligible world; but in a still loftier sense it is guarded by the King of the Whole universe, who
is the center of all things that exist.”
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preservacao, e o Hélios visivel € a causa da visibilidade da bengao dos outros deuses.” ™ Logo

a bencdo dos outros deuses s6 ocorre e é perceptivel através da luz divina de Hélios.

Todos os outros planetas ou deuses estavam em torno de Hélios, ou seja, 0 deus Sol é
central e tudo se alinha ao seu redor e por sua vontade, tal centralidade simboliza funcdes

superiores® como podemos perceber no hino:

Os planetas dancam sobre ele como seu rei, em determinados
intervalos, fixados em relagéo a ele, e giram em um circulo em perfeito
acordo, fazendo paradas certas e prosseguindo para la e para ca em sua
Orbita, como aqueles que sdo aprendidos no estudo das esferas,
chamadas, movimentos visiveis, e que a luz palida da lua minguante
varia em proporcao a sua distancia do sol, &, penso eu, claro a todos. *°

Juliano diz que se os cinco poderes de Hélios estiverem presentes em outros deuses,
entdo o deus ndo serd uma lideranga entre os deuses. Vejamos entdo quais sdo essas cinco

funcGes do deus:

(...) Primeiro seu poder perfeito, a partir do fato de que ele faz visiveis
0s objetos vistos no universo, para através de sua luz aperfeicoa-los;
segundo, seu poder criativo e generativo das mudancas provocadas por
ele no universo; terceiro seu poder de unir todas as coisas em um todo,
conforme a harmonia destes movimentos no sentido de um mesmo
objeto; quarto, podemos compreender sua posicdo central por ele
mesmo, quem é central; e quinto, o fato de que ele é estabelecido como
rei entre os deuses intelectuais, a partir de sua posicao central entre 0s
planetas. %

% WRIGHT, op.cit. p. 361 — 363. Traduzido do inglés “But this visible disc also, (...) for the objects of sense-
perception the cause of preservation, and this visible Helios is the cause for se visible gods of just as many
blessings as we said mighty Helios bestows on the intellectual gods.”

% SMITH. Op.cit. 300p

% WRIGHT, op.cit. p. 367. Traduzido do inglés “For that the planets dance about him as their king, in certain
intervals, fixed in relation to him, and revolve in a circle with perfect accord, making certain halts, and pursuing
to and fro their orbit, as those who are learned in the study of the spheres call their visible motions; and that the
light of the moon waxes and wanes varying in proportion to it distance from the sun, is, I think, clear to all.”

% Idem. Ibidem. p. 367. Traduzido do inglés “(...) Frist his power to perfect, from the fact that he makes visible
the objects of sight in the universe, for through his light he perfects them; secondly, his creative and generative
power from the changes wrought by him in the universe; thirdly, his power to link together all things into one
whole, from the harmony of his motions towards one and the same goal; fourthly, his middle station we can
comprehend from himself, who is midmost; and fifthly, the fact that he is established as king among the
intellectual gods, from his middle station among the planets.”
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Hélios € entdo a natureza central entre todas as coisas, pode-se dizer, segundo o Imperador

Juliano, que ele é o préprio meio. ¥’

Os deuses intelectuais sdo na verdade a forca de um dnico deus, nesse caso, o deus sol.
O autor do hino nos mostra entdo que: “Para a distribui¢do de seus raios por todo o universo,
e 0 poder unificador de sua luz, prova que ele é o mestre-artesdo que da a existéncia
individual para todas as coisas que sdo criadas.” *® Segundo o Imperador um dos trabalhos de
Hélios é distribuir a bencdo entre os deuses e conceder-lhes beneficios e perfeita natureza. *°
Logo ¢ esse deus o grande criador de tudo o que existe no universo, os outros “(...) s&0 deuses
relacionados a Hélios e de similar substancia que somam-se a imaculada natureza desse deus,
e apesar de no mundo visivel eles serem plurais, em Hélios eles sdo um.” *%° Sendo assim, os

outros deuses s&o parte da esséncia de Helios.**

Se Juliano quer caracterizar a unidade de Hélios, e mostrar que € o deus que lhe da os
artificios para que ele possa comandar seu Império, podemos dizer, hipoteticamente, que,
Juliano buscava centralizar esse poder, ja que 0 cosmos deve se encontrar em harmonia com a
terra, e o Imperador ¢ o intermediério na relacio entre o deus supremo e os homens'%. Sendo
assim podemos compreender que Juliano colocava o Imperador como um ser central no

controle do Império da Terra.
Juliano diz que:

Somente através de sua luz ele nos abre os olhos, entdo também entre 0s
deuses intelectuais, através de sua equivalente inteligéncia — que ele faz
brilhar mais do que o brilho de seus raios em nosso ar superior — ele
concede, como eu acredito, a todos os deuses inteligentes, a faculdade
do pensamento e da existéncia compreendido pelo pensamento. 3

% Idem. Ibidem. p. 375 — 377.

% WRIGHT, op.cit. p. 383 — 385. Traduzido do inglés “For the distribution of his rays over the whole universe,
and the unifying power of his light, prove him to be the master work-man who gives an individual existence to
everything that is created.”

% |dem. Ibidem. p. 395.

100 \WRIGHT, op.cit. p. 391. Traduzido do inglés “(...) are gods relate to Helios and of like substance who sum up
the stainless nature of this god, and though in the invisible world they are plural, in him they are one.”

101 SMITH. Op.cit. 300p

102 1dem. Ibidem

183 WRIGHT, op.cit. p. 397. Traduzido do inglés “For Just as through his light he gives sight to our eyes, so also
among the intelligible gods through his intellectual counterpart — which he causes to shine far more brightly than
his rays in our upper air — he bestows, as | believe, on all the intellectual gods the faculty of thought and of being
comprehended by thought.”
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Ou seja, € ele quem da luz a inteligéncia dos deuses, ou mais, ele seria 0 proprio gerador
desses deuses, ja que ele é o Pai de tudo o que se foi criado. Percebemos entdo que o deus

Helios ndo estd em pé de igualdade com os outros deuses.

E entdo designado como sua prépria posicdo no centro do céu, na
ordem em que por todos os lados ele possa conceder iguais béngdos aos
deuses que vieram por sua atividade e em sua companhia; e que ele
pode guiar as sete esferas no céu, e a oitava também, sim, e como eu
acredito, a nona criacdo também, ou seja, nosso mundo, que gira
sempre em um continuo ciclo de nascimento e morte. Por isso €
evidente que os planetas enquanto dangam em circulo sobre ele,
preservam, como a medida de seus movimentos a harmonia entre este
deus e o proprio movimento deles, tais como devo agora descrever, e
que o conjunto dos céus também, que se adaptam a ele em todas as
partes, esta cheio de deuses que procedem de Hélios. **

Desse modo Juliano diz que Athena ndo saiu de uma parte de Zeus, como da cabeca,
mas sim de toda a esséncia de Hélios. A deusa Athena é a propria inteligéncia do deus Sol em
sua forma perfeita. E Afrodite seria o espirito do amor e da unidade, que ajuda a dar o poder

gerador da Terra. Logo:

Seu maior presente divino, e tudo o que ele concede a nossa alma
quando ele as liberta do corpo e entdo as levanta até o alto do local das
substancias que se assemelham ao deus; e a delicadeza e vigor de seus
divinos raios, que sdo atribuidos como uma espécie de veiculo para a
descida segura de nossas almas a este mundo; tudo isso, eu digo, deixe
outros celebrarem em estilo apropriado, mas deixe-me acreditar ao
invés de demonstrar sua verdade. '

1%% 1dem. Ibidem. p. 399 — 401. Traduzido do inglés “And then he assigned as his own station the mid-heavens,
in order that from all sides he may bestow equal blessings on the gods who came forth by his agency and in
company with him; and that he may guide the seven spheres in the heavens and the eight sphere also, yes and as
I believe the ninth creation too, namely our world which revolves for ever in a continuous cycle of birth and
death. For it is evident that the planets, as they dance in a circle about him, preserve as the measure of their
motion a harmony between this god and their own movements such as | shall now describe; and that the whole
heaven also, which adapts itself to him in all its parts, is full of gods who proceed from Helios.”

1% WRIGHT, op.cit. p. 417. Traduzido do inglés “But his more divine gifts, and all that he bestows on our souls
when he frees them from the body and then lifts them up on high to the region of those substances that are akin
to the god; and the fineness and vigour of his divine rays, which are assigned as a sort of vehicle for the safe
descent of our souls into this world of generation; all this, | say, let others celebrate in fitting strains, but let me
believe rather than demonstrate is truth.”
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Em dado momento do hino, Juliano caracteriza o0 domino Romano pelo poder divino:

E ndo tém Apolo, quem é colega dele no Império, *° criado oraculos
em toda parte da terra, e dado aos homens inspirada sabedoria, e
regulado suas cidades por meios religiosos e ordenagdes politicas? E ele
civilizou boa parte do mundo, através de colénias Gregas, e assim
tornou mais facil para o mundo ser governado pelos romanos. %

Ao final do hino, Juliano diz:

(...) Oro para que Hélios, o rei de tudo, posse ser generoso comigo em
recompensa por meu zelo; e que ele possa me conceder uma vida
virtuosa, a mais perfeita sabedoria, inspirada inteligéncia e que, por
vontade do destino, a mais gentil existéncia que possa ser da vida, em
uma hora apropriada; e que eu possa ascender a ele depois e habitar
com ele, para sempre se possivel, mas se isso é mais do que as a¢bes de
minha vida merecem, por periodos de muitos anos. **

Aqui podemos caracterizar sua divindade Imperial, ou seja, ele quer estar ao lado de Hélios e

ser divinizado e cultuado como um deus.

Podemos perceber que Juliano ao diferenciar a divindade e inteligéncia de Hélios,
estava tentando justificar seus feitos, que se foram realizados, foi por vontade do deus Sol,

Unico, central e Pai de tudo.

Um problema comum que podemos encontrar em os historiadores que debatem sobre
o culto de Juliano ao deus Sol, séo a associages feitas entre o0 deus Helios e outras divindades
solares, principalmente a divindade solar Iraniana, Mitra. Alguns historiadores acreditam
guem Juliano era iniciado no mitraismo,'®® e que possivelmente o “Hino ao Rei Helios™, seria

na verdade um ato de devocao ao deus Mitra.**

1% Ele menciona que Apolo era uma das divindades que carregava um dos poderes de Hélios.

YT \WRIGHT, op.cit. p. 419. Traduzido do ingles “And has Apollo, who is his colleague in empire, set up oracles
in very part of the earth, and given to men inspired wisdom, and regulated their cities by means of religious and
political ordinance? And he has civilised the greater part of the world by means of Greek colonies, and so made
it easier for the world to be governed by the Romans.”

A

1% 1dem. Ibidem. p. 433 -435. Traduzido do inglés “(...) | pray that Helios, the King of the All, may be gracious
to me in recompense for this my zeal; and may he grant me a virtuous life and more perfect wisdom and inspired
intelligence, and, when fate wills, the gentlest exit that may be from life, at a fitting hour; and that I may ascend
to him thereafter and abide with him, for ever if possible, but if that be more than the actions of my life deserve,
for many periods of many years.”

109 SMITH. Op.cit. 300p

10 1dem. Ibidem
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A hipotese de que Juliano foi um devoto do culto mitraico ndo deve ser descartada, j&
que é possivel que ele tenha se dedicado ao mitraismo.’** Todavia ha uma escassez de
referencias de um possivel culto a Mitra por parte de Juliano e “nada nelas implica que Mitra
é recomendado como um foco peculiarmente apropriado de devocdo para um Imperador em
seu potencial publico.”*** O que podemos supor é que Juliano fosse devoto & Mitra em caréter

particular.

Sendo assim, é comum encontrar nos textos a figura de Mitra associada a Invictus, ja
que este esta associado diretamente pelos Romanos a divindade solar grega, Helios, mas que,

como j& vimos, possuem cultos diferentes.

Caso a alusdo a Mitra no Hino de devogdo ao deus Helios elaborado por Juliano seja
verdadeira, ela ocorre em ambito pessoal, e ndo na esfera publica. Logo, por mais que Juliano
tenha sido um iniciado no mitraismo, ndo ha evidencias suficientes que comprovem que 0
Hino & Helios tenha sido na verdade uma devocéo & Mitra.™** Para R.L Gordon, n&o ha nada
que indique a supremacia de Mitra, mas sim de Helios.""*

O fato de existirem inimeras associacdes entre os deuses solares, ou deuses associados
de alguma forma com o sol, e a forca de identificacdo de um deus com o outro, levanta a

questdo das tendéncias monoteistas.'*®

Segundo a autora Garcia: “No centro de todo o sistema esta o Sol, como astro
supremo, “coordenador” de todo o processo. Com esta crenga se estabelece paulatinamente a
idéia de um monoteismo crescente em torno da figura do Sol.” **® Mas seria correto falar em
um monoteismo? O que podemos perceber é que ha sim uma elevacéo da figura do deus Sol,
mas no caso de Juliano, ele ndo descaracteriza a presenca dos outros deuses, nem a

importancia de seus poderes.

11 1dem. Ibidem
12 |dem. Ibidem. p. 126 -127. Traduzido do inglés: “Nor is there anything in them to imply that Mithras is
recommended as a peculiarly appropriate focus of devotion for an Emperor in his public capacity.”

13 SMITH. Op.cit. 300p

14 1dem. Ibidem

15 SMITH. Op.cit. 300p

118 GARCIA, op.cit. p. 322. Traduzido do espanhol: “En el centro de todo el sistema esta el sol, como astro
supremo, “coordinador” de todo el proceso. Con esta creencia se va estableciendo paulatinamente la idea de un
monoteismo creciente en torno a la figura del sol.”



33

Ainda segundo a mesma autora, Septimio Severo acreditava que seu destino como

7 o mesmo poderia acontecer com Juliano,

Imperador estava marcado pelo horéscopo,
incluindo sua devocdo a divindade solar. Mas o que pretendia o Imperador pagdo a partir

dessas questoes religiosas?

4 ANTES DE JULIANO, AKHENATON

Para melhor compreensdo sobre a politica religiosa analisada neste trabalho,
retomaremos 0 que aconteceu no Egito, mas especificamente no Reino Novo no reinado do
farab Akhenaton, da XIII dinastia, que buscou uma retomada politica e religiosa através da
elevagdo uma divindade solar, como teria buscado Juliano. No entanto as ag0es de Akhenaton
sdo analisadas como revolucionarias diante da forma de vida da sociedade egipcia da

antiguidade.'®

A primeira questdo para a qual devemos direcionar nossa atencdo € a de que desde a
era antiga no Egito o farad podia ser considerado o filho e o representante de um deus na
terra, no entanto ele ndo era cultuado em vida.** A divindade desse rei era adquirida no ritual
de ascensdo ao trono e de coroacdo. Logo se sua divindade ndo o apresentava como o proprio
deus, entendemos entdo que a execucdo de suas tarefas eram realizadas pelas vontades dos

deuses e n&o por sua prépria vontade.*?°

O periodo de Akhenaton foi marcado por sua restauracdo religiosa, apresentada por
muitos historiadores como uma “revolucdo religiosa” devido a acdo do farad de substituir
Amon, a divindade suprema até seu reinado, por Aton, o deus do disco solar. Todavia antes de

Amenhotep IV*?!, no reinado de seu avd, Tutmés IV, Aton ja era identificado como uma

1 GARCIA, op.cit. 409p
118 JACQ, Christian. Nefertiti e Akhenaton: o casal solar. 3% ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2008. 238p.

19 SILVERMAN, David. P. O Divino e as Divindades no Antigo Egito. In: SHAFER, Byron E. As religides no
Egito antigo: deuses, mitos e rituais domésticos. S&o Paulo: Nova Alexandria, 2002. p.21 — 107.

120 1dem. Ibidem

121 Amenhotep IV , que significa “Amon est4 satisfeito” era o nome de Akhenaton antes da reforma religiosa.
Quando eleva a divindade do disco solar, ele muda seu nome em reverencia ao deus Aton, e seu nome passa a
significar “o espirito atuante de Aton”.



34

divindade solar, e ndo apenas como uma mutagéo de R4, deus do Sol.** A divindade do disco

solar j4 existia desde Tutmés I, e se apresentava como uma forca criadora. 2

Segundo a historiografia, o pai de Amenhotep IV, Amenhotep Ill, promove um culto
direcionado a Aton, mas ndo o coloca como um deus supremo.*?* Isso nos mostra que a idéia
inicial dos historiadores de apresentarem as acOes religiosas de Akhenaton como uma
“revolugdo religiosa”, na verdade teve inicio com seu pai e seu av0. Segundo alguns
historiadores desde Amenhotep I, no século XV a.C, antecessor de Tutmés IV, ja havia uma

tentativa para enfraquecer a supremacia de Amon.*?

Akhenaton foi o primeiro a colocar um unico deus a frente de todos os outros,
tentando acabar com outros cultos. Por este motivo esta agdo é defendida como um principio
do monoteismo por pesquisadores como James Henrg Brearted, segundo Nicholas Reeves.*?®
Mas essa ideia ndo é tdo defendida pela historiografia atual. A atitude de Akhenaton de elevar
uma divindade acima das outras ndo era nenhuma novidade, j& que anteriormente outros
farads ja teriam realizado feitos desse tipo. A grande inovacao nas reformas de Akhenaton foi

sua possivel tentativa de acabar com outros cultos.*?’

O deus Aton possui trés importantes caracteristicas, que o diferenciava dos outros: o
disco solar como sua representacdo; era a energia criativa do sol e possuia o rei como seu
agente na terra.'?® Por esses aspectos o farad passa a ser considerado o préprio deus, e ndo
apenas um filho deste. Akhenaton era a propria representacio de Aton na terra.'*°

No inicio de seu reinado Akhenaton cultua Aton, mas ndo descarta os deuses

130

tradicionais.”™ Ainda em Tebas o faraé constrdi templos para o deus do disco solar e neles

ndo se encontravam imagens ou monumentos para se cultuar. Akhenaton era a Unica

22 DAVID, Rosalie. Religi&o e magia no Antigo Egito. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2011. 600p.
123 JACQ. Op. cit. 238p.

24 DAVID. Op. cit. 600p.

25 DAVID. Op. cit. 600p.

126 REEVES, Nicholas. Akenaton, o renegado filho do sol. BBC Revista Histéria. Egito e outras civilizaces
antigas. edicéo n° 8, 2010. p.30-33.

127 JACQ. Op. cit. 238p.
128 DAVID. Op. cit. 600p.
129 1dem. Ibidem

130 JACQ. Op. cit. 238p



35

representacéo de Aton.** Desse modo o Faraé recebia as oferendas em seu palacio. A figura
do farad e do deus eram assim unificada e somente pelo rei os devotos de Aton poderiam

chegar a ele. *

Outras duas cidades importantes eram Heliopolis e Menfis, com as quais Akhenaton
mantinha boas relacdes com o0s sacerdotes, ja que estes se interessavam pelo ideal solar do
farad.*®* Percebemos que havia um interesse politico quanto ao aspecto territorial. No entanto
a elevacdo ao culto de Aton ndo agrada aos sacerdotes de Amon-Ra, 0 que gera problemas
para a politica de Akhenaton.™** Assim, no quinto ano de seu reinado o faraé teria declarado
Aton como o Unico deus,™ o que é debatido pelos pesquisadores de seu periodo, ja que para
alguns a supremacia de Aton ndo excluiu os outros deuses.’® E nesse momento em que o
fara6 muda seu nome de Amenhotep IV (Amon esta satisfeito) para Akhenaton (o espirito
atuante de Aton).”*” Essa pode ser considerada uma atitude revolucionaria se entendermos
que, “para um antigo egipcio, 0 nome representa uma parte imortal do ser. Vive muito além
do desaparecimento fisico daquele que o usa. Contém uma energia espiritual que deve ser
preservada de maneira que, percorrendo os ‘belos caminhos do outro mundo’, aquele que

» 138 além de antes nenhum outro faraé ter mudado o

ressuscita preserve a sua identidade
nome de forma tdo radical. Para alguns autores, mudando o nome de Amenhotep IV para
Akhenaton o faraé reforcava a supremacia de Aton e negava Amon.'*® Desse modo o rei
elevava assim a nova divindade e também o seu status. Outra medida tomada por Akhenaton
foi a transferéncia da capital do pais para outra regi&o, onde fundou a cidade de Akhetaton'*°
(Horizonte de Aton), conhecida hoje como Amarna ou Tel El-Amarna, onde agora se

localizara o palacio do reino e os grandes templos dedicados ao deus.

BLDAVID. Op. cit. 600p.
132 JACQ. Op. cit. 238p
133 |dem Ibidem

134 SILVERMAN. Op. cit. p. 21 - 107
135 DAVID. Op. cit. 600p.

136 JACQ. Op. cit. 238p

337 |dem. Ibidem

138 |dem. Ibidem

139 SILVERMAN. Op. cit. p. 21 - 107

0 DAVID. Op. cit. 600p.
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Para alguns historiadores Akhenaton muda a capital por uma persegui¢cdo aos
sacerdotes tebanos que seguiam Amon,*** para outros pesquisadores é o clero tebano que
rejeita o farad.*> O que podemos supor é que os sacerdotes de Amon agora passariam a
cultuar Aton, ndo como sacerdotes, ja que Akhenaton é o (nico sacerdote de Aton.'** Agora
toda riqueza de karnak pertence ao farao, o Unico sacerdote do Egito, sendo assim, Akhetaton
é a cidade que detém a riqueza e o poder econdémico do pais.'**

Segundo David P. Silverman os motivos de Akhenaton para uma mudanca radical na

estrutura religiosa ocorreram por ele estar

Ciente de um potencial consideravel de conflito entre 0 monarca e 0s
sacerdotes de Amon, cada vez mais poderosos, ele pode ter apressado o
advento de uma nova religido, devotada exclusivamente a Aten, como
uma maneira de suplantar o poder dos sacerdotes e do culto de Amon.
Temores reais das relacdes entre “Estado e Igreja” provavelmente nao
eram sem fundamento, uma vez que os farads do fim da 202 Dinastia
disputavam o poder com os sumos sacerdotes de Amon.**°

O mesmo autor nos mostra que esse novo culto gerou insatisfagdo ao povo egipcio, ja
que este novo culto acabou com antigas tradicGes religiosas, descaracterizando a morte e
todos 0s aspectos positivos e negativos. Tais aspectos, mesmo 0s negativos, como a morte,
eram importantes para a civilizacdo egipcia pois eram simbolos da realidade da vida e dos

temores de uma proximidade. Desse modo o Silverman demonstra que:

As pessoas certamente sentiram de maneira profunda a perda de sues
deuses e doutrinas. Além disso, agora estavam privadas também da
monarquia tradicional e da organizacdo clerical que governara o pais
por milénios a fio. O que lhes era oferecido agora era um rei divino
vivo, que renascia diariamente com o sol, que era um com Aten e com 0
cosmos, que era o centro e o mediador de tudo, a ordem e a vida. Essa
substituicdo, porém, ndo foi aceitavel para eles. A morte era
excessivamente aparente e real, e as pessoas viam que o divino rei vivo
também era mortal. Mas a morte era uma realidade que ndo tinha
nenhum papel na nova teologia. Quando Akhenaton, o elo vivo com o

141 JACQ. Op. cit. 238p
142 |dem. Ibidem
3 DAVID. Op. cit. 600p.
14% 1dem. Ibidem

%5 SILVERMAN. Op. cit. p.94.
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poder supremo, deixou de existir, a nova religido ndo pdde
sobreviver.*

Analisaremos agora os dois hinos em devocdo ao deus Aton, o hino menor e o grande
hino. Para efetuarmos a analise tomaremos como base a traducdo de Christian Jacq no livro
Nefertiti e Akhenaton: O casal solar'*” e perceberemos pontos fundamentais da autoridade do

atonismo. Veremos primeiro algumas passagens que indicam essa autoridade no hino menor.

De inicio o hino diz: “O Aton vivente, senhor eterno, tu és esplendido quando te
ergues! Tu és esplendoroso, perfeito, poderoso.” **3. Neste primeiro momento percebemos
que o hino se refere ao surgimento do disco solar, e como ele é visto como o mais, belo,
esplendoroso, perfeito e mais poderoso dos deuses. Em seguida, percebemos que Aton é o
criador de tudo, ele criou sua propria forma e tudo o que estd na terra: “Deus veneravel que se
fez a si préprio, que criou cada terra e que nela se encontra, todos 0s homens, os rebanhos e 0
gado, todas as arvores que crescem do solo, vivem quando apareces para eles, tu és o pai e a

~ . 14
mae de tudo o que criaste.”. ’

O hino segue e sdo pronunciadas as seguintes palavras:

Vivemos quando brilhas, todas as regides estdo em festa.
Cantores e musicos criam a alegria no patio da capela da pedra
erguida [o benben] e em todos os templos de Akhetaton, o lugar
da precisdo no qual te regozijas. Nos seus centros sdo oferecidos
alimentos. O teu venerado filho pronuncia as tuas oragdes, 6
Aton, que vives nas suas aparicdes.™>

O que entendemos aqui é que quando o sol esta no céu, a terra festeja e os homens
demonstram sua alegria na terra majestosa, que é Akhetaton, onde o deus Aton se mostra

contente. E quem pronuncia as ora¢des do deus € o filho, neste caso o farad Akhenaton.

Ao final do hino menor o que podemos ver é a afirmacdo do farad Akhenaton como o

filho de Ra e Aton, ou seja, ele ndo nega a forca do deus sol R4, tendo Aton como uma de

146 | dem. Ibiden. p. 107.
17 JACQ, Op.cit. pp. 108 — 117.

148 | dem. Ibidem. p. 108.
% JACQ, Op.cit. p. 108

150 1dem. Ibidem
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suas formas, mas essa forma tem um poder autbnomo, independente de R&. O hino mostra que

a forca e o poder do deus sol est& presente em Akhenaton, o filho legitimo do deus:

A tua descendéncia € o teu filho venerado, o Unico de Ré [o rei]. O filho
de Ré ndo cessa de exaltar a sua perfeicdo, Neferkheperuré, o Unico de
Re.

Sou o teu filho que te serve, que exalta o teu nome. O teu poder e a tua
forca estdo fechados no meu coragdo. Tu és Aton vivente cujo simbolo
perdura; criaste o céu longinquo para nele brilhar, para observar o que
criaste.™™

Observaremos agora o grande hino, que esta registrado no tumulo do vizir, Ay.*

Iniciaremos a analise chamando a atencdo para trés conceitos basicos do grande hino. O
primeiro se refere a supremacia de Aton como o grande criador, o Unico governante do céu e
da terra. Sua presenga no céu prova sua protecdo e seu poder o caracteriza como criador de

toda natureza e da humanidade:

Como sdo numerosos os elementos da criagao,
Escondidos a nossos olhos,

Deus Unico sem igual.

Tu crias o universo segundo o teu coragao-consciéncia,
Quando estavas sozinho.

Homens, rebanhos, animais selvagens,

Tudo o que vive sobre a terra,

Deslocando-se sobre o0s proprios peés,

Tudo o que esta nas alturas

E voa, asas estendidas,

Os paises da Siria e do Sudao,

O pais do Egito,(...)**?

O segundo conceito basico apresenta Aton como o criador de tudo o0 que existe, e é ele quem
da a humanidade, luz, calor e agua:

Tu colocas cada homem na sua funcéo,
Tu outorgas-lhe o que lhe convém.

As linguas sdo multiplas

Na sua forma de se exprimirem,

Os seus caracteres sdo diferentes,

A cor da pele é distinta,

51 | dem. Ibidem. p. 109
152 0 original do “Grande Hino” encontrasse em anexos ao final do trabalho.

13 JACQ, Op.cit. p. 113
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Tu diferenciaste os povos estrangeiros.

Tu criaste um Nilo no mundo inferior,

Tu fa-lo surgir segundo a tua consciéncia

Para dar vida aos homens do Egito,

Da mesma forma que o fizeste para ti mesmo.***

O terceiro caracteriza a natureza do deus, onde este ndo se apresenta em uma forma

material, sua Unica forma fisica é o farad6 Akhenaton:

O universo vem ao mundo sobre a tua mao,
Como tu o crias.

Ergues-te,

Ele vive,

Deitas-te,

Ele morre.

Tu és a extensao duravel da vida,

Vivemos de ti.*°

Continuemos a analise do grande hino, e vejamos algumas passagens que podem
caracterizar a supremacia do deus Aton representada pelo farad Akhenaton. Quando vemos no
hino a seguinte passagem:

Apareces na perfeicdo da tua beleza,
No horizonte do céu,

Disco vivente,

Criador de vida;

Elevas-te no horizonte a oriente,
Enches cada regido com tua perfeicéo.

(...

Tu és o principio solar (Ré)

Reges o pais até aos seus limites,
Liga-los através do teu filho que amas.**®

Notamos que neste momento o hino se refere ao nascer do sol, a apari¢do do disco solar, ou
seja, o surgimento do deus Aton, criador de toda forma de vida, no céu, iluminando todas as
regides com sua perfeicdo. E mais a frente ele demonstra que o deus é o principio solar, ou
seja, ele é parte ou o préprio R4, quem direciona o Egito através do seu filho, ou seja, através

do farad Akhenaton.

5% 1dem. Ibidem.
1% JACQ, Op.cit. p. 116.
1% JACQ, Op.cit. p. 110.
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Outro trecho do hino nos mostra o por do sol, ou seja, 0 anoitecer. Esse era o

descansar do deus Aton, e, segundo o hino, era semelhante a morte:

Deitas-te no horizonte ocidental,

O universo esta nas trevas, como morto.
Os homens dormem nos seus quartos,
Cabeca tapada,

Ninguém reconhece o irméo.
Roubemos-lhe os bens debaixo da cabeca,
N&o se apercebe de nada.

Todos os lebes saem dos seus covis,
Todos os répteis mordem.

O mundo gira em silencio,

E a mais profunda treva,

O seu criador repousa no horizonte. **’

A morte esta na representacdo do por do sol e do descansar dos homens. Eles descansam por

estarem desprotegidos com repousar do criador. Mas na parte seguinte notamos que 0

ressurgir do deus no céu, iluminando o duplo pais, faz com que os homens se levantem,

protegidos pelo poderoso Aton:

Tu [Aton] ergues-te pela Alba, horizonte,
Raias, disco solar no dia,

Dissipas as trevas, expandes o0s teus raios.
O duplo pais esta em festa,

Os homens acordam,

Erguem-se sobre 0s seus pés,

Es tu quem faz que eles se levantem.**®

No paragrafo seguinte veremos que o principio solar é o responsavel pela origem da

vida, ou seja, o deus sol é o responsavel por dar vida a todos os seres da terra:

Tu fazes com que o embrido nasga dentro das mulheres
Tu produzes a semente dentro do homem,

Tu dés vida ao filho no seio materno,

Tu dés-lhe a paz

Com o que péra as lagrimas.

Tu és a ama-de-leite

Do que ainda se abriga no seio,

Tu das constantemente o sopro

Para conferir vida a todas as criaturas.

157 Idem. Ibidem.

158 |dem. Ibidem. p. 111.
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O principio solar é responsavel pela harmonia do mundo, é ele quem regula as
estacOes para que todas as suas criacoes possam se desenvolver. O hino nos expde claramente

que o disco € apenas uma forma do seu poder, e mesmo assim permanece em sua unidade:

Os teus raios amamentam todos 0s campos,
Tu ergues-te,

Eles vivem, crescem para ti.

Tu regulas harmoniosamente as estacgoes,
Desenvolves todas as criagoes.

O inverno tem por funcéo dar a frescura,

O calor fazer com que os homens te apreciem.
Tu crias o sol ao longe,

Ergues-te nele,

Beijas com o olho toda a criacéo,

Tu continuas na tua Unidade.

Ergues-te

Na tua forma de disco vivo,

Que aparece e resplandece,

Que esté longe,

Que esta proximo,

Tu retiras eternamente

MilhGes de formas a partir de ti mesmo,
Continuas na tua Unidade.'®

O hino nos mostra que ninguém conhece o deus Aton além de Akhenaton, o farad, que

se dizia filho do deus, de quem o farad recebe todo conhecimento e poderes:

Nenhum dos que engendras te V€,

Tu resides no meu coragao.

Né&o existe outro que te conheca,

Com excecao do teu filho Akhenaton,

Tu das-lhe conhecimento dos teus projetos,
Do teu poder.'®*

Ao final do hino vemos que Akhenaton e Nefertiti foram os primeiros a beneficiar a criagéo,
desse modo seriam 0s responsaveis por ela. Compreendemos que o surgir do sol, e a ordem do
universo por ele composta, acontece para o rei do Egito:

Ao teu acordar, fazes crescer todas as coisas para o farag;

O movimento apodera-se de cada perna,
Pdes em ordem o universo,

%9 JACQ, Op.cit. p. 112.
190 1 dem. Ibidem. p. 114.
181 |dem. Ibidem. p. 115.
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Fa-lo surgir para teu filho,
Proveniente do teu ser,

O rei do alto e do baixo Egito,

Que vive da harmonia universal,

O senhor do duplo pais,

Filho de Ré,

Que vive da harmonia universal,
Senhor das coroas,

Akhenaton, que a duracdo da sua vida seja grande!
Que sua grande esposa que ela ama,
A senhora do duplo pais,

Nefertiti,

Viva e rejuvenesca,

Para sempre, eternamente.'®?

Pela analise de ambos os hinos, podemos perceber semelhancas, e dizer, de forma
hipotética, que o hino menor € uma afirmacdo do grande hino. Pelas considera¢des dos hinos
podemos dizer que o deus Aton apresenta trés formas: a primeira era a forma do disco solar,
produtor de luz e calor; a segunda é sua forca de vida que se manifesta em toda a criacdo; a

terceira é o fara6 Akhenaton, que seria o préprio Aton na forma humana.'®®

A partir desta
ultima caracteristica, para muitos historiadores, Akhenaton era o proprio deus na terra, o que

impedia a formacéo de um corpo sacerdotal.***

As idéias seguidas pelo culto a Aton ndo sdo inovadoras, ja apareciam em cultos
anteriores, como no culto a Amon, por exemplo, quando ¢ elevado a deus supremo carrega
propriedades de R4, o deus sol.™® Logo, as principais caracteristicas do culto a Ra estdo
presentes no culto a Amon e a Aton. Sendo assim, o deus do disco solar pode ser visto entdo
como uma manifestacdo de R&. Mas muitos historiadores apresentam uma conclusdo que

acreditam ser inquestionavel sobre Akhenaton ter sido o “inventor do monoteismo” 166

No Egito antigo o farad detém o papel de governante, ritualista, sabio, e no caso de
Akhenaton, o Gnico sacerdote.'®” Seu dever era transmitir a espiritualidade de Aton, vejamos

entdo uma passagem dessa transmissdo: “Como prospera aquele que escuta o meu

162 JACQ, Op.cit. p. 116

183 DAVID. Op. cit. 600p.

164 |dem. Ibidem

165 SILVERMAN. Op. cit. p. 21 - 107p.
1% DAVID. Op. cit. 600p.

%7 SILVERMAN. Op. cit. p. 21 - 107p.
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ensinamento vital, aquele que ergue sempre o seu olhar para Aton. Cada um é o servo que
escuta 0 meu ensinamento, 0 meu coracgao esta satisfeito com toda a tarefa que tu executas

. 168
para mim”.

Hoje a historiografia discute se os motivos de Akhenaton foram politicos ou
religiosos. Em uma discusséo inicial acredita-se que o faraé foi o primeiro a revelar o
monoteismo solar, mas novos estudos buscam analisar as a¢fes de Akhenaton como uma
oportunidade de acabar com o poder de Amon-Ré e de seu sacerdote para restabelecer o poder

|.169

rea Assim seu objetivo era dar continuidade as idéias de seu avd Tutmés IV, e seu pai

Amenhotep 111, e reduzir os poderes de Amon-Ra.*"

Para Bruce Trigger, segundo Christian Jacq, Akhenaton ndo buscou estabelecer uma
doutrina monoteista, ndo possuia interesses politicos quando eleva Aton como deidade
suprema. De fato ndo hd como provar se as intencdes do farad solar eram politicas ou
religiosas, ou ambas, mas o ato de igualar o rei a um deus, nesse caso ele mesmo, pode
demonstrar um interesse politico em suas ambicGes. Akhenaton era entdo o Unico elo entre a

humanidade e o deus.*”

Mas impossibilidade de se separar politica e religido entre os egipcios na antiguidade
nos levam a hipotese de que provavelmente Akhenaton buscou alcangar seus interesses

politicos pelo viés religioso, ja que a politica se movia juntamente com a religido.

168 JACQ, Op.cit. p.131
169 JACQ, Op.cit. 238p.
179 1dem. Ibidem

1 1dem. Ibidem
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5 CONCLUSAO

Ao final deste trabalho podemos compreender um pouco melhor sobre os motivos que
levaram Juliano a retomar os cultos pagéos, negando, segundo alguns autores, o cristianismo.
Mas a principal questdo a qual procuramos resposta se refere aos objetivos de Juliano, quais
eram seus objetivos ao retomar os cultos pagdos? Quais eram suas metas politicas e

religiosas?

Vimos que muitos autores apresentam Constantino como um Imperador cristao,*"
entretanto devemos questionar se tal afirmacéo € legitima. Se partirmos do ponto de que uma
pequena parcela da populagdo naquele periodo era formada por cristdos,'’® dificilmente
afirmariamos que Constantino foi um cristdo. Outra questdo que contrapde essa afirmacdo é a
de que Constantino ndo proibiu os cultos pagdos, e elaborou moedas com imagem do deus

Invictus. (ver em anexo a figura 3 na pagina 36)

Mas ndo devemos nos esquecer gque neste periodo o Império estd em declinio, portanto
podemos aceitar, de forma hipotética, que havia um interesse politico por parte de
Constantino quando decreta liberdade aos cristdos, pois mesmo representando uma pequena
parcela da populagio, o cristianismo estava crescendo no Império, e ao elaborar o Edito de
Mildo em 313 d.C., Constantino permite que os cristdos se desenvolvam ainda mais.

Constantino buscava dessa maneira, reunificar o Império e reergue-lo.

Quando os historiadores analisam a possivel conversdo de Constantino, apresentam
sua familia sendo criada dentro dos costumes cristdos, sendo assim, Juliano, que pertencia a
familia de Constantino, teria sido criado nos ensinamentos de uma doutrina cristd. Logo,
guando Juliano retoma os cultos pagdos é tido como um Apostata, negando sua fé anterior.
Todavia parte da historiografia acredita que essa denominacgédo esta incorreta, ja que Juliano

quando crianca n&o seguia fervorosamente os costumes cristios para renegé-los.*™

Ora se avaliarmos mais a fundo o que vimos nos capitulos anteriores, veremos que

Juliano ndo nega suas tradigdes, mas sim as afirma e busca colocé-las em pratica, segundo 0s

Y2 HEIM. Op.cit . p.60
> CESAREIA. Op. cit. 416p
4 SMITH. Op.cit. 300p.
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ensinamentos de sua juventude na escola neo-platonica’™ onde o Imperador pagdo afirma

suas raizes nas antigas religides do Império.

Juliano buscava inspiracdo nos antigos Imperadores que cultuavam as religides
orientais, que como ja vimos estavam presentes antes mesmo do Império de Augustus. Juliano
buscava retomar antigas tradi¢Ges, nas quais ele fora influenciado. Para ele esses eram os bons

tempos do Império Romano.

E importante notar, com base no que ja foi lido, que por mais que Juliano tenha se
empenhado em retomar as tradicdes pagas, ndo ha relatos de perseguicdo, a0 menos em

grande escala, aos cristaos.

Vimos que essas tradicOes orientais estavam a muito tempo presentes em Roma e
sendo parte de sua religido, e que a politica de Juliano estava associada ao periodo do Império
gue conhecemos como Dominato, ou seja, 0 momento em que o Imperador passa a deter todos

0s poderes do Império.

Quando analisamos 0 Hino ao Rei Helios elaborado por Juliano, percebemos algumas
caracteristicas de sua politica religiosa. No momento em que ele nos apresenta o deus Helios a
frente das outras divindades, ele apresenta um poder central do deus Sol, fazendo com que
todos os outros deuses ajam em funcdo de Helios. O deus Sol é o responsavel, segundo o
Imperador, por iluminar todos os outros deuses, e por dar-lhes a luz da inteligéncia.

Talvez a principal identificacdo da politica de Juliano com o Hino possa ser percebida
guando ele apresenta que todo ensinamento de Hélios foi dado a ele, e que o Imperador era o
responsavel por exercer as funcBes do deus central, na terra, pois é através desses
ensinamentos que Juliano pode “prosperar em seus negocios humanos e divinos”."® Desse
modo o Imperador afirma suas fungdes e seus feitos a partir de uma ideologia divina, ou seja,

ele realiza apenas o que o deus ordena.

Para ampliar a analise do culto Solar o trabalho retoma o periodo do Farad6 Akhenaton
no Egito, ndo com o intuito de compara-lo com Juliano, mas apenas demonstrar que néo seria

a primeira vez na historia, que um soberano utilizou o culto Solar para caracterizar seu poder.

> SMITH. Op.cit. 300p.
Y6 WRIGHT. Op. cit. p. 431.
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No caso de Juliano ficar apenas no campo da hipétese, ja que ele morreu cedo, governou por

um periodo curto.

Desse modo podemos responder, mesmo que hipoteticamente, a questdo apresentada
no inicio do capitulo de que Juliano estaria buscando afirmar o poder politico através do poder
religioso, centralizando todos os poderes do Império em suas maos. Em outras palavras,

Juliano buscava transformar o Império em uma monarquia religiosa.
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7 ANEXOS

Abb.13: Antoninian, 278/79

SOLI IN-VICTO
Sol in Quadriga frontal
(Siscia, Probus)

Figural: Vemos a imagem do deus Sol Invictus na carruagem de Helios. Moeda do periodo
do Imperador Probus (276 — 282 d. C.).""

17 BERRENS, Stephan. SonnenKult und Kaisertum Von den Severern bis zu Constantin I. (193 — 337 n. Cr).
Stuttgar: Franz Steiner Verlag. 2004. p.285.



51

Abb.14: Antoninian, 278

SOLI I-NVIC-TO
Sol in Quadriga links
(Rom, Probus)

Figura 2: Vemos novamente a figura do deus sol Invictus, associada a figura de Helios.
Moeda do periodo do Imperador Probus (276 — 282 d. C.).*"®

178 BERRENS. Op. cit. p. 285.



Figura 3: Busto de Constantino ao lado do deus Sol Invictus. >

9 HEIM. Op.cit . p.60
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Vemos na pagina anterior o original do Grande Hino a Aton em hieroglifo, presente no livro
Texts from the time of Akhenaten.® O texto aparece divido em 13 estrofes entre as paginas 93
e 96.

'® SANDMAN, Maj. Tomb of Eje. West Thikness. In Bibliotheca Aegyptica. Texts from the time of Akhenaten.
Volume VIII. Fondation Egyptologique Reine Elisabeth. Bruxelles, 1938. pp. 93 — 96.



