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RESUMO

GONCALVES, Flavio Pinho. O Quilombo da Tapera como territorio negro na cidade de
Petropolis/RJ e sua relevancia para o ensino escolar da Geografia no @mbito da Lei
10.639/2003. 2024. 207 p. Dissertacdo (Mestrado em Geografia). Instituto de Geociéncias,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ. 2024.

A dissertacdo intitulada 'O Quilombo da Tapera como territério negro na cidade de
Petropolis/RJ e sua relevancia para o ensino escolar da Geografia no ambito da Lei
10.639/2003" analisou, como objetivo geral, a importancia do didlogo entre 0 Quilombo da
Tapera/Petropolis/RJ e a Escola Municipal Teodoro Machado naquilo que envolve o quilombo
como territorio negro de resisténcia/existéncia e o ensino escolar da Geografia no ambito da
Lei 10.639/2003. Nos objetivos especificos o estudo mapeou os fatores Geo-Historicos que
permitem na praxis do ensino da Geografia as estratégias e os caminhos de resisténcias
adotados pelos quilombolas do Tapera enquanto demonstracdo de uma consciéncia geogréafica
de resisténcia/existéncia. Na mesma direcdo buscou identificar possiveis manifestacdes de
preconceitos, racismo, estereotipias, marginalizacGes e violéncias em relacdo as criangas e
adolescentes quilombolas em uma das escolas em que estudam; além de verificar, num
terceiro objetivo especifico, as condi¢des ou elementos historico-culturais que levam a
processos de invisibilidade da cultura negra quilombola dos remanescentes do Quilombo da
Tapera, considerando 0s espagos escolares que ocupam e a cidade que transitam. Como
metodologia, o estudo utilizou de procedimentos de pesquisa qualitativa em Geografia que,
por meio da pesquisa bibliogréafica, de campo e realizacdo de questionarios, entrevistas
semiestruturadas e de registro fotografico, contribuiu para apresentar e analisar os dados sob
as perspectivas tedrico-critica e afrodiaspdricas. Com isso o estudo permitiu identificar como
as praticas pedagogicas dos professores de Geografia se relacionam com o atendimento da Lei
10.639/2003 e condicdes identitarias de afirmacdo de direitos humanos e educacionais
fundamentais para o avanco democratica, plural e cultural dessa comunidade.

Palavras-Chave: Geografia, Quilombo, Racismo.



ABSTRACT

GONCALVES, Flavio Pinho. Quilombo da Tapera as a black territory in the city of
Petropolis/RJ and its relevance for Geography school teaching within the scope of Law
10,639/2003. 2024. 207 pages. Dissertation (Master’s in Geography). Institute of
Geosciences, Federal Rural University of Rio de Janeiro, Seropédica, RJ. 2024.

The dissertation entitled "The Quilombo da Tapera as a black territory in the city of
Petropolis/RJ and its relevance for the school teaching of Geography within the scope of Law
10.639/2003', analyzed, as a general objective, the importance of the dialogue between the
Quilombo da Tapera Tapera/Petrépolis/RJ and the Teodoro Machado Municipal School and
the CIEP Candido Portinari in what involves the quilombo as a black territory of
resistance/existence and the school teaching of Geography within the scope of Law
10.639/2003. In the specific objectives, the study mapped the Geo-Historical factors that
allow in the praxis of teaching Geography the strategies and resistance paths adopted by the
Tapera quilombolas as a demonstration of a geographic awareness of resistance/existence. In
the same direction, it sought to identify possible manifestations of prejudice, racism,
stereotypes, marginalization and violence in relation to quilombola children and adolescents
in the schools they study; in addition to verifying, in a third specific objective, the conditions
or historical-cultural elements that lead to processes of invisibility of the black quilombola
culture of the remnants of Quilombo da Tapera, considering the school spaces they occupy
and the city they transit through. As a methodology, the study used qualitative research
procedures in Geography which, through bibliography and field research and questionnaires,
semi-structured interviews and alternative forms of photographic/image recording,
contributed to present and analyze the data under the theoretical-critical perspective. Thus, the
study allowed identifying how the pedagogical practices of Geography teachers are related to
compliance with Law 10.639/2003 and identity conditions for the affirmation of human and
fundamental educational rights for the democratic, plural and cultural advancement of this
community.

Keywords: Geography. Quilombo. Racism.
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INTRODUCAO

Esse estudo propde analisar qual importancia tem-se dado ao dialogo entre os
Quilombos como territorios negros de resisténcia/existéncia e o ensino escolar da Geografia
no ambito da Lei 10.639/2003, tendo como lécus de pesquisa, 0 Quilombo da
Tapera/Petrépolis/RJ* e a Escola Municipal Dr. Teodoro Machado, instituicdo publica de
ensino que atende criancas, adolescentes e jovens dessa comunidade quilombola.

Também buscou, enquanto objetivos especificos, mapear os fatores Historico-espaciais
que permitem na praxis do ensino da Geografia as estratégias e os caminhos de resisténcias
adotados pelos quilombolas do Tapera enquanto demonstracdo de uma consciéncia geografica
de resisténcia/existéncia.

Semelhantemente, procurou-se através dessa investigacdo, identificar possiveis
manifestaces de preconceitos, racismo, estereotipias, marginalizacbes e violéncias em
relagdo as criancas e adolescentes quilombolas nas escolas que estudam.

Ademais, também se prop6s verificar as condi¢cdes ou elementos socio-espaciais que
levam a processos de invisibilidade da cultura negra quilombola dos remanescentes do
Quilombo da Tapera, considerando os espa¢os escolares que ocupam e a cidade que transitam.
Nessa diregéo, pretende-se verificar nessa escola da regido onde se localiza o Quilombo da
Tapera, por receber e atender esse publico, 0 qué e como os professores de Geografia tém
empregado possiveis estratégias e dialogos no atendimento a Lei 10.639/2003.

Portanto, este estudo se justifica pela relevancia em fortalecer e ampliar, no espaco
escolar, dialogos entre as vivéncias, conhecimento e saberes ancestrais quilombolas, da
cultura negra e afro-brasileira com os conhecimentos da Geografia no ambito da Lei
10.639/2003 que completou 20 anos em pauta.

Como esta legislacdo € contextual e vital para analises tedricas e producéo cientifica,
cabe discutir em sociedade as razdes pelas quais ainda existem racismo, manifestacdes de
preconceito, continuas acdes de violéncias contra negros quilombolas e processos sociais que
obstam o reconhecimento e titulacdo de seus territorios. Também o estudo se justifica pela
relacdo entre 0 ensino da Geografia a partir das experiéncias quilombolas atuais e seus modos
de resisténcias/existéncia, linguistica, cultural, artistica, religiosa, educacional, laboral e
outras categorias que se manifestam no tempo, espaco, lugar, cotidiano e territorio. Por isso, a
resisténcia/existéncia no momento contemporaneo de territérios Quilombolas na sociedade
brasileira sdo prova viva de uma histdria significativa.

Algumas questdes que surgiram durante o estudo como, por exemplo, os elementos
que historicamente levam a invisibilidade da cultura negra quilombola; como os moradores
do Quilombo da Tapera sdo reconhecidos nos espacos escolares e na cidade de Petrépolis; de
que forma, a mdsica, enquanto resgate e afirmacdo da identidade é vista como
resisténcia/existéncia no territdrio em que ocupam e quais manifestacbes artisticas compde
essa resisténcia/existéncia; como e quais afirmagdes politico-culturais e identitarias
promovem o reconhecimento do quilombo; quais sdo os elementos culturais determinantes da
identidade negra no Quilombo da Tapera e sua caracterizagdo enquanto comunidade
remanescente quilombola; por quais razdes ha, ainda no municipio de Petrépolis, uma
majoracdo cultural evidenciada em festas e monumentos das matrizes luso-germanica se
comparados com as matrizes e memoria negra; de que modo os moradores da comunidade
tém buscado para resgate identitario dos modos de socializacdo de seus ancestrais; como
enfrentam a manifestacdo do preconceito racial e se a comunidade escolar os ajudam em
circunstancias de marginalizag&o.

Disponivel em: https://soupetropolis.com/2018/11/13/8-curiosidades-sobre-a-ultima-comunidade-de-
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Também, na busca de mais impressdes sobre como vivem e se identificam, houve a
busca de elementos para caracterizar as raizes de violéncias simbolicas nos lugares, territorios
e espagos que essas criancas e adolescentes estudam; quais eram as acdes, projetos e
programas multiculturais etnicamente produtores da autonomia intelectual dos negros do
quilombo; além de se pensar como, nas escolas em que as criancas do Quilombo estudam, o
ensino escolar da Geografia esta em consonancia com a Lei n°. 10.639/2003.

Como metodologia, o estudo utilizou de procedimentos de pesquisa qualitativa em
Geografia (Marafon et al., 2013 ) que, por meio da pesquisa bibliogréfica, de campo e
realizacdo de questionarios, entrevistas semi-estruturadas e registro fotografico, contribuiu
para apresentar e analisar os dados sob a perspectiva afrodiaspérica (BERNARDINO-COSTA
et al., 2018) e teorico-critica. Com isso 0 estudo permitiu identificar como as praticas
pedagogicas dos professores de Geografia se relacionam com o atendimento da Lei
10.639/2003 e condicdes identitarias de afirmacdo de Direitos Humanos e educacionais
fundamentais para o avanco democratico, plural e cultural dessa comunidade.

Enquanto referencial tedrico-conceitual, o trabalho sugere como base de sustentacéo,
uma perspectiva epistemoldgica ancorada no pensamento afrodiaspdrico conforme
Bernardino-Costa et al. (2018), para refletir sobre o projeto moderno/colonial e seus
desdobramentos socio-historicos e espaciais na constituicdo da sociedade brasileira.

Para se pensar na formacao historica dos quilombos, suas resisténcias/existéncias,
discussbes contemporaneas, culturas, tradi¢des, identidades, territorialidades e cartografias,
recorreremos a autores como: Alencastro (2000); Anjos (1999; 2006; 2009; 2011); Arruti
(2006); Gomes (1997; 2006a; 2006b; 2015); Nascimento (2006 a; 2006 b; 2021); Santana
Filho (2016);. Para fundamentar as discussdes entre 0 pensamento geogréafico, seus principais
conceitos e as questOes raciais: Castro et al. (2012); Cirqueira (2015); Guimarées (2015);
Moura (2019); Santos (1997), dentre outros.

Nas questdes referentes ao Ensino escolar de Geografia e estratégias para sala de aula
em cumprimento e fortalecimento do marco histérico implementado com a Lei 10.639/2003,
essa investigacdo se valera dos trabalhos de: Castellar (2006); Cavalcanti (2012); Munanga
(2005); Santos (2009); Soares (2008). Com relagdo ao Quilombo da Tapera, a fundamentacéo
tedrica para estudar aquela realidade se consubstanciara dos trabalhos produzidos pelas/os
pesquisadoras/es: Dias (2016); Imbelloni (2019); Lordeiro (2020); Castilho (2020);
Kling,(1932).

Para a consecucdo desse estudo, foram adotados caminhos metodoldgicos, e
estratégias de pesquisa qualitativa em Geografia (Marafon et al., 2013 ) com procedimentos,
ferramentas e técnicas para coleta e analise dos dados com o apoio de: Revisao Bibliogréfica;
Pesquisa de campo: Questionario/Entrevistas/Observacdo/Registro fotografico; Escrita dos
Capitulo 2 e 3 da Dissertacao; Defesa da Dissertacao.

Prosseguindo, o segundo capitulo abordou a importancia da Lei 10.639/2003 como
marco histérico que de alguma forma visibiliza, impulsiona e fortalece as discussdes
antirracistas atraves da Educacao e suas implicacdes e espago no ensino da Geografia escolar.

Concluindo, no capitulo 3 analisa o l6cus de pesquisa, caracterizando o Quilombo da
Tapera como territorio negro de resisténcia/existéncia na cidade de Petrépolis/RJ, de saberes
ancestrais e sua relevancia para o didlogo com os conhecimentos da Geografia no espaco
escolar como ambiente de trocas perspectivando a constru¢cdo de um pensar geografico
antirracista. 1sso se deu a partir das experiéncias quilombolas especificamente na Escola
Municipal Teodoro Machado instituicdo publica de ensino basico que atende alunos oriundos
do Quilombo da Tapera.



CAPITULO 1 -AFORMA(;AC') SOCIO-ESPACIAL DOS QUILOMBOS NO BRASIL E
SUA IMPORTANCIA HISTORICA

“A terra é meu quilombo. Meu espago é meu quilombo.
Onde eu estou, eu estou. Quando eu estou, eu sou”
Beatriz Nascimento (1989)

Neste capitulo, pretende-se abordar de forma sucinta a formacdo sdcio-espacial dos
quilombos no Brasil e sua importancia histérica no processo de resisténcia/existéncia,
sobretudo das populagdes negras, alem das inimeras violéncias e opressdes sofridas por esses
povos. Ainda, aponta a relevancia dos quilombos na atualidade como prova viva de uma
historia significativa para as discussdes contemporaneas acerca das questdes raciais, culturais
e territoriais na perspectiva da Lei n°. 10.639/2003 que, no ano de 2023, completou 20 anos.
Nesse primeiro momento, entender o significado do quilombo, suas conceituacdes a luz de
diferentes autores torna rica a analise sobre a garantia de direitos fundamentais a esses povos.

1.1. Formacao Socioespacial, conceitual historica e territorial dos quilombos.

Para inicio de conversa, de acordo com O’Dwyer (2002), uma compreensao sobre o
significado do quilombo e suas comprovages a partir dos resquicios encontrados em campos
argqueoldgicos e outras origens:

O termo quilombo tem assumido novos significados na literatura
especializada e também para os grupos, individuos e organizagGes. Ainda
que tenha um contetdo histérico o mesmo vem sendo ressemantizado para
designar a situacdo presente dos segmentos negros em diferentes regides do
pais, (...) Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo néo se refere a
residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagdo ou de comprovacao
biolégica. Também ndo se trata de grupos isolados e estritamente
homogéneos. Da mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de
movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em
grupos que desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na manutengao
e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos e na consolida¢do de um
territorio proprio. (O’Dwyer, 2002, p. 18).

Desse modo, a contribuicdo da autora seria a de se ter uma percepgdo de quilombos
mais ampla do que a comumente difundida que os cristalizam no passado como territério de
fugitivos ou mesmo estabelece no presente, apenas como espagos chamados de
“remanescentes de quilombos”. Ou seja, propde a existéncia de varios conceitos, explicagoes
e formas de definir os variados tipos de quilombos, no tempo e no espago. Lembrando
também, de que suas lutas, territorios e territorialidades foram se configurando de diferentes
maneiras na América Latina e ganhando outras significagdes e nomeclaturas diversas de
acordo com contextos, elementos formativos diferenciados e relagfes locais.

De acordo com Fiabani (2005), traz as compreensdes a época do branco em relagéo ao
quilombo:

Em 1905, Nina Rodrigues chamou a confederagdo de Palmares de “Estado”

2 Texto e narragdo do Filme “Ori” (RATTS, p-59, 2006).



e concebeu o quilombo como um projeto restauracionista. Em 1933, Gilberto
Freyre, defensor da superioridade racial e cultural do colonizador, qualificou
palmares como um tipo “parassocialista” de cultura e economia. Em 1938, o
lusitano Ernesto Ennes néo foi diferente. A paz civil passaria pela destruicdo
de Palmares. Em 1934, Arthur Ramos seguiu o mestre Nina Rodrigues. Viu o
quilombo como fenbmeno essencialmente africano e “contra-aculturativo”
(Fiabani, 2005, p. 413-414).

Nesse sentido, o quilombo foi tido como uma ameaca no final do século XIX e inicio
do século XX, além de poder ser classificado como um movimento “essencialmente africano
e contra-aculturativo”.

Considerando a etimologia da palavra quilombo, suas constituicdes foram multiplas e
diversamente compostas pela contribuigdo de diferentes povos e nagdes africanas. Quanto a
isso, Munanga (1996) afirma que:

A palavra kilombo é originaria da lingua banto umbundo, que diz respeito a
um tipo de instituicdo sociopolitica militar conhecida na Africa Central, pela
atual Republica Democréatica do Congo (Zaire) e Angola (MUNANGA,
1996: P.58). Apesar de ser um termo umbundo, constituia-se em um
agrupamento militar de jovens guerreiros, composto pelos jaga ou imbangala
(de Angola) e os lunda (do Zaire) (Munanga, 1996, p. 59).

Portanto, fica evidente que o0s tracos sociopoliticos e antropologicos que sdo
resgatados todas as vezes, o quilombo é reconhecido e afirmado, traz consigo a multiplicidade
de experiéncias que, mesmo que ndo registrada nos moldes da historiografia e geografia
modernas, |4 estdo testemunhadas em suas terras de origem e modos de transmissao cultural
que ainda é possivel por meio da cultura oral.

Quanto a caracterizacdo e historia dos quilombos, 0 mesmo Munanga (1995/1996)
lembra que:

N&o h& como negar a presenca, na lideranga desses movimentos de fuga
organizados, de individuos escravizados oriundos da regido bantu, em
especial de Angola, onde foi desenvolvido o quilombo. Apesar de o
quilombo ser um modelo bantu, creio eu que, ao unir africanos de outras
areas culturais e outros descontentes ndo-africanos, ele teria recebido
influéncias diversas, dai seu carater transcultural. Com efeito, a
transculturacéo parece-me um dado fundamental da cultura afro-brasileira. A
“pureza” das culturas nagd e bantu é uma preocupacdo de alguns
pesquisadores e nada tem a ver com as praticas e estratégias dos que nos
legaram a chamada cultura negra no Brasil. Com efeito, os escravizados
africanos e seus descendentes nunca ficaram presos aos modelos ideoldgicos
excludentes. Suas préticas e estratégias desenvolveram-se dentro do modelo
transcultural, com o objetivo de formar identidades pessoais ricas e estaveis
gue ndo podiam estruturar-se unicamente dentro dos limites de sua cultura.
Tiveram uma abertura externa em duplo sentido para dar e receber
influéncias culturais de outras comunidades, sem abrir mao de sua existéncia
enquanto cultura distinta e sem desrespeitar o que havia de comum entre
seres humanos. Visavam a formacédo de identidades abertas, produzidas pela
comunicacao incessante com o outro, e ndo de identidades fechadas, geradas
por barricadas culturais que excluem o outro (Munanga, 1995/1996, p.63).
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Assim, o quilombo como manifestacdo transcultural, inclusivo como comunidade,
colabora para uma formacdo identitaria aberta, insistentemente composta de um didlogo
formador e formado por ancestralidades cujas identidades individuais e coletivas recebem
duplo sentido de influéncias. Trata-se da influéncia local e regional, individual e coletiva.

Portanto, cuida-se de entender os movimentos quilombolas como movimentos de
afirmacdo que se dao em outras instancias da sociedade ndo apenas entre 0S negros que
viveram e se estabeleceram quilombos, como também, 0s negros que estdo imersos na
sociedade em diferentes instituicdes e circunstancias.

Em outra classificacdo, Lopes (2004) afirma que:

LI ENT3

[...] origem no quimbundo kilombo, “acampamento”, “arraial”, “povoacdo”,
“povoado”, “capital”, “unido”, “exército”, o vocabulo [...] tinha, nos séculos
XV a XVII, dupla conotagdo, uma toponimica e outra ideoldgica, porque
eram também assim designados os arraiais militares mais ou menos
permanentes e também as feiras e mercados de Kasanji, de Mpungo-a-

Ndongo, da Matamba e do Kong [...] (Lopes, 2004, p. 550).

Dessa forma, temos as classificacoes e reclassificacdes que o termo quilombo recebeu
durante os séculos. Quanto a producdo que se estabeleceu na maioria dos quilombos,
Munanga (2006) destaca:

Além da agricultura, cujo principal alimento produzido era o milho, colhido
duas vezes por ano, plantavam-se, em Palmares, mandioca, feijdo, batata
doce, cana-de-agUcar, banana e legumes diversos. [...]. As folhas eram usadas
para fazer cestos, cordas e outros utensilios. Os palmarinos aproveitavam a
riqueza e fertilidade da terra e dos seus produtos tanto nos afazeres da sua
vida cotidiana como na manutencdo da sua seguranca e na producdo de
alimentos (Munanga, 2006, p. 77).

Com isso, fica claro que se referia a territorios produtivos, fundamentados na extracao
continua da terra, pois, era ela quem garantia a sobrevivéncia do negro que agora tinha a
liberdade de cultivar a prépria terra.

Nesse aspecto, o quilombo iniciava-se como quilombo de resisténcia e se caracterizava
como um quilombo de protecdo da vida, da organizacdo interna com aspectos que foram se
compondo e se materializando de diferentes maneiras durante o século XX.

Em muitos casos, os quilombos podem ser identificados como comunidades
remanescentes que se assentam territério e culturalmente sob a heranca deixada por seus
antepassados. Conforme Oliveira (1997):

[...] as comunidades de remanescentes de quilombos ndo podem ser
definidas em termos bioldgicos e raciais, mas como cria¢des sociais, que se
assentam na posse e usufruto em comum de um dado territorio e na
preservacdo e reelaboracdo de um patriménio cultural e de identidade
prépria (Oliveira, 1997, p. 84).

Desse modo, a identificagdo com a terra, territorio e o lugar de origem, em muito
representa o coletivo dos quilombolas e, a0 mesmo tempo, indica a necessidade de
continuacdo da heranca que ultrapassa dimensdes bioldgicas ou raciais.

Cuida-se, do ponto de vista geografico, de conceder a terra como simbolo marcante de
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significados plurais que permitem continuamente o rememorar de tudo o que foi feito nela.
Nesse sentido, a terra quilombola é uma terra marcada, ressignificada e, portanto, objeto de
representacdo social.

Na defini¢do de quilombo, Soares (2020) afirma que:

Quilombo se constitui na materializacdo de um territdrio a contrapelo no
espaco geografico hegemdnico, portanto, se havia uma cartografia da
opressao, da subordinacdo, da exploracdo humana, havia também uma
cartografia de resisténcia, determinacéo, lutas e conquistas (Soares, 2020, p.
138).

Logo, por ser uma escritora quilombola, ao falar do quilombo e constitui-lo em sua
definicdo, é relevante a abordagem da autora que se coaduna com outros pensamentos e
contribuicdes afro-epistemologicas.

De acordo com Gomes (2015), a fuga dos negros tem em si mesma uma série de
representacoes:

[...] InsurreicGes, rebelides, assassinatos, fugas e morosidade na execugdo
das tarefas se misturavam com a intolerancia dos senhores e a brutalidade
dos feitores. Chicotadas, acoites, troncos e prisdes eram rotineiros. Assim
como as noticias sobre fugitivos. Talvez fugir tenha sido a forma mais
comum de protesto (Gomes, 2015, p. 9).

Como pode ser constatado, das representacdes trazidas pelo autor esta aquela que
envolve a fuga como sinbnimo de protesto maximo, de resisténcia maxima, forjada no corpo
apesar das marcas, constituida na mente enquanto ideario e projetada nos sonhos como a
insisténcia Gltima de se manter vivo num outro territério que ndo o da senzala.

Assim, significa fazer do quilombo muito mais do que um territorio de vida, mas, de
territdrios de projecdes de vidas que vieram materializados nos descendentes quilombolas e
tantas outras representacfes sociais que representa na atualidade.

Sobre as dimens@es socioecondmicas ligadas aos quilombos, Gomes (2018) contribui
dizendo:

As comunidades de fugitivos proliferaram no Brasil como em nenhum outro
lugar, exatamente por conta da capacidade deles de se articularem com as
I6gicas econdmicas das regiBes vizinhas. Nunca isolados, mocambos e
guilombos realizavam trocas econdmicas tanto com escravos como com a
populacdo livre: taberneiros, lavradores, faiscadores, garimpeiros,
pescadores, roceiros, camponeses, mascates, quitandeiras (Gomes, 2018,
p.368).

A partir da afirmacdo do autor fica claro e constatado em sua obra de que 0s
quilombos estavam ativamente atuando em sociedade por meio de comércios e trocas com
diferentes agrupamentos no Brasil.

Esse aspecto envolve uma articulacdo e sobrevivéncia necessarias, mas que, de certo
modo, permitiram a continuacao de raizes que se mantiveram como, por exemplo, as dangas,
0s contos, o préprio modo de producdo na terra em suas especificidades, as vestimentas, a
arquitetura, apesar de entendermos que todo o processo de intercambio sociocultural se deu
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desde entdo.

O que fica identificada é a correlacdo e entrosacdo do quilombo nas diferentes
instancias sociais e, portanto, desmistificando toda uma ideia de povo escondido, que nao se
compde de certas caracteristicas proprias de um grupo que se interessa em estar em sociedade
e se manter nela.

Quanto a escolha de territorios quilombolas, Anjos (2006) destaca que:

Os povos africanos e seus descendentes eram detentores de uma forte cultura
espacial, fato facilmente reconhecido pelas localizagbes de dificil acesso
escolhidas para a implantacdo dos quilombos. [...] Vistos como um processo
territorial, apresentam as seguintes caracteristicas: eram uma instancia
concreta de espago geogréafico que expressava a luta de classes no sistema
escravista; constituiam um territério de recriacdo da cultura e da forma de
viver africana; possuiam uma populagdo heterogénea, na maioria de
ascendéncia africana, mas, contavam, também, com a presenca de
populagdes indigenas, mulatos e descendentes de europeus que se sentiam
excluidos da sociedade; eram locais de dificil acesso, mas dotados de areas
férteis apropriadas para o cultivo, para a caca e pesca; a terra era sagrada e
constituia uma propriedade comum, coletiva (Anjos, 2006, p.49).

Nesse aspecto, o0s territdrios como sendo de dificil acesso e para evitar a recapturacéo
de escravizados fugidos, também tem como caracteristicas serem territorios para o cultivo,
pesca e caga, constituindo um territério fundamental para a sobrevivéncia daqueles que
queriam se estabelecer dali a diante nessas terras. De acordo com Anjos (2009b), os territorios
escolhidos como territérios de quilombos tinham como finalidade dificultar a recapturacao de
escravizados fugitivos, ao mesmo tempo que eram territorios que favoreciam a producao
material na terra e as condi¢des de vida.

H& um aspecto interessante na descri¢do sobre o quilombo que Mattoso (2016) faz:

Um quilombo é um esconderijo de escravos fugidos. E preciso distingui-lo
dos verdadeiros movimentos insurrecionais organizados contra o poder
branco. O quilombo quer paz, somente recorre a violéncia se atacado, se
descoberto pela policia ou pelo exército que tentam destrui-lo, ou se isto for
indispensavel a sua sobrevivéncia. Quilombos e mocambos sdo constantes
na paisagem brasileira desde o século XVI. Reacdo contra o sistema
escravista? Retorno a pratica da vida africana ao longo da dominacdo dos
senhores? Protesto contra as condi¢Bes impostas aos escravos, mais do que
contra o proprio sistema, espaco livre para a celebracdo religiosa? Os
quilombos séo tudo isso ao mesmo tempo (Mattoso, 2016, p. 158-159).

Destaca-se, portanto a intencionalidade do quilombo que é se estabelecer em paz, néo
como movimento de ataque a ordem branca estabelecida, mas como um movimento
fundamental de retorno a pratica africana como afirma a autora.

Para Moura (1988), a instituicdo do quilombo tinha como finalidade:

Como dissemos, era, portanto, o quilombo uma instituicdo natural na
sociedade escravista. As fugas sucessivas que decorriam da propria situagdo
do escravo exigiam que se organizassem nucleos capazes de receber o
elemento que necessitava, como é natural, conviver com semelhantes para
sobreviver (Moura, 1988, p. 104).



Assim, a necessidade de “conviver com semelhantes para sobreviver”, retrata a
necessidade de socializacdo que todos temos e de aproximagdo com 0s nossos semelhantes,
sejam essas, semelhancas fisicas, linguisticas, culturais, religiosas, bioldgicas, e tantas outras.
O foco aqui € o homem grupal que busca representacdes e por elas se estabelecem.

Ao contrario do olhar do branco que, tinha no quilombo e seus moradores a
representacdo de marginais, bandidos, o quilombo se apresenta como vital para a constituicéo
moral do negro resistente. Toda sorte de classificacdo dessa resisténcia como algo pejorativo
tinha a ver com a insatisfacdo do branco com a perda de seus escravizados, subalternizados e
desumanizados.

Segundo Freitas (1982):

A caracteristica dos quilombos predatérios consistia em que ndo se
dedicavam a nenhuma atividade produtiva, vivendo exclusivamente das
expropriacdes realizadas contra as propriedades e 0s proprietarios
escravistas. Segundo o conceito legal dos escravocratas, estes quilombolas
eram simplesmente ‘ladrdes’ e ‘bandidos’ (Freitas, 1982, p. 41).

Apesar da conceituacdo de quilombo estar atrelado, em sua grande maioria, aos
remanescentes, Arruti (2008), afirma que “elas passam a ser reconhecidas como simbolo de
uma identidade, de uma cultura e, sobretudo, de um modelo de luta e militdncia negra, dando
ao termo uma positividade que no caso indigena ¢ apenas consentida”.

Atualmente, hd que se pensar que, o conceito de propriedade privada para o branco,
ocidental e europeu, especialmente ap6s a Revolucdo Industrial tem outra perspectiva que
aquela estabelecida pelas comunidades quilombolas tradicionais. Em relagdo a estas,
Sarmento (2007) afirma que:

Para comunidades tradicionais, a terra possui um significado diferente da
gue ela apresenta para a cultura ocidental hegeménica. Ndo se trata apenas
da moradia, que pode ser trocada pelo individuo sem maiores traumas, mas
sim do elo que mantém a unido do grupo, o0 que permite a sua continuidade
no tempo através de sucessivas geracdes, possibilitando a preservagdo da
cultura, dos valores e do modo peculiar de vida da comunidade étnica
(Sarmento, 2007, p. 83).

Logo, a partir do pensamento do autor, pode-se compreender as dimensdes geo-
histérico-culturais, linguisticas e existenciais que envolvem a propriedade dos quilombos e
seus sentidos de comunidade. O termo utilizado aqui por sentidos, no plural, envolve a
potencialidade das relacdes intersubjetivas e que, em comunidades tradicionais, perpassam o
coletivo social. Logo, esta na memdria de todos como uma grande historia, uma grande
cultura e a necessidade de manté-la para preservacéo da cultura no territorio e do territorio na
cultura.

De acordo com Almeida (2006):

[...] o processo social de afirmacdo étnica, referido aos chamados
guilombolas, ndo se desencadeia necessariamente a partir da Constituicdo de
1988 uma vez que ela prépria é resultante de intensas mobilizagdes,
acirrados conflitos e lutas sociais que impuseram as denominadas terras de
preto, mocambos, lugar de preto e outras designacdes que consolidaram de
certo modo as diferentes modalidades de territorializagdo das comunidades
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remanescentes de quilombos. Neste sentido a Constituigdo consiste mais no
resultado de um processo de conquistas de direitos e é sob este prisma que se
pode asseverar que a Constituicdo de 1988 estabelece uma clivagem na
histéria dos movimentos sociais, sobretudo daqueles baseados em fatores
étnicos (Almeida, 2006, p. 33).

Desse modo, a garantia constitucional ndo apenas, conforme o autor, acirrou conflitos
e mobilizacbes pelo direito a terra, como também, pode-se afirmar que o sentido de
comunidade ganhou outros objetivos, como a necessidade de manter a comunidade
quilombola comprometida com a Unido e, por meio desse coletivo, lutar pela garantia dos
direitos estabelecidos na Carta Magna. Trata-se de garantias legais e, ao mesmo tempo, de
reafirmar que ali se estabelece uma relagéo social diferente e, pela diferenca, um caminho de
igualdade, ndo de excluséo.

Para Anjos (2006), a conceituacdo do quilombo contemporaneo admite uma série de
preceitos que envolvem, obviamente, considerar as contradices e desafios sociais
enfrentados na atualidade pelos quilombolas. Segundo Anjos:

Ao quilombo contemporéneo esta associada uma interpretacdo mais ampla,
mas que perpetua a ideia de resisténcia do territério étnico capaz de se
organizar e reproduzir no espago geogréafico de condi¢des adversas, ao longo
do tempo, sua forma particular de viver (Anjos, 2006, p.53).

Nessa perspectiva, Anjos (2006), ao tratar da “forma particular de viver”, indica
similitudes e diferencas que podem ser usadas na caracterizacdo dos quilombos, ainda que
estes ndo tragam consigo marcas evidentes de uma ancestralidade que ndo os representa mais.

Esse aspecto € muito comum, enquanto processo de aculturacdo, quando a logica do
capital e sua cultura na contemporaneidade invade durante geracdes esses territorios por meio
de influéncias, negacdo de modos tradicionais de producdo e vida e, portanto, ndo se pode
descaracterizar o quilombo contemporaneo se este, vitimado pela l6gica e heranca da cultura
no capital, perdeu tais correlacGes. Nesse sentido, é possivel afirmar que os remanescentes de
quilombolas nem sempre terdo condi¢des de resgatar os elementos deixados por seus
ancestrais em geracdes anteriores. Trata-se de um resgate étnico.

De acordo com Oliveira (2000), o conceito de etnicidade envolve multiplas formas de
interacdo. Para Oliveira (2000):

A esse cendrio é que se aplica o termo etnicidade, a ser tomado aqui como
tendo por referente um espaco social, interno a um determinado pais, onde as
etnias existentes mantém relagcdes assimétricas; sendo, nesse sentido,
"essencialmente uma forma de interacdo entre grupos culturais operando
dentro de contextos sociais comuns”. Eu ainda acrescentaria que pelo menos
uma dessas etnias desfrutaria de um poder emanado de um Estado, de cuja
constituigdo tal etnia participaria de forma majoritaria (Oliveira, 2000, p.
136).

A partir da conceituacéo de Oliveira (2000), é possivel concluir que as interagdes entre
os diferentes contextos sociais, mesmo dentro de um pais com inmeras etnias tradicionais,
tem a oportunidade de dar voz as diferencas dos grupos, mesmo lembrando que h& no
conceito de etnicidade a constatacdo de que as assimetrias sociais muitas vezes fazem de uma
determinada etnia simbolo de exclusdo. Nesse aspecto, o conceito de etnia deveria agregar,
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promover, impulsionar e, por fim, melhorar as condi¢6es daquela etnia especifica e ndo piora-
la.
De acordo com Santos (2015):

O territdrio é o chdo e mais a populacdo, isto €, uma identidade, o fato e o
sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territorio é a base do
trabalho, da residéncia, das trocas materiais e espirituais e da vida sobre 0s
quais ele influi. Quando se fala em territério deve-se, pois, de logo, entender
que se esta falando em territorio usado, utilizado por uma dada populacdo
(Santos, 2015, p. 96).

A percepcao do autor no contexto de uma globalizacdo neoliberal e excludente, em
muito contribui nessa relacdo territorio enquanto identidade, pertencimento, uso e fruto,
residéncia e resisténcia, trabalho e significado, enquanto categorias fundamentais para
legitimar o sentido do homem e sua ligagdo a terra que, no caso das comunidades
quilombolas, estdo no plano de uma discussdo complexa historica e socialmente.

Nessa dire¢do, ao tratar das relacdes entre territdrios e lutas, Zhouri (2016):

(...) caracterizam-se pela irrupcdo de embates entre praticas espaciais
distintas que operam sobre um mesmo territério ou sobre territérios
interconexos, levando a colisdo e concorréncia entre sistemas diversos de
uso, controle e significacdo dos recursos, em que nao raro se processa a
despossessdo dos grupos locais. Trata-se de lutas politicas e simbdlicas
estabelecidas em torno do sentido e do destino dos territdrios (Zhouri et al.,
2016, p. 36-37).

Portanto, nessa relacdo e complexidade, é possivel entender que a contribuicdo de
Zhouri (2016) € muito interessante por reafirmar que as lutas politicas e simbdlicas é também
uma luta interconectada, que envolve “sentido” e destino dos territorios.

Essa correlagdo entre sentido e destino é extremamente significativa, pensando em
todo o histérico dos antepassados negros que foram trazidos para produzir na terra sem o
desejo voluntario e, seus ancestrais, refazem o caminho oposto, tentam dar sentido num
desejo voluntario de fazer valer a negacdo imposta aos seus ancestrais.

Assim como ndo cabe utilizar das mesmas regras e parametros para classificar os
quilombos atuais a partir dos antigos, pois os parametros historicos e arqueoldgicos na
atualidade demandam maior reativismo acerca das conceituacfes sobre o tema.

De acordo com Almeida (1997):

A nogdo de quilombo se modificou: antes era o que estava fora e precisava
vir para dentro; mas numa situacdo como a de hoje, precisa-se tirar de
dentro, ou seja, expulsar da terra. [...] o quilombo, em verdade, descarnou-se
dos geografismos tornando-se uma situacdo de autonomia, que se afirmou
dentro ou fora da grande propriedade. Isso muda um pouco aquele pardmetro
historico, arqueolodgico, de ficar imaginando que o quilombo consiste
naquela escavacdo arqueoldgica onde ha indicios, onde estdo as marcas, a
ancianidade da ocupacdo que teria que ser reinterpretada. O teste de
arqueologia de superficie e o seu poder comprobatério devem ser
relativizados, como devem ser relativizadas certas provas documentais e
arquivisticas. Se aplicados estrito senso resultam numa definicéo restritiva
de quilombo em tudo igual aquela da sociedade civil (Almeida, 1997, p. 15).
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Desse modo, a ancestralidade pode ser reinterpretada e, a0 mesmo tempo, relativizada,
uma vez que as provas documentais em muitos casos ndo sdo suficientes para caracterizar
certos parametros de analises sobre se o territdrio é ou ndo quilombola.

Nesse sentido, a flexibilizacdo de conceitos e métodos caminha junto com a definicao
dos atributos culturais que sdo estabelecidas geograficamente. Portanto, ao caracterizar ou
definir a nocdo de quilombo, Almeida (1997) nos permite também conceber o debate acerca
da identidade quilombola e da identidade dos territorios. Desse modo, Almeida (1997) traz
uma outra condugdo acerca das caracteristicas identitarias dos quilombos, sobre o
reducionismo em torno da analise que muitas vezes esta na busca de artefatos antigos ou a
continuacdo de modos primitivos de vida.

Contudo, tal reducionismo ndo ajuda a ciéncia, muito menos a compreensao sobre o0
sentido de quilombo na atualidade que, segundo Almeida (1997):

A dimensdo histérica e arqueoldgica dos quilombos cede lugar a essa
atualidade da mobilizacdo politica. As chamadas terras de preto e/ou
comunidade negras rurais, terras de quilombo, ndo podem ser reduzidas,
pois, a sitios arqueoldgicos ou a categorias documentais vinculadas ao
arcabouco juridico do colonialismo (Almeida, 1997, p. 128).

De acordo com a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), o conceito de
“remanescente de quilombo” foi utilizado para caracterizar € articular no¢des antropolégicas
sobre os diferentes grupos étnicos.

Sendo assim, de acordo com ABA (1997):

O termo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagdo
temporal ou de comprovacdo biolégica. Também ndo se trata de grupos
isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea. Da mesma forma
nem sempre foram constituidos a partir de uma referéncia histérica comum,
construida a partir de vivéncias e valores partilhados. Nesse sentido,
constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela Antropologia
como um tipo organizacional que confere pertencimento através de normas e
meios empregados para indicar afiliacdo ou exclusdo (ABA, 1997).

Desse modo, as multiplas compreensdes historicas que resultam no cotidiano de
reconhecimentos sociais, culturais, linguisticos e étnicos muitas vezes ndo estdo
aparentemente presentes nas evidéncias comuns encontradas em outros agrupamentos que
mantiveram tragos de identificagdo com seus ancestrais.

Como destaca O’Dwyer (2007), o conceito de grupo étnico é fundamental para a
caracterizacdo dos grupos quilombolas:

A afiliacdo étnica é tanto uma questdo de origem comum como de orientacdo
das ac¢des coletivas no sentido de destinos compartilhados. Pode-se concluir,
como no caso precedente dos direitos indigenas, que os laudos
antropoldgicos ou relatérios de identificacdo sobre as comunidades negras
rurais (para efeito do artigo 68 do ADCT) ndo pode prescindir do conceito de
grupo étnico. O foco das investigacOes é o limite étnico que define o grupo.
No contexto da aplicacdo dos direitos constitucionais as comunidades negras
rurais remanescentes de quilombos ou as chamadas terras de preto, tal limite
passa a contar igualmente com sua concomitante territorial (O’Dwyer, 2007,
p. 46).
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A partir da referéncia, a autora em muito contribui para a compreensao do conceito
limite étnico como definicdo do grupo quilombola, pois esse conceito envolve a peculiaridade
daquele grupo como grupo fundamental para a composi¢do da diversidade étnica de uma
nacao.

Nesse caso, a falta deste grupo impacta diretamente na pluralidade sociocultural do
coletivo social, pois, a partir desta perspectiva que as garantias territoriais dedicadas aos
povos indigenas foram descritas.

Na mesma direcdo, Mello (2012), destaca que:

A identidade étnica é a razdo de ser desses grupos. Na rela¢do entre o Estado
e essas comunidades, o fundamental ndo € saber como elas se adequam aos
ditames do Estado, mas sim como as perspectivas locais, que ndo podem ser
reduzidas a um fator explicativo, influem nas distintas relagdes estabelecidas
com o Estado e com o dispositivo constitucional (Mello, 2012, p.48).

Como observado, o autor trata o conceito de identidade étnica como uma dimenséo
politica que obriga o Estado, garantidor de direitos, o reconhecimento oficial dos grupos
étnicos em suas localidades. Isso porque, a maxima que envolve a garantia de direitos ndo se
reduz ao estabelecimento de um grupo numa terra, mas, sua importancia na terra e suas
contribuicbes para fazer do territério seu lugar de existéncia, resisténcia e permanéncia. Em
meio as reflexdes sobre tais processos, Almeida elaborou conceitualmente a nogdo de “terras
tradicionalmente ocupadas”.

A partir do conceito de “terras tradicionalmente ocupadas”, Almeida (2008) afirma:

[n]a relag&o entre o surgimento destes movimentos sociais e 0s processos de
territorializacdo que lhes sdo correspondentes [...] ‘terras tradicionalmente
ocupadas’ [...] expressam uma diversidade de formas de existéncia coletiva
de diferentes povos e grupos sociais nas suas relacbes com os recursos da
natureza (Almeida, 2008, p. 25).

Portanto, a correlagdo de forcas empenhadas nos movimentos sociais e processos de
territorializacdo indicam a relevancia dos movimentos organizados em prol de seus direitos
como direitos a manifestacdo da vida que expde a diversidade e faz dela 0 método de luta que
processualmente rompe com bases monoculturais dissidentes das influéncias européias que se
legitimaram na forca do dominio da terra alheia, seja ela do indigena, do negro quilombola ou
de outra etnia que deixou de seguir a ldgica contratual da propriedade privada justificada pelo
direito do branco e dos interesses do branco.

Em sua dimensdo histérica e razdes de existéncia, o quilombo aparece na obra de
Almeida (2002) como simbolo de resisténcia.

Na legislacdo republicana nem aparecem mais, pois com a abolicdo da
escravatura imaginava-se que o quilombo automaticamente desapareceria ou
ndo teria mais razdo de existir. Constata- se um siléncio nos textos
constitucionais sobre a relagéo entre os ex-escravos e a terra, principalmente
no que tange ao simbolo de autonomia produtiva representado pelos
quilombos. E quando é mencionado na Constituicdo de 1988, 100 anos
depois, o quilombo ja surge como sobrevivéncia, como ‘“remanescente’.
Reconhece-se 0 que sobrou, o que é visto como residual, aquilo que restou,
ou seja, aceitasse o0 que ja foi. Julgo que, ao contrério, se deveria trabalhar
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com o conceito de quilombo considerando o que ele é no presente (Almeida,
2002, p.53).

Trata-se, portanto, de uma existéncia ou sobrevivéncia remanescente que liga o
individuo e sua cultura a terra como sustentaculo dessa cultura e do individuo. Portanto, se
alguns dos ex-escravizados, identificados com a terra, permaneceram em seus territorios
desde a denominada abolicdo da escravatura até a Constituicdo 1988, ndo se pode
descaracterizar o sentido da terra para 0 homem como simbolo de pertencimento, mesmo que
residual, silenciado, marginalizado pela for¢a, mas, ao mesmo tempo, criador de uma anti-
forca. Nesse aspecto, a relacdo causa e efeito fez surgir, a partir dos territorios quilombolas,
um desdobramento gerador de uma nova causa, ou Seja, a causa dos negros remanescentes.

Ainda, caracterizando, as condi¢6es de vida e exclusdo dos povos negros escravizados,
Anjos (2006) afirma:

Na Lei de Terras do Brasil, de 1850, os africanos e seus descendentes foram
excluidos da categoria de brasileiros e classificados apenas como libertos.
Mesmo que tivessem comprado, herdado ou recebido terra em doagdo, eram
frequentemente expulsos dos territérios escolhidos para viver. Assim, para o
povo quilombola a terra sagrada e comunitaria passou a ter outro significado:
a luta para manté-la, exatamente como faziam 0s seus ancestrais (Anjos,
2006, p. 62).

Constata-se, a partir do pensamento do autor que, a mera classificacdo de libertos,
numa subalternidade classificatdria que nao caracterizou a cidadania brasileira dos africanos e
seus descendentes, reforcou toda sorte de estereotipia e, a0 mesmo tempo, impediu 0 avango
da afirmacdo, no final do século XIX para o XX, de toda ancestralidade e heranca cultural
trazida pelos negros na diaspora apos o final do periodo escravista.

Santana Filho (2014) ressalta o carater estruturalista e geopolitico do territorio
nacional brasileiro na virada do Século XIX para o XX com o advento do periodo
republicano. Segundo ele:

a geopolitica do territério nacional brasileiro, pelo processo social e histérico
se fortalece no centralismo, hierarquizagdo e patrimonialismo, se refletindo
no espago e no tempo da Coldnia, do Império e da Republica, sendo
determinista quando se tratou da inser¢do da populacdo negra pela sua
organizacdo politica socio-espacial o territorio quilombola. Esse que se
constréi nos atos de insurgéncia e resisténcia aos sistemas politicos e
econdmicos no periodo vigente aos séculos do trafico, da escraviddo, do
latifundio e da negacdo no Estado formado pelo direito & humanidade
(Santana Filho, 2014, p. 20).

Escraviddo, latifundio, produgéo agricola, prisdo do corpo foram marcas deixadas na
alma do negro quilombola.

Em seu estudo, Santana Filho (2014) fala sobre a diversidade na concepcdo politica e
de organizacéo das populacdes africanas que, ao serem colonizadas por povos brancos tentou,
sobre maltiplas maneiras, estabelecer um modelo Unico de Estado:

A exclusdo da populagéo africana e negra no Brasil do acesso ao direito de
ser parte deste Estado, formado e referenciado pela condicdo social e
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econbmica, também permitiu que a populacdo negra quilombola
apresentasse a possibilidade de outro tipo de organizacdo territorial ndo
centralizada, ndo hierarquizada e ndo patrimonial. Esse fato ndo se dissolveu
nos séculos que os isolam da historiografia e da identidade nacional, devido
as suas reivindicacBes serem sempre recebidas como ameaca ao poder
politico e econdmico das elites latifundiarias perpetuadas nos séculos. (...).
Portanto, os territérios quilombola sdo formas novas no espaco do Estado
pela afirmagdo politica e étnica, em detrimento da elite que ocupou o poder
politico e econébmico. Sendo a estrutura uma conquista na Constituicdo
Cidada de 1988, para a superagéo da exclusdo e a desumanidade, criada pela
segregacdo do acesso e direito a terra no seéculo XIX, por meio de leis e
decretos pelos governos em escalas diferentes, desde o Império a Republica
(Santana Filho, 2014, p. 21).

N&o apenas isso, as formas de socializacdo, pautadas no direito e no contrato foram
fundamentais para que a propriedade privada se justificasse no capitalismo. De outra forma,
as concepc¢oes de territorio e organizacdo social dos povos africanos tinham compreensées
comunitarias e, de pertencimento coletivo que ndo se encaixavam no modelo capitalista
moderno de producéo da vida material.

Santana Filho (2014) questiona o carater patrimonialista do modelo econdmico nas
nacdes que subalternizaram os africanos:

Cabe, nas analises conhecer os eventos e as relagcdes que se estabelecem com
a estrutura e fungdo dada com a invaséo e colonizag&o latino americana por
espanhois e portugueses. No que se refere ao Brasil, a instituicdo do Estado
Nacional para o Império e a Republica, por meio de uma relagdo
hierarquizada e patrimonialista que vai sustentar o econdmico, o politico e 0
poder com a propriedade privada da terra, sendo que nesse espago e tempo,
se organiza no contraespago com uma nova configuracdo sdcio-espacial com
o0s quilombos (Santana Filho, 2014, p. 44).

O que pode ser observado € que as categorias centrais que justificam a exploracdo
fizeram da propriedade privada, a forma de reafirmar aqueles que tinham ou n&o poder sobre
0 outro. Se os brancos foram aqueles que escravizaram 0s povos negros, ndo ha porque deixar
de denunciar esse modelo de interferéncia que até hoje perpassa a concepcao do branco sobre
0S povos negros. A estes, 0s negros, sempre € posto a ideia de que ndo sdo capazes de
evoluirem e de conceberem uma sociedade que lhes seja propria.

De acordo com Gomes (1997), mesmo ap0Os a libertacdo dos escravizados, 0s
agrupamentos de negros tinham certa integracdo econémica em determinadas regides:

No Brasil colonial — em todas as areas — foram inimeros os quilombos.
Desenvolveram-se quase que a0 mesmo tempo que a ocupagao e expanséo
econdmica de algumas localidades. Procuraram florestas indspitas ou
estabeleceram-se bem. Reinventaram experiéncias histdricas de suas culturas
africanas e crioulas. Tornavam-se invisiveis buscando a interiorizacao.
Foram protegidos e rechacados por grupos indigenas. Alguns mocambos —
em alguma medida — transformaram-se em grupos de camponeses negros e
mesticos, integrando-se economicamente em determinadas regides. Fizeram,
desfizeram e refizeram aliangas circunstanciais com varios outros setores
sociais da sociedade escravista (Gomes, 1997, p.39).
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A partir dessa constatacdo, observa-se a profunda relevancia dessas populagdes negras
em afirmarem sua propria producdo, que era uma producdo material intercambiada com 0s
demais. Nesse aspecto, as regionalidades poderiam ser identificadas como sendo mais ou
menos acessivel a populacdo negra, o que foi progressivamente ganhando outros contornos
com a miscigenacéo.

Sobre a condicdo do trabalho do negro liberto, Maestri Filho (1986) traz um destaque
diferenciado, o que envolve ao mundo do trabalho e da producao:

As durissimas condigbes de vida e trabalho do escravo assenzalado opunha-
se, principalmente, a capacidade de resisténcia dos cativos. O suicidio, a
fuga, o aquilombamento, em determinadas circunstancias, o aborto, 0
justicamento, a insurreicdo, etc. foram as formas singulares de oposi¢do do
homem escravizado que puseram certo limite & exploracdo escravista. Entre
elas destaca-se por sua importancia a oposicdo do cativo ao préoprio trabalho
feitorizado. Entretanto, eram importantes as determinacgdes que limitavam a
resisténcia servil (Maestri Filho, 1986, p. 81).

Fica evidente, na obra do autor que a oposigéo ao trabalho do branco, seriado, fabril,
regimentado pelas mesmas e similares justificativas vividas na senzala, antes da aboli¢do da
escravatura, foi objeto também de negacdo do negro, pois este queria se estabelecer em
territorios e vivéncias similares aquelas que foram arrancados de seus paises.

Nesse caso, 0 aquilombamento é um movimento de resisténcia a tudo aquilo que é
padronizado pelo branco, seja no mundo do trabalho, na formacéo, na posse e cultivo da terra,
e toda sorte de producdo material que fora estabelecida a forca pelo colonizador. O negro em
sua nova condicdo de liberto fez questdo de determinar sua condicdo civil a partir de seus
préprios interesses, ndo mais de terceiros.

Quanto ao modo de producdo do negro em seu territorio, agora conquistado e
nomeado como quilombo, sua forca e interesse para o trabalho obviamente se tornou outra.
Ainda Maestri Filho (2006), destaca:

O trabalhador nativo, africano ou afro-descendente trabalhava mal porque
era escravizado, e ndo porque era nativo, africano ou afro-descendente. O
cativo preguicoso e bocal do engenho, movendo-se como um zumbi,
tornava-se o produtor criativo e industrioso do mocambo [...] (Maestri Filho,
2006, p.128).

Portanto, a mobilizacdo e interesse obviamente foi outra quando o que fazia ndo estava
mais debaixo das ordens e do chicote, portanto o territorio quilombola se torna unico, seu, e
parte da terra da que fora arrancada.

Outra questdo a ser pensada é a que Nascimento (2006a) traz, afirmando que ha
elementos contraditorios que surgem reativamente ao colonialismo implementado durante
séculos em relacdo a cultura africana:

N&o chega a ser exagero afirmar que entre 1888 e 1970, com raras excecdes,
0 negro brasileiro ndo pbde expressar-se por sua voz na luta pelo
reconhecimento de sua participacdo social. Soa interessante que tal
expressao venha a acontecer num momento em que o pais estava sufocado
sob uma forte repressao ao livre pensamento e a liberdade da reunido. Este
era 0 momento dos anos 70. Talvez por ser um grupo extremamente
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submetido e que ndo oferecia um imediato perigo as chamadas instituicdes
vigentes, 0s negros puderam inaugurar um movimento social baseado na
verbalizacdo ou discurso veiculado a necessidade de autoafirmacdo e
recuperacdo da identidade cultural. Foi a retérica do quilombo, a analise
deste como sistema alternativo, que serviu de simbolo principal para a
trajetdria deste movimento. Chamamos isto de correcdo da nacionalidade. A
auséncia de cidadania plena, de canais reivindicatorios eficazes, a fragilidade
de uma consciéncia brasileira do povo, implicou numa rejei¢cdo do que era
considerado nacional e dirigiu este movimento para a identificacdo da
historicidade heroica do passado. Como antes tinha servido de manifestacdo
reativa ao colonialismo de fato, em 70 o quilombo volta-se como cddigo que
reage ao colonialismo cultural, reafirma a heranca africana e busca um
modelo brasileiro capaz de reforcar a identidade étnica (Nascimento, 2006a,
p. 123-124).

Logo, a década de 1970, reconhecida pela autora como periodo de maior
conscientizagcdo da heranga africana na cultura brasileira, forjando-a e fortalecendo seus
vinculos, ao mesmo tempo que a busca por uma consciéncia plena dessas identidades étnicas
ndo se deu sem a busca de elementos representativos, de auto-afirmacao identitaria e resgate
historico de personagens que se impuseram pela luta, além da reafirmacdo do negro brasileiro
como simbolo constitutivo da patria.

De acordo com Lindoso (2011), o Quilombo dos Palmares e a tratativa social que foi
dada a ele indica outros aspectos e tratativas em relacdo a outros quilombos:

Por que nunca se tratou o Quilombo dos Palmares como uma sociedade de
negros? Sempre que se tratou a sociedade quilombola dos Palmares no
século XVII, foi como uma excrescéncia colonial, como um absurdo social,
e ndo uma criacdo social. Parece que os cronistas que trataram os fatos
palmarinos achavam, por preconceito relativo aos fatos culturais produzidos
por negros fugidos da escraviddo da plantation, que nos Palmares do século
XVII o que apareceram foram fatos criminais, e que ndo houve uma
sociedade alternativa ao projeto colonial. Mesmo com o minimo de
mesticagem com indios e brancos pobres, a sociedade palmarina do século
XVIII foi uma sociedade de negros fugidos, em estado etnogréfico de Nagao
(Lindoso, 2011, p. 165).

H& que se apontar a negatividade acerca do Quilombo dos Palmares a partir da
constatacdo de que se tratou de negros fugidos da escravizagcdo. O autor destaca algo
fundamental que envolve, segundo ele, uma “criagdo social” que esta por tras do Quilombo
dos Palmares.

Assim, o fato da constituicdo desse quilombo como sociedade dos negros foi
invisibilizado para ndo haver nenhum tipo de reconhecimento como uma sociedade paralela,
concorrente a do branco, que ndo se espelha ou ndo se parametriza na cultura e sociedade
geral, portanto, faz de sua propria cultura e estrutura um marco suficiente para sua existéncia
e manutencao.

Em sua obra, Moura (1981) traz o lugar da rebeldia negra e do movimento convocado
pela Republica de Palmares como sendo estas as responsaveis pela aboli¢do da escravatura:

E que essa “rebeldia negra” antecede em muito o movimento abolicionista.
Enquanto a primeira desde o século XVII ja se consubstanciava em um fato
historico tdo relevante como a Republica de Palmares, o movimento
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abolicionista somente se manifestara, organizada e politicamente, quando o
sistema escravista entra em sua crise irrecuperavel do final do século XIX. E
exatamente a este movimento tardio que se deseja dar o0 mérito da Abolicéo.
Ao contrério. Se méritos devem ser computados deverdo ser creditados a
rebeldia negra. Se houve limitagbes imperdodveis elas devem ser
computadas aos timidos abolicionistas que a concluiram. Os abolicionistas,
com excecdes que veremos depois, se desejavam o fim da escraviddo lenta,
de um lado, temiam, de outro, aquela “vinganga barbara e selvagem” a que
Nabuco se refere cautelosamente. No entanto, conforme ja vimos, 0s
quilombos nunca foram grupos fechados e ja na Republica dos Palmares e
no quilombo de Ambrdsio, como em tantos outros, elementos de outras
etnias, marginalizados pelo sistema escravista, se refugiavam naqueles
espagos para participarem da vida comunitaria que encontravam no
quilombo (Moura, 1981, p. 81-82).

Como pode ser visto, ndo foram os abolicionistas que produziram a libertacdo dos
escravizados, mas, a tentativa de barrar uma barbara vinganca selvagem fez com que
apressadamente se dessem 0s processos que resultaram em 1888.

A partir de seu estudo, Nascimento (2006b) traz os elementos filosoficos que regem o
conceito de quilombo como simbolo de resisténcia. Nesse aspecto, o quilombo em muito é
representativo como simbolo de liberdade, resisténcia étnica e politica, resgate de
ancestralidade e, a0 mesmo tempo, um histérico que ndo se regula a partir da logica liberal
burguesa presente no capitalismo do branco. Ao mesmo tempo, a autora apresenta o quilombo
como simbolo para inspiragdo de outros movimentos e lutas sem descaracterizar a
peculiaridade do quilombo em suas raizes, aspectos procedimentais e desdobramentos que se
deram durante as ultimas décadas.

Nascimento destaca que:

E enquanto caracterizacéo ideoldgica que o quilombo inaugura o século XX.
Tendo findado o antigo regime, com ele foi-se o estabelecimento como
resisténcia a escraviddo. Mas justamente por ter sido durante trés séculos
concretamente uma instituicdo livre, paralela ao sistema dominante, sua
mistica vai alimentar os anseios de liberdade da consciéncia nacional. [...]
Durante sua trajetoria o quilombo serve de simbolo que abrange conotacoes
de resisténcia étnica e politica. Como instituicdo guarda caracteristicas
singulares do seu modelo africano. Como pratica politica apregoa ideais de
emancipacdo de cunho liberal que a qualquer momento de crise da
nacionalidade brasileira corrige distor¢cbes impostas pelos poderes
dominantes. O fascinio de heroicidade de um povo regularmente apresentado
como ddcil e subserviente reforca o carater hodierno da comunidade negra
que se volta para uma atitude critica frente as desigualdades sociais a que
esta submetida (Nascimento, 2006b, p. 122-124).

Nesse caso, parte do abordado por Nascimento (2006b), pode ser identificado com o
caso da luta dos quilombolas da Tapera, pois muito de sua afirmacdo enquanto territorio
guilombola é resultado de um reconhecimento externo e de pesquisadores e intelectuais sobre
0 tema que somaram-se a luta deles durante os ultimos anos.

Para Gomes (2012) a reconstituicdo do passado dos negros que compde os quilombos
nem sempre é possivel, dado o lagco de ancestralidade muitas vezes apagado pelo néo registro
dos fatos historicos:

17



O debate atual sobre as comunidades negras rurais € complexo. N&o cabem
defini¢des a-historicas e nem etnografias improvisadas. E ndo ha espaco para
certezas e verdades, absolutas e definitivas. Estdo em jogo lutas seculares
pela terra, tradicdes de uso e manejo dela, direitos constitucionais,
reconhecimento do passado, formas de politicas publicas afirmativas e de
reparacao histérica. E muito mais coisas, de todos os lados e interesses.
Sendo a definicdo de remanescentes de quilombos tanto abrangente como
operacional, muitas comunidades enfrentam problemas de reconhecimento
nos Orgaos publicos e também de respeito (ou a falta de) quanto as
demarcacGes ndo obedecidas por setores agrarios interessados em suas terras
e territérios. Ha morosidade nas titulagbes definitivas das terras e também
alguns equivocos por parte de estudiosos e movimentos sociais no tocante as
interpretacdes juridicas. Dimensdes da memoria historica, de reconstrucbes
do passado e do presente, de cidadania e de direitos constitucionais podem (e
devem) ser articulados. As narrativas acima — ndo necessariamente
“verdades historicas” — podem oferecer (apenas) um entendimento mais
complexo sobre as formas camponesas do passado — da escraviddo e dos
anos imediatamente posteriores — no que diz respeito as conexdes entre
senzalas, quilombos, vilas, trocas mercantis e indigenas. Investigagdes
historicas sobre as experiéncias camponesas do passado podem sugerir a
ampliacdo da definicdo dos quilombos histéricos e das comunidades negras
atuais (Gomes, 2012, p.392).

Assim, a constituicdo dos territérios quilombolas como reparacéo historica da barbarie
impetrada sobre os negros, ndo é apenas necessaria como também fundamental para que
outros tipos de escravizacao se estabelecam ainda na atualidade.

Trata-se da manutencdo da escravizagdo como todo e qualquer simbolo de dominio
que faz valer qualquer ato coercitivo acima do direito constituido, toda manifestacdo de forca,
imposta aos grupos historicamente marginalizados e, portanto, compete aos 6rgaos publicos e
pesquisadores a ampliacdo das definicbes acerca dos quilombos historicos e as suas
comunidades representativas atuais.

Segundo Yabeta e Gomes (2013):

Na formacéo de um campesinato negro sempre houve uma articulagéo entre
os quilombos, a economia local e os setores sociais envolventes. Em fungao
do ndo-isolamento e a0 mesmo tempo da estratégia de migracdo, muitos
quilombos sequer foram identificados e reprimidos por fazendeiros e
autoridades durante a escraviddo. Outros, na mesma ocasido, acabaram
sendo reconhecidos como vilas de camponeses negros que efetuavam trocas
mercantis, interagindo com a economia local envolvente. Destaca-se ainda
formagdo de ‘“comunidades de senzalas”, comunidades negras rurais
(formadas ainda na escraviddo e com desdobramento no p6s-Aboli¢do) com
cativos e libertos de um mesmo proprietario ou de um conjunto de
proprietarios, organizadas por grupos de trabalho, familias, compadrio e base
religiosa que hoje representam as centenas de “terras de preto” ou “terra de
santo” em vdrias fronteiras agrarias. Além disso, a questdo da identidade
étnica ndo foi tdo somente uma construcdo do presente, mas estava colocada
nas formas de classificacdo e paisagens rurais no século XIX e antes (Yabeta
e Gomes, 2013, p. 109).

De todo modo, a discussao que envolve os quilombos, o direito a terra e a visibilidade
necessaria aos seus atuais moradores, tem na educacdo as bases para que se estabeleca as
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comunidades afro-americanas como patriménio constitutivo daquilo que chamamos de povo
brasileiro.

Sem isso, 0 estabelecimento da cultura negra como um objeto, um fetiche ou uma
mercadoria a ser consumida em suas alegorias didaticas pouco reforca seu papel fundamental,
o de fazer com que as politicas publicas afirmativas sejam fundamentalmente reafirmadoras
daquilo que nunca deveria ter sido negado, a cultura e identidade negra.

De acordo com Reis e Gomes (1996), ha uma correlacdo entre a escravizagdo e
resisténcia que segundo eles:

Onde houve escraviddo houve resisténcia. E de varios tipos. Mesmo sob a
ameaca do chicote, 0 escravo negociava espagcos de autonomia com 0s
senhores ou fazia corpo mole no trabalho, quebrava ferramentas, incendiava
plantages, agredia senhores e feitores, rebelava-se individual e
coletivamente. [...] Houve no entanto um tipo de resisténcia que poderiamos
caracterizar como a mais tipica da escraviddo — e de outras formas de
trabalho forcado. Trata-se da fuga e formagao de grupos de escravos fugidos.
A fuga nem sempre levava a formacao desses grupos, é importante lembrar.
Ela podia ser individual ou até grupal, mas os escravos terminavam
procurando se diluir no anonimato da massa escrava e de negros livres.
Nesses casos, 0 destino podia ser as cidades, onde ndo se estranhava a
circulacdo de homens e mulheres de varios matizes raciais, que vieram a
formar setores consideraveis, em muitas regifes até majoritarios, da
populacgdo livre (Reis e Gomes, 1996, p. 9).

Ao mesmo tempo, que os autores indicam essa relacdo causa e efeito entre
escravizagdo e resisténcia, alerta para a perda de forca que a luta se deu quando 0s negros
foram massivamente incorporados a uma ldgica estrutural em sociedade que os diluiu no
anonimato das massas marginalizadas. Nesse sentido, a perda de identidade grupal também
foi a perda cultural, linguistica e formativa do povo negro no Brasil.

Apesar disso, Gomes (2012) indica o transito das comunidades quilombolas na
sociedade geral no final do século XIX e XX:

Setores camponeses se formaram a partir das senzalas, dos mocambos e de
roceiros livres. Para vérias regides ha evidéncias de como escravos e
quilombolas faziam circular produtos de sua economia agraria. E mesmo
articulacdes econdmicas onde essa producdo camponesa alcancava tabernas,
feiras e vilas em &reas rurais e semiurbanas (Gomes, 2012, p. 376).

Nesse aspecto, a producdo material do povo quilombola regava a economia nao-
guilombola e assim o fez durante todo século XX até a atualidade. O que fica destacado aqui é
0 lugar do negro em sociedade como fundamental para a economia brasileira pois, sem ele, a
construcdo do pais, Brasil, ndo se daria.

Portanto, os discursos que se estabelecem a partir dos “vencedores”, nem sempre
revelam a condicdo exata da realidade a época. Nesse aspecto, toda investigagdo historica a
respeito das comunidades negras e suas origens, partindo de seus ancestrais e registros feitos
pelos proprios povos é fundamental.

Conforme Freitas (1982):

A investigacdo historica destas comunidades negras apresenta enormes e
complexas dificuldades, pois ndo se dispde de fontes diretas dos prdprios
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quilombolas, que nada deixaram escrito, restando apenas as informagdes de
seus inimigos (Freitas, 1982, p. 38).

Nessa perspectiva, o vencedor e o0 vencido ndo compactuam das mesmas
compreensdes sobre quem sdo e como se estabeleceram territorialmente, por isso o papel da
pesquisa é tdo fundamental na consolidacdo de dados cientificamente concretos diante das
condicdes de vida do povo quilombola.

Em sua obra, Gomes (2006a) traz outras caracterizagdes pouco estudadas sobre os
territérios quilombolas. Ele destaca que:

N&o s6 para a Amazbnia, mas também outras regides do Brasil p6s-colonial
e também em areas da Col6mbia e VVenezuela, talvez esta tenha sido uma das
principais caracteristicas da formagdo de comunidades de escravos fugidos e
a transformacdo em micro sociedades camponesas no pos emancipacao,
incluindo ai a migragdo permanente. Ao contrario de mocambos grandes e
mais estaveis como muitos do Brasil Colénia do século XVIII, surgiam
pequenos quilombos formados de grupos de fugitivos, que se refaziam e se
desmanchavam em pequenas comunidades organizadas por grupos de
parentesco e companheiros de fugas. Sdo estas algumas das narrativas que
emergem na documentacgdo sobre quilombos em varias partes da Amazonia.
Grupos de fugitivos — muitos até com chefias e estruturas organizativas mais
complexas — itinerantes e conectados com vilas, povoados, fazendas em
termos de trocas mercantis (Gomes, 2006a, p. 290).

Nesse aspecto, as pequenas comunidades quilombolas estdo presentes em varias
regides do Brasil, demonstrando a capilaridade delas e, ao mesmo tempo, suas organizacgoes
complexas, ndo cabendo fazer afirmac@es reducionistas como se todo quilombo tivesse as
mesmas razdes de existéncia.

Da mesma maneira, Gomes (2012) reitera:

Sob o aspecto de formas camponesas, 0s quilombos ndo foram cenarios
exclusivos de escravos e africanos. Assunto ainda pouco conhecido no
Brasil, muitos quilombos se formaram conjuntamente com indigenas
(escravizados ou livres fugidos de aldeamentos), africanos e crioulos.
Sabemos que os fatores geogréficos interferiram na localizagdo e
estabilidade de algumas comunidades. Para além dos conflitos e confrontos —
negros fugidos aliaram-se a grupos indigenas, formando comunidades
(Gomes, 2012, p. 379).

Portanto, ndo apenas escravizados fugitivos, como também indigenas fugitivos
compuseram a correlacdo quilombola de luta, intercambio cultural e constituicdo de suas
identidades plural e coletivamente organizadas. Logo, a constituicdo do povo brasileiro
recebeu, ndo apenas mdaltiplas influéncias como também se estabeleceu por meio da
miscigenacdo e da transculturalidade que reforca, neste estudo, o fato do quilombo da Tapera
se compor de diferentes raizes e matrizes de ancestralidade.

Corroborando com o que se tem até dito até o momento, também se fez necessario
trazer para este ponto, o didlogo proposto por Guimaraes (2022) acerca de uma visdo de
quilombo no Brasil associado-0 a uma ancestralidade africana, ou seja, a visao e existéncia de
quilombo em Africa. Nessa direcdo, Guimardes (2022) aponta que:
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aqui torna-se possivel tracar uma perspectiva de pensar o estabelecimento de
uma compreensdo do termo quilombo e pensad-lo como um fendmeno, no
Brasil é estabelecer uma ligacdo a areas rurais (de agricultura, extrativismo,
caga e pastoreiro), também a criagdo de lagos quilombolas por conta das
memorias ancestrais (Guimaraes, 2022, p. 254).

N&o se trata apenas de conceitos etimologicamente organizados, mas de fendmenos
socio-historicos, filoséficos e culturais que politicamente se relacionam com concepcdes
geogréficas. Quanto a isso, 0 modo de ser e pensar o quilombo sdo um conjunto
multidisciplinar de influéncias que exige do pesquisador uma escolha que, no caso deste
estudo, envolveu ressaltar os valores ancestrais e o modo como os individuos se
estabeleceram na terra e entre a sociedade ndo quilombola.

Na distin¢do entre a palavra quilombo negro-africana e, posteriormente o quilombo
negro-brasileiro Guimardes (2022) destaca que:

A palavra kilombo negro-africana e posteriormente o quilombo
negrobrasileiro se ddo em inser¢des socioespaciais de conflitos nos quais, de
associar os quilombolas aos guerreiros que resistem as opressdes, reagem,
além disso, sdo protagonistas da formacdo de outras “territorialidades”
(HAESBAERT, 2007) e dentre os seus elementos estdo os conflitos, a
ancestralidade, as habilidades rurais (de pastoreiros, agricultores, cacadores
etc.), técnicas militares de defesa e ataque e o controle do territério
(Guimaraes, 2022, p. 256).

Portanto, a ancestralidade repleta de significagOes territoriais ressurge pelos conceitos
e pela palavra quilombo, mas, ndo da mesma maneira. As distin¢Bes ressaltam as diferencas
que incluem os negros dentro de lutas aproximadas, mas, distintamente apontadas pela autora
como formas de estabelecer controle do territorio.

Ha& que se reafirmar aquilo que Guimardes (2022) destaca na potencialidade da lingua
como demarcacao politica, geografica e social:

Por meio dessa trajetoria de usos e sentidos da palavra desde Africa até os
dias atuais no Brasil. A relacdo entre a origem linguistica e o contexto
historico vao demarcar a perspectiva geogréafica dos quilombos, a partir do
que é pensado na Africa e/ou no Brasil (Guimaraes, 2022, p. 256).

Como resultado, o geografico na histéria ganha outras semanticas e o territério,
completa os sentidos quilombolas que visivelmente sdo encontrados nos territorios africanos e
brasileiro.

A constatacdo de Guimaraes (2022) sobre as manifestacGes de resisténcias negras nao
se d& fora da reafirmacé&o cultural e politica dessas comunidades:

Na nossa caminhada aprendemos com muitos que vieram antes de nos e, ao
nos debrucarmos no territério do Brasil temos ainda, Abdias do Nascimento
e Beatriz Nascimento, referéncias consensuais diante da amplitude de suas
pesquisas e relevancia de seu legado. Abdias do Nascimento (1980) nos
deixa o Quilombismo representando toda uma forma de pensar as
resisténcias negras independente de serem rurais ou urbanas, mas um
movimento travado por negros de ndo se dobrar as opressdes. Beatriz
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Nascimento enquanto sistemas liderados e organizados por negros como
forma ndo apenas de sobrevivéncia, mas de manutencdo de suas culturas,
economias e politicas mais ainda, suas memdrias e comunitarismo
(Guimaraes, 2022, p. 257).

O conceito de quilombismo do autor referenciado por Guimardes (2022), € um destes
gque somam-se a0 mapeamento da luta, suas expressdes e ampliacdo social e ndo apenas o
territorio quilombola.

Em seu texto, Guimardes (2022) ressalta o trabalho do gedgrafo Rafael Sanzio ao
destacar que:

Mais recentemente, Rafael Sanzio com o cartografico para representar o
mapeamento quilombola e diaspdrico ao instituir a perspectiva de
espacialidade que nunca deixou de existir entre as comunidades
quilombolas, herancas culturais negras. (Guimaraes, 2022, p. 257).

A preocupacao da autora estd em revisar pela producgdo cientifica aspectos que dédo
mais visibilidade a qualquer elemento que envolve as comunidades quilombolas em suas
herancas culturais negras. E nessa perspectiva, ressalta a importancia das cartografias
afrodiaspdricas ancestrais nas espacialidades e territorialidades quilombolas.

Apesar da didspora africana pelo mundo ter tido uma dimensdo multi-étinica e
cultural, comparada a uma “colcha de retalhos” (GUIMARAES, 2022) e, ter sido sujeita a
interpretacdes europeizadas de cunho racistas, ha que se notabilizar as contribuices da
cultura africana em diferentes povos. Para isso, Guimaraes (2022) salienta a necessidade de
juntar os “pedagos” ancestrais que compde essa grande heranca africana dizendo que:

Nessa busca, comparada & elaboracdo de uma colcha de retalhos e/ou
patchwork quilt, o processo histérico-geografico ao continente africano por
meio do que recortado, talhado e retalhado em varios pedagos para ser
apresentado mundo de forma desconexa via abordagens eurocéntricas e
racistas. Diante disso, na diaspora africana, estamos empenhados em uma
reconstrucdo juntando os pedacos do que socialmente ja recebeu varios
nomes, por exemplo, primitivo, folclérico e etnogréafico, mas, que
denominamos por culturas negras, ancestralidade, herancas e assim por
diante (Guimarées, 2022, p. 258).

Com isso, quanto maior for o esforco do pesquisador e a producdo de estudos sobre o
tema, mais serd possivel resgatar o tempo perdido que diz respeito a consolidacdo do
conhecimento dessas populagbes negras, pois, elas foram subalternamente alocadas a
condicdes de silenciamentos, esquecimentos e apagamentos histdrico-culturais que ndo as
permitiram escreverem sobre si mesmas ou a produgdo de conhecimento elaborado nos
diferentes tempos historicos. Quanto a isso ha um compromisso ético de reviver todo o
possivel que da visibilidade a ancestralidade negra.

N&o por acaso, Guimaraes (2022), afirma que:

O passado também é heranca e precisamos aprender o que é afirmativo com
muito mais frequéncia e descartar a exclusividade do que gera tantos danos.
Mesmo que socialmente grupos sejam invisibilizados, as marcas de suas
vivéncias e existéncias permanecem e sdo capazes de recontar historias,
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pelos espagos por onde existiram e que por direito lhe pertencem
(GuimaréeS, 2022, p. 259).

Como abordado pela autora, trata-se de existentes formas de invisibilizacdo historica,
geografica e cultural que desarraigou formas distintas de pertencimento.

1.2. Resisténcias negras: produzindo novas culturas insurgentes

Historicamente, as violentas a¢6es colonizantes durante séculos permitiram a extingéo
em massa de ricos processos de socializagdo e producdo cultural, em nome do
estabelecimento de poderes territoriais, econdmicos e estruturas ideoldgicas que nos ultimos
trés séculos, especialmente, mantiveram suas bases no capitalismo de subalternizacdo dos
mais pobres (IANNI, 2004), (MIGNOLO, 2003) e (SANTOS, 2002; 2000).

Ap6s o advento das grandes navegacdes e colonizacdo de territérios nas Américas, 0
mundo registrou acdes colonizantes durante séculos que se seguiram, suprimindo processos
culturais de povos ancestrais que, dotados de uma producdo cultural, linguistica, cientifica,
religiosa, mitologica, antropoldgica, dentre outras dimensdes, teve silenciada significativa
parcela da construcdo coletiva de saberes e poderes que se estabeleceram em territorios. Em
sua obra, Reis (2018) destaca que:

A revolta coletiva representou a forma mais radical de contestagdo da
escraviddo. [...] Enquanto o quilombo foi uma forma coletiva que atravessou
toda a longa historia da escravidao no Brasil, as revoltas foram mais comuns
no seculo XIX. [...] Apesar da proibicdo do comércio transatlantico de
escravos ter acontecido em 1831, ele prosseguiu até 1850. Estima-se que
tenham entrado no pais, no periodo da ilegalidade, cerca de 800 mil
africanos [...] e, ao longo de toda a primeira metade do século, cerca de 2
milhdes. [...] Entre os escravos africanos, alguns grupos étnicos se
mostraram mais aguerridos do que outros (Reis, 2018, p. 392).

Fica destacada na histéria de escravizacdo no Brasil o fato de que diferentes grupos
étnicos foram trazidos para cé e essa pluralidade pode ser entendida também como algo que
ndo foi mantido, porém homogeneizado como se o negro africano na diaspora fosse da mesma
origem. Nesse aspecto, ap0s o periodo de escravizacdo, 0s agrupamentos étnicos foram
extremamente prejudicados e, portanto, de dificil manutencdo das suas origens e concepcdes
grupais. Porém, a homogeneizacdo como se fossem um sé é resultado de um projeto de
divisdo e enfraquecimento. A separacao de individuos de mesma etnia e sua agregacdo com
outras, incluindo rivais, deu-se como estratégia para evitar a resisténcia.

O colonizador teve a clara intengédo de fazer com que tais agrupamentos, dentre muitos
deles grupos com tecnologia avancada, cultura e mitologia complexa e desenvolvida, teve
arrancada nao so a propria vida pela escravizagdo como também a tentativa de apagamento de
toda uma ancestralidade viva que cada um carregava em suas experiéncias, subjetividades e
Ccorpos.

Essa divisdo imposta pelos escravizadores ndo permitiu, apos a escravizagdo, uma
unido se ndo a do quilombo que se formou como uma coletividade miscigenada, multiétnica,
e, possivel, mas que demonstra herangas que devem ser guardadas.

Em sua obra, Carril (1997) traz a caracterizagdo dos tipos de castigos sofridos pelos
escravizados:
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As faltas cometidas pelos escravos eram punidas severamente, de acordo
com a vontade do senhor e da lei. Um alvard de 1741 mandava que se
marcasse com ferro em brasa o escravo fugido; em caso de reincidéncia, que
se cortasse sua orelha. Em 1724 surgiram os capitdes-do-mato, que
dispunham de garantias especiais, como a de ndo sofrer pena pelas mortes
gue provocassem no exercicio da tarefa, a ndo ser quando elas fossem
injustificadas. O castigo mais utilizado eram o0s agoites, principalmente
guando se acreditava que 0 escravo estivesse “fazendo corpo mole” no
trabalho. A lei estipulava seu ndmero maximo em 50. O requinte da
repressao se expressava através de formas de punicdo, como a utiliza¢do de
mascara de flandres, que cobria o rosto do escravo, impedindo que ele
ingerisse comida ou bebida. Havia, ainda, métodos de tortura, como a prisao
no calabouco, onde o escravo recebia castigos: era atado ao tronco ou a
argolas de ferro. Puniam-se também com a pena das galés, que eram
trabalhos forcados executados com correntes aos pés, e com a pena de morte,
quando eram cometidos crimes contra os senhores (Carril, 1997, p.37).

Assim, 0 negro na condicdo de escravizado recebeu todos os tipos de punicdo e alvo
das mais cruéis modalidades de tortura. Esse aspecto ficou estritamente no imaginario de todo
escravizado quando este desejava fugir ou se insurgir de alguma maneira. Envolve entdo a
tortura fisica e psicolégica continua do negro escravizado desde o nascimento ou
escravizacao.

Desse modo, em meio a estruturas ideoldgicas que subalternizaram indmeras culturas
e povos, a violéncia tornou-se a marca maior da expansdo ultramarina européia (IANNI,
2004), (MIGNOLO, 2003) e (SANTOS, 2002; 2000).

Dessa maneira, 0 vasto processo de violéncias estendeu-se ao silenciamento de
praticas dos grupos sociais negros nas colénias, tornando periféricas as expressdes dos povos
africanos e seus descendentes que foram escravizados em suas identidades, corpos,
subjetividades e modos Unicos de socializagéo.

N&o por acaso, em nome do desenvolvimento econémico, as demandas liberais
burguesas se utilizaram da disciplinarizacdo dos corpos e mentes destes individuos para o
estabelecimento de seus arranjos necessarios para que, um suposto desenvolvimento, se desse
nos moldes dos brancos que coercitivamente tentavam embranquecer a consciéncia dos
negros. Essa coercdo se nas dimensodes religiosas, politicas, intelectuais e linguisticas
principalmente, gerando um grande caldo cultural em que o conceito de identidade Unica se
forjava.

Assim, é na proposta hegemonica de centralidade de modos Unicos de estabelecimento
nos novos territorios que, as organizagdes dos povos negros foram enquadradas em modelos
brancos de estética e ética, eurocentrando perspectivas de hierarquia social que, no caso
brasileiro, por exemplo, mantiveram-se por séculos. Logo, a colonizacédo cultural eurocéntrica
composta no Brasil imprimiu caminhos de negacdo de Direitos Humanos em que a
diversidade fora entendida como ameaca e toda diferenciagdo humana como sendo objeto de
ajuste, correcdo, ortopedia social e sujeita a estereotipias.

Segundo Goulart (1972), a estereotipia gerada em torno do negro se estabeleceu de
diferentes maneiras:

[...] Jamais o negro foi um conformado. Antes, um subjugado; e se como
subjugado obedecia, como inconformado reagia. Suas manifestagdes de
intoleréncia tanto mais séo dignas de admiragdo, quando se consideram 0s
terriveis obstaculos enfrentados para concretiza-las. Revelavam, entdo,
coragem, fortaleza de animo, inabalavel decisdo, indomavel espirito de luta,

24



férrea e retilinea vontade, desmoralizando, dessarte, o falso conceito de raca
inferior, desprezivel, de povo docil, resignado. Nada o detinha quando se
dispunha a rebelar-se, posto que minimas, sendo inexistente (Goulart, 1972,
p. 21).

Fica claro para o autor que, a definicdo do negro como alguém que ora tem muita
coragem por lutar por seus ideais ora como alguém que é inferior e que ndo é dado ao
trabalho, foi compondo uma série de estereotipias no sentido de negar as caracteristicas
especificas do povo negro no Brasil. Significa todo um processo coercitivo de imposicdo
cultural do branco sobre o negro que tendeu a planificar as concepgdes sobre 0 negro no
Brasil como sendo uma so raca, uma so cultura, uma sé origem e portanto, fazer deles um
povo docil, imdvel do ponto de vista da luta e eficaz para os interesses do mundo do trabalho
tdo somente.

Portanto, as violéncias potencializadas pela opressora cultura branca européia negou a
etnografia do negro em suas geografias, desumanizando as expressdes ancestrais e
negligenciando o potencial da interculturalidade para formacdo daquele que seria, mais tarde,
0 povo brasileiro. Também, h& que se falar sobre a logica de racionalizacdo do mundo no
processo de colonizacdo que, sobre fortes condicBes sdcio-politicas de manutencdo da
heteronomia e da hegemonia cultural, buscou estabelecer paradigmas globalizantes Unicos e
supressdo dos saberes da cultura negra.

Dentro dessa ldgica é possivel identificar historicamente formas de totalidade
hegeménicas que desqualificaram inimeras experiéncias e saberes que poderiam favorecer
outros povos, o que inclui a subtracdo da producdo cientifica negra feita de suas mitologias,
filosofias, epistemologias, sociologias, cosmologias, antropologias, medicinas e tantas outras
producdes transgeracionais que falam de uma ancestralidade que constitui ndo um, mas
inimeros povos africanos que foram forcados a se estabelecerem no Brasil.

De igual modo, nas populages negras, no caso brasileiro, descendentes de povos
africanos escravizados, Silva (2012), a submissado econémica esteve profundamente enraizada
as submissdes fisica, linguistica, territorial, cultural, identitaria e religiosa (SILVA, 2003),
(ELIAS, 2001), (BOURDIEU E WACQUANT, 1998).

Para Tavares (2013) :

[...] os africanos chegaram praticamente com o0 seu corpo, foram muito
poucos 0s objetos trazidos, eles eram na verdade desnudados (...) O corpo
era na verdade o grande arquivo que continha a memoria das experiéncias
que agora eram violentamente abandonadas (...) Se podemos falar de
patriménio historico e cultural das populacdes africanas transladadas, o
primeiro territério, o primeiro objeto, o primeiro elemento fundamental
dessa memdria € o corpo (Tavares, 2013, p. 193).

No caso brasileiro, a profunda relevancia e contribuicdo dos povos africanos no que
constitui a brasilidade e as ancestrais referéncias do nosso povo foram sendo silenciadas em
nome de uma suposta cultura “classica”, superior, civilizadamente complexa, fazendo sempre
referéncias aos paradigmas eurocéntricos, ocidentais e modernos (ELIAS, 2011), (BARTH,
2000) e (MICHEL, 2010).

Desse modo, dadas a negacéo da criatividade negra envolvendo a arte, as dancas, as
vestimentas, os dialetos e linguas, os padrfes estéticos e éticos de se estabelecerem nos
territorios, € possivel afirmar que, questionar o canone dos padrdes eurocéntricos e sua
heranga foi necessario neste estudo.
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Atualmente, inimeros estudos trazem historicamente 0s negros na condicdo de
escravizados nas senzalas que, diga-se, funcionavam como espagos impostos; nos quilombos,
como territorios de resisténcia/existéncia e nas variadas manifestagcdes culturais possiveis que,
enquanto negros em sociedade, se caracteriza como modos de ser e estar nos espagos,
territorios, lugares, no mundo através de variadas linguagens.

Sobre tais linguagens, tudo o que envolve o corpo e 0 que se estabelece no corpo séo
linguagens de resisténcia como, por exemplo, as maquiagens, 0s colares e pulseiras, as cores
que se estabelecem nas roupas, nos enfeites nos cabelos, sdo representacdes de resistentes
num tempo de sequestro e desenraizamento no periodo da escravizacéo.

Logo, problematizar a urgente necessidade de desvelamento das contradi¢Ges e limites
sociais que ainda impedem os processos de individuacdo dos negros € também apontar para
tudo que representou a manifestacdio do preconceito, violéncias institucionalmente
estabelecidas e praticas que insistiram em justificar a condicdo de ser negro no Brasil.

Para Kramer (2007):

Numa sociedade desigual, criancas desempenham, nos diversos contextos,
papéis diferentes. A ideia de infancia moderna foi universalizada com base
em padrdo de criangas das classes médias, a partir de critérios de idade e de
dependéncia do adulto. No entanto, é preciso considerar a diversidade de
aspectos sociais, culturais e politicos: no Brasil, as nagdes indigenas, suas
linguas e seus costumes; a escraviddo das populagdes negras; a opressao e a
pobreza de expressiva parte da populacdo brasileira (...) que deixaram
marcas diferenciadas no processo de socializacdo de criancas e adultos
(Kramer, 2007, p. 14-15).

Portanto, a construgdo de uma dialogia entre as diferentes matrizes constitutivas do
préprio povo brasileiro é relevante para viabilizar conexdes afirmativas da existéncia do outro
em perspectivas multiétnicas. Nesse sentido, toda reacdo antirracista por meio das politicas e
praticas podem resistir com as artimanhas autoritarias e centralizadoras de grupos que se
estabeleceram historicamente autorreferenciando-se como representantes do povo brasileiro
em detrimento a grande totalidade dos negros que o representaram e o constituiram.

Nesse sentido, tratar das submissdes impostas veladas ou explicitamente postas por
elites dominantes brasileiras, caracteriza, neste estudo, a insistente preocupacdo em
problematizar o poder econémico e interesses liberais vinculados a uma branquitude que, por
objetivos de controle, amordagou populagdes indigenas e negras com discursos de autonomia
e liberdades plurais (CARONE; BENTO, 2014).

Contudo, pensar na elaboracdo socialmente constituida de diversidade tem, neste
estudo, demandado a analise dos modos como, por décadas, resisténcias das minorias
representativas alcangaram maior visibilidade no cenario nacional. Tal visibilidade envolve,
obviamente, todo um arcabougo de politicas publicas que exige do Estado espacgos para que 0s
negros representem seu interesses.

De fato, ¢ na ldgica definidora de uma identidade Unica que a amalgama
uniformizadora que oculta inimeras incoeréncias, desigualdades e injusticas, promove
silenciamentos da pluralidade constituida de inimeras vozes daqueles que, forgadamente,
foram obrigados a se estabelecerem em territorio brasileiro.

Assim, o significado de povo e identidade grupal também demandou neste estudo um
resgate dos processos culturais e da constituicdo geo-historico-antropolégica singular dos
povos negros. Apesar dessa singularidade, a pluralidade ndo se exclui, pelo contrério, dada
suas caracteristicas, 0s povos negros habitantes do Brasil podem ser ressignificados, do ponto
de vista da diaspora negra enquanto categoria nesse trabalho.
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Nesse sentido, tendo como referéncia Lordeiro (2020), Arruti e Figueiredo (2008),
pensar o lugar social do negro na atual sociedade brasileira demanda o enfrentamento de toda
sorte de violéncia simbolica, racismo, preconceito, estereotipias e marginalizacdes vividos
durante séculos.

Miglievich-Ribeiro (2014), afirma que:

O principal desafio ético-politico epistemoldgico trazido pela razdo
decolonial € a consciéncia da geopolitica do conhecimento, a partir da qual
se trata de rejeitar a crenga iluminista na transparéncia da linguagem em prol
de uma fratura epistemoldgica capaz de inserir uma perspectiva inédita e
libertadora tanto no campo discursivo como na esfera da agdo, assumindo a
impossibilidade de qualquer ciéncia falar em nome de coletividades
heterogéneas e multifacetadas mas a preméncia de se insurgir contra
quaisquer estruturas de poder e opressao gue silenciem alguém. A dendncia
da geopolitica do conhecimento € condicdo de afirmacdo, dentre outros,
também da América Latina, ou melhor, da América Indo-AfroLatina como
I6cus de enunciacao (Miglievich-Ribeiro, 2014, p. 78).

Logo, questionar os pressupostos epistemoldgicos da perspectiva cientifica branca,
masculina e ocidental, pode indicar a emergéncia de outros saberes, plurais e historicamente
invisibilizados, subalternizados e desqualificados enquanto conhecimento e estabelecimento
do homem negro no mundo dos brancos.

Desse modo, tendo Kramer (2007), Santos, Nunes e Meneses (2007) como referéncia,
pode-se afirmar que a experiéncia brasileira em relagdo aos povos negros, traumaticamente,
obstou a inclusdo da multiculturalidade dos povos africanos, a beleza criativa de seus
descendentes e a hereditariedade plural que trouxe a possibilidade de ressignificacdo da vida,
a multiplicidade de expressfes culturais e estabelecimento nos territorios, lugares, espacos,
paisagens e regides.

Nesse resgate que, no caso brasileiro se distancia geografica e temporalmente, tem
uma profunda importancia para a identificacdo dos individuos quilombolas e o exercicio em
fazer com que o quilombo demonstre sua forca e resisténcia.

Nesse contexto, evidencia-se mais uma vez, importancia da formacdo dos
guilombos/mocambos desde o século XVI no Brasil - tema abordado mais detidamente no
item anterior - como uma dentre varias estratégias e unidade basica de resisténcia/existéncia
ao perverso sistema colonial e imperial que para garantir sua expansdo e estabelecimento em
territdrios ultramarinos, utilizou-se abundantemente do trabalho escravizado (GOMES, 1997).

A formacdo espaco-temporal dos quilombos no Brasil esta intimamente relacionada a
escravizagao da populacio negra sequestrada de Africa e transladada via trafico e comércio no
Atlantico para servir como mao de obra escravizada nas monoculturas e posteriormente nas
minas em terras invadidas, ocupadas e exploradas pelos europeus nas Ameéricas.

Para Reis e Gomes (1996):

A escravidao de africanos nas Américas consumiu cerca de 15 milhGes ou
mais de homens e mulheres arrancados de suas terras (...). Para o Brasil,
estima-se que vieram perto de 40% dos escravos africanos (...). Foram os
africanos e seus descendentes que constituiram a forga de trabalho principal
0S mais de trezentos anos de escraviddo (Reis e Gomes, 1996, p. 9).

Verifica-se a mais brutal e historica barbarie cometida contra os negros africanos
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quando estes foram escravizados aos milhGes durante trezentos anos de historia do povo
brasileiro. Esta é uma nacdo que se fez com os negros e pelos negros e toda sorte de reparacao
na atual geracdo de negros brasileiros é fundamental uma vez que as geracdes que foram
escravizadas ndo tinham nenhuma culpa nem motivagao para que assim fosse.

Essa conformacdo territorial, identitaria, étnica e politica, expressdo das lutas e
resisténcias/existéncia as atrocidades cometidas em favorecimento dos interesses econdmicos
da Coroa portuguesa e dos senhores coloniais, institui uma forma organizativa de base
comunitéria, inclusiva, radical, insurgente e emancipatdria configurando de fato na Unica
possibilidade de liberdade e cidadania de seus membros sendo Palmares (MOURA, 2019)
simbolo emblematico e longevo dessa expressao.

Dessa forma, para Cardoso e Siqueira (1995),

[...] os Quilombos representam uma das maiores expressfes de luta
organizada no Brasil, em resisténcia ao sistema colonial-escravista, atuando
sobre questbes estruturais, em diferentes momentos historico-culturais do
pais, sob a inspiracdo, lideranga e orientacdo politico-ideoldgica de
africanos/as escravizados/as e de seus descendentes nascidos no Brasil
(Cardoso e Siqueira, 1995, p. 13).

Embora seja muito comum na sociedade brasileira supor que os quilombos tenham
sido uma realidade apenas no passado, atitude essa que acaba corroborando de alguma
maneira, com a negacdo das contribuigdes dessas comunidades de remanescentes dos
quilombos, a reflexdo sobre os territorios quilombolas, suas lutas por direito de
reconhecimento e titulagdo de suas terras nos tempos atuais torna-se essencialmente relevante
para a compreensao dos processos que levaram ao silenciamento e apagamento da memoria,
tradicdo, cultura e territorialidades quilombolas.

Cabe aqui, uma reflexdo mais critica sobre a nomeclatura ‘remanescente’ comumente
empregada na questdo quilombola. Considerando que os quilombos atuais s&o resultantes de
diversos contextos e origens, a designa¢do de ‘remanescentes’ para estas comunidades ¢
generalizadora e reduz o papel de diversas outras organizacGes associativas produtoras de
muitos quilombos atuais.

Referindo-se as comunidades remanescentes de quilombos, Anjos (2009a) afirma que:

No Brasil, os remanescentes de antigos quilombos, ‘“mocambos”,
“comunidades negras rurais”, “quilombos contemporaneos”, “comunidades
quilombola” ou “terras de preto” referem-se a um mesmo patrimoénio
territorial e cultural inestimavel e que somente recentemente passaram a ser
reconhecidos pelo Estado, por autoridades e organismos oficiais. Muitas
dessas comunidades mantém ainda tradi¢cbes que seus antepassados
trouxeram da Africa, como a agricultura, a medicina, a religido, a mineragéo,
as técnicas de arquitetura e construgdo, o artesanato, os dialetos, a culinria,
a relagdo comunitaria de uso da terra, entre outras formas de expressdo

cultural e tecnoldgica (Anjos, 2009a, p. 117).

Essa discussdo torna-se ainda mais relevante por intermedio da Lei 10.639/2003 que
tornou obrigatorio o ensino da Historia da cultura afro-brasileira e africana na Educacgdo
Basica em todo o territério nacional possibilitando, de certa forma, um impulso,
fortalecimento e visibilidade das questdes negras e quilombolas no Brasil no espaco escolar.

A Lei 10.639/03 em seu Artigo 26A que altera o Artigo 26 da Lei de Diretrizes e Bases
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da Educagao 9.394/96, diz claramente que nos “estabelecimentos de ensino fundamental e
meédio, oficiais e particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre a Historia e Cultura Afro-
Brasileira” (BRASIL, 2003). No desdobramento do conteudo programatico dessa norma,
exposto em seu paragrafo primeiro, nos é informado categoricamente que:

(...) incluira o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos
negros no Brasil, a cultura negra brasileira e 0 negro na formacdo da
sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas
social, econémica e politica pertinentes & Historia da Africa (Brasil, 2003).

O paragrafo subsequente complementa dizendo que os “conteudos referentes a
Historia e Cultura Afro-Brasileira, serdo ministrados no &mbito de todo curriculo escolar, em
especial nas areas de Educagdo Artistica e de Literatura e Historia brasileiras” (BRASIL,
2003).

Nessa perspectiva, o ensino da Geografia escolar pode assumir um papel fundamental
(ANJOS, 2009b) em relacdo ao fortalecimento e ampliacdo do didlogo entre o0s
conhecimentos geograficos e os saberes ancestrais quilombolas em cumprimento a Lei
10.639/2003, uma vez que pode inscrever no amplo campo de seus estudos e debates,
questdes relacionadas a espacialidade e a territorialidade numa perspectiva étnica, racial e
cultural. Corroborando nessa direcdo, Soares (2020), complementa dizendo que pensar “o
ensino de geografia a partir dos territérios quilombolas implica indagar sobre quais saberes
sdo geograficos ali e como ¢ possivel estabelecer relagcdes escalares diversas”. (Soares, 2020.
p. 145).

Nesse ponto, mais uma vez Anjos (2009b) reforca a notoriedade assumida pela
Geografia em seu amplo espectro de analises espaciais concluindo que a mesma:

Assume grande importancia dentro da tematica da pluralidade cultural,
sobretudo no que diz respeito as caracteristicas dos territorios dos diferentes
grupos étnicos e culturais, assim como aponta as espacialidades das
desigualdades e exclusbes. A Geografia é, portanto, uma disciplina
fundamental na formacdo da cidadania do povo brasileiro, que apresenta
uma heterogeneidade singular na sua composi¢do étnica, socioeconémica e
na distribuicdo espacial (Anjos, 2009b, p.126).

Considerando a relevancia e especificidade da Geografia enquanto ciéncia que busca
desvelar as contradi¢cbes sociais presentes nos espacos, paisagens, regides, lugares e
territérios, a busca pela compreensdo dos desafios sdcio-historico-espaciais que se
materializam nas relagdes entre os individuos em sociedade e a natureza, também possibilita a
Geografia enquanto Ciéncia Socio-espacial, o potencial de compreensdo e analise das bases
estruturais que, especialmente no capitalismo globalizado, configuram toda sorte de
centralizacdo de poderes, autoritarismos de praticas, restricdo das subjetividades e uma
formacdo heterbnoma para fins ideoldgicos de controle das massas sociais territorializadas e
desterritorializadas.

Ao tratar da Geografia escolar, Soares (2020) apresenta um conceito de nagéo,
geralmente advindo da Geografia europeia:

Por muito tempo a Geografia Escolar se ocupou de uma formacdo cidada
assentada numa ideologia doutrinaria patriética, descontextualizada das
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questbes mais profundas pertinentes a realidade sécio-espacial brasileira.
Como por exemplo, é recente no interior das discussdes geograficas questdes
ligadas a espacialidade pelo viés da diversidade étnica/racial e cultural. (...)
0 ensino de geografia aos poucos perde essa caracteristica ideologica,
descritiva e de memorizacdo e assume uma perspectiva mais critica, com
desafio de compreender as relacdes entre sociedade e natureza, evidenciar a
participacéo e atuagéo dos sujeitos nos lugares onde vivem e suas interagoes
mais amplas com o mundo globalizado, bem como mostrar recortes do modo
de vida dos povos originarios e do campo (Soares, 2020, p. 136-137).

Com as requisicOes feitas por povos como, por exemplo, os quilombolas, ascendeu
discussbes importantes no campo da Geografia e, portanto, ressignificacdes sobre o conceito
do geogréfico a luz da diversidade étnico-cultural. Isso faz com que a cristalizacdo cientifica
da geografia seja colocada em cheque quando os elementos de um estudo envolvem povos
originarios em situagdes de reterritorializag&o.

Sendo a primeira quilombola doutora, Soares (2020) traz um estudo espetacular sobre
a geografia escolar e quilombos, permitindo o olhar de dentro daquela que resistiu aos
enfrentamentos sociais para producdo de conhecimento inovador sobre o tema. Assim, em seu
estudo afirma:

O desafio da escrita aqui, é analisar as relagdes entre a Geografia Escolar e
os Quilombos, e sinalizar perspectivas pedago6gicas para construcdo do
raciocinio geografico, considerando fatos/situacbes geograficas que
permitam estabelecer nogbes escalares articuladas. Tem como indagacGes
condutoras: Como o raciocinio geogréafico pode ser construido a partir do
Quilombo? Como entrelagar os principios da Educagdo Escolar Quilombola
com 0s conceitos geograficos? (Soares, 2020, p. 137).

Portanto, a importancia da problematizacdo acerca da educacdo escolar quilombola
ndo se faz fora dos elementos cientificos que reconsiderem outras epistemologias que ndo a
oficial geralmente enbranquecida e eurocentrada.

Em outro momento, pensando o raciocinio geografico Soares (2020) aponta:

Assim, a construgdo do raciocinio geografico nas escolas quilombolas e nas
escolas que atendem estudantes quilombolas perpassa por entrelacar os
saberes tradicionais quilombolas com conceitos/contelidos geograficos.
Trata-se de buscar dialogar com modos especificos de pensar e perceber a
realidade social, natural, historica dos Quilombos a partir de perspectivas
geograficas. O acolhimento de experiéncias, vivéncias e saberes na dinamica
do ensino-aprendizagem, se configuram numa postura pedagogica
significativa para/na afirmacdo identitaria dos estudantes quilombolas
(Soares, 2020, p. 143).

E mais uma defini¢do fundamentada em importantes relagdes ensino-aprendizagem de
carater pedagogico a todos os estudantes e ndo tdo somente aos estudantes quilombolas.

Nesse sentido, a Geografia aponta para processos democraticos que dialogicamente
permitem uma maior autonomia do individuo no desvelamento de tais contradi¢des sociais e
compreensdo da totalidade que, na criatividade dos processos sociais, permitem o transito
cultural e, a0 mesmo tempo o rompimento com toda sorte de silenciamento historico que
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ideoldgica e produtivamente exclui os individuos em suas diferencas.
Callai (1995) contribui nesta direcdo dizendo que:

(...) para oportunizar que as pessoas compreendam a espacialidade onde
vivem por meio da Educacdo Geografica, deve-se buscar construir uma
forma geografica de pensar, que seja mais ampla, mais complexa e que
contribua para a formacdo dos sujeitos, a fim de que estes realizem
aprendizagens significativas tornando a Geografia mais do que mera
ilustracdo. E isso significa reflexdo sobre como ficam os contetdos, de como
ficam a as fontes de acesso a esses conteudos e de como fazer o seu
tratamento (Callai, 1995, p. 224).

Assim, pensar a Geografia como Ciéncia que ha muito contribui para a analise socio-
espacial é também pensar a sociedade em seus espacos como um eixo fundamental indicando
a existéncia de inumeras disputas que se dao entre grupos, interesses politicos, significacoes
territoriais e um sentido antropogeografico de estabelecimento do homem nos territorios que
ocupam.

Concomitantemente, Santos (2009) aponta na direcdo de como o saber geogréafico
pode proporcionar sentido ao individuo e possibilita-lo conhecer o mundo, sua posi¢do neste e
consequentemente seu posicionamento perante 0 mesmo de forma a se apresentar e participar
deste. O autor afirma que:

Os conceitos estruturantes do saber geografico (espago, territorio, regido,
escala, urbano, bairro, agrario, centro, periferia, etc.) sdo, na verdade,
referenciais, estruturas analiticas que constroem para cada individuo a sua
leitura de uma totalidade-mundo. Ao servir para conhecer o mundo e indicar
onde vocé se encontra nesse mundo (Santos, 2009, p. 28).

Portanto, aproveitando o que a Ciéncia geografica pode oferecer na perspectiva de se
alcancar uma educacdo que dialogue com a realidade dos diversos puablicos, o ensino da
Geografia escolar pode em muito contribuir e também se beneficiar dos saberes e
conhecimentos propiciados pelas interacbes com as comunidades remanescentes de
quilombos, enriquecendo assim, a relacdo ensino aprendizagem através de uma pratica
pedagdgica dialdgica, plural e antirracista.

1.3. Resisténcias geradoras de conquistas: como a legislacdo brasileira entende o
Quilombo

Na Constituicdo de 1988, a categoria classificatéria “remanescente de quilombo”
ganhou espaco na legislagéo brasileira por entender que em muitos casos, a identificacdo dos
remanescentes seria mais facil que a identificacdo dos quilombos, numa perspectiva mais
classica.

Em seu artigo 68 a Constituicdo afirma “Aos remanescentes das comunidades de
guilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
0 Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (Brasil, 1988). Desse modo, o precedente
constitucional abre espa¢o para uma série de garantias, pois trata-se estritamente dos
remanescentes.

Quanto a caracterizagdo das comunidades quilombolas, a legislacdo brasileira é clara
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ao garantir uma série de direitos. De acordo com o Decreto n°. 4.887 de 20 de Novembro de
2003, em seu Art. 2° afirma:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetoria historica propria, dotados de relacdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofrida.

8 1o Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da propria
comunidade (Brasil, 2003).

A partir desse decreto, fica evidente que algumas dimensdes sdo fundamentais na
caracterizagdo do que é ou ndo, comunidades quilombolas. Entre elas, a ancestralidade, os
processos de resisténcia e autodefinicdo, autoatribuicdo e relacdo étnico-racial, sdo algumas
dimensdes que justificam a existéncia e garantia de existéncia as comunidades quilombolas.
N&o por acaso, destaca-se a relevancia da legislacdo para fins de garantias quando o direito
legal é negado ou usurpado.

Na mesma direcdo, a Procuradoria Geral da Republica, afirmou por meio do parecer
PGR:

[...] a identificacdo das terras pertencentes aos remanescentes das
comunidades de quilombos deve ser realizada segundo critérios histéricos e
culturais, proprios de cada comunidade, assim como levando-se em conta
suas atividades socioecondmicas. A identidade coletiva é parametro de suma
importancia, pela qual sdo determinados os locais de habitacgdo, cultivo, lazer
e religido, bem como aqueles em que o grupo étnico identifica como
representantes de sua dignidade cultural (PGR, n. 3.333/CF).

Logo, é na historicidade das comunidades remanescentes que as instituicdes brasileiras
reconhecem e estabelecem o direito a posse do territério para fins de producdo, moradia,
exercicio da liberdade religiosa e lazer, além de outras garantias que perpassam o cotidiano
dessas comunidades.

Tal garantia legal, envolve todo o arcabouco constitucional brasileiro em suas
prerrogativas que afirmam, pela caracterizacdo dos remanescentes das comunidades
quilombolas, seus direitos, suas terras, sua cultura e processos formativos proprios. Assim, a
consolidacao de direitos se estabelece como fundamental apds o periodo de redemocratizacédo
do Brasil. Trata-se de uma tentativa de reparacao historica daquilo que sofreram os milhares
de negros e negras que foram arrancados de suas terras em Africa.

Outro aspecto relevante é o que diz respeito ao reconhecimento juridico das diferentes
formas de controle territorial, aplicados a expressao “critérios de territorialidade”.

Nesse aspecto, o paragrafo Art. 2° do Decreto 4.887 destaca:

Art. 2°(...)

8 20 Séo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
as utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econémica e
cultural.

8 30 Para a medicéo e demarcacao das terras, serdo levados em consideragao
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades
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dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar as
pecas técnicas para a instrucdo procedimental (Brasil, 2003).

Observa-se, portanto que, a demarcacdo das terras das comunidades remanescentes
dos quilombos ndo exige, a priori, “apresentagdo das pegas técnicas para a instrugdo
procedimental”, comum quando ha a tentativa de garantias de direitos negligenciados. Nesse
aspecto, as comunidades quilombolas, assim como as indigenas, resgatam a garantia de
direitos fundamentais sem os desgastes comuns dos processos judiciais que se arrastam por
anos.

Historicamente, de acordo com Moura (2001), a negacdo da coletividade e
agrupamentos quilombolas tinha uma funcéo que era a de ndo institucionalizar o quilombo
como territorio dos negros que, segundo ele:

O quilombo era uma sociedade alternativa ou paralela de trabalho livre no
conjunto do escravismo colonial que constituia a sociedade maior e
institucionalizada. O seu agente social era 0 negro- escravo (escravizado)
inconformado, que traduzia esse sentimento no ato de fuga. Este era o
primeiro estagio de consciéncia rebelde. (...) O negro fugido era o rebelde
solitario que escapava do cativeiro. O segundo estagio era a socializagdo
desse sentimento, e, em consequéncia, a sua organizagdo com outros negros
fugidos em uma comunidade estavel ou precéria. Era, portanto, a passagem,
no nivel de consciéncia, do negro fugido para o de quilombola. (...) O
quilombola era, portanto, um ser social com uma visdo menos fragmentada
da necessidade de negar coletiva e organizadamente o instituto da escravidao
(Moura, apud Moura, 2001, p. 103).

Da experiéncia e afirmacdo do autor € possivel pingar algumas categorias importantes
como, a “fuga” do negro, o “rebelde solitario”, do “cativeiro”, da “comunidade estavel ou
precaria”’, como sendo categorias processuais que, no movimento de constituicdo dos
quilombos teve desenvolvimento similares. Nesse aspecto, a correlacdo entre a autoafirmacao
pelo territério e organizacdo dos negros nessa nova condicdo foi fundamental para a
representacdo daquilo que viviam antes em suas nacdes, ou seja, a liberdade de serem quem
sdo na terra em que se estabeleceram.

No caso do Quilombo da Tapera, este ainda enfrenta embates juridicos e politicos pelo
largo interesse da industria e especulacdo imobiliaria local por suas terras, justificando ser o
quilombo da Tapera inadequado para o0 enquadramento como quilombo. Dentre a
superficialidade dos argumentos, o enfatizado, seria o de que faltariam entre os quilombolas
de Tapera, tragos identitarios caracteristicos dessas comunidades tradicionais.

De acordo com o Decreto n® 6.040 de 7 de fevereiro de 2007, que institui a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, confere-se
a seguinte definicao a categoria “povos e comunidades tradicionais™:

Art.3%Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por:

I - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e
que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizagdo
social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como condi¢do
para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica,
utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela
tradico;
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Il - Territérios Tradicionais: 0s espagos necessarios a reproducdo cultural,
social e econbmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles
utilizados de forma permanente ou temporaria, observado, no que diz
respeito aos povos indigenas e quilombolas, respectivamente, o que dispdem
os arts. 231 da Constituicdo e 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitdrias e demais regulamentacdes (Brasil, 2007).

Nessa caracterizacéo, a legislagéo indica parametros multirreferenciais utilizados pelos
legisladores para afirmar os direitos dos povos tradicionais naquilo que mais reproduzem suas
condigdes de vida e cultura, especialmente as manifestacbes de peculiaridades religiosas,
ancestrais, econémicas, cientificas, linguisticas, dentre tanto outros aspectos que incidem
sobre a tradicionalidade que os fundamenta.

No Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, vemos:

(...) Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetoria histérica propria, dotados de relacdes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressdo histérica sofrida (Brasil, 2003).

Numa perspectiva historico-critica, cabe destacar que apesar dos processos que se dao
a cada geracdo, ambientando as culturas tradicionais com as majoritariamente ndo-tradicionais
envolve o intercdmbio sociocultural e, portanto, alerta para que as politicas publicas deem
adequadas condicgdes para que as comunidades tradicionais ndo percam suas raizes.

Sobre essa homologia comum entre a politica quilombola e a politica indigenista,
Figueiredo (2011) destaca:

Assim como as interpretagdes em torno da politica quilombola se deram por
homologia ao campo indigenista, a definicdo legal de povos e populacdes
tradicionais assumiu o paradigma étnico produzido pela ressemantizacéo do
Artigo 68 do ADCT (Figueiredo, 2011, p. 68).

Portanto, apesar da politica indigenista servir como base para outras politicas
garantidoras de direitos, as peculiaridades da politica quilombola deveriam ser vistas como
razdo para manter suas matrizes, uma vez que ha elementos que ndo se comunicam com
outras etnias.

Nesse aspecto, as sub-politicas também sdo necessarias, pois mesmo tratando do tema
quilombo e garantias territoriais aos quilombolas, a multiplicidade de caracteristicas e
demandas se mesclam as especificidades de cada quilombola no Brasil. Portanto, é preciso
apontar sobre garantias de direitos gerais quando o direito ndo abarca alguma especificidade,
mesmo garantindo a existéncia das especificidades juridico-legais e étnicas daquilo que lhes é
proprio.

Quanto a relacdo entre pertencimento, identidade, pluralidade e territério, em seu
estudo Sanzio (2006) define da seguinte maneira:

E no territdrio étnico, um espaco politico, fisico e social, que estdo gravadas
as referéncias culturais e simbdlicas da populacdo, um espaco construido,
materializado a partir das referéncias de identidade e pertencimento
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territorial e, geralmente, dotado de uma populagdo com traco de origem
comum. A terra tem grande importancia na tematica da pluralidade cultural
brasileira, no processo de ensino, planejamento e gestdo, principalmente no
que diz respeito &s caracteristicas territoriais dos diferentes grupos étnicos
que convivem no espaco nacional (Anjos, 2006, p.15).

Assim, o territorio étnico assume um papel preponderante na l6gica da producéo e
reproducdo desse espaco vivenciado, mas também, se institui como condicdo representativa
politico-cultural e identitaria que no coletivo das praticas cotidianas se refaz, se estabelece e
pode ser entendido como um espaco de resisténcia/existéncia.

Um dado alarmante trazido por Almeida (2011) estd em relacdo a condi¢do dos
territérios das comunidades quilombolas:

Mediante obstaculos desta ordem, a titulacdo definitiva das comunidades
remanescentes de quilombos se mostra mais que essencial, posto que,
historicamente, as familias destas comunidades tém sido mantidas como
“posseiros” e assim parecem pretender manté-las aqueles interesses
contrarios ao seu reconhecimento. Mantidas como eternos “posseiros” ou
com terras tituladas sem formal de partilha, como no caso das chamadas
terras de preto, que foram doadas a familias de ex-escravos ou que foram
adquiridas por elas, sempre sdo mais factiveis de serem usurpadas. Negar o
fator étnico, portanto, além de despolitizar a questdo, facilita os atos
ilegitimos de usurpacdo e de violagdo dos dispositivos constitucionais
(Almeida, 2011, p. 161).

Nesse aspecto, a manutencdo continua desses territorios ainda, em grande parte,
permanece sob a légica da posse da terra que, quando nos casos em que esta nao foi
legitimada ao quilombo, pertence ao campo de luta juridica para o seu estabelecimento.
Nesses casos, a terra do negro conquistada pela resisténcia e luta continua.

Também, quanto a justica que se faz na historia das atuais geracGes quilombolas, Baldi
(2009) afirma o seguinte:

Ha, pois, que ‘descolonizar’ o senso comum do conceito de quilombo, de
forma a interpretar o art. 68 do ADCT, com o seu nitido carater de inclusdo e
reconhecimento de direitos, e de afirmar a necessaria justica histdrica e
cognitiva as comunidades etnicamente distintas como portadoras de
conhecimentos e de direitos territoriais e culturais. E é neste sentido, pois,
que deve ser reconhecido que, no Brasil, ‘a injustica social tem como forte
componente de injustica histérica e, em Ultima instancia, de racismo
antiindio e antinegro e que, ao ‘contrario do que se pode pensar, a justica
historica tem menos a ver com o passado que o futuro’, porque estio em
causa novas concepcOes de pais, soberania e desenvolvimento (Baldi, 2009,
p. 284).

Nesse caso, 0 processo de descolonizagdo do senso comum, conforme o autor envolve
0 estabelecimento de uma cultura contra o preconceito, o racismo, 0 xenofobismo e tantas
formas de violéncia que tendem a impedir que 0s negros se representem e se estabelecam.

Ja em 1994, no seminario “Conceito de Quilombos”, realizado pela Fundacdo Cultural
Palmares — FCP, foi apresentada uma visdo distinta da anterior, tomando como referéncia o
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debate académico. Neste seminario, Moura (1994), citada como uma das responsaveis pela
formulacdo e implantacdo do artigo 68, langca mdo da nogéo de quilombos contemporaneos
para caracterizar as comunidades a que se refere o artigo, nos seguintes termos:

Comunidades negras rurais que agrupam descendentes de escravos que
vivem da cultura de subsisténcia e onde as manifestacdes culturais tém forte
vinculo com o passado ancestral. Esse vinculo com o passado foi reificado,
foi escolhido pelos habitantes como forma de manter a identidade (Moura,
1994, p.15).

Tratando-se da contemporaneidade das defini¢cbes sobre quilombos, respaldada pela
legislacdo em vigor que fornece protecdo de direitos a essas comunidades, vale mencionar
nesse momento a existéncia dos quilombos urbanos que apesar de ndo ser o foco central desse
estudo, se diferenciam dos quilombos rurais, sobretudo pelo espaco geografico em que se
localizam. Porém, em ambos 0s casos, esses espacos, territdrios e lugares estdo sempre
associados a cultura negra.

Nessa perspectiva, Gomes (2018), nos diz que:

Também proliferaram os quilombos urbanos, unidades mdveis que se
formaram no Brasil imperial, principalmente nas grandes cidades
escravistas, como Rio de Janeiro, Salvador e Recife. Eram espacos de
protecdo e/ou esconderijo para milhares de fugitivos noticiados na imprensa
diariamente (Gomes, 2018, p.372).

Pode ser que esses quilombos denominados urbanos ja existissem em determinadas
localidades e regifes onde aos poucos as mesmas foram se tornando cidades através do
processo de urbanizagdo circundando dessa forma, essas comunidades de remanescentes
quilombolas. Nascimento (2021, p. 162) traz importante contribuicdo ao mencionar que “os
quilombos de grande porte se encontram em morros e periferias dos centros urbanos mais
importantes, como o de Catumbi, o do Corcovado, o de Manuel do Congo, no Rio de Janeiro
Imperial”.

Numa proposicdo critica sobre o conceito de quilombo na realidade brasileira,
Almeida (1996) traz em sua andlise uma série de simbolismos acerca da classificacéo
colonizante a respeito do préprio quilombo:

Existe, pois uma atualidade de quilombos deslocada do seu campo de
significacdo original, isto é, da matriz colonial. Quilombo se mescla com
conflito direto, com confronto, com emergéncia de identidade (...). O
guilombo como possibilidade de ser constitui numa forma mais que
simbdlica de negar o sistema escravocrata (...) A reivindicacdo publica do
estigma “somos quilombolas” funciona como wuma alavanca para
institucionalizar o grupo produzido pelos efeitos de uma legislacdo
colonialista e escravocrata (Almeida, 1996, p. 17).

A partir do pensamento do autor, hd uma perspectiva conceitual profundamente
relevante que alerta aqueles que consideram o reconhecimento do quilombo como um ganho
gue hé nesse reconhecimento, aspectos contraditorios, ou seja, trata-se de um movimento que
parte do branco em relacdo ao negro, do escravocrata em relacdo ao escravizado, quase que
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num espirito de concessdo e benevoléncia do branco em relacdo aquele que foi
subalternizado.

Esse cuidado precisa ser analisado a luz de teorias afrodiasporicas e criticas que
permitam o entendimento de que o reconhecimento do quilombo como lugar de luta e garantia
de direitos humanos fundamentais ndo deveria ser estigmatizado mas fruto de um
reconhecimento natural de uma sociedade democrética e que faz da inclusdo de todos os
povos originarios o fundamento necessario para a propria existéncia.

Quanto a isso, Arruti (2002) aprofunda a analise no que diz respeito a correlagéo entre
grupos e o conceito de etnicidade, tdo necessario a compreensdo do quilombo:

A auto-atribuicdo ndo é, na verdade, apenas uma férmula econémica ou
mesmo uma simplificacdo do conceito de etnicidade. Ela implica um
“deslize semantico” que desloca o foco da analise, que para Barth era a
fronteira, (..) para um tipo de sentimento, de compreensdo e de
representacdo de si [...], para uma propriedade subjetiva dos individuos
projetada no grupo (Arruti, 2002, p. 95).

Com isso, as classificacbes etimologicas significam pardmetros filosoficos
comprometidos com o entendimento dos sujeitos em seus grupos coletivos que, em se
tratando do quilombo, a projecdo que cada individuo faz no coletivo e nas representagdes
deste tém um caréater profundamente linguistico, imaginario, memorialistico, e portanto, traz
consigo uma série de simbolos que dificilmente podem se demarcados pois, como cada
quilombo traz a sua histdria e experiéncias Unicas, pode-se atribuir a essa multiplicidade de
experiéncias a riqueza de cada grupo.

Segundo Turatti (2000):

A necessidade de regulamentacdo do Artigo 68 provocou discussfes de
cunho técnico e académico que levaram a revisdo dos conceitos classicos
gue dominaram a historiografia sobre a escraviddo, instaurando a
relativizagdo e adequagdo dos critérios para se conceituar “quilombo”, de
modo que a maioria dos grupos que hoje, efetivamente, reivindicam a
titulacdo de suas terras pudesse ser contemplada por esta categoria, uma vez
demonstrada por meio de estudos cientificos, a existéncia de uma identidade
social e étnica por eles compartilhada, bem como a antiguidade da ocupacédo
de suas terras (Turatti, 2000, p.9).

Quanto a apropriacdo do territorio aquilo que atravessa geograficamente 0s espacos e
cotidianos pode ser pensado a luz de varias areas do conhecimento que, de acordo com
Bandeira (1991) destaca:

O controle sobre a terra se faz grupalmente, sendo exercido por uma
coletividade que define sua territorialidade com base em limites étnicos
fundados na afiliacdo por parentesco, co-participacdo de valores, de préaticas
culturais e principalmente da circunstancia especifica de solidariedade e
reciprocidade desenvolvidas no enfrentamento da situagdo de alteridade
proposta pelos brancos (Bandeira, 1991, p. 10).

Portanto, h& que se perceber geograficamente como as defini¢fes de territorialidade
indicam marcos éticos e étnicos compostos de cooperacdo reciproca entre o grupo. Essa
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cooperacdo diz respeito ao fortalecimento, segundo o autor, de quem sdo e como se
estabelecem em seus territorios. Com isso, toda forma ressignificada de afirmagéo do proprio
grupo € um ato de resisténcia aos parametros colonizantes dos brancos que insistem, de
diferentes modos, produzir os efeitos da cultura branca de matriz europeia nos povos de
origem africanas.

Quanto a isso, mesmo apesar das correlagdes mistas entre os escravizados e seus
descendentes e os brancos, ao afirmar o quilombo e permitir que ele fale a respeito de si
mesmo a sociedade demarca ndo apenas um territorio geografico, mas, de modo mais
potencial, aquilo que ndo pode ser visto nas representagdes sociais destes.

Na mesma direcdo, Wolf (2003) contribui dizendo que:

O caréater distintivo da comunidade camponesa (...) é que ela representa um
sistema social demarcado, com limites nitidos, tanto em relacdo aos de fora
como os de dentro. Ela tem identidade estrutural ao longo do tempo. Vista de
fora, a comunidade como um todo realiza uma série de atividades e sustenta
certas “representagdes coletivas”. Vista de dentro, ela define os direitos e
deveres de seus membros e prescreve grande parte de seu comportamento
(Wolf, 2003, p. 123).

Nessa perspectiva de representacdo coletiva trazida pelo autor, muito de sua analise
contribui para o entendimento da busca por direitos dos cidaddos quilombolas e dos deveres
do Estado que historicamente procrastinou a defesa desses cidaddos. 1sso porque, toda a
correlacdo tedrica que envolve estruturalmente a identidade formada durante a historia de um
povo e grupos sociais vai se cristalizando e formando o carater dos individuos desde a
infancia.

Em seu papel educacional, a escola pode em muito resgatar tais caracteristicas
identitarias que tem, como objeto principal na proposicdo didatico-curricular, demonstrar
como os silenciamentos impostos aos individuos ndo sdo necessariamente claros, evidentes
em sua natureza.

Quanto a isso, toda proposi¢do de uma consciéncia coletiva acerca dos quilombolas,
desde os primeiros anos de escolarizacdo tende a mudar comportamentos geracionais sobre o
tema e, por eles, transformar concepcdes e acdes diretamente formadoras dessa identidade
politica quilombola.

Arruti (2006) traz a analise sobre as garantias constitucionais acerca dos povos
quilombolas:

Mais do que torna-lo contemporaneo, porém, era preciso torna-lo adequado
as demandas sociais que descobriam no texto constitucional (apesar dele
mesmo) um meio de atualizar — no interior do proprio ordenamento juridico
vigente, e ndo mais contra ele — uma “divida historica”. Esse processo de
adequacdo ganhou a forma de uma ruptura, imposta por meio da
ressemantizagdo daquela categoria juridica (Arruti, 2006, p. 83).

Desse modo, € fundamental a garantia dos direitos ja constituidos aos individuos
guando observamos a Carta Magna, porém, por se tratar de um documento que imprime
conceitos fundamentais, seus desdobramentos em leis complementares ainda se faz necessario
dada a ruptura, como apresentada pelo autor, entre aquilo que € garantido na constitui¢do e
aquilo que acontece no cotidiano e realidade préatica das instituicdes garantidoras desses
direitos.
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Né&o é dificil pensar que a divida historica com os povos quilombolas ainda é
demarcada por lutas pois, todas elas dizem respeito as minorias socialmente representativas
que, do ponto de vista politico e legal depende de ndo-quilombolas para o seu
estabelecimento. Talvez, quanto mais representantes quilombolas tenhamos nas esferas
institucionais, mais tais direitos podem ser conquistados.

Sobre as garantias fundamentais aos povos quilombola, Leite (2000) indica que:

(...) na atualidade, significa para esta parcela da sociedade brasileira
sobretudo um direito a ser reconhecido e ndo propriamente e apenas um
passado a ser rememorado. Inaugura uma espécie de demanda, ou nova
pauta na politica nacional: afro-descendentes, partidos politicos, cientistas e
militantes sdo chamados a definir o que vem a ser o quilombo e quem sdo os
quilombolas (Leite, 2000, p. 335).

Portanto, esse conjunto de contribui¢Ges dos diferentes atores sociais, ndo apenas para
definicdo do quilombo, mas, o entendimento interinstitucional e interdisciplinar do tema traz
uma riqueza para tudo aquilo que sera objeto garantidor desse reconhecimento.

De acordo com Arruti (2006):

O desafio esta em reconhecer no Quilombo um objeto socialmente
construido, ndo s6 [no] plano das relagdes étnicas (a que as formulagbes de
Barth fazem referéncia), mas também no plano dos discursos sobre tais
relagbes (o antropologico, o juridico, o administrativo e o politico), capazes
de pautar uma politica de reconhecimento por parte do Estado; e é nesse
sentido que deveriamos nos reapropriar problematicamente desse objeto
depois de termos ajudado a construi-lo (Arruti, 2006, p. 97).

Naquilo que diz respeito ao controle da terra e sua posse, Leite (2000) problematiza ao
afirmar que:

Ja a primeira Lei de Terras, escrita e lavrada no Brasil, datada de 1850,
exclui os africanos e seus descendentes da categoria de brasileiros, situando-
0S huma outra categoria separada, denominada “libertos”. Desde entdo,
atingidos por todos os tipos de racismos, arbitrariedades e violéncia que a
cor da pele anuncia — e denuncia —, 0s negros foram sistematicamente
expulsos ou removidos dos lugares que escolheram para viver, mesmo
quando a terra chegou a ser comprada ou foi herdada de antigos senhores
através de testamento lavrado em cartério. Decorre dai que, para eles, o
simples ato de apropriacdo do espaco para viver passou a significar um ato
de luta, de guerra (Leite, 2000, p. 335).

Logo, se ha falta de reconhecimento da cidadania do negro liberto foi substituida pelo
estereotipo denominado “libertos”, estampada estd a reificagdo do preconceito e exclusao
social destes para evitar que pudessem requerer qualquer tipo de beneficio da terra.

Portanto, se 0 movimento contrario desse reconhecimento € recente e
constitucionalmente favoravel a estes povos, compete a sociedade brasileira na atualidade dos
sistemas juridicos e politicos reforcar o lugar dos quilombos em seus territorios, por meio de
suas herancas socioculturais e, a partir delas demonstrar que outras garantias podem ser dadas,
mesmo aquelas que ndo sdo visiveis aos brancos.
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CAPITULO 2 - ENSINO DA GEOGRAFIA ESCOLAR E DISCEJSSCN)ES
ANTIRRACISTAS EM TERRITORIOS QUILOMBOLAS: CONTRIBUICOES DA
LEI 10.639/2003 COMO MARCO HISTORICO

Historicamente, Domingues (2004) traz as condi¢des historicas para reificacdo do
ideal de que o Brasil precisava, segundo as indicagdes do Padre Antdnio Vieira, branquear a
nacao, assim, ficou definido:

[...] mandar que todos os mesti¢cos ndo possam casar sendo com individuos
da casta branca, ou india, e se proibir sem excecdo alguma todo o casamento
entre mesticos e a casta africana, no espaco de duas geracdes consecutivas
toda a geragdo mestica estard, para me explicar assim, baldeada na raca
branca. E deste modo teremos outra grande origem de aumento da populacao
dos brancos, e quase extingdo dos pretos e mesticos desta parte do mundo;
pelo menos serdo tdo poucos que ndo entrardo em conta alguma nas
consideragdes do Legislador (Domingues, 2004, p. 39).

Foi entdo, por meio da tentativa de embranquecimento da nagdo que 0S povos negros
tiveram negadas a liberdade em outras instancias que, em pleno Século XIX pds-abolicionista,
ainda perdurava o ideal de embranquecimento associado ao avango nacional, progresso da
raca e desenvolvimento do povo.

Na mesma dire¢do, Domingues (2004) argumenta que:

Alguns elementos sinalizam que o branqueamento era um projeto politico
dos governos da América Latina e ndo exclusivamente do Brasil. Pelas
ilagdes de Elisa do Nascimento, o programa de “arianizagdo atingiu seu auge
no |Brasil”, porém uma formulagdo desse programa foi implementada, em
menor escala, no Chile, no México, na Argentina, no Paraguai, no Uruguai,
assim como nos seguintes paises do Caribe: Porto Rico, Republica
Dominicana, Jamaica e Cuba. Um dos maiores intelectuais cubanos, José
Antonio Saco, escrevia no inicio do século XX: “S6 temos um remédio:
branquear, branquear, branquear, e entdo fazer-nos responsaveis”
(Domingues, 2004, p.255).

Com isso, fica constatado segundo o historiador, a América Latina passou por um
grande processo de arianiza¢do, 0 que promoveu uma onda de racismo em décadas e século
posterior, na mesma proporcao em que a exclusédo ganhou forga para manter os negros longe
da representatividade social que mereciam.

Santos (2011) indica que:

A Geografia tem relacdo direta com a constituicdo das relacBes raciais.
Aqui, estamos falando de “raga” ndo como um conceito bioldgico (alias, ja
superado na propria biologia), mas, enquanto conceito social, enquanto
construcdo social que é principio ordenador de relagbes sociais — este, se
num contexto histérico valeu-se do conceito bioldgico para se afirmar, hoje
ja € independente dele, de modo que a desqualificagdo no campo da
Biologia ndo elimina a raga enquanto dado regulador de comportamento e
relagOes sociais (Santos, 2011, p. 10).

40



Com isso, boa parte das conceituacdes étnico-bioldgicas, mesmo ja vencidas a luz de
teorias fundamentadas em preceitos sociais mais complexos, ainda perdura no cenério e
imaginario que tende a desqualificar os negros em sociedade. Por isso, 0s contextos historicos
em muito ajudam a entender como as manifestagcdes humanas sobre 0s povos negros se
concentram na negacdo destes como humanos e sujeitos de direito.

Tais direitos parecem ser negados quando o tema envolve o estabelecer em seus
territérios que, nos ultimos 500 anos o que se viu foi o fato de serem desarraigados destes
lugares e, no Brasil, dispostos & margem nos centros urbanos como se lhes restassem os
lugares escusos como foram os territorios quilombolas e as atuais favelas como simbolo de
“lugar de negros”. Reforcando essa perspectiva de que 0 negro vem durante os Ultimos
séculos no Brasil lutando por um lugar e territdrio representativo, Ratts (2010) afirma que:

No campo da Geografia, com desdobramentos para o0 ensino da disciplina,
nota-se 0 crescimento do interesse acerca desses temas conquanto tem
implicagBes diretas na reintrerpretacdo da formacdo étnica, racial, social e
territorial brasileira, bem como de situa¢Ges que perpassam da escola local a
mundial, passando por conflitos fundiarios, segregacao espacial e construcao
de lugares étnicos (expressbes espaciais da identidade negra, indigena,
quilombola, cigana, migrantes) num mundo cada vez mais racializado (Ratts,
2010, p. 126).

Com isso, a Geografia pode em muito contribuir para reflexdo em todos os niveis,
etapas e modalidades da Educacdo Basica sobre o que significa ser negro nesse pais cuja as
dimensGes territoriais sdo imensas mas, nem por isso, couberam como povo distinto em suas
caracteristicas identitarias, linguisticas, culturais e em multiplas manifesta¢cbes humanas.

Nessa abordagem, Ratts (2010) traz a relevancia dos movimentos diasporicos que
produziram fendmenos interessantes de reafirmacdo da cultura e matrizes africanas em
diferentes lugares. Nesse aspecto, o conhecido Atlantico Negro como abordado pelo autor
constituiu linguagens sociais representativas nos campos das artes, religido, estética, modos
de socializacdo e uma série de aspectos fundantes da propria cultura afro-brasileira.

Certamente foi por isso que, Ratts (2010) afirma que:

Desde a formagdo das sociedades africanas da antiguidade ao tempo presente
e tendo em vista a triangulacio entre Europa, Africa e América denominada
de Atlantico Negro, que se constituiu num patamar de interacOes politicas e
culturais, (GILROY, 2001), temos um quadro extenso de estudos e
pesquisas. As diasporas africanas nas Américas que produziu fendmenos
nacionais e transacionais como os quilombos (ou marrons, na area de
colonizagdo inglesa e cimarrénes, palanques e cumbes na area de
colonizagéo espanhola), as religides afro-americanas (a exemplo do vodu no
Haiti, santeria em Cuba; mina, candomblé, xangd, batuque e umbanda no
Brasil) (Ratts, 2010, p. 137).

Portanto, o papel da Geografia escolar no desenvolvimento de praticas
conscientemente resgatadoras do que constituia cultura e a afro-brasilidade surge como um
fendmeno que ndo se fecha na condicdo Brasil e seus territorios mas tém uma inter-relacédo
com tantas outras manifestaces em diferentes paises em que também os povos negros foram
destinados a condicéo de escravizados. Numa busca por tais perspectivas € que o autor traz a
discussdao sobre os fendmenos mdltiplos dessas culturas como fenémenos culturais de
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resisténcia.

Trazendo um contraponto a essa ideia de “um mundo cada vez mais racializado”
exposto anteriormente por Ratts (2010), Cirqueira (2015) amplia o espectro de sua anélise
sobre a racialidade, sobretudo, no que diz respeito ao campo da Geografia como ciéncia do
espaco dizendo que, na verdade, na Historia do pensamento geografico moderno e também no
caso brasileiro (CIRQUEIRA, 2015), assim como a construcdo dos espagos no mundo,
sempre de alguma maneira se vinculou a Iégica de uma construcao social, cultural e politica
que perpassa “desde sempre” o processo de racializagdo no mundo.

Dessa forma, Cirqueira (2015), evidencia que:

H& nessa légica um tipo de alienacdo que desconsidera tanto a historia do
pensamento geografico quanto a propria realidade brasileira, ambas
marcadas por processos de racializagdo. Ainda assim, apesar dessa negacéo,
constantemente a racialidade emerge e se inscreve no proprio discurso que a
nega e lhe cria uma série de fissuras. Quero dizer com isso que a raga ou
aventagdes de etnicidade ndo somente compde os temas que a Geografia
tratou ao longo de sua histéria “moderna”, mas, também, estdo contidos no
préprio DNA epistemoldgico da disciplina. Isso, ainda que seja negado e
soterrado, retorna constantemente trazendo uma série de incoeréncias no
discurso geografico que se produz. (...). Ainda que a racialidade se encontre
nos discursos que visam realizar um exame da realidade social brasileira,
colocam-se numa zona invisivel — ou invisibilizada — que condiciona o
discurso visivel e, consequentemente, traz um tipo de embaraco pela
impossibilidade de explicar determinados fendmenos. No pensamento
geografico brasileiro isso ndo é diferente, a racialidade sempre esteve
presente no discurso geografico desde o limiar do século XX, contudo, ele
parece invisivel aos olhos de grande parte dos gedgrafos/as — ainda que seja
reproduzido e traga a tona uma série de pertubagdes para o entendimento da
disciplina sobre a realidade (social) (Cirqueira, 2015, p. 18).

Entdo, os processos de racializacdo sdo culturais e essa insisténcia moderna de tabular
os povos fez com que discursos de violéncia também se estabelecessem invisibilizando
sujeitos por meio de fendmenos supostamente naturalizados, geograficamente esquecidos e
filosoficamente disciplinados.

Em nome de uma suposta neutralidade cientifica, muito daquilo que foi elaborado
sobre os povos e racas fez com que a descricdo destes fosse feita com distanciamento
associado a uma suposta neutralidade cientifica. Para Cirqueira (2015):

ha a afirmacdo da inexisténcia da neutralidade na ciéncia e na pesquisa, uma
vez que estas sdo influenciadas — além do contexto epistemoldgico e tedrico
— pelo posicionamento, historia biogréafica, interesses e preconceitos do
pesquisador. Também, na medida em que essa perspectiva coloca o corpo no
centro do debate que envolve a produgdo do conhecimento cientifico, nos da
subsidio para que entendamos como a racializagdo dos corpos influencia na
geracdo, circulacdo e receptividade de teorias, uma vez que a colonialidade e
suas hierarquizacdes estdo impregnadas nos corpos (Cirqueira, 2015, p. 37).

Logo, a atualidade dos estudos e teorias cientificas tedrico criticas assim como
modelos conceituais e metodologias afro-diasporicas e decoloniais, fez com que observasse
gue ndo ha neutralidade cientifica no que diz respeito a pesquisas sociais mas, quando nao
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muito, o distanciamento necessario para que aspectos sejam “‘estranhados” e, portanto,
conduzindo o pesquisador a posicionamentos mais proximos das realidades. Também,
entendendo a realidade como conceito que tem caracteristicas objetivas, mas também
subjetivas, ndo se pode falar em neutralidade cientifica em estudos como este.

A critica a concepcdes cientificas enbraquecidas e eurocéntricas cabe muito bem e foi
abordada por Bernardino Costa et al. (2018):

Esse € um risco que visualizamos quando diversos académicos brasileiros
comegam a utilizar o titulo decolonialidade nos seus trabalhos académicos e,
no entanto, ndo citam qualquer autor negro ou indigena, ou sequer tém
qualquer relacdo como 0s movimentos sociais, limitando-se a dialogar com
0s membros da rede de investigacdo modernidade/colonialidade e com
outros tedricos latino-americanos que falam a partir de uma perspectiva da
populacédo branca (Bernardino-Costa et al., 2018,p. 10).

N&o que os brancos ndo possam de posse de conhecimentos tedricos e conceituais
afro-epistemoldgicos, afro-diaspdricos e decoloniais, abordarem o tema sobre 0s negros mas
que, por nao terem o lugar de fala e por melhor que sejam as intencdes de pesquisa, €
inquestionével o fato de que os negros vivem cotidianamente os enfrentamentos pelo fato de
serem negros e que, estes enfrentamentos se estabelecem em diferentes momentos de vida,
regides e lugares onde moram e nas relagcdes sociais estabelecidas no mundo do trabalho.
Trata-se de dar visibilidade e abertura de didlogos para que todos pensem o que foi feito a
partir de concepcBes Unicas sobre a populacdo negra e, como destacado pelo autor, indigena.
Isso faz com que as minorias sejam postas em condi¢Bes similares, apesar de suas
diversidades.

E nessa aproximacdo intencional que a busca do conhecimento cientifico se dé a partir
dos elementos e contextos tedrico-epistemoldgicos permitindo, como no caso deste estudo,
uma interacdo mais proxima dos lideres do Quilombo da Tapera e, por meio desta, construir
uma andlise sobre o que foi, 0 que é e as expectativas de seus moradores.

Entdo, falar sobre a producdo cientifica a respeito dos negros, partindo da visdo dos
brancos, referenciado em perspectivas discursivas e epistemoldgicas estanques, fez com que
0s negros assumissem o lugar de fala e, na condicao de pesquisadores, pudessem falar a partir
de seus corpos racializados, sobre si mesmos e sobre suas ancestralidades. Para Cirqueira
(2015):

Outro aspecto relacionado a esse contexto racializado de producdo do
conhecimento, é que a propria identidade racial dos sujeitos parece definir a
validade de seu discurso. No limiar do século XX, ndo somente 0s corpos
(racializados) dos sujeitos eram hierarquizados, mas, também os discursos
que emanavam desses corpos. Homens de ciéncia brancos, além de terem
facilitado o acesso a um lugar de fala institucionalizado no periodo, também
tinham seu discurso difundido e recepcionado credulamente nesse local e
fora dele; o discurso de negros, indigenas e mesticos etc., por outro lado, era
desqualificado, ndo somente porque estavam fora desses lugares
institucionalizados, como, também, porque era produzido por pessoas

"bérbaras”, "selvagens" e "degeneradas" (Cirqueira, 2015, p. 174).

Como objeto e objetivo, pensar os discursos e narrativas negras, epistemologias negras
fez com que reacendesse no final do século XX uma quantidade interessante de estudos
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acerca do tema e apropriado de metodologias que se aproximassem mais dos negros e dessa
ancestralidade resgatada.

Em seu estudo, Cirqueira (2015) traz a relagcdo entre discursos racializados e formas
distintas de dominacao/hierarquizacao:

Enquanto isso, esses mesmos paises observavam as comunidades —
especialmente ex-coldonias — que buscavam se constituir enquanto nacdes
com as lentes da raga; o que se tornou um dispositivo de hierarquizacdo e
dominagdo. Talvez o pior de todo esse processo, essas perspectivas da
realidade ndo se restringiram a um fluxo discursivo que se gerava na Europa
e era projetado no resto do mundo, mas, foram exportadas de maneira que
nas proprias ex-colénias foram produzidos discursos racializados — a luz das
leituras europeias — para lerem e compreenderem a si proprios. Quero dizer
com isso que, dos locais menos improvaveis — as ex-col6nias — foram
produzidos discursos racializados de auto-desqualificacdo; algo que, como
uma prisdo trancada por dentro, atravessava mentes e corpos (Cirqueira,
2015, p. 210 e 211).

Nessa direcdo, o carater decolonizante da pesquisa quando atenta aos resgates
historicos necessarios dos povos negros faz com que o atravessamento de discursos seja Visto
com mais clareza. Ainda sim, o carater ideoldgico de discursos embranquecidos e
colonizadores mantém-se no coletivo social e na hegemonia cultural estabelecida pelos
brancos seguindo uma légica eurocentrada. Trata-se de movimentos cientificos, politicamente
comprometidos, atentos ao desenvolvimento de uma ciéncia decolonizante que diz respeito a
inimeras lutas e conquistas possiveis aqueles que resistiram ao desenvolvimento de uma
barbérie cultural.

Se o processo de colonialidade reproduz a ldgica do capital, cabe questionar sua
continuacdo sob distintas linguagens ainda na atualidade. Bernardino Costa et al. (2018)
afirmam que:

Uma das preocupacdes centrais dos trabalhos sobre descolonizacdo e
decolonialidade é a questdo do conhecimento. A colonizacdo no ambito do
saber é produto de um longo processo de colonialidade que continuou
reproduzindo as logicas econémicas, politicas, cognitivas, da existéncia, da
relacdo com a natureza, etc. que foram forjadas no periodo colonial. (...).
Nesse sentido, adotamos neste livro uma definicio ampla de
decolonialidade, que ndo esta restrita a um conjunto de autores, a fim de
empreendermos 0s processos de resisténcia e a luta pela reexisténcia das
populacdes afrodiaspdricas, especialmente a populagdo negra brasileira
(Bernardino-Costa et al., 2018, p. 9).

H& uma importante referéncia de Cirqueira (2015) ao carater ideoldgico dos discursos
geograficos de base europeia:

Na Geografia ou no discurso geografico essas questdes ndo emergiram
fortuitamente, a disciplina j& trazia em seu DNA epistemoldgico as
inscricBes da racialidade. Como vérios autores apontam, a fundacdo da
Geografia europeia moderna foi marcada, explicita ou implicitamente, ndo
somente pelo determinismo geografico, mas, também, pela racialidade
(Cirqueira, 2015, p. 211).
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Como abordado pelo autor, trata-se de determinismos, reducionismos e uma
racionalidade técnica e cientifica que aponta para uma dimensdao monocultural que excluiu
intencionalmente 0s negros e 0 espaco para que pudessem falar sobre suas concepcgdes de
mundo.  Geograficamente  foram  desterritorializados (HAESBAERT, 2007) e
epistemologicamente desconsiderados.

Quanto a essa perspectiva Anjos (2007) indica que os territorios dos diferentes grupos
étnicos e culturais do Brasil sempre conviveram mas, em se tratando dos povos negros a
exclusdo permeou a posse desses territorios. E nessa complexidade em que a diversidade
humana e étnica dos povos deveriam resultar em riqueza cultural é que 0S povos negros
tiveram que conviver com a perseguicdo, o remanejamento involuntario e a tentativa de
expropriacao de seus territorios.

Fala-se nesse sentido de uma territorialidade transitdria negra que, pela luta de
permanéncia ainda nao representa uma conquista historica substancial. Para Anjos (2007):

No que diz respeito as caracteristicas dos territérios dos diferentes grupos
étnicos e culturais que convivem no espago nacional, assim como possibilita
apontar as especialidades das desigualdades socioeconémicas e excludentes
gue permeiam a sociedade brasileira; ou seja, um contato com um Brasil de
uma Geografia complexa, multifacetada e cuja popula¢do ndo é devidamente
conhecida (Anjos, 2007, p. 115).

Portanto, numa grande onda de embranguecimento, fundamentada na teoria da
necessidade de purificagdo da raca que, de acordo com Domingues (2004) pode ser entendida
a luz do que aconteceu nas proibi¢cdes de casamentos mistos:

Segundo a teoria do branqueamento, a miscigenacgdo produzia naturalmente
uma populagdo mais clara, em raz&o de dois fatores: primeiro, o branco era
biologicamente superior ao negro, segundo, as pessoas tendiam a procurar
parceiros mais claros para se casar. A unido de casais mistos desencadearia o
surgimento de uma populacdo mestica, sempre disposta a tornar-se mais
branca, tanto cultural como fisicamente. Essa teoria foi exposta por Jodo
Batista de Lacerda, médico antropdlogo e diretor do Museu Nacional. Ele foi
0 Unico delegado latino-americano que participou, em julho de 1911, do |
congresso Universal de Ragas, em Londres. O eminente cientista brasileiro
previa que no curso de mais um século a “raga” negra desapareceria do
Brasil: “Provavelmente antes de um século a populagdo do Brasil sera
representada, na maior parte, por individuos da raga branca, latina, e para
mesma época 0 negro e o indio terdo certamente desaparecido desta parte da
América”. (Domingues, 2004, p. 255).

Logo, de acordo com autor, tratou-se de uma politica social de embranquecimento na
justificativa de que o branco era biologicamente superior e que 0s males nacionais deveriam
ser vencidos por uma populagdo embranquecida. O negro entdo aparece no cenario brasileiro
com escravizado e, “pos-abolicao” da escravizacdo, como ameaga a existéncia concreta de um
povo branco e evoluido.

Para Hofbauer (2006):

[...] depois da quarta ou quinta geracao o grupo mestico inicial, perde os seus
sangues barbaros e clarifica-se, esse processo daria por dois fatores primeiro
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pelo fim da importacdo dos escravos negros e segundo pelo processo
imigratério, das pessoas brancas, 0 que garantiria arianizardo do pais
(Hofbauer, 2006, p. 42).

Foi, portanto que, as projecGes sobre o desaparecimento da raca negra no periodo de
cem anos, além de ser um registro historico de que essa intencdo existia, aqueles que
projetaram tal condicdo ndo esperavam as novas ondas migratorias europeias para o Brasil no
final do século XIX. Portanto, foi por meio dessas relagdes que muitos mesticos nasceram,
dando continuidade ao atendimento e busca de uma raga superior.

Logo, lanni (2004b), traz em sua obra uma contribuicdo muito interessante acerca da
ideologia por tras da cor da pele reforcada em seus elementos fenotipicos:

A predominancia da “cor da pele” como elemento que distingue uns e outros
revela a utilizagdo de um fator plastico na interagdo entre individuos. Trata-
se de um elemento visivel para o branco. Em situa¢fes draméticas, quando o
branco entra em conflito com um negro ou mulato, seja por que motivo for, a
cor assume uma importancia simboélica para aquele. E nesses momentos que
0 branco usa a expressao negro, com conotacao pejorativa, dirigida a negros
ou mulatos, indistintamente. A ofensa sera tanto maior quanto mais claro se
considera o individuo, que Vvé assim sua “origem” posta em evidencia (lanni,
2004b, p.82).

Nesse sentido, a gradacdo e o espectro de cores da pele foi sendo também
reclassificado em especialidades, demonstrando que ndo bastava, dentro de uma sociedade
preconceituosa a classificacdo do negro ou do ndo negro e, com isso, muito foi surgindo sobre
0s conceitos em torno do ser mais ou menos negro, ter uma cor ‘morena’ ou ser negro de fato.
Essas gradacdes estdo carregadas por elementos pejorativos de evidéncia clara do preconceito
em sociedade.

Sobre as representacdes negativas presentes no imaginario social sobre a populagéo
negra, Vannuchi (2017) destaca que:

Além de tudo, a falta de nome e de admissdo do racismo no Brasil confisca a
condicdo de pensamento e até de defesa contra as palavras e 0s gestos
violentos. Resta em seus corpos a marca dolorosa e enclausurada da
brutalidade. Marcas que reavivam as transmitidas pela memoria de varias
geracdes de nosso passado escravocrata (Vannuchi, 2017, p. 66-67).

O que se quer, portanto, é indicar que, o dever histdrico no resgate das raizes africanas
tem duplo objetivo, o de expandir o orgulho e identidade negra e, a0 mesmo tempo, de
problematizar a brutalidade com que as memorias das geracBes anteriores estiveram
submetidas.

Dada as formas que a questdo racial vem sendo tratada, do ponto de vista histérico e
filoséfico, Seyferth (1989) indicou que:

O Conde de Gobineau no seu ensaio sobre a desigualdade das racas
humanas, prop6s uma ampla filosofia da histéria fundamentada no estudo
das origens raciais cujo objetivo era explicar como surgem e como perecem
as civilizagbes. Estas sdo consideradas por ele como produto exclusivo do
ramo superior da raca branca — 0s arianos — e sua decadéncia é em grande
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parte atribuida a mestigagem. (...) Algumas dessas teorias foram mais
radicais em suas propostas racistas (como o0s darwinistas sociais e 0s
antropossociologistas), mas todas apregoavam a desigualdade das racas e das
sociedades humanas: o mundo hierarquizado em ragas superiores, e racas,
inferiores, atrasados, barbaros ou selvagens (Seyferth, 1989, P.14).

A partir dessa perspectiva da autora, na busca das origens das ragas e, da
“mestigagem” como sinénimo de deterioragdo das racas puras, 0 negro historicamente foi
sendo alocado ao status de raca inferior intelectual e historicamente.

Com isso, muito das abordagens dentro da historia e filosofia das constitui¢bes das
ragas carrega, em si mesmo, o racismo por meio de discursos e narrativas de violéncias. Nesse
sentido, o racismo tem em sua base a necessidade de hierarquizar e verticalizar comandos
que, na sujeicdo de raca supostamente inferiores levaria aos povos conquistados/escravizados
a Unica saida que foi a obediéncia pelo aprisionamento do corpo.

Contudo, mesmo ap0ds a abolicdo da escravizacdo, outras formas de violéncia se
reinventaram como simbolo da tentativa de justificar os mais fortes, frente aos mais fracos
racialmente falando. Nesse sentido, o racismo na estrutura e génese social demanda ser
quebrado nas esferas de sua esséncia, manifestacdo e concepcao.

Quanto aos resultados e desdobramentos histéricos ao periodo pés-abolicdo da
escravizacao, Telles (2003) indica que:

Apos a abolicdo, as taxas de mobilidade social foram suficientes para que,
teoricamente, 0s negros superassem a desvantagens nos dias de hoje. Se a
Abolicdo tivesse criado condicOes iguais, para trabalhadores negros e
brancos, entdo a desigualdade racial de hoje seria bem menor. No entanto, a
transicdo brasileira da escraviddo para o trabalho livre fez muito pouco ou
nada para mudar as relagdes entre negros e brancos entre trabalhadores e
empregadores. Além disso, o legado da escraviddo no Brasil criou um padrdo
de praticas sociais que diferenciam o tratamento aos trabalhadores negros e
brancos (Telles, 2003, p. 250).

Por isso, na mesma perspectiva do autor conclui-se que as desigualdades raciais séo
historicas que poderiam ser menores se o0s dispositivos politicos a época favorecessem um
minimo de igualdade e condic¢des de acesso ao trabalho e direitos fundamentais.

Portanto, uma vez que mesmo apds a libertacdo dos escravizados os modelos de
sociedade possiveis durante as décadas reprisaram, agora em outro tempo historico, a figura
do negro como individuo menor, incapaz de alcancar os padrdes do branco e, dentre outros
aspectos, ter direito a igualdade.

Segundo Guimarées (2009), dentro da complexa relacdo nas Ciéncias Sociais na definicdo
de raca alguns aspectos podem ser considerados como, para ele:

Raca € um conjunto que ndo corresponde a nenhuma realidade natural.
Trata-se, ao contrario, de um conceito que denota tdo somente uma forma de
classificagdo social, baseada numa atitude negativa frente a certos grupos
sociais, e informada por uma nocdo especifica de natureza, como algo
endodeterminado. A realidade das racas limita-se, portanto, a0 mundo social.
Mas, por mais que nos repugne a empulhacdo que o conceito de “raca”
permite —, ou seja, fazer passar por realidade natural preconceitos, interesses
e valores sociais negativos e nefastos -, tal conceito tem uma realidade plena,
e 0 combate a0 comportamento social que ele enseja € impossivel de ser
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travado sem que lhe reconhega a realidade social que s6 o ato de nomear
permite (Guimardes, 2009, p. 11).

Nessa perspectiva, as organizacOes sociais vao definindo os conceitos de raca tendo
como base preceitos antropologicos e socioldgicos diretamente ligados as realidades sociais
que, para além da classificacdo bioldgica ou de fendtipos, a raga traz consigo modos de
comportamento, realidades linguisticas, formas de se estabelecer nos territorios e cotidianos.

Logo, apesar do grande arcabouco na definicdo do conceito de raga, as que mais se
aproximam das perspectivas trabalhadas neste estudo sdo aquelas que rompem com as
estereotipias reforgadoras do preconceito. Por isso, as classificagdes que se ddo em torno do
préprio conceito devem ser questionadas a luz de teorias criticas e afrodiasporicas que
permitam uma compreensao mais ampla.

Ainda na perspectiva de problematizacdo do conceito de raca, Guimaraes (2003)
afirma que:

Foi ela [a raca] que hierarquizou as sociedades e populacGes humanas e
fundamentou um certo racismo doutrindrio. Essa doutrina sobreviveu a
criacdo das ciéncias sociais, das ciéncias da cultura e dos significados,
respaldando posturas politicas insanas, de efeitos desastrosos, como
genocidio e holocaustos. As ragas sao cientificamente, uma construcédo social
e devem ser estudadas por um ramo préprio da sociologia ou das ciéncias
sociais, que trata das identidades sociais. Estamos, assim, no campo da
cultura, e da cultura simbolica. Podemos dizer que as “ragas” sdo efeitos de
discursos; fazem parte desses discursos sobre origem (Wade: 1997). As
sociedades humanas constroem discursos sobre suas origens e sobre a
transmissdo de esséncias entre geracfes (Guimaraes, 2003, p.96).

N&o por acaso, 0s discursos e praticas em torno do conceito ideoldgico de raca
transmitido por geragdes provocou o que o autor denomina de “efeitos desastrosos” que
segundo ele pode ser classificado na mesma proporcao de atos genocidas e holocaustos.

Com isso a divida historica brasileira com seus cidaddos negros, mesmo na atualidade €
imensa por observar-se que durante as décadas subsequentes ndo houve o adequado
investimento na populacdo negra como potencialmente capaz de transformar a propria
sociedade e contribuir para que ela se tornasse mais democratica. Assim, em nome da ciéncia
e da produgdo material os negros foram sendo alocados em condi¢Oes laborais de menor
prestigio e, consequentemente, de menor acesso as bases econémicas atuais.

De acordo com Dantas (2007), as teorias humanistas e as teorias raciais trouxeram
consigo inimeros elementos contraditorios, uma vez que o argumento de raca ao especificar o
proprio conceito tornou desigual a condigdo humana daqueles que eram classificados nesta ou
naquela raca.

Por isso, a contribuicdo da autora tende a aproximar o proprio conceito para além de
uma perspectiva fixa, pragmatica ou autoexplicativa. Ao pensar raca Dantas (2007) demonstra
como as ressignificacdes sobre tal conceito foram se dando durante os séculos e, na atualidade
deveria nos impulsionar a garantia de direitos fundamentais de igualdade e liberdade humana.

Contraditérios, o Humanismo e as teorias raciais existiram num mesmo
tempo, tendo sido até mesmo combinados. E foi nesse contexto que o
argumento racial adquiriu outros significados, ndo limitados a definigdo
biolégica. O termo raca, historicamente construido, recebeu uma
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interpretacdo social e, dessa forma, ndo pode ser tomado como uma ideia
fixa ou natural (Dantas, 2007, p. 60).

Como base da reificacdo do preconceito em torno do conceito de raga, Santos (2016)
faz um resgate historico sobre a influéncia do Darwinismo Social em sociedade. Assim, 0
autor afirma que:

Gobineau apregoa, como Lombroso, determinismo racial absoluto e condena
a possiblidade do arbitrio do individuo. O autor francés, além de
compartilhar principios darwinistas sociais, também defendia a ideia de
“degeneracdo da raga” oriunda da mistura de espécies humanas diferentes. A
mistura de ragas biologicamente desiguais permitiria o “estrago” da raga
superior pela inferior (Santos, 2016, p. 181).

Portanto, diante das inumeras conceituacdes de raca em suas gradacles, niveis e
especificidades, é possivel afirmar que ainda na atualidade busca-se padrGes normativos,
modelos inquestionaveis, tanto no campo estético como também étnico — todos, aspectos
reificadores do preconceito e das violéncias simbdlicas, em torno da raga.

Ainda assim, dentro do imperialismo cultural eurocéntrico que ainda se estabelece
marcadamente por sectarizar as ragas, Guimaraes (2009) destaca:

A ideia de que o Brasil era uma sociedade sem “linha de cor”, ou seja, uma
sociedade sem barreiras legais que impedissem a ascensdo social de pessoas
de cor a cargos oficiais ou a posi¢oes de riqueza ou prestigio, era ja uma ideia
bastante difundida no mundo, principalmente nos Estados Unidos e na
Europa, bem antes do nascimento da sociologia. Tal ideia, no Brasil moderno,
deu lugar & construcdo mitica de uma sociedade sem preconceitos e
discriminages raciais. Mais ainda: a escraviddo mesma, cuja sobrevivéncia
manchava a consciéncia de liberais como Nabuco, era tida pelos
abolicionistas americanos, europeus e brasileiros, como mais humana e
suportavel, no Brasil, justamente pela auséncia dessa linha de cor
(Guimardées, 2009, p. 142).

Com isso a falsa ideia de que o Brasil € um pais plural constituido por um povo pouco
racista e inclusivo é amplamente questionavel. 1sso tem a ver com o ideal sociolégico de que
pela miscigenagao teriamos a natureza compreensiva de que todos somos um sé povo.

Mas ao contrério, 0 que se vé é a tentativa de mascarar a velada manifestacdo do
preconceito racial por meio das instituicdes e da estrutura que, no mundo do trabalho, nas
artes e nos espacos culturais centrais, 0 negro pouco aparece e tem baixa representatividade
historica.

Do ponto de vista das politicas publicas, o proprio Estado brasileiro ndo buscou uma
solugéo efetiva na luta contra o preconceito racial, o que fez com que o arcabouco legal
brasileiro demorasse a garantir direitos fundamentais da pessoa negra, incluindo direitos
educacionais no desenvolvimento de um curriculo plural e criativamente inclusivo.

Para Nascimento (2017):

Além dos drgdos do poder — 0 governo, as leis, o capital, as forcas armadas,
a policia — as classes dominantes brancas tém a sua disposicdo poderosos
implementos de controle social e cultural: o sistema educativo, as varias
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formas de comunicacdo de massas — a imprensa, o radio, a televisdo — a
producdo literaria. Todos esses instrumentos estdo a servi¢o dos interesses
das classes no poder e sdo usados para destruir 0 negro como pessoa e como
criador e condutor de uma cultura prépria (Nascimento, 2017, p.112).

Por isso, como abordado por esse importante autor, uma educacdo em massa nega o
individuo em nome de uma coletividade formativa e cujo sistema educacional rompesse com
a producao da falacia de que o negro era menor, incapaz e produtivamente ineficiente.

Nesse aspecto, boa parte da analise critica em relacdo a colonizacdo e escravizagao
ainda tem peso quando se fala de uma colonizacéo cultural pouco problematizada a luz de
teorias criticas que de fato contribuam para reflexdo sobre o tema.

Se o contrario fosse, 0 modo como se pensa e se estabelece a cultura negra na
sociedade brasileira teria maiores representacoes, personalidades identificadas com as pessoas
negras e uma base historiografica mais consistente para demonstrar o quanto 0S negros
contribuiram para aquilo que chamamos de Brasil.

Em sua obra, Telles (2003) trata de uma suposta democracia étnica que, segundo
Freyre daria 0 povo brasileiro essa caracteristica ndo discriminatéria e supostamente neutra
em relacdo ao preconceito racial:

Acreditar que a mistura de raca produzira uma “unidade de opostos” entre 0s
estoques raciais, incluindo os senhores brancos e os escravos negros. Nos
anos de [19]40, referiu-se ao Brasil como uma “democracia étnica”, onde o
termo “étnica” pode ter sido usado em lugar da nogdo cientificamente falsa
de raca. Ao usar “democracia”, estava se referindo a conotagao espanhola do
termo, que significava irmandade ou relagdes sociais fluidas, mais que uma
referéncia a um tipo de instituicdo politica. Segundo Freyre, a miscigenagao
foi possivel por causa da falta de mulheres brancas para os colonizadores
portugueses e pela predisposicdo destes para a mescla cultural. Freyre
acreditava que os portugueses possuiam um alto grau de plasticidade, o que
os predispunha a se adaptar e a se mesclar com outras sociedades e culturas,
especialmente quando comparados a rigidez cultural, reclusdo e
autoconfianca dos outros povos europeus (Telles, 2003, p. 51).

Ainda nessa perspectiva, 0 modo como o0s portugueses e negros foram se relacionando
demonstra como a cultura brasileira foi se formando etnicamente pela miscigenagdo e
condicdes sociais em que a mulher branca era escassa. 1sso, no inicio do século XX foi um
problema que demandou ondas migratérias europeias reforcando aquelas que no final do
século ja compunham o cenério brasileiro.

D’ Adeski (2009) faz uma série de contribuicdes sobre o que significa ser negro numa
sociedade branca:

O negro enquanto negro é vitima dessa opressdo. Para além das nuancas da
pele, ele tem poucas saidas, pois negro entre brancos, € discriminado devido
a sua pigmentacdo. Comparando a situa¢éo de um judeu branco com a de um
negro, jé escrevia Jean-Paul Sartre (1948, p. XIV): “Um judeu branco pode
negar que seja judeu, declarar-se um homem entre homens. O negro néo
pode negar que seja negro nem reclamar essa abstrata humanidade incolor:
ele é negro” (D’Adesky, 2009, p. 69).

50



Quanto a isso, em sua abordagem a estereotipia em relacdo a pessoa negra traz
nitidamente os modelos ocidentais que tendem a justificar os padrdes estéticos e a espelha-los
em perspectivas éticas, perfazendo a logica central do preconceito e a tentativa de normatizar
os individuos em padrdes Unicos.

Nessa perspectiva, toda diferenca é descartavel, sujeita ao estranhamento daqueles que
néo séo abertos a viverem indiferencas humanas e experiéncias com a diversidade. Logo, toda
relacdo entre ser e estar no mundo em que a maioria tem certos atributos e, ndo outros, faz
com que 0s modelos sejam mais fortes que 0s sujeitos, que as aparéncias sejam
comercialmente veiculadas a produtos pouco importando suas esséncias e, em se tratando da
pessoa e povos negros, toda classificacdo aliada aos processos de escravizagdo mantiveram a
ideia de que estes eram menos humanos que 0s brancos.

Ainda hoje, dada as circunstancias que envolvem o racismo na atual conjuntura social
brasileira, ha elementos culturais que reforcam as bases da manifestacdo das violéncias em
diferentes circunstancias, processos e sutilezas que, veladamente, imprimem sobre o coletivo
social padrdes rigidos de comportamento, estética, formas identitarias de se estabelecer nos
espacos e territorios, além de uma série de desdobramentos que o racismo se impde, por isso,
conforme Gomes (2005):

Alguns deles, como Edson Borges, Carlos Alberto Medeiros e Jacques
d’Adesky (2002), afirmam que o racismo ¢ um comportamento social que
esta presente na historia da humanidade e que expressa de variadas formas,
em diferentes contextos e sociedades. Segundo eles, 0 racismo se expressa
de duas formas interligadas: a individual e a institucional. Na forma
individual o racismo manifesta-se por meio de atos discriminatorios
cometidos por individuos contra outros individuos, podendo atingir niveis
extremos de violéncia, como agressdes, destruicdo de bens e ou propriedades
e assassinatos. A forma institucional do racismo, ainda segundo os autores
supracitados, implica préaticas discriminatérias sistematicas fomentadas pelo
Estado ou com o seu apoio indireto. Elas se manifestam sob a forma de
isolamento dos negros em determinados bairros, escolas e empregos. Estas
praticas manifestam também nos livros didaticos tanto na presenca de
personagens negros com imagens deturpadas e estereotipadas quanto na
auséncia da historia positiva do povo negro no Brasil. Manifestam-se
também na midia (propagandas, publicidade, novelas) a qual insiste em
retratar 0s negros e outros grupos étnico/raciais que vivem uma histéria de
exclusdo, de maneira indevida e equivocada (Gomes, 2005, p. 53).

Assim, apesar dos modelos impostos se estabelecerem em sociedade para fins de
justificar a estereotipia em relacdo aos povos negros, por exemplo, a autora permite ampliar a
analise para além da dimensé&o racial, indicando que, uma vez presente na base social modelos
inquestionaveis, do ponto de vista ético pautados por uma ideologia dominante, acordada e
pactuada as vezes de forma velada e ndo verbal, com o intuito de “autopreservacdo” e
manutencgéo de privilégios (BENTO, 2022). Todo confronto a essa base é também ameacado
por todo um sistema politico que mantém os mais ricos, 0s brancos, os de classe média alta e,
como um todo, as elites dominantes do modo de producdo como aquelas que determinam as
dimensGes histdricas e os discursos pelos quais todos devem reproduzir a mesma légica.

Por isso, se a manifestacdo do preconceito em relacdo a uma pessoa negra se
estabelece como algo evidente, é relevante demonstrar que, naquilo que ndo é evidente a
inimeras tensbes que, quando desveladas pelo conhecimento tedrico permite o avango de
praticas de resisténcia e, como resultado, mais democraticas.
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Acerca dos mecanismos operantes que estruturam o racismo dentro da sociedade,
Bentes (1993 apud Gomes, 2005) afirma que:

A perpetuacdo do preconceito racial em nosso pais revela a existéncia de um
sistema social racista que possui mecanismos para operar as desigualdades
raciais dentro da sociedade. Por isso, faz-se necessario discutirmos a
superacdo do preconceito, juntamente com as formas de superacdo do
racismo e da discriminacdo racial, pois estes trés processos: “‘se realimentam
mutuamente, mas diferem um pouco entre si. O racismo, como doutrina da
supremacia racial, se apresenta como a fonte principal do preconceito racial”
(Bentes, 1993 apud Gomes, 2005, p. 55).

Desse modo, é preciso questionar as estruturas vigentes que, do ponto de vista cultural
e operacional estabelece a supremacia racial como aquela que dentro de certa ou suposta
natureza indique o lugar do branco e do negro na sociedade. Por isso, € por meio do
questionar e implodir essa estrutura que boa parte das transformacgdes sociais é possivel e
conivente ao universo normatizado por alguns.

Portanto, a discriminacdo racial como a acdo violenta que tem em sua base o racismo
como justificante precisa ser questionado a partir de principios que envolvem as diferencas
humanas. Estes sdo, por exemplo, as diferengas linguisticas, culturais, atitudinais, regionais,
alimentares, religiosas, estéticas e uma série de modos de ser que faz do individuo aquele que
se identifica com o grupo ou, por pertencer a uma origem étnico-racial especifica, tem por
intencionalidade reprisar aquilo que herdou.

Por exemplo, 0os negros ndo deveriam sofrer nenhum tipo de racismo por se
orgulharem das matrizes que culturalmente indicam modos de se vestirem ou experiéncias
que podem fazer alguma ponte com a ancestralidade.

Quanto ao preconceito de grupos dominantes, Blumer (2013) indica que:

(1) um sentimento de superioridade; (2) um sentimento de que a raga
subordinada é intrinsecamente diferente e estranha; (3) um sentimento de
direito de propriedade sobre certas areas de privilégio e vantagens; e (4)
medo e suspeita de que a raga subordinada abrigue e alimente pretensdes
sobre as prerrogativas da raga dominante (Blumer, 2013, p. 147).

Por isso, conceitos chancelados sob a tutela da violéncia como ‘superioridade racial’,
‘estranhamento’, dentre outros, estdo presentes nas narrativas e, por entender-se que as
linguagens tém um papel fundamental para construir ou desconstruir conceitos é que nao se
pode descolar a analise da condicdo e comunicacdo que tdo presente reafirma a violéncia
como caminho de indicar o outro.

Esse outro, geralmente alvo do preconceito, também é alvo de uma outra dimenséo
que é, por exemplo, a ndo identificagdo com sua humanidade pois, para o individuo
preconceituoso, a “liberdade” que se utiliza para agir com violéncia se justifica
ideologicamente por uma ndo identificacdo com essa humanidade alheia, e portanto,
descaracterizando-o, desumanizando-o, retirando-o o elemento humano da analise, ha um
espago vasto para que o preconceito se estabeleca.

Considerando os ganhos historicos da Il Conferéncia das Nagdes Unidas Contra o
Racismo, Discriminacéo Racial, Xenofobia e Intolerancias Correlatas®, a adocdo de politicas

* Al Conferéncia Mundial de Combate ao Racismo, Discriminac&o Racial Xenofobia e Intolerancia Correlata,
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publicas foi essencial para evidenciar a lacuna que existia entre a presenca dos negros em
ambiente escolar e em outras instituicbes educativas.
Por isso, Henriques e Cavalleiro (2005) afirmam que:

(...) com o advento dessa conferéncia, deflagrou-se um acalorado debate
publico em &ambito nacional, envolvendo tanto drgdos governamentais
guanto ndo governamentais interessados em radiografar e elaborar propostas
de superacdo dos problemas oriundas do racismo e de seus derivados. O
entdo presidente da Republica, Fernando Henrique Cardoso, estabeleceu um
Comité Nacional, composto paritariamente por representantes de 6rgdos do
governo e da sociedade civil organizada. Entidades dos Movimentos Negros,
Indigena, de Mulheres, de Homossexuais, de Defesa da Liberdade Religiosa
também mobilizaram intensamente nesse didlogo como o governo. Com o
término da Conferéncia, diante da Declaragdo e do Programa de Ac0es, a
sociedade civil organizada passou a monitorar e exigir que as medidas
reparatérias fossem implementadas (Henriques; Cavalleiro, 2005, p. 214).

N&o por acaso, as entidades representativas dos movimentos negros, indigenas e de
mulheres compés como afirmado pelo autor, uma série de declara¢Ges conjuntas no sentido de
monitorar as acdes historicas de reparacdo aos povos negros, dentre outros. Entdo, pode-se
dizer que toda a acdo politica que envolvem os direitos do negro tem seus marcos regulatorios
e reparatdrios das perdas historicas aos povos negros. Contudo, toda dimensdo que permeia o
dialogo em sociedade é fundamental para que politicas e praticas alcancem o cotidiano da sala
de aula, construindo uma conscientizacdo esclarecida por meio de posicionamentos politicos
claros. Quando ndo ha clareza e os temas ndo sdo trazidos a tona, se oculta a realidade dos
fatos e faz com que, como se no Brasil ndo houvesse o racismo estruturalmente arraigado.

Sobre os direitos sociais como, no caso da educacdo, aos povos negros esta foi uma
grande conquista que historicamente se estabeleceu. Oliveira (2019), por exemplo, indica que
é presente na historia da educacao brasileira a exclusdo dos povos negros nédo atribuindo a eles
o direito de estudar:

[...] Ndo h& muito tempo que as comunidades quilombolas estdo
reivindicando, o qué? “Escolas, nds queremos ter escolas”. Como diz o texto
de Silvana Santos que, em 1930, eles queriam que os filhos estudassem para
que ndo passassem pelo mesmo sofrimento que eles passaram. Ai um
fazendeiro responde assim: “pedo preto ndo precisa estudar ndo, aqui vai ter
servico para muito tempo para vocés”. O que o fazendeiro pode concluir €
que escola proporciona uma outra qualificacdo para os quilombolas, porque
se eles tiverem outros meios de sobrevivéncia, “eles ndo vao trabalhar mais
barato para mim, eu ndo vou ter um monte de gente aqui na nossa pavoca
trabalhando baratinho para mim, porque as meninas que trabalhavam para
mim antes ndo queriam estudar, depois resolveram estudar e eu fiquei sem a
mao de obra aqui”. E isso quer dizer que “a carne mais barata do mercado ¢
a came negra”. Os corpos mais baratos no meio rural, no meio urbano e,
mesmo no prostibulo, é a carne negra, porque foi negado o acesso a escola.
Agora, n6s temos algumas referéncias e sdo essas que temos que lutar para
que elas se tornem as referéncias das nossas criangas, pessoas que lutaram
com todas as forcas para ter escola e 0 acesso a escrita e a leitura. Que a

foi realizada em Durban, Africa do Sul, de 31 de agosto a 7 de setembro de 2001.
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historia do seu Antdnio Mulato vire uma histéria de referéncia para vocés,
um hero6i da construcédo de escola (Oliveira, 2019).

Por isso, justificado a ndo humanidade do escravizado e do negro liberto, o inicio do
século XX, em especial até a segunda metade, inimeros Sao 0s resquicios que negam aos mais
pobres negros a condi¢cdo de ingressarem na escola publica. Portanto, quando ndo muito, o
direito de viver, trabalhar, alimentar-se e transitar com liberdade fez com que qualquer
requisicdo fosse tida como ameaca pelo branco que, supostamente afirmando que 0s negros
estdo exigindo demais, atribuem serem vitimas de desigualdade quando, por exemplo, as cotas
educacionais sdo atribuidas aos negros.

Semelhante a isso, as politicas afirmativas vdo sendo construidas em diferentes
instancias e interesses como forma de garantir aquilo que a legislagdo nédo trata com
evidéncia. Por isso, a primeira metade do século XX foi marcada por profunda desigualdade
nas relagdes raciais no Brasil e, com a Declaracdo dos Direitos Humanos abre-se um espaco, a
partir de 1948, para que houvesse socialmente uma maior reflexdo e integracdo do negro em
sociedade.

Mesmo assim, ndo se pode atribuir ao advento da escola publica gratuita para as
massas sociais como sendo algo que se satisfaz com a integracdo. Para além desta, a
integracdo teve sua importancia histérica, mesmo que ndo suficiente, mas que traz no bojo da
discussdo o entendimento sobre que educacao esté se falando, ou que qualidade educacional
se proporciona.

Por isso, para além da garantia legal de ingresso e acesso educacional, as politicas
afirmativas mais recentes demonstram o que significa ser negro dentro do ambiente escolar
com um curriculo pensado fora das experiéncias dos povos negros.

Para Ventura (2020) as diretrizes curriculares nacionais para a educacéo das relagdes
étnico-raciais e para o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana sdo muito
importantes para a inclusdo dos negros na formacédo social, econdmica e identitaria. Quando
isso ndo acontece, pode-se ter politicas publicas interessantes, mas sua execucdo nao sera
viabilizada pelos brancos

A partir da Lei n.° 10.639/2003, é que se reconhece que a luta dos negros no
Brasil, sua cultura e a participacdo do negro na formacdo da sociedade
nacional contribuiram para a area social econémica e politica, tornando-se
um contetdo obrigatério no curriculo das escolas. Esses e outros elementos
irdo ajudar na compreensdo da implementacdo de politicas afirmativas
(Ventura, 2020, p. 51).

Numa perspectiva historica, Ventura (2020) afirma que:

(...) as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana tém como premissa refletir criticamente sobre os discursos do
projeto colonial, instituidos a partir do século XVI, no trato das relacbes
raciais brasileiras. Expressa ele ainda que o branco regulava o negro nas
relagBes étnico-raciais, cuja influéncia ocorrem até hoje (Ventura, 2020, p.
52).

Com isso, apesar de o tempo histérico ter caracteristicas proprias, a manutencdo do
preconceito foi-se dando em novas linhas e discursos ideoldgicos pelos quais a negacéo de
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direitos humanos fundamentais foi a base. Por isso, quanto mais se resgata 0s interesses e
cultura afro-brasileiras mais se tem a oportunidade de reparar as disparidades historicas que
estdo presentes na base da cultura brasileira.

Quanto as acles afirmativas como aquelas que tornam praticas as perspectivas
garantidoras de direitos, quanto mais especificas sdo, mais oportunas sdo as acoes de combate
ao preconceito. Silvério (2001, apud Santos, 2003) trazem essa discussdo a partir da seguinte
anélise:

Acdes afirmativas sdo um conjunto de acdes e orientacdes do governo para
proteger minorias e grupos que tenham sido discriminados no passado. Em
termos praticos, as organizacbes devem agir positiva, afirmativa e
agressivamente para remover todas as barreiras, mesmo que informais ou
sutis. Como as leis antidiscriminacdo — que oferecem possibilidade de
recursos a, por exemplo, trabalhadores que sofreram discriminagdo —, as
politicas de acdo afirmativa tém por objetivo fazer realidade o principio de
igual oportunidade. E, diferentemente dessas leis, as politicas de acdo
afirmativas tém por objetivo prevenir a ocorréncia de discriminagdo
(Silvério, 2001 apud Santos, 2003, p. 97-98).

Por isso, boa parte do garantido dentro da acdo educacional, entendendo o papel da
escola na formacdo do individuo, o tema ndo deveria compor o curriculo dentro de uma
transversalidade mas, contrario a isso, partindo de uma centralidade na garantia dos direitos
plenos, mesmo que essa plenitude seja entendida como algo ainda pouco alcangavel. De todo
modo, a busca por melhores condi¢bes de acesso ao conhecimento e representatividade social
faz com que a problematizacéo do racismo seja vista de perto, compreendida com o adequado
cuidado social em prol daqueles que se sentem e séo utilizados pelo sistema.

Dentro de uma perspectiva entre causa e efeito, Silvério (2003) esta atento ao conceito
de praxis social como aquela que encontra, por meio das a¢des afirmativas uma oportunidade
para se questionar ao que de fato acontece quando tais politicas estdo presentes na sociedade.
Por isso, 0 autor fala de sua preocupac¢do gque ndo envolve tdo somente com a oportunidade de
se estabelecer direitos mas os resultados e desdobramentos dessa oportunidade.

Pode parecer sutil, mas, isso significa que ndo basta as politicas publicas em sua
existéncia, apesar de sua importancia, mas, reafirmar no cotidiano das praticas e instituicGes
se as garantias sdo estabelecidas a contento. Certamente, aqueles que podem dizer a respeito
sdo aqueles que sdo alvo dessa relacdo que é historica, profundamente necessaria e, a0 mesmo
tempo, fortalecedora de vinculos em que todos devem se comprometer.

Portanto, ndo apenas 0s negros, mas 0s brancos, todos conscientes de seus deveres
acerca da inclusdo, precisam repensar 0s caminhos estratégicos para que se estabeleca o que a
legislacdo minimamente ja garante no Brasil.

E verdade que, em uma sociedade que ndo tem se preocupado
profundamente com a igualdade de oportunidades e, muito menos, com a
igualdade de resultados entre seus diferentes grupos étnicos-raciais medidas
causam reag¢les, em especial na “casta” dominante, controladora do poder
desde os tempos imemoriais, que certamente perdera parte de seus
privilégios, mas, certamente, a sociedade como um todo ganha com uma
elite que represente proporcionalmente a diversidade do pais (Silvério, 2003,
p. 72).
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Ainda acerca do reconhecimento das lutas antirracistas, & historica a necessidade de
maior reconhecimento por meio de legislacdes, declaracdes e programas, de modo que tente-
se reparar 0s danos causados pela tentativa de invisibilizacdo dos povos negros, por isso, tao
relevante quanto a Constituicdo brasileira que afirma os direitos fundamentais da pessoa, €
torna-los palpaveis nos cotidianos e praticas educacionais.

Conforme Ventura (2020):

O processo de reconhecimento das lutas antirracistas dos movimentos sociais
negros, a partir dos anos 2000, assumindo as injusticas e discriminacéo racial
contra os negros no Brasil buscando uma construcdo de uma educacéo laica
e democrética, que respeite as diferencas de todos os povos que alterou a Lei
de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional- LDB, os artigos26 e 7910,
instituiu a obrigatoriedade dos estudos sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana por meio da Lei n.° 10.639/2003 (Ventura, 2020, p. 95).

Até porque, como indica Gomes (2011):

Os estudos de Pinto (1994), Gomes (1999), Goncalves e Gongalves e Silva
(2000), Silvério (2002), Passos (2004) e Gomes (2006b) revelam que o
movimento Negro, no Brasil, conquanto sujeito politico, tem sido o principal
responsavel pelo reconhecimento do direito a educagdo para a populacdo
negra, pelos questionamentos ao curriculo escolar no que se refere ao
material didatico com imagens estereotipadas sobre o negro, pela inclusdo da
temética racial na formacdo de professores (as), pela atual inclusdo da
Historia da Africa e da Cultura Afro-Brasileira nos curriculos escolares via
Lei federal e pelas politicas de ac¢do afirmativa nas suas mais diferentes
modalidades (Gomes, 2011, p.137).

Por isso, o curriculo escolar tém papel decisivo quando se trata daquilo que envolve a
formacdo dos individuos, independente das condi¢des socioecondmicas, raga, cor ou outra
especificidade. Contudo, entendendo que o reconhecimento dos sofrimentos causados pelo
racismo em sociedade e aquilo que se fez aos povos originarios negros, o curriculo poderia
compor uma maior riqueza e contribuicdo sobre o tema no intuito de alargar as bases
fundamentais das concepcdes de teorias que resultam no conhecimento curricular. N&o por
acaso, o enfrentamento das violéncias se da no plano individual, mas também institucional.

Em nome da oficialidade curricular, os cotidianos sdo deixados de lado, e isso é um
problema quando € pelo cotidiano que as insatisfagdes das criancas negras sobre o que sofrem
e como se sentem discriminadas € um dos caminhos para que a escola perceba como a
dimensao das violéncias raciais estdo ou ndo permeando os relacionamentos.

E com isso, Ferraco e Carvalho (2012) destacam que:

O curriculo ndo pode ser pensado unicamente como texto prescrito e/ou rol
de objetivos, contetdos, metodologia e avaliacdo. O curriculo se expressa
como préticas politicas de expressividade (conversagdes e narratividade),
pois por meio das experiéncias que povoam a paisagem da escola, podem-se
constituir circulos ampliados e diadlogos em torno de tematica que nos
possam em suas multiplas e diversas dimensdes (Ferraco; Carvalho, 2012 p.
7).
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Nesse proposito, cotidianos e praticas educacionais ndo sdo dualizadas, muito menos
postas em hierarquia, mas o cotidiano na pratica e a préatica do cotidiano do trabalho docente
tem grande chance, dada a complexidade narrativa das criancas, de demonstrarem multiplas
linguagens capazes de elucidar fatos, responsabilizar individuos e, manter a capacidade de
dialogo como aquela que pode resultar em consciéncia sobre quem sdo e como as criangas
negras sdo pensadas pelos profissionais da escola e os proprios colegas.

Quando todos se envolverem nessas relagdes profundamente comprometidas com o
outro, aqueles que ainda ndo elaboraram a propria condigdo de preconceituoso tenha a
oportunidade de fazé-lo, ainda mais quando a escola impulsiona esse dialogo social.

Diante do que significa o curriculo para a escola publica desde o advento da educacéao
na modernidade com vistas ao mundo do trabalho, introduzir o confronto necessario, dentro
de um ritmo de formacgdo advindo das realidades e das necessidades concretas, faz do
professor um grande instrumento educador em prol das diferencas como riqueza da nossa
humanidade.

Por isso, Gomes (2011) ao referir-se a descolonizacdo do curriculo ressalta que:

[...] a descolonizacéo do curriculo implica conflito, confronto, negociacdes e
produz algo novo. Ela se insere em outros processos de descolonizagéo
maiores e mais profundos, ou seja, do poder e do saber. Estamos diante de
confrontos entre distintas experiéncias histéricas, econbmicas e visdes de
mundo. Nesse processo, a superagdo da perspectiva eurocéntrica de
conhecimento e do mundo torna-se um desafio para a escola, os educadores,
as educadoras, o curriculo e a formacdo docente. Compreender a
naturalizag&o das diferengas culturais entre grupos humanos, por meio de sua
codificacdo com a ideia de raga; entender a distorcida relocaliza¢&o temporal
das diferencas, de modo que tudo aquilo que € ndo europeu € percebido
como passado (QUIJANO, 2005) e compreender a ressignificacdo e
politizacdo do conceito de raga social no contexto brasileiro (Munanga e
Gomes, 2006) sdo operagdes intelectuais necessarias a um processo de
ruptura epistemoldgica e cultural na educacdo brasileira. Esse processo
poderd, portanto, ajudar-nos a descolonizar os nossos curriculos ndo s6 na
educacdo basica, mas também nos cursos superiores (Gomes, 2011, p. 107-
108).

Por acaso, as adequadas rupturas epistemoldgicas envolvem a substituicdo de
ideologias por epistemologias capazes de devolver, mesmo com 0S prejuizos historicos
postos, lugares e representacdes antes ndo possiveis aos povos negros.

N&o que se queira dizer que ja é suficiente as conquistas ou que elas bastam apenas
pela sua existéncia, mas, afirmar que néo se trata, como apontado pela autora, de codificar ou
classificar a ideia de raga, mas entende-la dentro de sua capacidade de transformar, pelo
conhecimento, os individuos. Nisso, o papel da escola é muito importante, pois, por ela e
através dela boa parte do estruturado curricularmente comp&e anos de formacao dos cidad&os.

Numa discussdo mais ampla acerca do conceito ‘democracia racial’, Munanga (2003)
problematiza afirmando que:

No Brasil o mito de democracia racial bloqueou durante muitos anos o
debate nacional sobre as politicas de “agdo afirmativa” e paralelamente o
mito do sincretismo cultural ou da cultura mestica (nacional) atrasou
também o debate nacional sobre a implantacdo do multiculturalismo no
sistema educacional brasileiro (Munanga, 2003, p. 11).
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Portanto, boa parte do trabalho numa perspectiva multiculturalista se estabelece para
além de uma afirmacéo ou acdo afirmativa, mas ndo se trata de algo externo, ou de outra coisa
longe da escola ou subalternizado que mereca algum destaque, mas, de indicar que pensar
multiculturalmente o povo brasileiro envolve compreender que s&o distintas as origens e
modos de ser, mas a perspectiva multicultural permite uma convivéncia protagonista das
diferencas e dos diferentes.

O proprio conceito de democracia e liberdade pautados nos ideais ocidentais se fazem
sobre bases distintas em diferentes paises ndo podem ser tidos como a mesma coisa quando 0s
interesses liberais burgueses objetivam em na¢fes como o Brasil a manutencdo de tudo que
justifica o carater colonizante dos mais pobres e negros e nessa dimensdo Grosfoguel (2018)
acentua que:

se atribui a ascensdo do Ocidente a magia da “democracia”, “liberdade”,
“igualdade”, “individualidade”, “cidadania”, “Estado de direito”,
“conhecimentos  cientificos”, “desenvolvimento tecnoldgico”, etc.,
desconectando os privilégios e a riqueza do Ocidente do saque
imperial/colonial (Grosfoguel, 2018, p. 70).

Grosfoguel (2018) fala de um projeto antissistémico como uma forma de romper com
um projeto politico que nega o carater democrético de igualdade racial para todos. Ao mesmo
tempo, o autor fala de um aspecto tedrico, ainda ndo evidenciado na pratica mas que diz
respeito a posicionamentos criticos sobre o modelo de sociedade que temos:

A decolonialidade trata da producdo de um projeto antissistémico que
transcenda os valores e as promessas da modernidade como um projeto
civilizatorio e da construcdo de um horizonte civilizatorio distinto, com
novos valores e novas relagcdes que comunalizem o poder. Necessitamos de
projetos politicos antissistémicos que rompam com o projeto civilizatério da
modernidade (Grosfoguel, 2018, p. 73).

Isso mostra, a partir do pensamento do autor, o poder do conhecimento cientifico
acerca do tema quando este, pautados em bases fundamentadas, ao menos, tem expectativas
de um horizonte que, no futuro breve, se modifique através de politicas e programas que
durante as décadas vao alterando formas de processos sociais € rompimentos com certas
estruturas, mesmo que minimas. Isso faz com que aos poucos sejam vencidas formas de
preconceito, racismo e discriminacdo e possam ser conscientizados os individuos acerca das
mdaltiplas formas de violéncia.

Quanto ao dualogismo de préaticas e modos de pensar o tema relacionado ao racismo,
Santos (2010) indica que ha um carater profundamente abissal que distancia aqueles que
pensam e aqueles que fazem acontecer as garantias aos povos negros.

De acordo com Santos (2010):

Consiste num sistema de distingcGes visiveis e invisiveis, sendo que as
invisiveis fundamentam as visiveis. As distingBes invisiveis séo
estabelecidas através de linhas radicais que dividem a realidade social em
dois universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e o universo ‘o
outro lado da linha’. A divisdo é tal que ‘o outro lado da linha’ desaparece
enquanto realidade, se torna inexistente, e é mesmo produzido como
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inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer forma de ser
relevante ou compreensivel (Santos, 2010, p. 31-32).

Com isso, a invisibilidade posta em evidéncia perfaz um caminho fundamental nesse
processo de escolarizacdo do negro que é o de demonstrar na historia 0 quanto 0S povos
negros séo um povo que significa Brasil que o representa, que o formou que, o constituiu
dentro de multiplas dimens@es que ultrapassam os adornos que tendem a estereotipar 0s povos
negros simplesmente.

Por exemplo, é muito comum atribuir certos tipos de comida as origens dos povos
negros mas invisibilizando aqueles que fazem e que produziram os pratos ou as comidas
como tipicas do Brasil. Também, quando se atribui ao samba como simbolo da cultura
brasileira, poucas vezes encontra-se com a mesma frequéncia dos brancos, o reconhecimento
daqueles que os criaram. Com isso, boa parte do processo de ofuscamento e depdsito cultural
nega o que estd na sua fonte ou base, ou seja, individuos que se posicionaram de maneira
criativa como negros.

2.1 Raca, racismo e antirracismo

Parte dos pressupostos que cooperam para uma relacdo dialégica entre 0 que esta
estabelecido em sociedade e aquilo que pode ser ressignificado, demanda, no que diz respeito
as discussdes raciais, ndo apenas de conhecimento teorico critico mas também, de adotar uma
perspectiva teodrica afro-centrada com maior apelo a horizontalidade e circularidade de ideias
e conhecimentos, assim como, maior espaco para um referencial bibliogréfico enegrecido.
Logo, romper com o carater cultural de superioridade do branco em relacdo ao negro € o
desafio, como também, um compromisso ético da propria sociedade na busca de reparacdo
com os males causados aos povos negros e afrodescendentes.

Em seu trabalho sobre o tema, Guimaraes (2015) em muito contribui para producgéo de
conhecimento inovador sobre essas questdes. Nesse sentido, Guimardes (2015) indica que:

Para pensar raga e racismo em um contexto espacial é necessario repensar
alguns paradigmas existentes, ao mesmo tempo e na medida do possivel
apresentar outros. N&do sera sugerido nenhum tipo de desconstrucdo e
reconstrucdo de paradigmas, mas um paralelismo de andlises espaciais que
favoregam uma perspectiva de abordagem de horizontalidade de ideias,
contrario ao existente que expressa verticalidade, ou seja, superioridade de
conhecimentos, estudos e pesquisas (Guimardes, 2015, p. 38).

Quanto a isso, € preciso entender quais sdo as relacdes entre a formacgéo cultural e as
bases que reiteram as violéncias simbdlicas impostas contra o individuo negro. Segundo
Guimardes (2015), essa problematica:

E relevante pensar o racismo enquanto fendmeno capaz de gerar uma
construcdo conceitual propria de algo que ocorre no mundo todo. Logo, no
Brasil ndo poderia ser diferente e o racismo se apresenta de forma intrinseca
em varios espacos sociais (Guimaraes, 2015, p. 38).

Portanto, hd que se resistir aos tracos imperativos do preconceito estrutural em
sociedade, demonstrando, a partir de uma consciéncia multicultural de que todos contribuem
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para aquilo que somos e que nos representa como nagao.

Apesar de haver uma série de discursos que tendem a minimizar o racismo no Brasil,
ndo cabe a justificativa de que pelo fato de sermos um povo miscigenado, temos, por habito e
cultura, a condicdo de romper com facilidade o racismo.

De acordo com Guimardes (2015), ela indica que:

O fendmeno do racismo sofre metamorfoses no tempo e no espaco. No
Brasil, dentre outros espacos onde é possivel encontra-lo, também se
apresenta de forma latente na escrita e producéo de alguns(mas) intelectuais,
0 que acreditamos ter influenciado o processo-projeto patrimonial nacional
(Guimaraes, 2015, p. 39).

Nisso é fundamental a producdo de conhecimento teorico sobre o tema no sentido de
romper com os lugares, espacos e territérios preconceituosos fazendo, a partir dessa postura,
um exercicio continuo e necessario para o desenvolvimento de uma sociedade mais justa,
democrética e igualitaria.

Enquanto desenvolvimento de uma nova consciéncia sobre as contribuicGes do
conhecimento para lutar contra o racismo, Guimaraes (2015) afirma que:

As construcbes epistemoldgicas de raca e do racismo auxiliam o
entendimento sobre um dado elemento socioespacial e na definicdo de
dimensdes raciais do espaco de andlises nos mais diferentes lugares e tempos
historicos. Além disso, na percepcdo de como categorias da realidade e
analitica influenciam varios processos estruturais de uma sociedade:
patrimonial, juridica, cultural, educacional, habitacional, trabalhista, entre
outras que geograficamente podem ser entendidas como elementos
constituintes da materialidade (objetos ou coisas) e imaterialidade (relages
interpessoais) de um espaco geografico (Guimardes, 2015, p. 39).

Portanto, a autora retrata o cardter multissetorial e interdisciplinar da luta contra o
preconceito materializado objetivamente nos cotidianos, lugares e formas em que as relacdes
interpessoais se estabelecem. Quanto a isso, 0 espago geografico é marcante para determinar
como os individuos lidam com o preconceito em diferentes esferas.

Quanto ao lugar geogréfico que ocupa os individuos negros, entendé-los dentro dos
contextos é fundamental e transformador para que haja maior equidade e justica social.
Portanto, Guimardes (2015) afirma que:

Entender raca enquanto categoria de analise é pensar nas suas muitas
mudancas de concepcdo e interpretacdo ao longo do tempo. Indagar sobre
como se deu o seu processo edificante proporciona refletir sobre a
possibilidade de transforma-lo em um conceito que promova a equidade
social” (Guimardes, 2015, p. 42).

Outra questdo é a que envolve o conceito de classificacdo bioldgica e a heranca da
perspectiva do darwinismo sociologico, pois, os enfrentamentos sdo necessarios a toda
ideologia que tende a justificacdo do racismo sob qualquer desculpa. Por isso, Guimaraes
(2015) trés essa problematica:
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Raca surge como uma classificacdo bioldgica dos seres vivos nos seculos
XVIII e XIX. Perde a sua validade no século XX e XXI para referenciar os
seres humanos de forma bioldgica, assim modificou-se o seu entendimento e
uso para uma legitimagdo apenas em termos socioculturais e politicos. O
racismo apresenta-se como um conceito relativamente recente, mas enquanto
fendmeno é até mesmo anterior ao conceito de raca. Devido as muitas
polémicas e contradi¢cBes que ambos geram € que Sse torna necessario um
momento para reflexdes (Guimarées, 2015, p. 42).

Logo, entendendo as correlagdes diretas entre a formacgéo social e a busca por uma
sociedade mais justa e democratica caminham diretamente juntas na direcdo do conhecimento
tedrico, pois, sem a pesquisa, as formas como os individuos sdo classificados tendem a se
manter dentro dos padrdes normatizadores e formatadores de certos tipos de éticas. Do
contrario, sem o conhecimento aplicado, os individuos incorrem no risco de reproduzirem o
sistema de maneira alienada.

Sobre o carater psicolégico que o racismo se estabelece, as diferentes formas de lidar
com o tema € abordada por Guimardes (2015) quando destaque que:

O racismo é um assunto que ndo apresenta nenhuma facilidade de
compreensao e dificil de ser explicado, de ser traduzido em palavras. Para
alguns, um assunto doido na pele, 6rgdos, corpo, mente e alma, para outros
um assunto superado” (Guimardes, 2015, p. 42).

Por isso, é fundamental que o dialogo dentro do ambiente escolar esteja sempre aberto
as discussbes que permitem que os diferentes individuos, especialmente os negros, falem
sobre 0s seus sentimentos, vivéncias, cotidianos e as experiéncias sofridas em circunstancias
de manifestacdo de racismo.

Sobre as diferentes formas de manifestagédo do racismo, Guimarées (2015) indica que
“O racismo se metamorfoseia no tempo e no espaco. Para estuda-lo é necessario estarmos
atentas(os) por conta de suas rapidas transformacdes tdo sutis quanto a passagem do tempo
presente para o passado” (GUIMARAES, 2015, p. 44).

Quanto a isso, é preciso entender que h& formas sutis especialmente no ambiente
escolar, pois, trata-se de estudantes ainda em formacao. Por isso, trazer a tona a problematica
é fundamental para que ela seja discutida com clareza a luz de ideias e teorias que convirjam
para um cenario de maturidade sobre o tema. Sobre essa relacdo, este estudo tende a buscar,
na analise de dados, 0 modo como a escola em que criancas quilombolas estudam lidam com
o fato que envolve os preceitos legais da Lei 10.639/2003 naquilo que traz como sugestao
para que as herancas afrodescendentes na didspora e de povos ancestrais sejam resgatadas.

Naquilo que corresponde 0s processos colonizantes e seus desdobramentos, Guimarées
(2015) traz em sua obra a historiografia dos fatos, especialmente com a escravizagdo que se
deu nas Ameéricas:

Serdo abordadas duas perspectivas epistemoldgicas do racismo. A primeira
bastante comum aponta o surgimento do racismo como um fendmeno. A
concepgdo da sua génese estd relacionada com o inicio do periodo de
escravizacdo e colonizacdo no continente africano, no século XV, que se
expande no século XVI para a América (na diaspora compulséria de povos
africanos de forma escravizada e conduzida por povos ou na¢Ges europeias).
Geralmente, o racismo €é concebido a partir do periodo das grandes
navegagOes comerciais do século XVI e da colonizagdo africana e
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americana, a0 menos € a partir deste periodo histérico que surgem as varias
analises em torno deste fendmeno. A segunda perspectiva epistemologica —
menos comum — é de que o racismo é histérico e sua origem vem desde a
Antiguidade (Guimardes, 2015, p. 45-46).

Essa abordagem historiogréfica tem profunda relevéncia, pois sem a historia ndo se
pode desvelar as contradi¢des ainda existentes na atualidade que, de modo geral, estdo muitas
vezes mais presente do que se imagina. Logo, o carater insistente desse processo faz com que
os individuos negros também produzam conhecimento sobre o tema, pois, a partir da propria
experiéncia e lugar de fala podem muito dizer sobre o que vivem e como se relacionam numa
sociedade culturalmente influenciada pelos brancos.

Também, do ponto de vista historico, Guimardes (2015) faz uma correlagdo entre
escravizacdo e o capitalismo comercial e os interesses econdmicos que ‘“‘justificaram” a
escravizacao durante os séculos:

A primeira vertente epistemoldgica para os estudos sobre a origem do
racismo surge com o capitalismo comercial, a expansdo maritima, a
dominacgdo colonial-territorial europeia. Foi influenciada pelas premissas
centradas nas crengas miticas e fantasmagoricas religiosas (principalmente
da Igreja Catdlica) e de viajantes de que a Africa constituia um continente
isolado do resto do mundo, receptaculo de monstros e criaturas diabolicas,
imerso na ignorancia e ser salva desta pelos europeus. Teriam 0s europeus se
deparado com culturas denominadas “exéticas” a ponto de desenvolverem
um forte etnocentrismo. A partir desse encontro de culturas europeias com as
culturas africanas negras, surgiram hierarquias entre povos caucasianos
europeus e povos negros africanos com a submissdo do segundo grupo pelo
primeiro de forma naturalizada devido ao pensamento sobre o negro como
apto a ser escravizado e dominado (Guimaraes, 2015, p. 46).

Quanto a isso, fica evidente que o capital tenciona o lucro, mesmo que isso afete
diretamente a integridade fisica, intelectual, moral, cultural, religiosa, social de um grupo ou
de alguém que apresente alguma diferenca humana.

Em outro momento, a abordagem de Bernardino Costa et al. (2018) traz as influéncias
do capitalismo e da cultura classificatéria eurocentrada dos brancos ao distinguir as minorias a
partir de suas préprias tabulagoes:

Outro mérito foi trazer para o primeiro plano da discussao a importancia da
raca como dimensdo estruturante do sistema-mundo moderno/colonial.
Racismo, como apresenta de forma contundente o texto de Ramon
Grosfoguel neste livro, € um “principio constitutivo que organiza, a partir de
dentro, todas as relacbes de dominagcdo da modernidade, desde a diviséo
internacional do trabalho até as hierarquias epistémicas, sexuais, de género,
religiosas”. Como bem lembra o autor, a formulagdo da centralidade da raga
e sua articulagdo com o capitalismo histérico podem ser encontradas na
longa tradicdo do pensamento e da luta dos povos afrodiaspéricos
(Bernardino-Costa et al., 2018,p. 11).

Nessa relacdo abordada pelos autores fica claro que o conceito de racismo se manifesta
de diferentes maneiras, ndo distinto de qualquer abordagem critica em relacdo ao capital. Ha
que se pensar sobre o que significa o0 racismo em suas origens que, na cultura e por ela tendem

62



a manter a sociedade dividida entre brancos e negros, entre 0s que mandam e aqueles que nédo
se estabelecem como minorias representativas.

Considerando as perspectivas decoloniais que indicam as crises civilizatérias dos
paradigmas pautados no capital que mesclam-se a cultura ocidental, todo rompimento com as
verdades absolutas acerca da cultura evoluida, progressiva e positivamente pautada nas
justificavas do branco colonizador é fundamental para desconstrucdo das bases que
consubstanciam o racismo. Por isso, Grosfoguel (2018) ressalta que:

O racismo é um principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas
as relacGes de dominagdo da modernidade, desde a divisdo internacional do
trabalho até as hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas,
pedagogicas, médicas, junto com as identidades e subjetividades, de tal
maneira que divide tudo entre as formas e o0s seres superiores (civilizados,
hiper-humanizados, etc., acima da linha do humano) e outras formas e seres
inferiores (selvagens, barbaros, desumanizados, etc., abaixo da linha do
humano). (...) Na perspectiva decolonial, o racismo organiza as relagdes de
dominacdo da modernidade, mantendo a existéncia de cada hierarquia de
dominacgdo sem reduzir uma as outras, porém ao mesmo tempo sem poder
entender uma sem as outras (Grosfoguel, 2018, p. 67).

Nesse caso, pode ser observado que as relacdes de dominacdo e controle social dos
que tém minorias representativas se da no conjunto das instituicfes e praticas sociais e que,
portanto, ndo se fecham numa so esfera. Isso mostra o quanto a complexidade dos fatos socio-
historicos precisa ser analisada no conjunto dos préprios processos sociais.

Na mesma direcdo, relacGes de dominagdo ndo existem sem parametros hierarquicos
que, para Grosfoguel (2018) ressalta que “a modernidade nao existe sem a colonialidade; elas
sdo duas caras da mesma moeda, e 0 racismo organiza a partir de dentro todas as relacdes
sociais e hierarquias de dominacao da modernidade” (Grosfoguel, 2018, p. 68).

No caso dos negros, a barbarie instaurada durante os periodos escravocratas ainda é
sentida pelos descendentes afro-brasileiros, especialmente no que envolve 0 acesso ao ensino
superior, as condicBes de trabalho em pé de igualdade com os brancos, a formacdo
profissional em diferentes esferas, além de outros elementos que destacam 0 modo como o
capitalismo exerceu sua faria em relacdo aos individuos tidos como inaptos, inadequados,
com algum tipo de diferenca que os desiguale do mundo ocidental.

Quanto a diversidade cultural e as contribui¢des dos povos negros para o Brasil,
Guimardes (2015) afirma que:

Os povos negros africanos apresentavam amplo dominio de conhecimentos
sobre 0 mundo e a vida, civilidade e inteligéncia, organiza¢do econdémica e
politica, planeta, cosmos e ciéncias em geral, sem contar a diversidade
cultural, tradicionalmente com fortes relacdes das religiosidades, o que
promovia uma circularidade sem compartimentaces dos conhecimentos que
faziam parte do cotidiano e se relacionavam mutuamente (Guimardes, 2015,
p. 47).

Logo, ha que se perceber que a heranca dos povos originarios de Africa se deu em
diferentes patamares antes, durante e ap6s o periodo da escravizagdo. De todo modo, 0
conceito de pos-escravidao também deve ser questionado, pois, entendendo que as décadas
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subsequentes ao periodo pos-abolicdo da escravizacdo gerou profundas marcas e
desigualdades socioecondmicas dos ex-escravizados, produzindo outras formas de
desigualdade social.

Sobre o conceito de raca e as classificacfes que se deram justificando uma série de
violéncias contra 0s povos negros, o trabalho de Munanga (2004) é em muito esclarecedor:

No latim medieval, 0 conceito de raga passou a designar a descendéncia, a
linhagem, ou seja, um grupo de pessoas que tém um ancestral comum e que,
ipso facto, possuem algumas caracteristicas fisicas em comum. Em 1684, o
francés Frangois Bernier emprega o termo no sentido moderno da palavra,
para classificar a diversidade humana em grupos fisicamente contrastados,
denominados ragas. Nos seculos XVI-XVII, o conceito de raca passa
efetivamente a atuar nas relagbes entre classes sociais da Franca da época,
pois utilizado pela nobreza local que se identificava com os Francos, de
origem germéanica em oposicao aos gauleses, populagdo local identificada
com a plebe. N&o apenas os francos se consideravam como uma raca distinta
dos gauleses, mais do que isso, eles se consideravam dotados de sangue
‘puro’, insinuando suas habilidades especiais e aptidoes naturais para dirigir,
administrar e dominar os gauleses, que segundo pensavam, podiam até ser
escravizados. Percebe-se como o conceito de ragas ‘puras’ foi transportado
da boténica e da zoologia para legitimar as relagbes de dominagdo e de
sujeicdo entre classes sociais (nobreza e plebe), sem que houvessem
diferengas morfobioldgicas notaveis entre os individuos pertencentes a
ambas as classes (Munanga, 2004, p.17)

Com isso, a escravizagdo ndo se deu apenas do corpo mas do espirito, das emogdes,
dos saberes antropologicamente consolidados e da histdria que 0s povos ancestrais ja traziam
em suas experiéncias de socializacdo. Portanto, € possivel falar sobre tracos que ainda
perpetuam nos cenarios de dominacao ideoldgica de brancos sobre negros.

Isso se da em diferentes esferas e circunstancias que vao progressivamente sendo
colocados como verdades absolutas. Assim, questionar os axiomas centrais do racismo é
fundamental para que se repense as diferencas humanas sejam elas quais forem.

Naquilo que envolve 0s conceitos etnossemanticos e politico-ideolégicos Munanga
(2004) afirma que:

[...] o contetdo dessas palavras é etnossemantico, politico-ideoldgico e nao
bioldgico. Se na cabeca de um geneticista contemporaneo ou de um bidlogo
molecular a raga ndo existe, no imaginario e na representacdo coletiva de
diversas populagdes contemporéneas existem ainda ragas ficticias e outras
construidas a partir das diferengas fenotipicas como a cor da pele e outros
critérios morfologicos. E a partir dessas ragas ficticias ou “racas sociais” que
se reproduzem e se mantém os racismos populares (Munanga, 2004, p. 22).

Quanto a isso, as diferencas fenotipicas como a cor da pele ndo deveriam negar a
individualidade nem tdo pouco a coletividade também ancestral. Por isso, ultrapassando os
conceitos mais evidentes e estéticos a discussdo sobre o racismo em sociedade é fundamental
para gerar conhecimento apropriado da experiéncia social.

Portanto, a escola tem um papel fundamental em questionar o racismo em diferentes
esferas e, de acordo com Munanga (2004), as classificacdes que partem de caracteristicas
bioldgicas, por si s6 sdo preconceituosas.
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Assim, Munanga (2004) tais classificaces foram feitas da seguinte maneira:

Americano, que o proprio classificador descreve como moreno, colérico,
cabecudo, amante da liberdade, governado pelo hébito, tem corpo pintado.
Asidtico: amarelo, melancdlico, governado pela opinido e pelos
preconceitos, usa roupas largas.

Africano: negro, flegmatico, astucioso, preguicoso, negligente, governado
pela vontade de seus chefes (despotismo), unta o corpo com éleo ou gordura,
sua mulher tem vulva pendente e quando amamenta seus seios se tornam
moles e alongados.

Europeu: branco, sanguineo, musculoso, engenhoso, inventivo, governado
pelas leis, usa roupas apertadas (Munanga, 2004, p.25-26).

Por isso, numa correlacdo direta entre os pressupostos ideolégicos que reforcam a
violéncia contra 0s negros deve ser continuamente posta a prova naquilo que envolve a
eficiéncia das politicas e praticas educacionais.

Também em seu trabalho Moore (2012) traz as andlises sobre a influéncia do
darwinismo social durante seculos:

N&o se trata aqui de desvalorizar a importancia do surgimento da categoria
raca como um condicionante relativo das possiveis interpretacGes
contemporaneas do racismo, mas de observar que o projeto cientifico
moderno de uma compreensdo sistematica e racializada da diversidade
humana, operada nos séculos XVIII e X1X, apenas foi possivel em funcdo do
critério fenotipico em escala planetéria. As criticas reportadas as teorias
evolucionistas, como a teoria de Spencer, 0 determinismo racial de
Lombroso e o darwinismo social, que apostaram em uma continuidade entre
dados fisicos e morais, afetam a possibilidade de uma discussdo do racismo
calcada na histéria dos conflitos entre povos decorrentes das diferengas
fenotipicas. Com isso, a visdo de que 0 racismo seja uma experiéncia da
contemporaneidade, cujas raizes se inserem na escravizacdo dos povos
africanos pelos europeus, a partir do século XVI, ndo é consistente
historicamente. Embora, seja dominante, essa premissa nunca se alicergou
em qualquer pesquisa séria. De igual modo, a ideia de que o racismo teve um
Unico berco e periodo de gestacdo ndo parece coerente com a realidade
histérica (Moore, 2012, p.18-19).

Por isso, discutir o racismo é fundamental desde as condigdes historicas que
estabeleceram as violéncias contra 0s povos negros até os elementos individuais, particulares
e peculiares ao tempo presente.

Se isso ndo tivesse se dado no Brasil da forma como foi estabelecido, seria possivel
flexibilizar os impactos da escravizagdo na sociedade brasileira, mas, o contrario se
estabeleceu, ou seja, toda sorte de enquadramento e formatacdo por meio de estere6tipos foi a
base com que os individuos foram entendidos, subjugados e forgados a conduzirem suas vidas
dentro dos modelos estanques postos e impostos pelo branco.

As disposicdes acerca do monogenismo séo apresentadas por Sodré (1988) da seguinte
maneira:

[...] racismo consiste, na passagem forcada da biologia darwinista para um
monogenismo do sentido, onde a universalizagdo do conceito de homem cria
necessariamente o inumano universal (ou seja, uma identidade gerando a sua
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alteridade) a partir de um centro equivalente, aquele que néo se assemelha ao
mesmo centrado na Europa (Sodré, 1988, p.36).

Por isso, questionados 0s pressupostos tedrico-metodoldgicos que negam a identidade
dos povos negros € necessario num tempo em que se busca padrdes, forma de consumo
estéticos e a reproducdo de linguagens que excluem as diferengas e origens.

Quando o tema envolve as classificacdes produzidas em sociedade sobre 0s negros,
Du Bois (2007) contribui ao resgatar as formas como o0s povos foram classificados:

Muitos critérios de diferencas raciais foram propostos no passado, a partir da
cor, cabelo, medidas cranianas e linguagem. E, caracteristicamente, em cada
uma delas, o ser humano apresenta-se amplamente diferenciado. Variam na
cor, a principio, da palidez marmore da Escandindvia para o encorpado,
marrom escuro do Zulu, passando pelo esbranquicado eslavo, amarelo
chinés, marrom claro siciliano e marrom egipcio (Du Bois, 2007, p.7).

Sobre as disposi¢Bes deterministas a partir da cor da pele ou algum fendtipo esta ainda
vem carregada por preconceito como uma realidade presente em muitas escolas brasileiras.
No caso das criangas negras quilombolas, este estudo tende a demonstrar, a partir de suas
narrativas, como professores e comunidade véem os olhares de exclusdo desde a infancia. Por
isso, 0 papel da pesquisa é fundamental por indicar tracos e vertentes antes ndo observadas
sem o cuidado adequado.

Sobre as diferentes formas de compreenséo do outro, Bonnett (2000) indica que:

[...] alguns constroem o racismo como um dogma explicito e articulado de
superioridade racial, enquanto, outros percebem o racismo como um sistema
de discriminacdo racial e entendido como chave ndo para acbes de
consciéncia individual, mas em um processo social que direciona a
desigualdade racial (Bonnett, 2000, p.4).

Nesse sentido, a discriminacdo racial € uma violéncia contra o individuo e também a
toda uma coletividade. Sobre sua luta, também é relevante partir das disposi¢des individuais
para o coletivo no sentido de uma abordagem consciente e direcionada para o enfrentamento
de toda a violéncia que esteja posta em sociedade.

Sobre os limites da coexisténcia entre as estruturas sociais e culturais que se impde aos
individuos negros, Guimardes (2015) afirma que:

Assim, entendemos que ndo é possivel limita-lo a exclusivamente uma
questdo ideolégica porque alcanca muitas outras possibilidades de
existéncia, como por exemplo, a construida historicamente e espacialmente
no interior de estruturas econdmicas, sociais, culturais e politicas. Outro
fator é a sua permanéncia individualmente e coletivamente no psiquico dos
sujeitos. Por outro lado, ndo é possivel dissocia-lo de um caréter politico-
ideoldgico porque este se encontra fortemente presente nas representagdes e
discursos (Guimaraes, 2015, p. 63).

Logo, os espacos e territdrios sdo lugares de reproducdo ou resisténcia, de avango ou
retrocesso e, enquanto forca de representacdo social, as instituicbes e os territorios se
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comunicam, ambos demonstrando como os individuos devem se comportar frente aos limites
culturais de cada sociedade.

Sobre a construcdo da homogeneidade que reforcou o preconceito racial, Guimardes
(2015) problematiza ao afirmar que:

N&o é possivel pensar a construgdo de um conceito de racismo enquanto um
fendbmeno apenas contemporaneo. Para a sua compreensdo torna-se
imprescindivel um resgate histérico dos acontecimentos e momentos que
desenvolveram as marcas geograficas do presente na sociedade e pensar
também que raca e racismo sdo conceitos que caminham juntos, embora
gerados em momentos historicos diferentes. No tocante a raga, ha sua
trajetdria mudou de uma concepc¢ao bioldgica no passado para uma definicéo
sociocultural nos dias atuais. Contudo, importante ressaltar que o racismo é
um fendmeno intrinseco em todos 0s niveis, em camadas e estruturas
histéricas e socioespaciais e atuante, dentre outros, no processo-projeto
patrimonial no Brasil (Guimarées, 2015, p. 64).

Portanto € imprescindivel romper com os tracos historicos dominante de concep¢des
bioldgicas atrasadas. Até porque, quanto mais conhecimento tedrico se estabelece partindo das
narrativas e das inquietacdes de cada individuo, mais a coletividade ganha e tende a
ultrapassar os imperativos do capital.

Numa perspectiva histérica e filoséfica € interessante entender os conceitos de raca,
racismo e antirracismo como forma de elaboracdo epistemoldgica dos instrumentos de luta
contra violéncia ao negro que, de acordo com Guimaraes (2015):

Tanto o racismo quanto 0 antirracismo apresentam muitas lacunas de
elaboracdo, compreensdo conceitual e tedrica. Porém, ao debrugarmos em
pesquisas sobre o assunto, uma infinidade de estudos é encontrada, uma
enorme gama de discussdes é apresentada, mas com incertezas conceituais
pelo fato de ainda existirem muitas questfes a serem reveladas, discutidas e
construidas neste longo processo de construcdo cientifica sobre raca, racismo
e antirracismo (Guimaraes, 2015, p. 65).

Desse modo, parte-se de pressupostos que sirvam de uma constru¢do progressiva e
fundamentada com a rigidez necessaria para que se rompa com 0s tracos reificantes do
preconceito. 1sso porque, 0 preconceito se estabelece em sociedade e é pela cultura que a
forca dele se manifesta pelas linguagens multiplas entre as relagdes individuais. Nao bastasse,
tais mecanismos de barbérie sorrateiramente fazem parte de defesas ultra-direitas e fascistas
gue negam a essencialidade da diversidade humana como fundamental para a riqueza de um
pais, de um povo e de uma cultura democratica.

Fundamentando-se em Guimardes (2015), é possivel pensar a justica social e racial
como fundamental para que se entenda o que significa ser negro num contexto
majoritariamente de privilégios brancos:

A branquidade pode parecer mudanca com relagdo a branquitude porque
revela a consciéncia do branco sobre a inexisténcia de equidade, justica
racial e igualdade sociorracial, mas ndo extingue com o racismo e nao
interrompe a manutencéo de privilégios sociais brancos, ou seja, ndo cumpre
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em totalidade com o desejo antirracista de sanar as desigualdades
sociorraciais (Guimardes, 2015, p. 65).

Partindo do pressuposto abordado pela autora, ao apontar as ideologias de branquitude
na histéria e na atualidade, pode-se entender o profundo valor das analise sobre as dimensfes
que perpassam 0s universos escolares, por exemplo. Na escola, se interdisciplinarmente os
diferentes sujeitos estabelecessem pontes necessarias para um didlogo franco sobre o tema, a
formagdo continua poderia permitir maior reflexdo acerca das condi¢des que reforcam o
reprodutivismo de praticas sociais, dentre elas, as praticas pedagogicas. Até porgue, se a
praxis educacional dialeticamente permite uma formacao plural no &mbito da incluséo racial,
todos cooperariam para um ambiente mais justo, equilibrado em termos de
tensdo/marginalizacdo social. Nem por isso, se quer dizer que havera o afastamento completo
do racismo, mas, sua visibilidade mesmo que em parte ou resisténcia manifesta em diferentes
formas de lidar com as realidades.

Como resultado das resisténcias surgem as politicas publicas e as politicas afirmativas
ndo surgem por acaso. De um modo geral elas refletem a luta de grupos ou individuos na
busca de seus préprios direitos fundamentais. Em se tratando das politicas afirmativas socio-
raciais, elas dizem muito sobre a angustia histérica dos povos negros e indigenas no Brasil
que foram silenciados de diferentes maneiras.

De acordo com Guimarées (2015):

As transformacdes sociais, a0 menos no Brasil, s6 podem ser concebidas por
acOes efetivas de politicas publicas afirmativas e reparatérias em todos 0s
campos: educagdo, saude, judiciario, seguranga, habitacdo etc. Repensar o
que foi concebido e preestabelecido no espaco geogréfico brasileiro em
termos sociorraciais poderia representar preocupacdes direcionadas para tais
transformacdes (Guimardes, 2015, p. 67).

Portanto, ha que se pensar sobre 0s aspectos espaciais e territoriais que envolvem as
relacBes socio-raciais em suas mdltiplas perspectivas. Por isso, a discussdo sobre o que a
Historia revela e quais sdo os ensinamentos que ela deixa é fundamental para revisar a
atualidade dos fatos e transforméa-la a partir de reflexdes capazes de gerar engajamento grupal
daqueles que se sentem injusticados.

As politicas afirmativas surgem num cenario de maior reflexdo em que, a
materializagdo desse direito enquanto politica tende a minimizar os impactos historicos da
negacdo que foi feita contra estes individuos ou grupos especificos. Logo, ha o entendimento
de que o aspecto juridico-social alcanca cendrios antes nao visiveis aos olhos dos governantes.
Dado isso, se ha a necessidade da criacdo e cumprimento de politicas afirmativas é sinal de
que a auséncia delas pode gerar a permanéncia de violéncias, precariedade de acesso,
invisibilidade identitaria, formacdo ineficiente para transformacdo social, dentre outros
aspectos que compde o Estado Democrético de Direito.

Se a historia revela que a compreensdo do conceito foi algo progressivo e que se deu a
partir da consolidacdo de algumas areas das Ciéncias Humanas, em se tratando da crianca
negra, 0s impactos sdo ainda maiores, pois, h4 que se pensar que a escravizacdo no caso
brasileiro e de outros paises que de forma remanescente foram gerando processos libertadores
em se tratando de escravizagdo do homem pelo homem, ainda € recente os tragos que concebe
a crianca negra com mais equilibrio proximo as concepcdes que sdo postas as criangas
brancas.

Dadas as divergéncias e especificidades socioculturais, entender a infancia das
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criancas negras no Brasil € ainda um grande desafio. De acordo com Gonzales (1982) ha
perspectivas histdricas a serem questionadas:

A histéria oficial, assim como o discurso pedagégico internalizado por
nossas criangas, falam do brasileiro como um ser “cordial” e afirmam que a
histéria do nosso povo € um modelo de solugdes pacificas para todas as
tensdes ou conflitos que nela tenham surgido. Por ai, pode-se imaginar o tipo
de estereotipos difundidos a respeito do negro: passividade, infantilidade,
incapacidade intelectual, aceitacdo tranquila da escravidao etc. (afinal, como
disse Aristoteles, existem pessoas que nasceram para dirigir e outras para
serem dirigidas) (Gonzalez 1982, p. 90).

Nesse sentido, entender os estereotipos gerados em torno da crianca negra €
fundamental para uma analise tedrico-critico consistente acerca da libertacdo do negro pos Lei
Aurea. Esse relativismo necessario faz com que se pense o preconceito ainda reificado sobre
bases legais, procedimentais, estruturais, documentais, antropologicamente organizada sob
ideologias pouco questionadas pela pesquisa.

Essa afirmacdo é possivel pois, se as pesquisas dessem conta de transformar a
realidade ou impulsionar politicas publicas afirmativas, ja estaria posto mudancgas concretas
que traria maior resolucdo aos dilemas enfrentados pelos negros no Brasil. Como isso ndo
acontece com a intensidade esperada, hd um claro sinal de que ainda mais estudos, reflexdes e
abordagens sociais precisam se feitas com a maturidade de uma nacdo que se propde
democrética.

Desse modo, se na Historia dos povos negros as estereotipias imperantes ainda tem em
si tracos evidentes de violéncia, é sinal de que maior investimento sobre o tema precisa ser
feito para resisténcia a manifestacdo do preconceito.

Sobre as formas de manifestacdo do preconceito, Carone (2012) apresenta a
historiografia do racismo como, o declarado racismo de Gobineau que, de acordo com a
autora trata-se de:

[o] racismo de Gobineau estava fundado numa visdo poligenista da
humanidade e condenava o cruzamento inter-racial, que teria como
consequéncias a perda da pureza do sangue da raga branca superior e a
producdo de seres inférteis e incapazes — 0s sem raga — que viriam a
comprometer o potencial civilizatério de nosso povo. O mesti¢co seria 0
mulato, equivalente ao mulo, animal hibrido e infértil derivado do
cruzamento do jumento com a égua ou do cavalo com a jumenta (Carone,
2014, p.14).

Tal perspectiva racista fez com que, durante séculos, houvesse total estranhamento em
relagcdo as pessoas “mesticas” que, no Brasil, foi classificada como equivalente ao “mulato”.

A estereotipia mantida pela linguagem fez com que os negros fossem rechacados a
condig¢Bes animalescas e subalternas em termos de humanidade pois, diante de uma cultura
profundamente classificatoria e hierarquizante, a normatizacdo do individuo vem atrelada a
sua desumanizacao pois, ao desumanizar o negro nega-lhe a possibilidade de revelar quem é a
partir de seus tragos historicos e ancestrais. Diante dessas e tantas outras concepcdes
equivocadas, ha uma intencionalidade de manter os brancos numa posi¢do social de
superioridade e, logicamente, de comando social.

Outro olhar a ser pensado é¢ o que Guimaraes (2015) traz em sua abordagem sobre
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diaspora negra, ao afirmar que:

A territorialidade das culturas negras africanas se ampliou para as fronteiras
fora da Africa com a diaspora, no século XX e novamente se ampliou a
partir da rediscussdo de negritude na diaspora neste mesmo século com 0s
reconhecimentos e reconstrucfes da histdria africana e do negro diaspérico,
ou seja, periodo historico dindmico e de rediscussdes sobre Africa e
discussoes raciais, resultando em importantes referéncias, agdes e conquistas
(Guimardes, 2015, p. 74).

Partindo desse conceito, a dinamica que repensa as referéncias negras tém papel
pedagdgico pois, muitos dos estudantes negros ndo conseguem se auto identificar a partir dos
percursos que povos negros africanos fizeram no pais pois, a forma reducionista de conceber
0 negro passa pelas lentes da escravizacao tdo somente, deixando de lado as contribuicGes
diversas que os negros deram a cultura do préprio pais colonizador.

Nesse aspecto, reconstruir a Historia, o passado, e a dinamica por tras do conceito
diaspérico faz com que, o entendimento sobre o negro seja cada vez mais ampliado e
conceituado a luz da propria territorialidade.

Por isso, a territorialidade dos quilombos surge como sendo algo rico quanto a
diversidade sociocultural dos negros no Brasil e também, simbolo da resisténcia e luta destes
na busca de pertencimento, de reconhecimento social e, mesmo que diante da perseguicéo, a
tentativa de reincidir com tragos culturais impostos pelos colonizadores a eles. Logo,
considerar o territorio diante dessa perspectiva é considerar as referéncias identitarias proprias
de cada marca trazida na formacdo dos negros que, de geracdo em geracdo foram se
ressignificando e, ao mesmo tempo, demonstrando como a heranca cultural ancestral é
fundamental para a manutencdo das proprias concepgoes de cultura e afro-brasilidade.

De acordo com Gomes (2003):

A cultura, seja na educagdo ou nas ciéncias sociais, € mais do que um
conceito académico. Ela diz respeito as vivéncias concretas dos sujeitos, a
variabilidade de formas de conceber o mundo, as particularidades e
semelhancgas construidas pelos seres humanos ao longo do processo historico
e social. (..) [Assim] a cultura negra pode ser vista como uma
particularidade cultural construida historicamente por um grupo étnico/racial
especifico, ndo de maneira isolada, mas no contato com outros grupos e
povos. Essa cultura faz-se presente no modo de vida do brasileiro, seja qual
for o seu pertencimento étnico. Todavia, a sua predominancia se da entre 0s
descendentes de africanos escravizados no Brasil, ou seja, 0 segmento negro
da populagdo (Gomes, 2003, p. 75).

Nessa discussdao, Gomes (2003) traz a categoria pertencimento étnico como algo
fundamental para a construcdo do processo historico e social dos negros, pois, sem isso, €
impossivel entender o modo, especificidades e relagdes dos negros no territorio brasileiro.

No que se refere as especificidades dos negros nos multiplos contextos, a producdo da
historicidade da cultura negra ndo se deu por acaso, mas, fruto de conquistas de pertencimento
que foi feita a duras penas.

Estdo na Historia inmeros exemplos que trazem esses ganhos culturais de diferentes
maneiras, mas, todas elas, teve o seu papel social relevante. Por exemplo, inimeros foram os
negros que contribuiram para a formacdo da culinaria brasileira, das areas da musica e do
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cinema, no teatro e nas areas socio-antropoldgicas, medicas, dentre tantas outras que
produziram conhecimento e transformagéao social.

Sem 0s negros ndo se pode falar do Brasil, muito menos daquilo que representa suas
especificidades em relacdo a outras nagdes. Por isso, a predominancia de descendentes afro-
brasileiros deveria ja ter rompido com os tracos colonizantes que dominam diferentes cenarios
e formas de pensar os individuos em sociedade. Por isso, quanto maior participacéo social dos
negros em diferentes areas do conhecimento e da producao, mais sera visivel as compreensdes
frente as demandas apresentadas pelos negros enquanto grupo étnico-racial.

Em seu trabalho, Gomes (2003) destaca as relagcdes entre praticas pedagogicas e 0
combate & discriminacéo racial:

Implica a construcdo de préaticas pedagdgicas de combate a discriminacdo
racial, um rompimento com a ‘naturalizacdo’ das diferengas étnico/raciais,
pois esta sempre desliza para o racismo biol6gico e acaba por reforcar o mito
da democracia racial. Uma alternativa para a construcdo de praticas
pedagbdgicas que se posicionem contra a discriminacdo racial é a
compreensdo, a divulgacéo e o trabalho educativo que destaca a radicalidade
da cultura negra. Essa é uma tarefa tanto dos cursos de formacdo de
professores quanto dos profissionais e pesquisadores/as que ja estdo na
pratica (...). Na minha opinido, trabalhar com a cultura negra, na educagéo de
um modo geral e na escola em especifico, é considerar a consciéncia cultural
do povo negro, ou seja, é atentar para 0 uso auto-reflexivo dessa cultura
pelos sujeitos. Significa compreender como as criangas, adolescentes,
jovens, adultos e velhos negros e negras constroem, vivem e reinventam suas
tradicBes culturais de matriz africana na vida cotidiana. (...). Sempre sob
formas diferentes, essa heranga esta entre n6s (e em nos) e se objetiva na
historia, nos costumes, nas ondas musicais, nas crengas, nas narrativas, nas
historias contadas pelas maes e pais/ ‘griots’, nas lendas, nos mitos, nos
saberes acumulados, na medicina, na arte afro-brasileira, na estética, no
corpo (Gomes, 2003 p.77).

N&o por acaso, as perspectivas pedagdgicas que dao maior visibilidade ao racismo o
fazem pela necessidade de um trabalho coletivo em ambiente escolar especifico para pensar
0s negros na atualidade. Por isso, todo o caminho em que transita as areas das Artes, da
Histdria e das proposices territoriais tem um profundo papel no conceito de afro-brasilidade.

Para além disso, o entendimento da diversidade e da diferenca humana como marcante
no caso dos negros faz com que o negro ndo seja visto a parte, mas, com merecido destague,
aquele que precisa ser visto a luz de suas proprias narrativas, visées de mundo, compreensao
ética e estética dos fatos.

Também, entender o trabalho com a cultura negra, como abordado por Gomes (2003)
faz com que a escola seja um lugar propicio para reflexdo sobre o desenvolvimento de uma
pratica pedagogica socialmente comprometida com o negro em sua luta. Nessa perspectiva,
Silva (2001) também traz importantes contribui¢fes para esse debate explicitando que:

Quanto ao racismo, a primeira dificuldade para defini-lo e assumir sua
existéncia entre ndés advém do fato de ele constituir-se uma prética social
negativa, cruel, humanamente repreensivel, com a qual ninguém, em sd
consciéncia (afora os/as racistas declarados/as) quer se identificar. (...)
Explica-se como o racismo é uma expressao mais ampla que abrange, além
do preconceito, hostilidade, discriminagdo, segregacdo e outras acgdes
negativas manifestadas em relacdo a um grupo racial/étnico. O racismo
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revela-se basicamente em trés niveis: individual, institucional e cultural. No
nivel individual, um membro do um grupo racial julga-se superior a outro
simplesmente por pertencer ao grupo tido como superior (branco, por
exemplo). (...) No nivel institucional, o racismo dispbe as instituicGes
(Estado, escola, igrejas etc..) a servico dos pressupostos do racismo
individual. (...) No nivel cultural, pode ser entendido como a expressao
individual e institucional da superioridade da heranca cultural de um étnico-
racial com relacdo ao outro; ou seja, 0 racismo se expressa na cultura quando
todos os saberes produzidos pelas sociedades milenares africanas, por
exemplo, ndo tém o valor cultural de saberes greco-romanos (Silva, 2001,
p.65).

Em seu trabalho, Silva (2001) traz o conceito de racismo e 0s elementos que o
fundamentam pois, se 0 racismo € entendido como expressdo ampla, nega-se as
especificidades e se o racismo € entendido a partir dessas especificidades alcanca-se as
concepcdes mais amplas, logo, em se tratando do individuo aquelas dimensdes amplas
também estardo incorporadas a analise sobre o evidenciado ou sofrido por aquele individuo
em particular mas, mesmo quando as abordagens sdo coletivas, as abordagens também séo
étnica e culturalmente compostas do conceito de racismo, de estereotipia de preconceito, de
violéncias e da verticalizacdo de comandos que faz com que brancos definam a vida dos
negros a partir de seus olhares.

Toda estereotipizacdo deve ser questionada e toda violéncia deve ser apontada para
que, especialmente no ambiente escolar, todos pensem o que significa o outro, e suas
demandas humanas.

O preconceito racial foi muito bem abordado por Gomes (2001), quando destaca, a
partir do conceito de Historia Decolonial, o preconceito racial:

a meu ver, raca e etnia apresentam dimensdes diferentes em uma mesma
questdo. Mesmo que vejamos a populagdo negra como um grupo étnico, ndo
podemos desconsiderar as suas singularidades, as quais remetem a
descendéncia africana, aos padrbes fisicos e estéticos especificos. A
existéncia dessas particularidades interfere na forma como o racismo, a
discriminacéo e o preconceito racial incidem na vida dos diferentes sujeitos.
Interfere, também, na forma como se da o processo de construcdo da
identidade racial de negros, mesticos e brancos em nosso pais (Gomes, 2001,
p.91).

Dessa maneira, a identidade racial de negros e mesti¢cos e brancos no pais é demarcada
por hierarquias silenciosas, ocultadas e mascaradas a luz de discursos de
violéncia/superioridade. Também, ha nessa dimensdo um processo direcionado de luta, pois,
as causas e consequéncias da luta contra o racismo, quando amparadas pela apresentacdo dos
negros naquilo que se sentem nédo pertencentes torna-se caminho de trabalho para que a luta a
favor de uma nacdo democratica se pareca mais com as peculiaridades locais, territoriais,
subjetivas e coletiva dos negros no Brasil.

A partir disso, as particularidades estaréo introduzidas na coletividade dos fatos, mas,
ao mesmo tempo, toda pessoa que se sente menosprezada por ser negra podera requerer seus
direitos por ser pertencente a um grupo éetnico especifico.

E possivel que, o preconceito racial se dirija ao plblico negro de forma diferente aos
asiaticos migrantes no Brasil ou qualquer povo que, por motivos diversos, tenha vindo para o
pais. Mesmo assim, dada a historicidade por tras da escravizagdo e seus efeitos, tem papel
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diverso do relacionado a outros povos que nao sofreram 0 mesmo tipo de tratativa, como
apontado por Munanga (2009):

O negro tem problemas especificos que s6 ele pode resolver, embora possa
contar com a solidariedade dos membros conscientes da sociedade. Entre
seus problemas especificos estd, entre outros, a alienacdo do seu corpo, de
sua cor, de sua cultura e de sua histéria e consequentemente sua
“inferiorizacdo” e baixa estima; a falta de conscientizacdo histdrica e
politica, etc.(...) A recuperacdo dessa identidade comeca pela aceitacdo dos
atributos fisicos de sua negritude antes de atingir os atributos culturais,
mentais, intelectuais, morais e psicoldgicos, pois o corpo constitui a sede
material de todos os aspectos da identidade (Munanga, 2009).

Do ponto de vista psicoldgico e identitario, Munanga (2009) afirma que a consciéncia
negra precisa ser resgatada a partir de uma integralidade identitaria que ndo se fecha ao
reducionismo e divisdes do branco sobre o negro.

Por isso, as narrativas tem um papel simboélico de autoafirmacédo e, ao mesmo tempo
um carater permanente quando, na formacdo escolar todos pensam 0 negro a partir do que
Ihes aconteceu no Brasil em diferentes tempos. Em se tratando da educacdo da primeira
infancia, a luz de Munanga (2009) os atributos fisicos da negritude das criancas negras tem
um papel cultural muito importante por, permitir que a alteridade seja vista como proprio de
cada um e, ao mesmo tempo, digna de ser respeitada em suas propriedades, especificidades e
categorias proprias.

Dada a especificidade da educacao escolar, Gomes (2003) destaca que:

No caso especifico da educagdo escolar, ao tentarmos compreender, debater
e problematizar a cultura negra, ndo podemos desconsiderar a existéncia do
racismo e da desigualdade entre negros e brancos em nossa sociedade. Por
qué? Porque ao fazermos tal ponderacdo inevitavelmente nos afastaremos
das praticas educativas que, ao tentarem destacar essa cultura no interior da
escola ou no discurso pedagdgico, ainda a colocam no lugar do exético e do
folclore (Gomes, 2003, p.77).

Entende-se relevante a abordagem da autora, pois o atipico, exético e folclérico, tem
maior visibilidade do que a realidade dos fatos acerca da cultura e povos negros no Brasil.
Essa excentricidade tem a ver com a sociedade do espetaculo que, julgando ser digno de
observacdo faz, do homem negro algo proximo ao animalesco, ao estranho e que, diante das
influéncias do Darwinismo Social ainda € algo a ser questionado no Brasil.

Também, entendendo que aspectos como o Dia da Consciéncia Negra tem sua
relevancia por demarcar as lutas e conquistas negras na historia do Brasil, contraditoriamente
essas demarcacges ddo a ideia de que pensar 0 negro e a cultura negra é algo que pode ser
esporadico, ndo continuado. Partindo do fato de que o cotidiano escolar deveria ser
culturalmente composto da cultura negra todos os dias, aquilo que é esporadico pode-se tornar
continuo, insistente, pois, a insisténcia do racismo ndo tem data marcada.

Ainda na perspectivada das contribui¢fes da cultura negra para o pais, Gomes (2003)
traz 0s nos historicos que segundo ela:

A cultura negra possibilita aos negros a constru¢do de um “nés”, de uma
historia e de uma identidade. Diz respeito a consciéncia cultural, & estética, a
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corporeidade, a musicalidade, a religiosidade, a vivéncia da negritude,
marcadas por um processo de africanidade e recriacdo cultural. Esse “nés”
possibilita o posicionamento do negro diante do outro e destaca aspectos
relevantes da sua historia e de sua ancestralidade (Gomes, 2003, p.79).

13 bl

Partindo dessa perspectiva conceitual dos “nos”, a histéria demarca como a
ressignificacdo da africanidade ainda é algo que precisa ser demonstrado a luz dos resultados
praticos da cultura e, estética, ciéncias e contribuicdes dos negros no pais.

Em se tratando de identidade negra, Gomes (2006) indica que:

no Brasil, a construcdo da(s) identidade(s) negra(s) passa por processos
complexos e tensos. Essas identidades foram (e tém sido) ressignificadas,
historicamente, desde o processo de escraviddo até as formas sutis e
explicitas de racismo, a construcdo da miscigenacgdo racial e cultural e as
muitas formas de resisténcia negra num processo - Nndo menos tenso - de
continuidade e recriagdo de referéncias identitarias africanas (Gomes, 2006,
p. 21).

Logo, resistir é recriar, manter € ressignificar, indicar as referéncias identitarias
africanas € possibilitar aos negros, especialmente em ambiente escolar, darem voz a conceitos
historicamente perdidos. Logo, as epistemologias negras que ressurgem no atual cenario de
discussdo faz com que sejam repensadas aquelas que foram postas no lugar destas, ou seja, 0
modo como o branco se impde sobre o negro e faz disso algo explicitamente instrumental e
racialmente homogéneo.

Diante dos vinculos intersubjetivos estabelecidos, entender as razdes da manutencéo,
ainda na atualidade, do racismo, é algo fundamental que, para Gomes (2004):

Talvez, um primeiro passo a ser dado pelas educadoras e pelos educadores
que aceitam o desafio de pensar os vinculos entre educagdo e identidade
negra seja reconhecer que qualquer intervencdo pedagdgica a ser feita ndo
pode desconsiderar que, no Brasil, vivemos sob o mito da democracia racial
e padecemos de um racismo ambiguo. A partir dai, é preciso compreender
que uma das caracteristicas de qualquer racismo € sustentar a dominacao de
determinado grupo étnico/racial em detrimento da expressao da identidade
de outros. E no cerne dessa problematica que estamos inseridos, o que
significa estarmos em uma zona de tensdo (Gomes, 2004, p.6).

Logo, partindo do lugar social da escola como institui¢do intrassocial, ndo neutra, ha
que se destacar o lugar da sustentabilidade da diversidade como forma pedagdgica de atuacao
de professores. Assim, no coletivo das praticas, muito pode ser feito para que as identidades
dos individuos sejam identidades identitarias ndo marcadas por violéncias ou por sectarismos.

De acordo com Munanga (2001) historicizar a memoria coletiva € fundamental para
que as estruturas individuais sejam preservadas:

O resgate da memdria coletiva e da histéria da comunidade negra ndo
interessam apenas aos alunos de ascendéncia negra. Interessam também aos
alunos de outras ascendéncias étnicas, principalmente branca, pois ao
receber uma educacdo envenenada pelos preconceitos, eles também tiveram
suas estruturas psiquicas afetadas. Além disso, essa memoria ndo pertence
somente aos negros. Ela pertence a todos, tendo em vista que a cultura da
qual nos alimentamos quotidianamente é fruto de todos 0s segmentos étnicos
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que, apesar das condicbes desiguais nas quais se desenvolveram,
contribuiram cada um de seu modo na forma¢do da riqueza econdmica e
social e da identidade nacional (Munanga, 2001, p.9).

De acordo com o autor, o cotidiano é marcado por possibilidades e, quando essas
possibilidades traz o que chama de ‘“ascendéncia negra” o enfrentamento aos preconceitos
vem junto com a afirmacéo da identidade negra no pais.

Isso porque, se a luta dos negros foi necessaria diante de multiplas violéncias, a
identidade do negro resgatada também ndo seria isenta dessa persistente luta por seus direitos
humanos. Isso faz com que a memdria individual e coletiva transitem em ambitos geo-
historico-sociolégicos de resisténcia e, pelo conhecimento tedrico, produza também
conhecimento inovador capaz de demonstrar a relevancia dessa luta seja individual ou
também coletiva. Quanto a isso, a escola exerce um papel fundamental na elaboragdo de
projetos e propostas de didlogos permanentes em torno dessa tematica.

Partindo do pressuposto que abolir é encerrar, quando se trata da abolicdo da
escravizacdo de negros e negras no Brasil, esse conceito e esse encerramento precisa ser
questionado pois muito dos dispositivos legais que resultaram na abolicdo da escravatura
fizeram com que outras privacBes surgissem na experiéncia dos povos negros antes
literalmente escravizados. Isso se refere as perspectivas socioeconémicas, 0 estranhamento
gerado pelo negro liberto em uma sociedade branca, as estereotipias postas em diferentes
relacbes e formas especificas de recolocacdo desse negro antes escravizado, no mundo da
producao.

Quando pensadas as acdes afirmativas, em se tratando de politicas publicas e
programas que resgatam direitos, estas sao necessarias para afirmacdo de identidades dos
negros no Brasil em contextos em que o capital culturalmente centrado nas relacGes de
consumo. Essa cultura que, no capitalismo, tem a ver com valor de troca muitas vezes se
confunde com possibilidades de producdo de um individuo frente as demandas sociais.

Historicamente, se 0s negros foram tidos como improdutivos, incapazes, intelectualmente
ineficazes por serem negros, politicas que afirmam sua potencialidade foram e sédo
necessarias, portanto, ainda acGes afirmativas sdo formas diversas de destacar as injusticas
provocadas em relacdo aos povos negros e seus descendentes que, de geracdo em geracdo
sofreram os impactos dos ditames do capital na prépria cultura e socializacdo do negro liberto
no Brasil.

Nesse sentido, a afirmacdo negra e étnica faz com que o sentido de africanidade seja
resgatado a luz de uma perspectiva epistemoldgica ndo eurocéntrica, ndo embranquecida, e,
portanto por concep¢des afrodescendentes e afrodiaspdricas préprias. Nessa direcdo, geo-
sociologicamente pensar a afro didspora como construcdo socio-histérica que resgata 0s
silenciamentos historicamente impostos € um caminho para que as culturas e producdo dos
negros sejam identificadas, ampliadas e emancipatoriamente demonstradas como capazes de
desvelar toda uma beleza geografica, histérica, social e antropologicamente negada.

Partindo do pressuposto de que ha saberes afro-epistemologicamente consolidados, o
entendimento e o lugar territorial dos negros no Brasil deveria, hd muito, a poder das
pesquisas, ser apresentado em suas formas e concepgoes.

Quando isso ndo acontece, por motivos diversos, as criangas negras ndo Sao
apresentadas aquelas contribuicdes que ja foram feitas durante a Histdria do seu préprio pais.
Logo, se os curriculos na educagdo basica, nacionalmente postos como verdades absolutas,
ndo incluem essas bases, hd um descumprimento da Lei 10.639/2003 naquilo que lhe ha de
mais peculiar, ou seja, 0 resgate da heranca e contribuicdes dos povos negros e
afrodescendentes no Brasil.

Logo, é possivel falar de uma metodologia epistemetddica que, parte de pressupostos e
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perspectivas diasporicas e de ancestralidade do negro no Brasil para pensar a sociedade e 0s
apagamentos que historicamente fizeram, dos artefatos culturais dos povos africanos aquilo
que poderia ser tido como simplesmente exotico, daquele povo e ndo deste povo, se referindo
ao brasileiro.

Quanto aos apagamentos dos artefatos culturais, as artes podem em muito contribuir
para demonstrar aquilo que é marca dos negros, seja, pelas construgdes e arquiteturas ou,
naquilo que ha de comum na mausica e nos contextos que envolvem as vestimentas, culinaria,
dangas, contos da literatura negra infantil e formas contemporaneas de manifestagéo cultural.

Entender o quilombo a partir de conceitos cartograficos envolve conceber os conflitos
territoriais das proprias comunidades negras quilombolas. Isso também envolve as disputas
que se deram no ambito da apropriacdo de terra por ruralistas e especuladores imobiliarios
que destituiram inimeras comunidades de remanescentes de quilombolas afirmando serem
improdutivos, ilegitimos ou indignos de possuirem essas terras. Assim, o territério e a
identidade nele mantida, € fundamental para uma concepcéo de ancestralidade que faz de um
pais que pretende garantir a democracia racial algo fundamental para ser incluido nas
legislacdes.

Quando a crianca negra concebe sua corporeidade dentro da diversidade sociorracial
brasileira pode, destituida daquilo que lhe é imposto, auto afirmar-se e demonstrar sua
condicdo com orgulho, autonomia, poténcia e apropriadamente garantidora do direito de
outras criangas também demonstrarem quem sao.

Em se tratando do direito quilombola a terra, o direito racial e a educacdo quilombola
caminham juntos pois, se a formagdo, mesmo nos territérios quilombolas for do branco
essencialmente, podera ser mantido em termos de cultura ancestral. Portanto, a
manutengdo dos contos, lendas, artefatos, simbolismos e dialetos ainda sdo exemplos de
formacdo educacional necessarias para que 0s territorios quilombolas demarquem suas
fronteiras epistemoldgicas. Logo, entender o significado das diversas geografias, inclusive as
insurgentes, é fundamental para que os espacos e territérios sejam lugares de heranca negra.

Do contrério, a invasao de conceitos impede que essa justica racial seja garantida no
cenario quilombola. O que se quer, é indicar que, partindo do exigido pelos movimentos
negros e quilombolas, o pais entenda a relevancia dessa luta muito além de meras narrativas
pois, se na pratica, as politicas ndo sdo garantidoras das préprias organizacfes e do que
demandam, o patriménio negro pode ser ameacado.

Cabe a indagacdo sobre o que significa o pensamento negro, afrodescente e
afrodiaspdrico que, fundamentado numa epistemologia diasporica traz de volta
reconhecimentos que nédo interessa aos brancos — 0 que ndo deveria ser assim -, por isso, sao
0S Nnegros que devem questionar no momento contemporaneo o esquecimento, apagamento e
silenciamento de suas raizes negras. Ha que se falar também sobre os tracos violentos de
desincorporardo dos negros naquilo que envolve o corpo geopolitico necessario a sua propria
afirmacdo em sociedade pois, ao negar o lugar de fala expropria-se também o lugar de
pensamento e, torna-se a partir disso féacil a recondugéo do negro ao lugar de escravizado.

Em se tratando das hierarquias raciais, estas estiveram fundamentadas em conceito de
raca, racializacdo e identidades socio-historicamente marcados por fungdes sociais atribuidas
aos negros em desprestigio aos brancos. Isso fez com que o0s espagos e territdrios dos negros
fossem sujeitados a lugares desprivilegiados e, portanto, a analise sOcio-espacial desses
contextos é fundamental, em escala micro e macro espacial para demonstrar até que ponto
mantém-se, na atualidade, a colonizac¢do do negro sob instancias modernas.

Em se tratando dos povos quilombolas, suas comunidades e formas de resisténcias e
de existéncia, pois, assumem um carater fundamental de decolonizacao e luta pelo direito de
manter o sentido de povo negro dentro de uma larga concepcao de elementos geo-histérico-
sociais afirmativos.
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CAPITULO 3 - CARACTERIZA(;AOADO QUILOMBO DA TAPERA COMO
TERRITORIO NEGRO DE RESISTENCIA/EXISTENCIA NA CIDADE DE
PETROPOLIS/RJ

3.1. Petrdpolis/RJ: Cidade Imperial e Quilombola

O municipio de Petropolis é conhecido como Cidade Imperial e localiza-se no topo da
Serra da Estrela. Esta, pertencente ao conjunto de montanhas da Serra dos Orgdos tem como
limite a0 Norte o municipio Sdo José do Vale do Rio Preto, a Leste o Municipio de
Teresopolis e Magé e ao Sul Duque de Caxias e Miguel Pereira. A Oeste faz divisa com o
municipio de Paty do Alferes, Paraiba do Sul e Areal.

Esses limites ddo ao municipio um territorio de 791,144 km2 com uma populagéo,
segundo o IBGE (2022) de 278.881 habitantes.

Recentemente, a partir da Lei Complementar 184 sancionada em 27 de dezembro de
2018, Petropolis foi novamente incluida na Regido Metropolitana do Rio conforme aponta o
Mapa 1, deixando assim, depois de longo tempo, de pertencer administrativamente a Regido
Serrana do mesmo Estado a quem comumente segue atrelada no imaginario e na percepcao do
publico em geral por sua localizacdo limitrofe aos municipios que compdem essa mesma
regido com caracteristicas geograficas muito semelhantes.

Mapa 1 - Novo mapa oficial das Regides de Governo do Estado do Rio de Janeiro
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Fonte:  https://www.researchgate.net/figure/Figura-2-Regioes-de-Governo-do-Estado-do-Rio-de-
Janeiro-e-seus-92-municipios fig2 378255391. Adaptado. Acesso em: 28/04/2024.

Como &rea de protecdo, o municipio tem o Parque Nacional da Serra dos Orgaos
(PARNASO)* que contempla além do municipio, os municipios de Teresépolis, Magé,
Guapimirim e a area considerada como plano de manejo do parque, que conforme ICMBIo
(2018, p. 27) é composta “pela area total dos quatro municipios em que insere-se 0 parque

Disponivel em: https://www.icmbio.gov.br/parnaserradosorgaos/ Acesso em 10 de Nov de 2023
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PARNASO”.

Protegida legalmente por uma rede de unidades de conservacao, o Parque Nacional da
Serra dos Orgaos foi a terceira unidade conservacio criada no pais e como area de protecio
ambiental federal uma das primeiras registradas pelo Decreto n° 87.561 (BRASIL, 1982) com
area total de 59.872 ha.

Caracterizando o municipio de Petropolis, a cidade encontra-se a 67 Km da capital e
tem acesso pela BR-040 que liga o Rio de Janeiro a capital mineira e ttm como vias principais
a BR-496 que interliga cidades importantes da regido. Também pode-se falar da RJ-107,
Estrada \Velha da Serra da Estrela e RJ-117, ambas ligando as cidades proximas e
influenciando diretamente nas areas e transito comercial.

Densamente povoada por populacGes indigenas, até o século XVIII, indmeras etnias
falantes de idiomas da familia linguistica Macro-Jé de etnénimo Coroado compuseram o
territorio e tais populagdes foram importantes para a constituicao do territério, mesmo quando
expulsas e exterminadas pelos brancos que ali chegaram. Interessante que a invisibilidade
dada aos negros e indigenas na atualidade é algo que merece destaque e, a0 mesmo tempo,
critica ao poder publico que da mais visibilidade aos colonos europeus que ali se assentaram
do que aqueles que ja estavam ha séculos constituindo o territorio.

A presenca de indigenas foi um ponto relevante de resisténcia nas regides serranas do
Estado do Rio de Janeiro, pois, aos brancos, a dificuldade de adentrar o territério garantiu
algum tipo de protecdo dessas populagdes por um tempo. Mesmo assim, com a abertura do
que ficou conhecido como Caminho Novo e concessdes de novas glebas a sesmeiros no
periodo colonizador fez com que a regido se mudasse a partir do século XVIII com a criagcéo
do novo caminho da Estrada Real.

Assim, facilitando o acesso as regides onde hoje se localiza 0 municipio de Petropolis
houve maior ocupacdo ndo indigena a partir deste periodo. Destaca-se que a subida da serra
entre Guapimirim e Teresopolis foi aberta somente em 1818 que considerou trilhas antigas e
com a descoberta do ouro em Minas Gerais 0 Caminho Novo facilitou ainda mais a ocupagao
dos brancos no territorio.

Em casos muito especificos, apesar das aproximagdes quanto ao surgimento, cabe
ressaltar que em seu estudo, Dias (2016) faz mencdo a quatro outros quilombos localizados no
municipio de Petropolis.

Esse registro tem sua relevancia por reforcar a ancestralidade do Quilombo da Tapera
como povoado identificado e reconhecido socialmente. A pesquisadora diz que:

Apesar das referéncias a atracdo dos escravos fugidos das fazendas
valeparaibanas e da mencdo a formacdo de quilombos na Serra, apenas
quatro quilombos foram formalmente reconhecidos pela historiografia: o
Quilombo da Vargem Grande (subdividido entre Quilombo da Direita e
Quilombo da Esquerda), o Quilombo de Manoel Congo (nas imedia¢des do
Vale das Videiras), o Quilombo da Tapera (na Estrada de Teres6polis, em
Itaipava) e o Quilombo de Petrépolis (localizagdo indeterminada) (Dias,
2016, p. 93).

Isso pode ser identificado no mapa 2 que indica a localizacdo aproximada dos
guilombos em Petrdpolis datadas ainda no inicio do século XX.
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Mapa 2 - Localizacao aproximada dos quilombos de Petropolls (1938)
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Fonte: Prefeitura Mun|C|paI de Petropolls Dlretorla de Obras, 1938.

Portanto, esse recorte geografico em registro cartografico tem relevancia quando
comparados com 0 mapa 3 que também buscou mapear onde se localizavam esses quilombos
no municipio. Em ambos 0s mapas observa-se 0 quanto o potencial desse mapeamento
geogréfico contribui para o atual reconhecimento do Quilombo da Tapera como comunidade
remanescente.

Mapa 3 - Localizacé@o dos quilombos de Petropolis
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Fonte: Museu da Histéria Negra de Petropolis

De todo modo, os aspectos que registram geo-historicamente tais territorios sdo
fundamentais para a atualidade dos fatos em que a desterritorializacdo (HAESBAERT, 2004)
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por motivos diversos, mas comumente o econdmico, faz com que muitas formas de violéncia
sejam aplicadas aos negros quilombolas quando estes ndo sdo reconhecidos pela sua
historiografia.

Dessa forma, os estudos de Kling (1932) tem uma profunda relevancia por indicar a
existéncia de um desses quatro quilombos que foi o Quilombo de Vargem Grande.

Em seu trabalho observa-se:

Ai por volta de 1820, um grupo de escravos composto por onze negros e
cinco negras, fugiu de uma fazenda dos arredores de Pati do Alferes, no
municipio de Vassouras e depois de caminhar muitos dias, por invias
picadas, no interior da mata virgem, sem ter mesmo um destino certo, vinha
a dar na cabeceira do Rio da Cidade no lugar hoje conhecido por Vargem
Grande, ai fundando um “quilombo” que futuramente comportaria uma
populagéo superior a duas centenas de — “fujdes” (Kling, 1932, p. 1).

Nisso, a composic¢do do Quilombo da Vargem Grande abre espaco para a identificagéo
de tantos outros que resistiram ao tempo e aos interesses do branco por terra. Na mesma
medida, o estudo Kling (1932) indica vestigios arqueoldgicos da existéncia do Quilombo da
Vargem Grande que retrata o qudo dificil € a demarcacdo do territorio quilombola quando néo
se identifica elementos materiais que comprovem a existéncia ancestral.

Ha& poucos anos, quando o governo ordenou a demarcagdo daquelas terras
para as vender em “prazos”, ainda encontraram-se ali vestigios da existéncia
daquele nucleo em plena mata virgem (...)encontraram ali (...) socas de
bananeira, rama de mandioca, inhame (...) No terreno das coisas de utilidade
imediata, 14 foram encontrados cacos de louga, vidros, garrafas, restos de
ferramentas, pedagos de ferro e de cobre (...) Pena é que essas testemunhas
mudas, da ocorréncia de uma época que se foi, ndo pudessem mais descrever
as angustias e sobressaltos de que devia ser presa de continuo aquela pobre
gente (Kling, 1932, p. 04).

Mesmo assim, a existéncia dos quilombos é um grande desafio que é atravessado por
elementos culturais e pela miscigenacdo, além de perceber-se que muito desses quilombos
foram dissolvidos com o éxodo rural para que as geragdes fossem se apropriando do viver no
espaco citadino sobretudo em busca de melhores condi¢bes de trabalho e subsisténcia.
Portanto, como os quilombos do municipio tiveram surgimento e processos diferenciados, as
poucas marcas servem como base para que 0s 6rgaos publicos destinem as terras aqueles que
as requerem.

3.2.Caracterizacao fisica do Quilombo da Tapera

Caracterizando o Quilombo da Tapera, alguns estudos indicam sua historicidade e
legitima permanéncia territorial desde meados do século XIX. Localizado no Vale da Boa
Esperanca, no Vale do Cuiab4, a ultima comunidade Quilombola do municipio de
Petropolis/RJ ainda reserva profundas raizes de ancestralidade, memorias culturais e
narrativas que testemunham os movimentos da diaspora negra enquanto subalternizacdo
historica promovida pelo dominio imperial no Brasil (LE GOFF, 1996), (CASADEI 1991),
(FROES, 1964).
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Foto 1 - Entrada do Vale do Cuiaba

Fotografada com meu Gara?y A
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Fonte: Foto tirada pelo autor, 08 de novembro de 2023.

Foto 2 - Vale da Boa Esperancga

Fonte: Foto tirada pelo autor, 08 de novembro de 2023.

81



Foto 3 - Caminho para o Quilombo da Tapera pelo Vale da Boa Esperanca

3

Fonte: Mosaico de fotos tiradas pelo autor, 08 de novembro de 2023

Foto 4 - Foto panoramica do Quilombo da Tapera/Petropolis/RJ
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Fonte: https://supetropolis.co/20/1/13/8-curi|ades-sbre-a-ultima-comunidde-e-descendentes-de-

escravos-e-africanos-de-petropolis/. Acesso em 19/06/2021
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Figura 1 - Localizag¢do do Quilombo da Tapera, Petrdpolis, RJ
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Fonte: Google Earth, adaptado pelo autor (acesso em 05/12/2021)
3.2.1 Relevo e hidrografia do Quilombo da Tapera

Partindo como referéncia principal do Relatério Antropoldgico e Agroambiental
(ITERJ/INCRA, 2018) em sua versdo preliminar, foi possivel um maior aprofundamento
sobre a caracterizacdo do Quilombo da Tapera em diferentes perspectivas. Considerando que
0 acesso & comunidade quilombola se d& na rodovia que liga Petrdpolis a Teresopolis (BR-
495) proxima ao Vale do Cuiabé, localizado no distrito de Itaipava, de acordo com Pereira
Junior (2018):

A area da fazenda ocupa um total aproximado de 606 hectares e seus limites
sdo definidos pela circunscri¢do da Bacia Hidrogréafica do rio Santo Anténio.
Os divisores de &gua dessa bacia sdo constituidos por um cinturdo de
afloramento rochoso de rocha granitica (Figura 1), que circunda
praticamente todo o limite da fazenda (Pereira Junior, 2018, p. 39).

Assim, a relevancia técnica desse relatorio fez com que, a partir da observacdo de
Junior (2018) percebesse com mais clareza o que é e como Se constituiu o territério
quilombola. Isso pode ser melhor identificado conforme Pereira Junior (2018, p. 40) na Figura
2:
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Figura 2 - Caracterizagéo do territorio quilombola de Tapera

e 0210 pgtwces. WD
Fonte: Relatorio Antropoldgico e Agroambiental —

(ITERJ/INCRA, 2018) — Quilombo da Tapera

Desse modo, esta figura identifica melhor o Quilombo da Tapera tendo conforme
Pereira Janior (2018, p. 40) “A linha amarela representa o limite da area e a azul 0s rios e
drenagens presentes na area”. O sentido longitudinal da fazenda ¢ também caracterizado no
relatério que, conforme Pereira Janior (2018, p. 40) tem como “o comprimento total de
aproximadamente 3.7 Km”. O relator indica que o sentido transversal, sentido Norte-Sul
compreende “um comprimento linear de aproximadamente 2.5 Km”.

Pra Pereira Janior (2018, p.40), o territério se constitui, “um vale relativamente
fechado, mas que possibilita habitacdo das familias e suas producdes agricolas. A delimitacdo
geografica desse vale € feita por escarpas bastantes abruptas (inclinagdo maxima de 69% no
sentido transversal e 45% no sentido longitudinal)”. Conforme figura 3 — perfil de elevagéo no
sentido longitudinal (Oeste-Leste) da area da comunidade quilombola da Tapera:

Figura 3 - Perfil de elevacéo do sentido longitudinal (Oeste-Leste) da area da comunidade
guilombola de Tapera

Fonte: Relatorio Antropoldgico e Agroambiental — (ITERJ/INCRA, 2018. p.41) — Quilombo da Tapera
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Figura 4 - Perfil de elevacdo do sentido transversal (Norte-Sul) da area da comunidade
guilombola de Tapera

Fonte: Relatorio Antropolégico e Agroambiental — (ITERJ/INCRA, 2018. p.41) — Quilombo daapera

Desse modo, Pereira Junior (2018, p. 41) demonstra como a elevacdo tem um perfil

acentuado e se constitui como um grande macico rochoso granitico constituido de picos com
altitude de 1.700 m.

Assim, O Quilombo da Tapera tem vistas para as pedras de Tapera e do Triunfo
conforme apontado por Pereira Junior (2018, p. 41) nas fotos 5 e 6:

Foto 5 -Vista da pedra da Tapera

Fonte: Relatorio Antropoldgico e Agroambiental — (ITERJ/INCRA, 2018. p.42) — Quilombo da Tapera
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Foto 6 - Vista da Pedra do Triunfo

b L

Fonte: Relatério Antropoldgico e Agroambientl ITERVINCRA — Quilombo da Tapera (p. 42)

Também, Las Casas (2018) constata a profundidade entre o passado e 0 presente no
que diz respeito a etnicidade dos quilombolas integrantes da Tapera, e a0 mesmo tempo,
reforcando o lugar territorial e o valor simbdlico que este ocupa. Nisso, observa-se uma série
de afirmacdes importantes:

O presente, que ndo aparece em oposicdo ao passado, esta marcado nas
narrativas de resisténcia do processo de luta pela terra. No caso de Tapera, as
narrativas acerca do testamento de Agostinho Goul&o, que doou (em 1847) a
terra, para seus parentes ascendentes, sdo atualizadas na continua elaboracédo
da memoria coletiva. Esta memoria resulta da identificagdo do grupo com
determinado passado. Desta forma, deste passado ligado & escraviddo
surgem elementos, forjados pelas relacfes entre essa etnicidade e a luta pelo
territério, que sdo carregados de valor simbélico (Las Casas, 2018, p. 10).

Porto-Gongalves (2017) destaca que:

A Luta pelo Territério — Essa consigna retira o carater substantivo desse
conceito, até recentemente visto como base natural do Estado. Até entdo, o
territorio estava naturalizado. Com a consigna “luta pela vida, pela dignidade
e pelo territério” o conceito de territorio ¢é desnaturalizado. Ao
ressignificarem o conceito de territorio, resolvem a velha demanda
campesina por terra e, a0 mesmo tempo, a demanda pelo reconhecimento
étnico-cultural, onde muitos desses movimentos querem ser reconhecidos
como povos, nacionalidades (Equador) ou comunidades (Bolivia). Enfim,
Territdrio € igual a Terra + Cultura através das relaces de poder. O conceito
de territorio €, assim, deslocado do seu sentido juridico-politico consagrado
como “base do estado” e passa a ser disputado por diferentes segmentos da
sociedade que portam diferentes sentidos para estar na terra, indicando que
ndo ha territério sem territorialidade e, assim, desnaturalizam esse debate
chamando a atengdo para 0 processo de apropriacdo do espago geogréfico-
processo de territorializagdo (Porto-Gongalves, 2017, p.27).
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Na contribuicdo do autor é fundamental perceber que a luta por territorios se da em
toda a América Latina e ndo se fecha s6 numa dimensdo como a estudada nesta dissertag&o.
Isso faz com que seja percebido o carater desnaturalizante daqueles que se estabelecem como
a voz de uma sociedade, a politica dominante.

O lugar na terra e o lugar identificado por aqueles que a possuem ¢é algo a ser
resgatado no sentido juridico-politico por um Estado de Direito que demarca territorios
continuamente. Trata-e de marcos temporais fundamentais para fazer justica aqueles que
foram negados historicamente.

Numa perspectiva antropoldgica, Porto-Goncalves (2003) pontua que:

O conhecimento que essas populacfes forjaram dos seus espagos ao longo
do tempo esta inscrito nas suas praticas, sdo saberes incorporados, é dizer,
estdo inscritos nos seus corpos, nos seus habitos, nas suas posturas. Seus
saberes ndo sdo da ordem do dizer; sdo da ordem do fazer. Sendo assim, ndo
estdo inscritos em documentos. Sdo, todavia, saberes em grande parte
exteriorizados em seu espaco construido, materializagdo do seu fazer e,
assim, parte de seu habitat (Porto-Gongalves, 2003, p. 310 e 311).

Assim, o mapeamento da cultura se dd em multiplas formas em que 0s corpos se
reestabelecem, se reinscrevem em linguagens muitas vezes ndo objetivas. O modo como
constroem suas casas, produzem, estabelecem os seus afazeres e reinscrevem o territorio faz
com que a propriedade deste seja vista para além de uma dimensdo juridica.

No caso do quilombo da Tapera, como os estudos do préprio Ministério Publico e
instituicbes como ITERJ/INCRA faz com que sejam postulados direitos fundamentais aqueles
que ali moram. Isso é um dos indicios que reforca o direito do territorio para eles.

Portanto, terra e direito, memoria e ancestralidade, etnicidade e atualidade séo
categorias que se comunicam apesar do tempo, distancia geografica e ambiente que se alterna
cotidianamente.

3.2.2 Vegetacdo do Quilombo da Tapera

Para Pereira Junior (2018), a vegetacdo observada no Quilombo da Tapera pode ser
caracterizada da seguinte maneira:

A Comunidade Remanescente do Quilombo de Tapera esta inserida no
Bioma da Mata Atlantica, na fitofisionomia da Floresta Ombrofila Densa. As
chuvas locais séo intensas e constantes, configurando uma tipologia florestal
também conhecida como floresta Umida ou mata perenifélia. Esse tipo de
formacdo florestal é caracterizado pela presenca de um denso extrato
vegetal, com arvores emergentes de até 40 m de altura. A vistoria realizada
na area identificou que a floresta enquadra-se num estado avancado de
regeneracdo, ndo havendo grandes arvores dominantes, que pudesse
caracterizar como floresta primaria. E provavel que em época pretérita a area
tenha sido desmatada para producgdo agricola. Apesar disso, area encontra-se
em consideravel estado de conservacdo ambiental, sendo a principal classe
de uso do solo a formacéo florestal (mais de 50% da &rea € coberta por
formagdo florestal). (...) As florestas encontradas na area se encontram
razoavelmente preservadas, principalmente o macico florestal localizado ao
norte do rio Santo Antbnio. A face sul da area é a menos preservada,
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apresentando maior area de campos e de vegetacdo degradada. Isso pode ser
justificado pela maior exposicdo dessa face aos raios solares, e pelo fato de
ser o local onde ocorre as praticas agricolas das familias residentes (Pereira
Junior, 2018, p. 42-43).

Entendendo que as Unidades de Conservagdo presentes no municipio tem uma
relevancia patrimonial consideravel para o Estado, a comunidade quilombola também
contribui para sua manutencdo, pois, o territorio intercepta duas Unidades de Conservacéao
federais que sdo, de acordo com Pereira Junior (2018, p. 44) as “Area de Protecio Ambiental
(APA) da Regido Serrana de Petropolis e o Parque Nacional da Serra dos Orgios” conforme
mapa 4.

Mapa 4 - Interceptacdo da area quilombola com as Unidades de Conservacao Federais

APA DA REGIAO SERRANA DE PETROPOLIS
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Fonte: Relatério Antropolégic e Agroambiental — (ITERJ/INCRA, 2018. p.43) — Quilombo da Tapera

Destaca-se que, esta figura utilizada no Relatério Antropoldgico e Agroambiental, em
versdo preliminar, do Instituto de Terras do Estado do Rio de Janeiro (ITERJ/INCRA, 2018)
sobre 0 Quilombo da Tapera permitiu ao observador delinear estas areas conforme figura
acima. Desse modo, Pereira Junior (2018, p. 44) informa que linha amarela intercepta a APA
da Regifo Serrana de Petropolis (poligono marrom) e o Parque Nacional Serra dos Orgéos
(poligono vermelho)”.

Como apontado por Pereira Junior (2018, p. 44), a APA da Regido serrana de
Petrépolis, enquanto Unidade de Conservacdo enquadrada na categoria de uso sustentavel
permite a pratica de atividades agricolas promovida por familias sendo necessario o
desenvolvimento de, pelo menos, duas atividades de forma sustentavel. Isso envolve coleta e
uso de recursos naturais € ambientais garantindo a seguranca ecoldgica. Desse modo, a APA
serve ao quilombo em sua forga garantidora de sustentabilidade econdmica e, a0 mesmo
tempo, equilibrio ambiental.

Em se tratando do Parque Nacional da Serra dos Orgaos (PARNASO) este encontra-se
na categoria de Protecdo Integral sendo possivel o uso indireto de recursos naturais, o que ndo
envolve o consumo de tais recursos mas apenas seu uso indireto. Portanto, tendo atividade de
turismo ecoldgico e pesquisa ndo é permitido nenhum tipo de uso direto para atividades
agricolas no solo.

Como destacado no Relatdrio Preliminar do ITEJ/INCRA a comunidade quilombola
estd ocupando um territério que ndo afeta diretamente a APA e se constitui ao longo das
margens do Rio Santo Antonio. Observa-se que as atividades agricolas tradicionais nédo
afetam o ecossistema e os microambientes. Quanto a constituicdo da area de reserva legal para
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Pereira Junior (2018, p.45) ndo héa excessivos problemas na area ocupada de floresta, frente as
exigéncias legais, pois a area florestal do quilombo é superior a 50% enquanto o exigido
consta de apenas 20%.

Como pode ser observado, o Quilombo da Tapera se constitui num territorio
amplamente vegetado com adequada drenagem mesmo que cercado de morros e vales. As
partes planas se harmonizam com as ingremes com uma composicdo de vegetacdo recente
datada predominantemente de trés ou quatro décadas atras, pois anteriormente houve a
expropriagdo do territorio para a utilizacdo do manejo rural e atividades agricolas.

Como destacado por Dias (2016):

O Vale da Boa Esperanca, apesar de integrar a area rural do municipio, e de
estar incrustado em meio a uma Area de Protecdo Ambiental, (APA) é um
condominio fechado, de casas de luxo (protegido por seguranga privada), por
meio do qual é necessario atravessar para chegar até o Quilombo da Tapera.
O condominio apresenta todos os equipamentos urbanos de um bairro de
classe alta: arruamento planejado; pavimentacao; iluminacéo publica, acesso
a rede de comunicacdo, equipamentos de esporte e lazer individualizados
(cada casa tem suas préprias quadras esportivas, campos de futebol, piscina)
(Dias, 2016, p. 133-134).

Nesse relato, a autora indica a existéncia do condominio de luxo aos pés do
Quilombo da Tapera demandando que estes quilombolas precisam atravessar o condominio
para acessarem suas residéncias. Essa disparidade territorial na utilizacdo da area foi um dos
elementos apresentados neste estudo que gerou a disputa e interesse especulativo imobiliario
pelo territério do quilombo dado o seu prestigio de localizacdo e exuberancia natural o que
poderia torna-lo em uma imensa area loteada com vistas a um extraordinario lucro por este
setor.

Como apontado por Dias (2016), as instituicbes publicas tém um papel relevante na
confirmacdo sobre a existéncia e permanéncia da comunidade quilombola no territério de
Tapera:

Em setembro de 2010, a Fundacdo Palmares emitiu o certificado de
Comunidade Quilombola a Tapera, baseado em sua autodefinicdo e nos
dados fornecidos pelo Relatério Informativo 20/2010 emitido pelo
Ministério Pablico Federal, que testificou ser a Tapera uma comunidade
remanescente de quilombo (Dias, 2016, p. 140).

Portanto, percebendo que a Fundacdo Palmares e o Ministério Publico testificam a
existéncia do remanescente quilombola ndo ha motivos para questionar os desdobramentos
relativos a inimeros direitos como no caso, do direito a terra.

3.3.Caracterizagao do Quilombo da Tapera pelos Quilombolas

O Quilombo da Tapera € lugar de luta e uma luta que precisa do resgate do passado
para se afirmar como presente na resisténcia aos desmandos do colonizador branco em
detrimento dos mais pobres negros.

Pensando as areas limitrofes que indicam o territrio do Quilombo, Las Casas (2018)
destaca que:
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A identificacdo dos limites desta terra da comunidade remanescente do
quilombo da Tapera foi feita a partir de indicagcdes da propria comunidade,
bem como a partir de estudos técnicos e cientificos que consistem na sua
caracterizacdo espacial, historica, ambiental e sociocultural (Las Casas,
2018, p. 12).

O que se observa a partir da autora é a relevancia das narrativas dos quilombolas como
elemento factivel quanto aos limites da terra. Talvez, por se tratar de uma comunidade em que
0s registros foram se consolidando oralmente, a falta de condensacdo desses registros em
documento publico, oficial e garantidor de direitos tenha sido um dos grandes entraves para
que o Quilombo se consolidasse como territério em termos legais como alguns imaginam.
Apesar disso, 0s poderes publicos mais sensiveis as reclamacdes dos quilombolas ndo deixam
de indicar aquilo que Ihes parece por direito, nesse caso, o territdrio quilombola.

Mapa 5 - Localizagdo do Quilombo da Tapera, Petropolis, RJ.
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Destaca-se que, alguns servigos publicos como energia elétrica, coleta de lixo,
transporte escolar e 4gua encanada sdo recentes, desde 2013, e que 0 acesso a veiculos de
comunicacdo como televisdo e internet, apesar de reforcarem a apropriacdo dos modelos
estéticos e éticos de uma indudstria cultural ocidental branca e eurocéntrica, ha indicios de
resisténcia antropolégica quando memdrias e narrativas sdo cultivadas, como pensadas por
Benjamin (1994), Bourdieu (2004), Bosi (2012).

Derivando do pensamento de Barbier (1994) e Pollak (1992; 1989), pode-se afirmar
que o imaginario presente nas rememorizag¢fes sdo simbolos e orgulho de uma ancestralidade
multicultural e emancipada de modelos Unicos de histéria. Por exemplo, as tipologias das
festas, os rituais como “cortar o medo”, “pagdozinho” e “ventre/vento caido™ s&o exemplos
de manifestacBes das tradi¢des que, somadas as lendas, rituais de cura, dancas e vestimentas,

Disponivel ~— em:  https://soupetropolis.com/2018/11/13/8-curiosidades-sobre-a-ultima-comunidade-de-
descendentes-de-escravos-e-africanos-de-petropolis/ acesso em 19/06/2021
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aproximaram o cotidiano dos atuais moradores dos “elos perdidos” silenciados durante anos.
Mesmo assim, segundo Hanchard (2002 p. 26), o atual movimento de consciéncia
negra promovido pelas liderangas da comunidade quilombola, tende a resgatar os contos, o
imaginario, os simbolos e as “mitologias negras que pareciam perdidas”. Aos poucos, como
destacado por Candau (2002), tracos antropoldgicos sdo descobertos por meio das pesquisas e
aproximagdes com a comunidade.
Para Oliveira (2003):

(Nos mitos negros) o universo € pensado como um todo integrado; a
concepcdo de tempo privilegia o tempo passado, o tempo dos ancestrais, e
sustenta toda a nocéo histérica da cosmoviséao africana; ja a nogdo de pessoa
¢ vista de modo muito singular, cada qual possuindo seu destino e
procurando aumentar a sua Forca Vital, o seu axé; a Forga Vital que € a
energia mais importante desses povos, insufla vitalidade ao universo
africano. A palavra, por sua vez, é tida como um atributo do preexistente, e
por isso mesmo, promovedora de realizagdes e transformages no mundo,
veiculo primordial do conhecimento. A morte, por seu turno, ndo significa o
fim da vida, mas parte do processo ciclico da existéncia que tem como
referéncia maior os ancestrais. A morte é restituicdo a fonte primordial da
vida, a lama que esta situada no orun. A familia € a base da organizagdo
social. Os processos de socializagdo forjam coletivamente o individuo,
fundamentando o objetivo a ser atingido socialmente: o bem-estar da
comunidade. Por fim, o poder, que é vivido coletivamente, tem o objetivo de
promover a comunidade e garantir a ética africana (Oliveira, 2003, p. 220).

Logo, do ponto de vista educacional, como demonstrado por Oliveira e Arruzzo (2018;
2015), ha um resgate dos sentidos antropoldgicos das geografias, lugares, territdrios e espacos
que simbolizam um movimento memorialista reivindicado pela prépria comunidade, com o
intuito de apresentar a legitimidade identitaria do Quilombo enguanto remanescente dos
povos negros escravizados na regido durante séculos.

Como apontado por Munanga (2000):

Para que os elementos culturais africanos pudessem sobreviver a condi¢éo
de despersonalizacao de seus portadores pela escraviddo, eles deveriam ter, a
priori, valores mais profundos. A esses valores primarios, vistos como
continuidade, foram acrescidos novos valores que emergiram do novo
ambiente (Munanga, 2000, p. 99).

Também, a partir do estudo de Fanon (2022) e Habermas (2001; 1999), percebe-se a
relevancia do desenvolvimento emancipatorio e politico-intelectual de criancas e adolescentes
quilombolas enquanto continuadores de uma nova perspectiva geracional capaz de engajar-se
no trabalho de garantia da historia de resisténcia a opressdo cultural e étnica.

Segundo Arroyo e Silva (2012):

Se a inféncia luta por se afirmar e sair da invisibilidade a que foi relegada,
h&, entretanto, corpos de criangcas mais invisibilizados e inferiorizados,
vitimas de preconceitos historicos. As lutas para superar inferiorizagdes
preconceituosas contra sua classe, seu género, sua etnia e sua raca sdo bem
mais complexas (Arroyo e Silva, 2012, p. 13).
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Considerando as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola na Educagdo Bésica, em seu Art. 3°, inlmeras sdo as garantias para as populactes

quilombolas:

I - 0s grupos étnico-raciais definidos por auto-atribuicdo, com trajetoria
historica propria, dotados de relagGes territoriais especificas, com presuncéo
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica;

I - comunidades rurais e urbanas que:

a) lutam historicamente pelo direito a terra e ao territério o qual diz respeito
ndo somente a propriedade da terra, mas a todos os elementos que fazem
parte de seus usos, costumes e tradicdes;

b) possuem 0s recursos ambientais necessarios a sua manutencdo e as
reminiscéncias historicas que permitam perpetuar sua memoria.

Il - comunidades rurais e urbanas que compartilham trajetérias comuns,
possuem lagos de pertencimento, tradi¢cdo cultural de valorizagdo dos
antepassados calcada numa histéria identitaria comum, entre outros (Brasil,
2012, p. 3-4).

Assim, na garantia de tais direitos e resgatando parte da histéria e ancestralidade do
povo negro do Quilombo da Tapera, histérias infantis foram contadas por personagens em
quatro livros ilustrados, com os titulos 'Dona Sebastiana e como tudo comegou'; ‘Tapera
Encantada’; 'As pedras da Tapera' e ‘Como proteger as criangas e fazé-las crescerem fortes'®.
Essas obras literarias, como demonstrado na foto 3, retratam os habitos, tradi¢des e crencas da
comunidade quilombola, além de revelar os modos proprios sobre como os descendentes
diretos de negros escravizados se organizaram socialmente na regido de Petropolis/RJ.

Figura 5 - Colecéo Grifs da Tapera

Colegdio Grios da Tapera

Disponivel em: https://amp.tribunadepetropolis.com.br/noticias/a-historia-da-comunidade-da-tapera-o-

quilombo-petropolitano-agora-em-livros acesso em 19/06/2021

Escritos pela autora Sinara Rubia Ferreira’, estudo organizou as histérias contadas
pelos moradores (ou grids) do Quilombo da Tapera, revelando memdrias ancestrais passadas

Disponivel em: https://azizaeditora.com.br Acesso em 21/06/2021
Endereco para acessar o curriculo Lattes da autora: http:/lattes.cnpq.br/8620594295130299 — L attes:

8620594295130299
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de pai para filho, especialmente as contadas pela matriarca do povo da Tapera, Sebastiana
Augusta da Silva ou Dona Sebastiana que nasceu em 1821 e faleceu, aos 120 anos, em 1951.

Vale o registro sobre a simbolica cessdo de terras dadas por Agostinho Gouldo aos
antigos moradores da Tapera que, conforme Dias (2016) se deu em ocasido em que 0 proprio
Agostinho Goul&o o fez em relacdo a dona Sebastiana, matriarca do Quilombo:

A narrativa da comunidade a respeito do seu marco inicial alterna entre
eventos, herdis, mitos e temporalidades distintas. Este deslocamento
temporal e simbolico da narrativa varia desde a contagem do tempo a partir
da morte de Agostinho Gouldo, passando pela fixacdo do nascimento da
comunidade com Sebastiana, até identificar o nascimento da comunidade
quilombola em 2009, quando efetivamente teve inicio sua busca por uma
memoria e identidade negras que passam pela assuncao de seu vinculo com a
escraviddo e com os simbolos a ela associados (Dias, 2016, p. 151).

O destaque vale para o fato de que, apenas no ano de 2009 é que iniciam-se processos
de vinculacdo desse tronco de ancestralidade com os remanescentes moradores do local que
requereram seus direitos sobre a posse da terra. Com isso, fica evidente que a invisibilidade
social e territorial € um problema para os mais pobres e para comunidade como a quilombola
da Tapera.

Esse resgate de contribuicdo negra em sua constituicdo multicultural, significa pensar
a afrobrasilidade no territério em que vivem, suas linguagens, processos de socializagdo, a
formacdo humana e o continuo questionar teorico-critico das raizes que permitem, ainda na
atualidade, a permanéncia da violéncia estrutural, do racismo, do preconceito, da
marginalizacdo e colonizacdo em diferentes areas e perspectivas (FOUCAULT, 1996),
(WEBER, 1999).

Para Machado (1938), foi no entorno das fazendas que os proprios escravizados
compuseram ou reconfiguraram suas historias ap6s a aboligéo.

Quilombo é também expressdo locativa perfeitamente histérica aplicada a
uma regido acima da Fazenda Inglésa nas cabeceiras do rio da Cidade que
nesse trecho é chamado rio Inglés. Mais ou menos no local onde houve nos
velhos tempos reindis a aldeia de indios referida por Cunha Matos, criou-se,
em principio do século passado, uma outra aglomeragdo humana, mas desta
vez de pretos desertores das senzalas. Divide-se o territorio em duas sessoes
denominadas Quilombo da Esquerda e Quilombo da Direita. Existe ali
também o corrego do Quilombo, atravessado pela estrada que se dirige ao
municipio de Vassouras. Ainda vive em todo o interior do municipio a
tradicdo desse mocambo de custoso acesso, escondido dentro de florestas
impenetraveis e que, por suas obras de defesa, durante muitos anos, tornou
infrutiferas varias investidas dos senhores prejudicados (Machado, 1938, p.
173).

Por isso, 0 resgate geo-histérico sobre como se portaram e como se apropriaram da
terra tem uma relevancia para indicar uma série de fatores como os indicados por Lacombe
(1942) em seu trabalho sobre a Fazenda Santo Anténio em Petropolis.

Para Dias (2016):
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Lourenco Lacombe (1942) informa em seu artigo 'A Fazenda Santo Anténio
em Petropolis (seu historico e suas origens)', que em 11 de novembro de
1847, um dia ap6s a morte de Agostinho Gouldo, seus sobrinhos procederam
a abertura do inventério e leitura do testamento (providenciado pelo ancido
desde 1844) no qual Gouldo listava seus bens e deixava libertos,
incondicionalmente, todos os seus escravos. Listando-lhes os nomes em um
rol anexo ao termo de alforria (minuciosamente elaborado, desde 1828), a
fim de que ndo repousasse qualquer davida sobre sua condicdo de libertos,
de tal modo que nenhum herdeiro, testamentario ou procurador, pudesse
reivindica-los como bens (Dias, 2016, p. 103-104).

Em outro relato identifica-se a antiguidade da cessao das terras por Agostinho Goulao
que se deu, num primeiro momento, a escravizada liberta de nome Isabel e a outra de nome
Julia, ambas beneficiérias.

Em seu trabalho, Machado (1941) indica que:

Percorrendo o longo caminho da existéncia sem prender-se ao matrimonio,
ndo deixou Agostinho Gouldo descendéncia legitima. Legou terras da Tapéra
a uma escrava de nome Isabel e um sitio banhado pelo cérrego do Carvéo a
uma outra de nome Jalia [...] (Machado, 1941, p. 69).

Portanto, a historiografia sobre a doacdo de terras a Isabel e Julia tem profunda
relevancia pelo seu destaque quanto a proximidade da antiga fazenda de Agostinho Goulédo
com 0 Quilombo da Tapera. Mesmo ap6s a sucessdo das terras a outras familias e
compradores o registro histdrico indica, como afirmado por Dias (2016, p. 105) que “a doagdo
das terras a Isabel e Julia pudesse ser tomada como um acordo verbal entre o senhor e suas
ex-escravas’.

A antiga Fazenda Santo Antdnio, conforme registro de 1944 serviu a muitos donos e
interesses. Em seu relatério, Pereira Junior (2018) indica:

A antiga Fazenda Santo Antdnio foi-se desmembrando ao longo dos anos
entre terras de uso da agroindustria; terras voltadas & exploragdo imobiliéria
de alto padréo, dentro dos moldes da vilegiatura; e terras classificadas como
Avreas de Protecdo Ambiental (Pereira Junior, 2018, p. 47).

Figura 6 - Fachada da antiga Fazenda Santo Antonio

Fonte: Relatorio Antropolégico e Agroambiental — (ITERJ/INCRA, 2018, p. 5) — Quilombo da Tapera
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Nesse aspecto, a terra enquanto territorio quilombola cedido serve como icone de
representacdo identitaria e cultural que, no resgate histérico, demonstra o quanto seus
ocupantes séo historicamente descendentes dos antigos escravos e resistentes ha geracdes de
interferéncias externas no modo como convivem e produzem a terra.

Em se tratando dos quilombos do Brasil, muitos destes se perderam no processo de
silenciamento histérico e descaracterizacdo de suas matrizes, demandando de uma
constituicdo de referéncia diversa sem abrir mao dos preceitos indicativos de suas matrizes.
Tal aspecto se aplica ao quilombo da Tapera, objeto do estudo que, apesar de ndo haver clara
identificacdo cultural por meio de dangas, artesanatos, arquitetura, dentre outros aspectos,
mantém na memdria das narrativas de seus moradores todo percurso de seus ancestrais e a
luta de manutencdo e garantia de direitos.

De acordo com Arruti (2006):

[0] conceito de grupo étnico (...) rapidamente desliza semanticamente para a
adocdo da nogdo de auto-atribuicdo, seguindo o exemplo do tratamento legal
dado a identidade indigena. Essa leitura pragmatica da identidade étnica
disseminou-se rapidamente, passando mesmo a constar nas listas de itens ou
critérios de identificacdo das comunidades remanescentes de quilombos
(Arruti, 2006, p. 93).

A partir do autor, consolida-se a perspectiva da Associacdo Brasileira de Antropologia
(ABA) pois, a auto-atribuicdo abre prerrogativas e se estabelece como preceito legal para
identificacdo dos povos quilombolas que, em sua grande maioria, se auto-reconhecem como
comunidades remanescentes de quilombos.

Nesse aspecto, a materialidade desses agrupamentos em termos legais, se concretiza
para além de um largo processo de justificativas e exames comprobatdrios. Nessa dimenséo,
muitas das comunidades remanescentes de quilombos resgataram, a partir desse conhecimento
identitéario, aquilo que lhes faltava enquanto elo representativo de suas matrizes ancestrais,
fazendo-as objeto e simbolo da continuacdo de uma luta que ha séculos representou e ainda
representa na atualidade, a resisténcia negra no Brasil.

3.3.1 Moradores do Quilombo da Tapera

Ao mesmo tempo, como apontado nos estudos de Carone et al. (2014), Maldonado-
Torres (2007), Machado (1941) e Fridman (2011), enquanto simbolo de resisténcia de uma
populacdo negra, o Quilombo da Tapera evoca uma ressignificacdo da ancestralidade que
identifica, territorial e culturalmente falando, o pertencimento identitario das atuais vinte
familias que ali habitam, apesar da introducéo de paradigmas culturais modernos por meio da
cultura branca, que permeou, no ultimo século, a convivéncia social desses descendentes de
escravizados (VASCONCELLOQOS, 1988).

Afoto 7 apresenta parte dos atuais moradores da Comunidade da Tapera:
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Foto 7 - Moradores da Comunidade da Tapera

¥ Projeto Estrela
A do Amanha.

e g

Fonte: https://www.diariodepetropolis.com.br/integra/projeto-social-estrela-do-amanha-realiza-atividades-
culturais-no-quilombo-da-tapera-116784- (acesso em 04/12/21)

Para Pereira Junior (2018),

As familias que compdem essa comunidade remanescente de quilombo
possuem lagos de parentesco com a senhora Sebastiana, uma das escravas
gue constam no testamento de Agostinho Gouldo (...) a comunidade da
Tapera possui uma rede de parentesco com elevado grau de consanguinidade
nas aliancas entre os grupos familiares. (Pereira Junior, 2018, p. 48).

Essa constatagdo, integrante do Relatério Preliminar do ITERJ/INCRA demonstra o
guanto inameros registros em diferentes épocas e feito por diferentes individuos véo
reafirmando a mesma narrativa de vinculagdo da comunidade com seus ancestrais.

Na busca de mapeamento sobre quem sdo os moradores e onde moravam e moram
atualmente no territorio de Tapera depois de reassentados por conta da tragédia ambiental de
2011, os técnicos que realizaram o Relatorio Antropolégico e Agroambiental de cooperacao
técnica entre Iterj e Incra (2018), em sua versao preliminar, fizeram com a comunidade uma
cartografia social conforme mapa 6:
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Mapa 6 - Mapa participativo do territorio

Fonte: Relatério Antropolégico e Agroambiental — (ITERJ/INCRA, 2018, p. 105) — Quilombo da Tapera.
Adaptado.
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Figura 7 - Legenda do Mapa Participativo do Territorio

Legenda do Mapa Participative do Territério:

I- Condominio Vale da Boa Esperanca 37- O curral esta na area do condominio.
2- Rua da Quiaca 38- Colégio

3- Fazendinha 39-  Estrada que sc usava antigamente

4- Arocira 40- Outro  lote  “adquirido™  por  José
5- Morro dos Cachorros Carlos, o grileiro

6- Mata-burro 41- Sitio da Onga. local onde morava o
7- Morro do Ze Maluco tio do Jorge

8- Bambu 42- Pra baixo do Cajongo

9- Cocheira 43-  Terra Fria - “era onde cles moravam
10- Casa do Silvio ¢ da Marna José antigamente

I1-  Casa do senhor Andre 24 Local onde cles vendiam a produgdo
12- Estrada para casas do Flavio ¢ Ailton rural antigamente

13- Entrada do Flavio 45- Roca do Seu Jorge

14- Entrada do Ailton 46- Roca do Amarildo

15- Casa do Z¢ ¢ da Sandra 47- Pedra Quente

16- Casa do Addo ¢ da Denise 48-  Caminho da Pedra do Cantagalo

17-  Sede da Associagdo 49- Pocinho (nadar) — debaixo da ponte
18- Entrada do Jair 50- Uso de plantas medicinais — em
19-  Casado Scu Jorge qualquer lugar da mata

20- Casa do Alex 51- Casa do Durval (“que vendeu™)

21- Casa do Waldeir 52- Casa do Z¢ Maluco (“que vendeu
22-  Casado Almir também™)

23-  Casado Amanldo 53- Casa do Euclides ("que vendeu
24-  (asa do Helio tambeém™)

25- Casada Lena 54- Casa do Juca (“que vendeu tambeém™)
26-  Casa do Jodo Maia 55-  Campinho — campo de futebol antigo
27- Lago 56-  Captacdo de agua

28-  lgreja 57- APA

29- Horto da Fiocruz 58- Local onde a gente quer fazer um
30-  Campinho projeto de mel

31- Local onde as familias moravam 59-  Jaco

antes da grande chuva de 2011 60- Rio que passa onde cles moravam
32-  Garagem Velha antes

33-  Casa do Flavio antes da chuva 61- Pedra do Amor (para a juventude/
34- Onde sio as casas hoje, eram rocas Pedra da Dumiza

35- Roga do Jair 62- Pedra da brincadeira

36- Antigo local usado para plantagdo.
Lote comprado por Eloy (Bahaus).

Fonte: Relatorio Antropoldgico e Agroambiental — (ITERJ/INCRA, 2018, p. 106) — Quilombo da Tapera

A relevancia dessa cartografia social enquanto mapa participativo do territdrio restaura
memorias desconhecidas pelos pesquisadores e, a0 mesmo tempo, resgata aquelas que vao se
perdendo a medida que as geracdes se vao. Desse modo, quando partilhada no coletivo da
comunidade, inimeros saberes sdo vinculados ao préprio territdrio, indicando mudancas e
modos de vida que lhes sédo préprios.

Quanto a isso, os estudos de Imbelloni (2019) também sdo muito relevantes por ter a
pesquisadora realizado a época, também etapas de cartografia social que detalhadamente
foram percorridas a partir da sua escolha metodolégica. Assim, segundo Imbelloni (2019, p.
55) as cinco etapas descritas detalhadamente em sua pesquisa, na elaboracdo da cartografia
social pela comunidade foram muito colaborativas para identificagdo do territdrio. Estas
podem ser vistas nos mapas e figuras a seguir:
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Mapa 7 - Mapa participativo do territorio feitos pelos Quilombolas
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Fonte: Imbelloni (2019, p. 55)

Foto 8 - Mapa participativo do territorio feitos pelos Quilombolas

Fonte: Imbelloni (2019, p. 56)
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Figura 8 - Mapa participativo do territorio feitos pelos Quilombolas
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Figura 9 - Mapa participativo do territorio feitos pelos Quilombolas
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Figura 10 - Mapa participativo do territério feitos pelos Quilombolas

CARTOGRAFIA SOCIAL: Tapera, casas novas e casas antigas
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Figura 11 - Mapa participativo do territorio feitos pelos Quilombolas

CARTOGRAFIA SOCIAL: Tapera regionalizagoes

Fonte: Imbelloni (2019, p. 66)
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De acordo com Imbelloni (2019) a cartografia social envolve aspectos importantes das
regionalizagdes que trazem, no mapeamento do territorio, 0 modo diferente com que 0s varios
moradores do quilombo o enxergam. Destaca-se que plantacGes, ruas e 0 mapeamento da
natureza compde formas tipicas de registro que fizeram dessa cartografia e estudo algo de
extrema relevancia para o desenvolvimento da pesquisa nessa area.

Cabe ressaltar 0 mapeamento realizado sobre a sequéncia cronoldgica de transmissao
da terra por indicar nessa sequéncia o objeto principal da requisicdo dos atuais moradores do
Quilombo da Tapera.

Conforme o Relatorio Preliminar Antropoldgico e Agroambiental do INCRA/ITERJ
referente ao Quilombo da Tapera, a tabela 1 indica tal sequencia:

Tabela 1 - Sequéncia cronolégica de todas as transmissdes ocorridas sobre o terreno e do

processo de desterritorializacao (continua)

SEQUENCIA CRONOLOGICA DE TODAS AS TRANSMISSOES OCORRIDAS SOBRE O TERRENO
E DO PROCESSO DE DESTERRITORIALIZACAQ

Até o Séc. XVIII este territorio era habitado por etnias indigenas de origem Puri e

Coroado, pertencentes ao tronco linguistico Macro-Jé.

1724 Abertura do ‘Caminho Novo’ da Estrada Real.
Inicio da ocupagdo ndo-indigena da parte alta da Serra de Petropolis.

1843 Decreto N° 155 (16/03/1843) — Criacdo da Cidade de Petropolis

1760 Em 22 de setembro de 1760, Manuel Antunes Gouldo recebeu a Concessio
de Sesmaria das Terras ao lado do Rio Piabanha, territério que compreendia
as Fazendas da Arca e Santo Antonio. (LACOMBE, 1942, p. 176-177)

1787 A filha de Manuel Antunes Gouldo, Brites Maria de Assung¢do, viuva de
Manuel Correia da Silva, herdou a Fazenda Santo Antonio. (Idem, p. 178)

1802 O filho do casal Correia, Agostinho Gouldo, herdou a Fazenda Santo
Antodnio.

1828 Agostinho Gouldo alforriou seus escravos e iniciou a redagdo do seu
testamento.

1844 Testamento de Gouldo foi registrado, no mesmo ele doou parte de suas terras
para moradia, uso e gozo vitalicio de seus escravos libertos. (DI PIETRE,
2007)

1847 Agostinho Gouldo morreu celibatario.
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1851

Tabela 1 - (continuacgéo)

Imovel foi vendido por dois sobrinhos de Gouldo, seus herdeiros colaterais,
ao senhor Irineu Evangelista de Souza (LACOMBE, 1942, p. 186).

Ocasido em que a empresa Maua ¢ Companhia, de propriedade de Irineu
Evangelista de Souza, apelidado na época Bardo de Maua, esteve neste
imovel. Posteriormente arrendado pelo comendador Fialho, que a adquiriu,
em 1878, apos a faléncia do Bardo, por um prego bem abaixo de seu valor de
mercado, segundo Machado (1941).

Este primeiro proprietario do imével, Irineu Evangelista de Souza (vulgo
Bardo de Maua), ndo se importou com a posse mansa e pacifica das familias

negras, os descendentes dos antigos escravos de Gouldo, no territorio.

1878

Em 1878 o Comendador Francisco José Fialho comprou a Fazenda Santo
Antonio. (MACHADO, 1941a, p. 187)

O mesmo ocorreu nesta transmissdo sobre o terreno, as familias dos
ancestrais dos atuais moradores deste imovel permaneceram exercendo sua
posse em seu territorio ancestral sem serem incomodadas pelo Comendador

Fialho.

1935

A Companhia Industrial Agricola e Pecuaria Itaipava S.A. / CIAPI
(proprietario: Argemiro Hungria Machado) adquiriu a Fazenda Santo
Antonio no dia 18 de outubro de 1935. A CIAPI, posteriormente, se
transformou na Jacarehi Empreendimentos Imobiliarios e Agropecuarios
LTDA, e esta, por sua vez, na empresa PADOMAR Agricola e Pecuaria
Ltda. (DI PIETRE, 2007; DIAS, 2017)
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Tabela 1 - (continuacgéo)
1935 A CIAPI criou o Registro Geral de Hypothecas (N° 295) em 26 de outubro

de 1935, uma semana apos a aquisi¢ao da propriedade.
Assim se inicia o processo de desterritorializacdo desta comunidade
remanescente de quilombo. Nesta época, os descendentes dos escravos de

Goulao ja exerciam a posse ‘animus domini’ neste territorio ha cerca de 85

anos (DI PIETRE, 2007).

2005 O grileiro José Carlos Eloy pressiona alguns membros da comunidade da
Tapera e negocia com os mesmos, através de um instrumento de cessdo de
posse, trechos do territorio tradicional deste grupo étnico. A empresa-
interessada, Padomar, aproveita este fato para tentar desterritorializar a
comunidade-interessada, requerendo a nulidade do usufruto instituido em

1935. (DI PIETRE, 2007)

2013 A empresa-interessada, Padomar, tenta novamente promover a
desterritorializagdo desta comunidade quilombola na ocasido em que ficaram
desalojados pela intempérie ambiental de 2011 e tiveram que sair do
territorio por cerca de trés anos, quando a Prefeitura de Petropolis e o MPF
passaram a prestar assisténcia aos mesmos. (ACIOLI, 2013)

Os grupos de familia da CRQ voltaram a viver em seu territorio em 2013,

apos o desastre ambiental de 2011 e a edificagao de novas moradias.
Fonte: Relatorio Antropolégico e Agroambiental — ITERJ/INCRA — Quilombo da Tapera (p.70-72)

Por si s6 a tabela indica a sequéncia de proprietarios e os registros de alforriamento
gue se deram na segunda metade do século XI1X com a cessao de terras a partir de 1844. Isso,
de acordo com o relatorio foi resultado de pesquisas de Di Pietre (2007) que, de acordo com o
mesmo autor houve uma série de procedimentos de resisténcia dos moradores do Quilombo a
partir de 1935.

Fica claro que esse Quilombo, diferente de outros que existiram no municipio, ndo é
resultado do rompimento dos escravizados com seus senhores, mas, pelo contrario, uma
“pacifica” convivéncia com este que se mostrou um individuo religioso e benevolente. Esse
retrato ainda reforca o elemento vinculante entre a cessdo da terra e a figura de seu senhor
gue, enquanto religioso causa o interesse da propria comunidade em seguir seus passos de
benevoléncia e religiosidade.

Mesmo né&o havendo elementos que configure essa relagédo entre a cesséo da terra e a
aproximagcéo religiosa, suas possibilidades existem indicando que a perda da ancestralidade
em termos religiosos € um aspecto a ser considerado e que ndo poderia ou ndo deveria ser
empecilho para a constatagdo do remanescente atual.

Considerando a preocupacdo que se tem em torno dos tragos de ancestralidade que
envolve os remanescentes do Quilombo da Tapera cabe destacar o apresentado por Dias
(2016) quando afirma que tais elementos culturais e também religiosos foram se perdendo ao
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longo dos anos pela influéncia da tradicéo religiosa branca:

Da influéncia que o primeiro proprietario exercera sobre a futura
comunidade, pode-se citar, além da provavel doacdo de terras, a transmissao
de uma forte heranca religiosa. No plano do legado tangivel, consta a Capela
de Nossa Senhora da Soledade, com pequeno cemitério aos fundos, e a
Capela de Nossa Senhora das Gracgas. Entre os legados intangiveis, a fé crista
e a doutrina catdlica, assimiladas nas celebracGes de missas diarias e em
ocasides especiais. (Dias, 2016, p. 105).

Portanto, ndo se pode culpabilizar os remanescentes quilombolas da Tapera por
desvinculacdo com tracos da ancestralidade cultural africana, pois esse processo de
aculturacdo aconteceu ndo somente ali, mas em tantas outras regifes do pais que durante as
geracOes vao sendo influenciadas por outros interesses, perspectivas epistemologicas dentre
elas as religiosas.

Isso porque, os tracos da religiosidade africana sdo multiplos e diversos e que talvez,
ndo sejam minuciosamente mapeaveis, ndo obstante o grande esforco empreendido pelas
Ciéncias Humanas e Sociais para esse mister, a ponto de se poder afirmar ser este ou aquele
um trago que garanta a vinculacdo entre geragdes. Portanto, mesmo havendo sincretismo
religioso isso ndo descaracteriza, por si sO, a ancestralidade quilombola.

Foto 9 - Capela Nossa Senhora das Gragas

Samsung Dual Camera
©

Fotografada com meu Galaxy A03

Fonte: Foto tirada pelo autor, 08 de novembro de 2023.

Partindo do pressuposto de que a memoria coletiva abarca o imaginario, as narrativas e
uma série de pressupostos antropologicamente forjados pela luta e resisténcia dos povos
quilombolas, a partir do levantamento proposto no Relatério Preliminar Antropoldgico e
Agroambiental produzido pela cooperagéo entre Incra/ Iterj®, Las Casas (2018) afirma que:

O levantamento da memoria coletiva acerca da sua territorialidade integra o
conjunto de ferramentas metodoldgicas colocadas em uso nesta pesquisa.
Afinal, apenas a partir das historias relatadas pelos integrantes da
comunidade acerca de seu passado, sera possivel compreender a relacdo

Disponivel em: http://www.iterj.rj.gov.br/iterj_site/fale-conosco Acesso em 10 de Nov de 2023
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deste grupo social com seu territorio (Las Casas, 2018, p. 10).

Desse modo, ndo apenas os relatos indicam o presente como também o passado que de
maneira viva demonstra como o territorio e o grupo social se intercala. Por isso, a integracdo
que se faz entre o territorio e a subjetividade é amplamente complexa e merece destaque
quando se trata daqueles que ndo tem, na maioria das vezes, visibilidade politica ou status
social que Ihes condicione um lugar de fala.

Nisso, a marginalizagdo socioecondmica se filia @ marginalizacdo territorial que, no
caso do Quilombo da Tapera ainda é um desafio a ser vencido, pois seu territorio, apesar desse
relatdrio tdo importante demonstrar quem sao e como atuam na terra, ndo foi suficiente para
que o poder publico chancelasse definitivamente o direto a terra.

Portanto, ha outros quilombos com marcas mais evidentes das cultuas de origem
africana e que tendem a favorecer seus moradores a partir de tais tracos. Desse modo, a
materialidade da cultura, por ser algo antropologicamente esperado numa comunidade
quilombola é também um grande desafio para este quilombo que tem suas demarcacdes
territoriais e registros historiograficos desde meados do século XIX.

Sobre as dificuldades de mapeamento em relacdo a memoria e ancestralidade africana,
Dias (2016) retrata tais desafios:

Quando a comunidade compreendeu a necessidade de refletir sobre seu
passado para resolver suas questdes do presente e realizar suas projecoes de
futuro, compreendeu também a necessidade de suscitar as memorias que
permitissem reabilitar a identidade quilombola por parte dos membros da
comunidade. Assim, iniciou sua busca pela coleta de material que contasse a
ancestral vinculacdo do grupo a terra e que legitimasse sua identificagcdo
como uma populagdo negra tradicional, descendente de escravos, uma
comunidade remanescente de quilombo (Dias, 2016, p. 148).

Por isso, observasse a relevancia da pesquisa que, somada a tantas outras tende a
contribuir para o desenvolvimento e analise sobre os direitos consolidados dos moradores
remanescentes do quilombo reforcando as peticdes publicas de direito a terra. Nisso, a
legitimacdo identitaria e cultural quilombola vai sendo ressignificada a medida que as
pesquisas vao divulgando e ampliando as informacdes sobre a importancia e papel social do
quilombo para o resgate da memdoria afro-brasileira daquele territério.

Somado a isso, percebesse aquilo que Dias considera relevante, que é a construcdo da
identidade e memoria negra dentro da comunidade mesmo tendo esta perdido caracteristicas
préprias de comunidades remanescentes dos quilombos durante o tempo. Nem por isso seus
moradores deixam de serem remanescentes quilombolas como se tais deveriam reprisar 0s
mesmos tracos de seus antepassados.

Para Dias (2016):

Quanto a sua caracterizagdo como comunidade afro-brasileira, é importante
ressaltar que, uma vez iniciado o processo de certificacdo junto a Fundacao
Palmares, as liderancas da Tapera encontraram dificuldades (...) para
determinar a presenca de tragos culturais que contribuam para a construgdo
de uma identidade negra dentro de sua comunidade. (Dias, 2016, p. 141).

Na pesquisa de Dias (2016) observa-se retratos do cotidiano laboral dos integrantes do
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quilombo que, em sua maioria, servem aos moradores nao quilombolas que moram no
condominio Vale da Boa Esperanca. A autora descreve nos seguintes termos:

A caracterizacdo da Tapera como comunidade negra rural fora de dificil
estabelecimento, pois as atividades rurais hd muito deixaram de ser o
principal meio econdmico da comunidade. A maioria de seus membros,
mesmo entre os mais velhos, presta servicos domésticos as casas do
Condominio Vale da Boa Esperanga. (Dias, 2016, p. 141).

Tratasse da possibilidade de retratar o historico processo de vinculacdo do negro a
tipologias de trabalho desprestigiado ou subvalorizados que, ao servir o branco dono do
capital, mantém-se a vinculacio servical para fins 6bvios, ou seja, o da sobrevivéncia. A
época de seu estudo, Dias (2016, p. 43) afirmou que “os membros da Tapera se depararam
com a auséncia de tragos culturais de origem africana em suas praticas quotidianas”.

3.4. Entrevista semi-estruturada com lideres do Quilombo da Tapera

Dada a necessidade de compreensédo sobre como se estabeleceu as relagdes entre poder
publico e as instituicdes no Quilombo da Tapera, algumas questdes foram realizadas em
entrevista a duas das principais liderancas comunitarias do Quilombo, Ad&o e Denise. Assim,
os dispositivos necessarios para um maior envolvimento com as realidades desses
quilombolas, se deu na busca de aproximacdo de suas realidades, vivéncias, narrativas,
memorias coletivas dentre outros fatores necessarios para a identificacdo adequada do que
fora considerado como relevante para este estudo.

Ao imergir no espaco e tempo cultural dos quilombolas do quilombo da Tapera
elementos do método foram aflorando:

A imerséo em campo significa ir para observar, olhar, sentir, detectar, ver e
analisar. As agbes expressas por esses verbos permitem ao pesquisador a
compreensdo e até a transformagdo de uma realidade estudada. Logo, a
pesquisa de campo pode ser considerada uma arte em que o pesquisador, por
meio da observacdo e de instrumentos de coleta de dados, pode desvendar o
que esta atras das aparéncias e esculpir uma interpretacdo do que esta visivel
e do que ndo esta ao alcance dos olhos. (Matos; Pessda, 2013, p. 158, 159).

Portanto, as realidades foram sendo apresentadas e os dados coletados permitindo
desvelar as realidades de maneira maltipla, pluralmente estabelecida sem que houvesse
pressupostos que infligissem na concepcdo integral do territorio e daqueles que ali se
estabelecem. Isso faz com que o método de analise seja mais amplo e interdisciplinarmente
composto.

Em outro momento Suertegaray (2002) destaca:

A pesquisa de campo constitui para o geodgrafo um ato de observacdo da
realidade do outro, interpretada pela lente do sujeito na relagdo com o outro
sujeito. Essa interpretacdo resulta de seu engajamento no proprio objeto de
investigacdo. Sua construcdo geogréfica resulta de suas préticas sociais.
Neste caso, 0 conhecimento ndo é produzido para subsidiar outros processos.
Ele alimenta o processo, na medida em que desvenda as contradi¢fes, na
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medida em que as revela e, portanto, cria nova consciéncia do mundo. Trata-
se de um movimento da geografia engajada nos movimentos, sejam eles
sociais, agrarios ou urbanos. Enfim, movimentos de territorializacdo,
desterritorializag&o e reterritorializagdo. (Suertegaray, 2002, p. 66).

Portanto, é pela andlise das contradicdes e desafios sociais que sdo revelados os
elementos postos em movimento dentro da territorialidade ou desterritorializacdo daqueles
gue buscam, em muitos momentos, juridicamente reterritorializar-se dentro do quilombo que
sempre Ihes pertenceu.

Diante de variadas leituras considerou-se que o método ultrapassa muito das
argumentacdes metodoldgicas que se vé em alguns estudos. 1sso porque, durante a analise dos
elementos coletados durante a pesquisa, correlacionou-se a analise dos fatos a teoria e,
portanto, ndo ha uma metodologia central mas um método como epistemologia de anélise que
se faz a partir do objeto.

Nisso, ndo ha uma preocupacdo com uma suposta neutralidade cientifica como
pensada no positivismo nem tdo pouco a ideia de justificar o objeto deixando o pesquisador se
confundir subjetivamente com aquilo que analisa.

Portanto, foi mantido o distanciamento necessario para que se garantisse o
estranhamento dos fatos por parte do pesquisador mas, a0 mesmo tempo, ndo lancando méo
de uma metodologia pragmatica Unica, fechada, capaz de negar outras concepg¢des de método
que poderiam ajudar na analise.

Assim, o método pautou-se em teorias criticas, afro-epistemoldgicas e decoloniais
que, justificadas em estudos consolidados sobre a Geografia e sobre a abordagem dos povos
quilombolas fez com que a medida que os dados fossem coletados as analises fossem feitas de
maneira sensivel a causa quilombola dentro de uma concepc¢éo de totalidade social.

Sendo assim, a primeira questdo feita em entrevista a Adado, lider do Quilombo da
Tapera e sua esposa Denise foi: "Em sua opinido, aqui na cidade de Petrépolis o poder
publico e as instituicdes reconhecem o quilombo da Tapera como espaco de identidade e
territorio cultural negro?

Sobre o poder publico, eles reconhece a gente da maneira deles, na
hora que eles querem, nas épocas de festas pra ta tirando foto, pra ta
falando, ai eu acho que é um pouco de, pra eles tirar um pouco de
vantagem. (Informagcéo Verbal)’

Segundo sua percepcdo, de acordo com Adao ha uma exploracdo da imagem dos
quilombolas ali residentes quando o poder publico, especialmente os politicos, tendem a se
aproximarem da comunidade para fins eleitoreiros sobretudo e tantos outros diversos. Nesse
sentido, observa-se que a preocupacdo direta com as realidades plurais destes quilombolas
ainda é um grande desafio para o enfrentamento dos dilemas vividos por eles em inUmeras
circunstancias.

Uma caracteristica importante apontada no Relatério Preliminar Antropol6gico e
Agroambiental (ITERJ/INCRA, 2018) é o da endogamia que, de acordo com o relator Junior
pode ser retratado da seginte maneira:

Comunicacao feita por Adao [Lider do Quilombo da Tapera] em 27-08-2023 [em resposta a] entrevista [que
compde esta Dissertagdo sob o titulo] O Quilombo da Tapera como Territorio Negro na Cidade de Petropolis/RJ
e sua Relevancia para o Ensino Escolar da Geografia no Ambito da Lei 10.639/2003.
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A organizacdo social e a forma de ocupagéo territorial dessa comunidade se
ancoram em sua logica de parentesco. Trata-se de uma comunidade que
pratica a endogamia até os tempos atuais como forma preponderante de
ordenar suas aliangas politicas. Sendo esta uma das maneiras como esta
comunidade resistiu aos processos de desterritorializagdo. (lIterj/Incra, 2018,
p. 49).

Essa constatacdo foi reafirmada durante entrevista dos atuais lideres do Quilombo
Addo e Denise que sdo primos em primeiro grau e que afirmaram que essa € uma
caracteristica da propria comunidade como forma de resisténcia na protegdo do direito a terra.
Em outro momento sobre os lagcos endogamicos de parentesco Pereira Junior (2018) destaca:

Tal fato se estrutura em suas correntes de tradi¢es culturais - em seus lagos
endogémicos de parentesco, em seus modos de convivéncia com aquele
meio ambiente, habitado por membros das mesmas familias ha, no minimo,
seis geracOes. Na analise da arvore genealdgica desta comunidade foram
identificados cerca de 15 mil percursos genealdgicos consanguineos que
conectam os individuos. O que evidencia um alto grau de endogamia, préatica
cultural usada por etnias que buscam preservar sua etnicidade, assim como,
sua territorialidade. (Pereira Janior, 2018, p. 56)

Mais uma vez a preservagdo da etnicidade vinculada & territorialidade aparece como
uma prética cultural utilizada por vérias etnias.

N&o por acaso, ha que se observar que as instituicbes ndo estdo atentas como devido,
as necessidades dessa comunidade naquilo que Ihes € mais sensivel, por exemplo, o dominio
do territério, a disponibilizacdo de alguns servigos para a comunidade, dentre outros fatores
de relevéncia.

Ai tem umas, uma institui¢cbes que eu acho que ja reconhece, ta na luta com
a gente. E igual o Ministério Publico Federal, ¢ CDDH, Fio Cruz também é
um parceiro muito grande, ai esse pessoal reconhece a gente mesmo. J4, o
gue a gente precisa, fala com eles, eles escuta a gente, do nosso jeito, ai ja 0
poder publico é um pouco complicado. Que tudo o que a gente, que eles
falam, que o nosso direito é diferenciado por ser uma comunidade
quilombola, mas ai tudo o que a gente vai conseguir de Ministério Publico
tem que ta o Ministério Publico Federal. A gente tem que se rastejar, pra eles
ta fazendo as coisa aqui. Ai eu ja acho um pouco complicado é pelo poder
publico. (Informag&o Verbal)™

Apesar da fragil relagdo entre as instituicbes publicas e a prépria comunidade,
houve o destaque para o Ministério Pablico e o Centro de Defesa dos Direitos Humanos
Petropolis (CDDH), e ainda a Fio Cruz como instituicdes que reconhecem a luta da
comunidade e os Direitos Humanos que lhes séo vinculados como comunidade quilombola.
Em momento Addo destaca que, “a gente tem que se rastejar, pra eles ta fazendo as coisa
aqui”. Portanto, fica evidente o descaso do Poder Publico quando este ndo corresponde
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interdisciplinarmente e por meio das instituicbes as demandas dessas comunidades de um
modo geral. Portanto, vale a compreensdo mais profunda dos aspectos fundamentais que
revelam as necessidades e as urgéncias solicitadas pela comunidade.

E, as outras instituicbes ndo, as outras instituicdes ja reconhece a gente
mesmo como quilombola mesmo j4, ja escuta a gente, escuta a gente mais é,
tudo o que vai fazer dentro da comunidade é pelo querer da gente, do nosso
jeito, ai ja o poder publico é mais complicado. (Informacéo Verbal)**

H& o reconhecimento que as instituices ndo tem uma forma Unica de agdo e,
portanto, em sua analise ndo ha um reducionismo na percep¢do dos fatos pois tem aquelas
que, conforme abordado por Adao, “ja reconhece a gente mesmo como quilombola”.

E também assim, eu penso igual ao Addo, mesma coisa que eu ia falar
contigo que, igual o Ministério Publico, CDDH é, Fio Cruz tem uma parceria
forte com a gente aqui e também ndo posso deixar de falar do AfroSerra.
AfroSerra também, é uma casa que tem aqui em Petrdpolis, ela que é
administrada pela Monica Valverde, ela € a presidente e em todo o
movimento que ela ta, em todas as reunifes que ela ta, ela sempre fala do
povo negro de Petropolis que é a nossa comunidade remanescente Quilombo
da Tapera, sabe? Ela sempre frisa ali 0 nosso nome, ela nunca deixa de falar
da comunidade. E, sempre quando tem um evento, ela agora mesmo ta tendo
um evento, e ela sempre pede apoio a Prefeitura, ela também ndo consegue.
Entdo eu sinto aqui que o, a Prefeitura, ndo s6 com a nossa comunidade, mas
com muitas partes do povo negro, eles deixam a desejar. (Informacéo
Verbal)?

Do mesmo modo, em concordancia com Addo, ha também o reconhecimento das
instituicdes que se preocupam com a comunidade. Além do destaque a uma figura pablica que
vem lutando pelos direitos do quilombo da Tapera e sua preocupagdo continua com tais
direitos e o adequado atendimento a comunidade. Em relacdo da atuacéo direta da Prefeitura,
Denise afirma que os gestores ndo se preocupam com O povO negro como um todo, e ndo
apenas com a comunidade.

Entdo, n6s temos a Coordenadoria da Igualdade Racial, em Petrdpolis que é
dentro da Prefeitura, aonde que é pra ver ndo s6 da comunidade quilombola,
em todas, em todos 0s seguimentos organizados, mas em especial o (...) em
Petrépolis, ai eu ndo sei como que ta na cidade entdo a governadoria, 0
coordenador que esta hoje é um parceiro muito grande da comunidade aonde
nos ajuda, procura nos ajuda até a escrever projeto que é coisa dificil pra
gente fazer, mas a coordenadoria em si, é dificil, ¢ muito distante da
comunidade, porque todos os eventos que nds vamos fazer €, na comunidade
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tipo, uma festa que é da Consciéncia Negra aonde que (...) comunidade
quilombola, s6 tem apoio pra levar a gente pra l4. (Informac&o Verbal)*®

Na expectativa de solu¢des para uma série de entraves politico-administrativos, Adao
reconhece que a Coordenadoria de Igualdade Racial do municipio tem sempre dado o
adequado destaque quando o assunto envolve a consciéncia e o enfrentamento do preconceito
em relacdo a comunidade negra. 1sso indica que a existéncia dessa coordenadoria é relevante
para a historia do quilombo, dentre outras comunidades que envolve o coletivo das condigdes
do negro na cidade de Petrépolis/RJ. Com isso, ficam evidentes as proposi¢cbes com que as
comunidades envolvem-se na busca de direitos e os expositivos publicos para que tais sejam
respeitados adequadamente.

A gente quer fazer alguma coisa dentro da comunidade, ndo consegue um
centavo, um centavo pra ta ajudando a gente pra fazer aqui. Ai isso nos deixa
muito triste também. Ai a gente quer uma melhoria na estrada, a gente pede
apoio eles e ndo tem a forgca sendo um 6rgdo que é dentro da Prefeitura, a
Prefeitura ndo apoia um 6rgado desse. Isso € uma coisa também que entristece
muito a gente. (Informagcéo Verbal)**

De todo modo, como relatado por Addo, “a gente quer fazer alguma coisa dentro da
comunidade, ndo consegue um centavo, um centavo pra ta ajudando a gente”, como forma de
insatisfacdo diante dos dilemas e entraves sociais que séo visibilizados pelo poder publico,
especialmente os gestores da Prefeitura Municipal.

Entdo o que adianta ter uma coordenadoria da Igualdade Racial se ndo
consegue fazer nada por uma comunidade quilombola que temos aqui? E um
pouco é, € uma coisa também que ai ja da pra gente vé é uma é, a gente
sente, a gente como quilombola sente que é uma reclusdo que, quer que a
gente vai |4 pro Palacio de Cristal, porque ndo pode fazer dentro da
comunidade? Ai também eu acho também um tipo um, é um, um preconceito
estrutural, é isso? Ndo? Como é que é? Sei la! Eu acho isso, porque a gente
tem que fazer aqui onde que nés estamos, tem que trazer o pessoal aqui nao
é a gente ir 1a pro pessoal 1a, na onde que eles querem, |4 no Palacio de
Cristal. Certo a gente tem que ir, pra gente ser visto, pra gente levar nossa
cultura 14, mas a gente quer fazer dentro do nosso territorio. (Informacéo
Verbal)*®

Diante da insatisfacdo gerada pelo descaso do poder publico em relacdo ao quilombo,
Adao afirma que “o que adianta ter uma coordenadoria da Igualdade Racial se ndo consegue
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fazer nada por uma comunidade quilombola que temos aqui?”. Assim, marcada a insatisfagao,
0 lugar do negro em detrimento aos dispositivos garantidos aos pobres ainda € um grande
desafio quando se trata do enfrentamento ao preconceito racial e uma série de pressupostos
que ainda reforcam a estereotipia em relagdo ao negro.

Trata-se daquilo que Adao chama de “preconceito estrutural”, indicando que ha uma
consciéncia desse lider acerca do que é significado como preconceito estrutural a partir de
elementos centrais dentro de uma cultura embranquecida, de influéncia e heranca europeia
que ainda mantém os negros em lugar de subalternidade, sejam quilombolas ou outras
comunidades diversas.

Até porque, antes quando a gente ia pra la (...) agente era muito bobo, a
gente ficava muito feliz de ir e também a gente sentia que ia ter mais, o
pessoal ia ver mais a comunidade, pra reconhecer a comunidade. Mas ai a
gente chegava la eles colocava a gente numa barraquinha, molhava nossos
produtos tudo, acabava com nossos produtos, sabe. Era uma tristeza. Até que
foi nessa época que conhecemos a Monica Valverde que é do Afro Serra, ela
falou: ‘isso ndo pode acontecer, como assim? \océs sdo a parte mais
importante dessa festa e vocés estdo assim abandonados’. Molhou produto,
ai Adao foi correndo pra comprar (...), isso foi na Praca da Liberdade é.
(Informacdo Verbal)16

A insatisfacdo se deve pelo fato de que, como relatado por Adao e também por Denise
em relacdo a ndo disponibilizacdo das atividades festeiras da comunidade nas mesmas
localidades em que sé&o realizadas para os descendentes dos alemées, especialmente, ou outra
comunidade historicamente expressiva no municipio.

Para os negros, quando no muito, os espacos disponibilizados estdo aquém daquilo que
vem sendo ofertado ou, sem a adequada relacdo de igualdade de oportunidades para que o
quilombo fale a respeito de si e seus moradores de suas demandas sociais.

Também, foi por isso que certamente Denise aponta como desafio a forma como ainda
sdo tratados quando séo convidados para realizar a exposicao de seus produtos para venda em
locais publicos.

Nessa narrativa observa-se diretamente que ha, em plena atualidade em que se fala do
preconceito estrutural e daquilo que envolve a colonizacdo cultural ainda marcante quando o
tema envolve as comunidades e 0s povos negros.

N&o por acaso, quando afirma que o abandono e descaso vem de longa data,
demonstra-se que na gestdo municipal ainda distante é aquilo que entra como parte das
narrativas dos individuos e o que se faz quando o tema envolve a igualdade de Direitos
Humanos e visibilidade.

Trata-se do historico silenciamento cultural que nega, sobre formas ideoldgicas de
convencimento, a oportunidade do individuo negro falar a respeito de si, suas matrizes e
ancestralidade que ainda estdo vivas e presentes no cotidiano desses individuos.

Eu cheguei 14, eu como lideranga cheguei la que as barracas das meninas
tava tudo molhando as coisas das meninas. Eu fui, eu comprei caixa, ndo
tinha, ndo tinha uma mesinha, uma bandeja pra botar nada. Comprei caixa de
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papeldo na hora, o dinheiro s6 dava pra comprar a caixa de papeldo, eu
comprei com o meu dinheiro. E ai montei a caixa pra poder fazer tipo mesa
pra elas e tava tudo molhando. Tive que comprar lona, plastico I4, e os
Unicos centavos que eu tinha no bolso eu fui 14 pra mim gastar, pra mim
poder fazer isso, pra rodear pra poder ndo molhar as coisas deles e ndo
molhar elas. (Informacéo Verbal)*’

Quanto a esta experiéncia, em sua fala, a demonstracdo plena de insatisfagdo quando
deveria ser a Prefeitura, organizadora do evento, a disponibilizar toda estrutura para que 0s
cidaddos que estavam ali demonstrando os seus produtos pudessem fazé-lo com dignidade,
fator que ndo aconteceu dentro da disposicdo e ocasido em que os fatos estdo sendo narrados.

E nessa perspectiva, apontada por Denise e Addo que, os elementos que ainda
persistem como forma de preconceito e violéncia individuais e institucionais é que sao
apontados como marcas que revelam a falta de didlogo ou sua inconsisténcia na
transformacéo pratica das realidades.

Um ano foi no Palacio de Cristal, (...) esse foi 2016. E sempre Novembro,
festa da Consciéncia Negra. E agora eles tem aumentado um pouco, mas
neste Gltimo, nesta Gltima festa ndés nem participamos nao, 1&4 ndo, ndo fomos
la participar ndo. Mas a gente queria fazer um evento aqui. Eu participei da
reunido e tudo, ai pedi verba, falaram que ndo tinha verba pra da, sendo que
eles ja estavam com uma programacao la pra trazer crianca, foi na época da
pandemia, ai j& estava com uma programacado l& pra trazer as criangas das
escolas pra c4, ai eu falei: como assim? Que vocés vao falar assim vai trazer
os alunos com essa parte da pandemia nds temos idosos aqui até pra
preservar as criancas também. N&o tem como trazer alguém pra ca nesse
momento ndo, restrito é fazer uma coisa fechada entre a comunidade s6
entendeu? Ai falaram que ndo tinham verba, mas, queria trazer as criangas
pra cad sem comunicar, ja tava la ja. Ja tinha uma programacdo. (Informacao
Verbal)*®

Vale o destaque para a indignacdo de Adao quando, em plena Pandemia provocada pela
COVID-19, a Prefeitura decide convidar estudantes para realizacdo de uma festa na
comunidade sem a prévia consulta de sua lideranca. Quanto a isso, houve a indignacao de
Adao quando afirmou que “ndo tem como trazer alguém pra cd nesse momento ndo, restrito ¢
fazer uma coisa fechada entre a comunidade s6 entendeu?”. Assim, o estranhamento de Addo
também reflete o estranhamento que foi comum em toda Pandemia pela necessidade de
distanciamento social diante do quadro alarmante provocado pelo virus. Portanto, ha que se
indicar que, a percepcdo provocada pela gestdo municipal sobre a comunidade quilombola
apenas reprisou aquilo que ja era feito quando se trata de outros eventos, demandas e
proposicdes em que a comunidade quilombola ndo é ouvida.
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E isso que eu estou falando. Eles qué fazer as coisa aqui, mas, sem ouvir a
comunidade (...). Teve um ano, ndo lembro o ano que foi, se a Denise
lembrar, Denise vai falar ai, que data Denise guarda mais data. Eles queria
fazer a festa da Consciéncia Negra, eu briguei muito vieram aqui, vieram é,
o prefeito era 0 Bernardo Rossi, queria fazer a festa no estacionamento, a
festa da Consciéncia Negra, eu briguei, vieram no meu trabalho pra poder
falar comigo, ndo vai ser feito, eu falei: vai ser feito? Ndo tem que ser feito
mesmo ndo, mesmo que a gente ndo participe, mas a gente ndo quer um
negocio desse. [Denise]: Eles queriam fazer a festa no estacionamento da
Secretaria de Educacdo. [Adao]: Eles queriam fazer a festa, ndo lembro o
ano que era (...). Eles queriam fazer a festa no estacionamento eu falei: po, se
todas as festas eles faz no Palacio de Cristal, entdo, ou faz na Praca da
Liberdade ou faz no Palacio de Cristal que Ia ndo vai ser feito ndo.
(Informag&o Verbal)™

Em seu desabafo Ad&o deixa evidente que os politicos geralmente fazem o que quer
com a comunidade e que em circunstancias de festejos eles aparecem simplesmente para
tirarem foto e dizerem que estdo ao lado dos negros do municipio.

Contudo, fica claro que ndo ha uma participacdo dindmica e democréatica naquilo que
0s interessa, pois eles ndo abrem possibilidades para que possam participar da organizacéo de
politicas publicas ou outras demandas prdprias dos negros no municipio.

Também, em sua fala, Denise e Addo concordam que a festa da Consciéncia Negra
feita no estacionamento da Secretaria de Educacdo ndo foi o adequado, pois, as demais festas
de colonizadores brancos acontece no Palacio de Cristal ou na Praca da Liberdade, indicando
0 desprestigio e a ndo consideracdo das contribui¢cfes dos negros no municipio que € um
municipio que se constituiu a partir das experiéncias dos proprios negros.

Assim, fica evidenciado o descaso histérico com a questdo dos negros a partir desse
ndo lugar ainda colonizador e que destoa das politicas publicas que atualmente tendem a dar
maior visibilidade as minorias sociais.

E a estrutura que eles faz na festa da Consciéncia Negra é a minima, enxuga
tudo o que pode fazer. Igual ao que ela tava falando, que ai levava ai a gente
ia tudo bobo pra 14, mas, o qué que, Addo vai participar da mesa aqui quando
vai abertura, ai sentava eu, a esposa do prefeito, primeira dama, todo mundo
14, uma maravilha, mas pra qué? Pra tirar foto (...). [Denise]: “Eles se
aproveitavam muito da gente, sabe”. [Adao]: “Ai outro dia tava no jornal,
Diéario, ndo sei o qué, todo mundo de foto 14, e todo mundo (...), mas nada.
[Flavio]: Qual prefeito? [Addo]: O que ta hoje aqui! Porque, esse (o atual
prefeito, Rubens Bomtempo) ainda fazia isso, o0 outro, o outro, 0 outro
(Bernardo Rossi), nem chama, nem participava e teve aqui, teve aqui. Teve
ali, sentou comigo e o meu pessoal que tinha ali, ai eu falei com ele, falei
assim 0: agente 6, 0 qué que a gente quer fazer? Aqui a gente, ndo tem jeito,
vai vim aqui vem todo 0 mundo, ta liberado, pode vim vereador, vem todo o
mundo, vai chegar aqui vai fazer, vai falar suas propostas, mas, a gente vai
sentar a gente vai conversar, a gente vai tentar chegar num querer que
atende, ndo tem que atender Addo, ndo tem que atender Denise, tem que
atender a comunidade. Ai nos falamo, eu falei com ele: falei, p6, mas a gente
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t4 cansado de ter que ajoelhar pra pedir pra fazer as coisas. E coisa minima.
E limpeza da estrada, é melhorar o acesso por causa do escolar (6nibus), é
manter o escolar em dia por causa das crianca, que a gente nao quer mais
andar quatro hora a pé, que a gente andava duas horas pra ir e duas horas pra
voltar a pé pra estudar, a gente ndo quer que as crian¢a faz isso porque o
sonho da gente é tirar a crianca formada daqui. (Informacao Verbal)®

Fica evidente que a indignacdo de Adao também reprisa o aproveitamento do poder
publico em relacdo a imagem trazida pela comunidade, pois, em ocasido da festa da
consciéncia negra Adéo indica que o prefeito e sua esposa se aproximaram para tirarem fotos
e que essa aproximacao teve um carater politico enfim, eleitoreiro declarado. Com isso, vale o
destaque para a sua fala quando afirma que “a gente ta cansado de ter que ajoelhar pra pedir
pra fazer as coisas. E coisa minima. E limpeza da estrada, é melhorar 0 acesso por causa do
escolar (6nibus), ¢ manter o escolar em dia por causa das crianga”.

Em outro momento, Addo em tom de desabafo, relata as dificuldades de deslocamento
entre o quilombo e a escola e suas implicacGes para o processo de aprendizagem formal das
criancas e adolescentes daquele lugar, o que torna para essa lideranca comunitaria, uma das
maiores prioridades de sua luta por melhorias do Caminho da Tapera. A exposi¢do dessa
realidade, denota a indiferenca da administracdo municipal em dar solugdes mais eficazes
para esse problema vivenciado cotidianamente por essa comunidade.

A crianga descendo andando duas horas, voltando duas horas ai dorme so,
faz dever de casa, que o dia vai, ai vai disputar com quem? [Denise]: O
Douglas, nosso filho, a gente levava ele nas costas, a gente descia com ele e
subia. [Adao]: O que eu falo de mim, eu estudei até a quarta série aqui em
baixo (E. M. Dr. Teodoro Machado), quando acabou a quarta série, que era
quarta série. Eu sai, fui trabalhar. (Informagcao Verbal)*

Sobre o cotidiano da escola e rotina dos estudantes, afirma que “a crianca descendo
andando duas horas, voltando duas horas ai dorme s, faz dever de casa, que o dia vai, ai vai
disputar com quem?”. Sendo assim, fica claro que a preocupagdo com o futuro das criancas da
comunidade ainda € algo que faz mais parte da experiéncia de Addo e Denise do que dos
politicos que assumem a responsabilidade com o publico.

E que, como afirmado por Denise, “o Douglas, nosso filho, a gente levava ele nas
costas, a gente descia com ele e subia”. O estranhamento se deve ao fato de que esses relatos
ndo estdo distantes e que, mesmo com a disponibilizacdo do dnibus ainda ha outras conquistas
que vem demorando a serem disponibilizadas pra comunidade, indicando que se trata de algo
simples e que se apresenta como entrave ao desenvolvimento da comunidade e formacdo dos
estudantes em outros niveis e etapas esta no plano da vontade politica em disponibilizar
adequadamente recursos para uma comunidade que é historica e que ajudou na construcao do
préprio municipio.
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Meu pai ndo queria, queria que eu estudava. SO que tinha que estudar la em
Itaipava 14 no Candido Portinari. Eu ndo fui, porque eu tinha que andar duas
horas, pegava um 0nibus e ia e voltava de novo. E ndo faltava um dia, a
gente ndo faltava, por qué? A gente sabia que se perdesse aquele ano era
mais um ano que a gente tinha que andar a pé. Chegava molhado, chegava e
era 0s primeiro chegar na escola. Mas ai como é que a gente vai ta preparado
pra disputar (...). (Informagc&o Verbal)*

Em se tratando da propria experiéncia pessoal, Ad&o afirma que néo faltava um dia se
quer de aula pois sabia que era mais uma ano para andar a pé diariamente duas horas indo e
duas horas voltando da escola.

Assim como nas outras experiéncias, essa narrativa marca profundamente a
experiéncia de Adao que ndo deseja 0 mesmo para as proprias crian¢as da comunidade e que,
afirma em sua fala diversas vezes “como € que a gente vai ta preparado pra disputar” ha uma
preocupacdo direta de Adao com o coletivo e o futuro dessas criancas que estdo a mercé de
uma formagcé&o plena e condizente ao potencial delas.

Assim, se a educacdo é um dos direitos fundamentais e garantia ao individuo como
essencial para sua subjetivacdo, sem a formacdo escolar minima o individuo estara aquém do
acesso ao mundo do trabalho e ingresso em etapas superiores de educacao.

Quanto a isso, fica clara a heteronomia da formacéo que pressupde a normatizacédo de
condicdes para que o estudante por si s, venca meritocraticamente as fragilidades sociais e
econdmicas que lhes sdo impostas historicamente. Quanto a isso, hd que se destacar a
disparidade entre o garantido e o vivido na realidade cotidiana dessas criangas, elemento que
tem trazido indignac&o para o casal de lideres da comunidade.

E dificil, ¢ dificil. No to me vitimizando n&o, eu s to te falando isso pra tu
vé com a luta que eu tenho com o escolar (transporte), pra ta aqui pra pegar
as criangas. Eu vi quando comegou 0 escolar, quebrava, eu tinha um Palio,
eu saia do meu servico, meu garoto ja estava na escola, mesmo assim com as
outras criancas. Enchia o carro de crianca e ia. Eu vim, pedia o caminhao,
nado tinha gente pra fazer, deixaram o pé de pedra ali que o caminhdo ndo
tava passando, eu fique ali o dia todinho espalhando p6 de pedra pro
caminh&o passar, pro 6nibus passar e levar as criancas pra escola. E uma
luta. (Informag&o Verbal)®

Quando afirma que “¢ dificil, é dificil. Ndo t6 me vitimizando néo, eu so t6 te falando
isso pra tu v& com a luta que eu tenho com o escolar (transporte), pra ta aqui pra pegar as
criangas”, observa-se que o0 enfrentamento da realidade concreta ainda € um entrave para essa
comunidade e demonstra a centralidade das questbes politicas e econémico dentro do
capitalismo.

Em relacdo aos quilombolas, ainda ndo legitimados em seu territorio por conta de
disputas diversas no cenario da especulagdo imobiliéria, por décadas essa comunidade vem
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sofrendo com novos modelos e perspectivas colonizantes pois sua luta se reprisa na
atualidade, mesmo em se tratando de um outro tempo em que as leis e o lugar do negro
quilombola ainda ndo estava tdo proximo do que acontece hoje e vem sendo divulgado pela
grande midia.

Em se tratando da desapropriacdo, da desterritorializacdo, ou seja, de ser retirado do
lugar de origem, essa violéncia que se materializa quando se trata de povos remanescentes
ainda é um entrave na sociedade brasileira.

Em seu trabalho, Haesbaert (2002), traz categorias geogréaficas fundamentais para a
analise do que significa o territorio em seus controles fronteiricos, politico, culturais e
identitarios:

Temos entdo, dependendo da énfase de um ou outro de seus aspectos, uma
desterritorializacdo baseada em uma leitura econdmica (deslocalizacéo),
cartografica  (superagdo  das  distancias),  “técnicoinformacional”
(desmaterializagdo das conexdes), politica (superacdo das fronteiras
politicas) e cultural (desenraizamento simbolico-cultural). Na verdade,
parece claro, sdo processos concomitantes: a economia se multilocaliza
tentando superar o entrave distancia, na medida em que se difundem
conexdes instantaneas que relativizam o controle fisico das fronteiras
politicas, promovendo, assim, um certo desenraizamento das pessoas em
relacdo aos seus espagos imediatos de vida. Mas o que se vé, na realidade,
sdo relagBes muito complexas. (...) A desterritorializacdo que ocorre em uma
escala geografica geralmente implica uma reterritorializagdo em outra.
(Haesbaert, 2002, p. 132-133)

Logo, o autor faz com que seu estudo se justifique vérias frentes e demonstra com
muita propriedade cientifica que essa andlise ndo se fecha tdo somente nas dimensdes
juridicas, por mais que esta seja a forca da propriedade privada no modelo ocidental
capitalista. Assim, pensar em superacGes decolonizantes é fundamental, principalmente em
disputas juridicas que se arrastam durante décadas como no caso dos quilombolas de Tapera
gue vem tentando demonstrar sua ancestralidade e o lugar que ocupam na sociedade
petropolitana.

Haesaert (2007) traz a materialidade do territério em suas dimensGes como discussao
necessaria:

Apesar de ser um conceito central para a geografia, territério e
territorialidade por dizerem respeito a espacialidade humana tém certa
tradicdo também em outras areas, cada uma com enfoque centrado em
determinada perspectiva. Enquanto o gedgrafo tende a enfatizar a
materialidade do territorio, em suas multiplas dimensdes que deveria incluir
a interacdo sociedade e natureza, a ciéncia politica enfatiza sua construcéo a
partir de relacGes de poder (na maioria das vezes, ligada a concepgdo de
Estado; a economia, que prefere a nogdo de espaco a de territorio, percebe-o
muitas vezes como um fator locacional ou como uma das bases da produgéo
(enquanto forca produtiva); a antropologia destaca sua dimensdo simbdlica,
principalmente no estudo das sociedades ditas tradicionais; a sociologia o
enfoca a partir de sua intervencdo nas relagGes sociais, em sentido amplo, e a
psicologia, incorpora-o no debate sobre a construgéo da subjetividade ou da
identidade, ampliando-o até a escala do individuo (Haesbart, 2007, p. 37)
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Portanto, a inter-relacdo entre os aspectos econdmicos e culturais fazem da forca
produtiva uma forca simbolica cujas tradicGes se ampliam e se incorporam na construcao das
subjetividades dos individuos e o grupo. Isso se aplica plenamente ao territorio quilombola
como um lugar que ndo esté isolado da sociedade geral mesmo que, em alguns momentos da
historia, tenha se estabelecido como refugio de seguranca e manutencéo da vida.

Com a descoberta ou abertura para convivéncia social entre quilombolas e demais
sujeitos da sociedade, novas formas de manifestacdo dessa cultura também foram ganhando
outros espacos, 0 que permite entender que, como no quilombo da Tapera, ndo ha a
necessidade de justificativa plena de tracos dessa ancestralidade como sendo o Unico caminho
para afirmar o quilombo como sendo “verdadeiro”, justificavel do ponto de vista da posse da
terra.

H& que se pensar sobre as modificacfes que o proprio tempo se encarrega de fazer na
mescla cultural de qualquer povo ancestral que foi durante geracdes, tendo a oportunidade de
conviver com outros povos e, no caso do quilombo, com aqueles que eram antes seus
colonizadores.

Mesmo assim, entendendo todo o aparato e estudos que justificam e demonstram a
ancestralidade do povo do quilombo da Tapera, ndo ha motivos que neguem o lugar e o direito
a terra sendo aqueles que se aproximam dos interesses do mercado imobiliario naquele
territério. Vale lembrar que trata-se de um territério vizinho a um condominio de luxo no
municipio de Petropolis que, hd muito tempo, vislumbra a posse do territorio e que mais uma
vez o capitalismo se estabelece como forca de contraponto a liberacdo dessa terra para 0s
quilombolas.

Ainda na definicdo de territorio, Souza (2012) traz contribuicdes:

O territorio [...] € fundamentalmente um espaco definido e delimitado por e a
partir das relacbes de poder. A questdo primordial, aqui, ndo é, na realidade,
guais sdo as caracteristicas geoecoldgicas e 0s recursos naturais de uma certa
area, 0 que se produz ou quem produz em um dado espacgo, ou ainda quais as
ligacGes afetivas e de identidade entre um grupo social e seu espago. Estes
aspectos podem ser de crucial importancia para a compreenséo da génese de
um territério ou do interesse por toméa-lo ou manté-lo [...], mas o verdadeiro
leitmotiv é o seguinte: quem domina ou influencia e como domina ou
influéncia esse espago? Este leitmotiv traz embutida, a0 menos de um ponto
de vista ndo interessado em escamotear conflitos e contradigdes sociais, a
seguinte questdo inseparavel, uma vez que o territério é essencialmente um
instrumento de exercicio de poder: quem domina ou influéncia quem nesse
espago, e como? (Souza, 2012, p. 78-79).

Dentre as contribuicdes, 0 autor destaca as caracteristicas geoecoldgicas e recursos
naturais do territério como fundamentais para se pensar como tais caracteristicas influenciam
no modo de producéo e vida dos individuos e grupos.

Nesse caso, a inseparavel dimensdo geoecoldgica do cotidiano faz com que o lugar
seja visto ndo como uma terra comum mas dentro da especificidade que a natureza propde.
Nisso, 0s elementos e caracteristicas geobiofisicas se fundem aos culturais pois estes nao se
dissociam nas relacdes espago-temporais.

Sobre as mengdes que envolve a integralidade de uma sociedade, de um povo, é
importante tratar o conceito de desterritorializacdo partindo-se dos estudos de Haesbaert
(2002):
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Desterritorializacdo (...) antes de significar desmaterializagéo, dissolucoes
das distancias, deslocalizacdo de firmas ou debilitacdo dos controles
frontericos, € um processo de exclusdo social, ou melhor de exclusao socio-
espacial. Da mesma forma que cada momento histérico tem os seus préprios
momentos estruturadores de uma experiéncia, se nao ‘total’, como na
sociedade holista, pelo menos ‘integral’ ou ‘coesa’ do espaco, ora de carater
mais concreto, ora mais simbdlico, cada contexto tem também os seus
préprios agentes béasicos de desterritorializacdo. Na sociedade
contemporanea, com toda a sua dindmica, ndo resta duvida de que o
processo de exclusdo promovido por um sistema econdmico altamente
concentrador é o principal responsavel pela desterritorializagdo (Haesbaert,
2002, p. 36).

Nesse conceito apresentado pelo autor de desterritorializagdo observa-se um conjunto
de analises que sdo materiais e simbolicos, ideoldgicos e concretos mas que, discursiva e
concretamente sdo postos no cotidiano dos individuos e das sociedades, com isso, leis e
programas sao feitos e refeitos, justificados ou ndo e que, com base num discurso de forca
tende a romper negativamente para aqueles que sdo mais frageis economicamente. Com isso,
o lugar daquele que possui a terra frente aquele que ndo a possui geralmente ganha mais forca
nas legislacbes e portanto, mexe com toda uma condicdo de justica social com 0s sem
representacdo por geragdes. Isso aconteceu com 0s povos quilombolas que, por mais de um
século, muitos vem lutando pelo direito ao territdério que possuiram nas circunstancias de
reestabelecimento territorial.

Sobre a reterritorializagdo Haesbaert (2004) afirma que:

Quando somos nés que definimos o territorio dos outros, de forma imposta,
eles ndo estdo de fato se territorializando, pois ser ‘territorializado’ por
outros, especialmente quando completamente contra nossa vontade e sem
opcéo, significa desterritorializar-se. Assim, ‘reterritorializa¢ao’ implica um
movimento de resisténcia — a desterritorializacdo imposta pelo movimento
de territorializagdo comandado por outros (Haesbaert, 2004, p.259-263).

Haesbaert (2004) ressalta o olhar externo sobre o outro quando se trata do territorio
supostamente ocupado. 1sso se aplica plenamente aos quilombolas que tiveram que, por meio
do branco, ganhar o direito da terra que possuem ou foi possuida pelos seus ancestrais, esse
movimento de exterioridade nega o direito dagqueles que, na maioria das vezes, possuem terras
improdutivas, obsoletas para subsisténcia daquele que simplesmente a herdou. Em outros
casos, as antigas divisdes territoriais, advindas das capitanias hereditarias, sdo postas como
justificativa para impedir que povos como o0s quilombolas sejam considerados donos da terra.
O proprio conceito de propriedade faz com que a reterritorializacao seja estabelecida de fato e
de direito.

No caso do Quilombo da Tapera, ao imaginar essa possibilidade, seus lideres e
integrantes se sentem profundamente coagidos quando ha algum tipo de percepcdo dessa
possibilidade. Trata-se de entender o territdrio como identidade dos sujeitos em coletividade
que, para Las Casas (2018):

A percepcdo do territorio, a rede de parentesco, a trajetoria de resisténcia
cultural as varias frentes de desterritorializacdo enfrentadas, dentre outros
aspectos, revelaram o contexto e as especificidades que configuram a
comunidade da Tapera como remanescente de quilombo (Las Casas, 2018, p.
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12).

Logo, € na coletividade do ser comunidade que o individuo se apropria das belezas e
simbolos ancestrais, pois, por eles se sente contemplado e se ressignifica a cada movimento
em que a propria comunidade tende a falar da importancia de seus ascendentes e 0 modo
como eles constituiram suas familias e se autoidentificaram como negros. Portanto, 0 negro
quilombola, desterritorializado € aquele que sofre as inUmeras mazelas de uma sociedade
colonizadora e portanto embranquecida pela violéncia da lei branca.

Trata-se de uma denudncia clara e de um esclarecimento politico que de fato evidencia
0 modo como o0s negros quilombolas sdo tratados no Brasil, ou seja, como alguém que
simplesmente esta exigindo demais pela condicéo de negro. Nao ha, pela comunidade branca,
a consciéncia sobre o que é ser negro, muito menos quilombola em sociedade pois, se assim o
fosse, a tratativa dos politicos diante das garantias fundamentais destes ja estaria claramente
resolvida de diferentes formas.

Eu s6 pude comecar trabalhar mesmo, assim fora, depois que o Douglas tava
um rapazinho. Porque, tinha que levar ele para o colégio, porque nao tinha
Onibus escolar ainda. [Adado]: O Douglas fez dezenove anos agora, tu vé que
ndo é muito tempo. lgual ela tava falando ai, ele foi estudar com seis anos,
eu descia com ele no pescoco, o escolar pegava la onde meu irmao te deixou
(inicio da estrada da Tapera). Deixava ele ali, ele ndo ficava na escola no
primeiro ano, eu ia correndo atras de escolar, pra ficar na escola com ele. Ai
depois Denise descia pra buscar ele. Pd, chegava em casa quase no mesmo
horério que eu do trabalho. (Informagéo Verbal)®*

Vale o destaque também para a insatisfacdo em relacdo a escola quando afirmam que
“eu s6 pude comegcar trabalhar mesmo, assim fora, depois que o Douglas tava um rapazinho.
Porque, tinha que levar ele para o colégio, porque nao tinha dnibus escolar ainda, né”.

Quanto a isso, a perspectiva apontada por Denise € um entrave a mulher negra e mée
que, pela condicdo que Ihe foi apresentada, ndo podia exercer atividades laborais por conta
dessa fragilidade que ainda Ihe atingia, ou seja, o simples fato do transporte escolar ndo ter
chegado ao tempo em que seu filho, hoje com dezenove anos, estudava.

E perceptivel o fato como a constituicdo de 1988 ndo estava em plena implementacio
no ano de 2004, pois trata-se de um tempo muito recente em que as politicas publicas que
envolve o transporte escolar ja eram garantidas pela LDB de 1996. Ou seja, Sete anos depois
ainda a marca do descaso publico com a comunidade quilombola era evidente para essa
comunidade.

Ele chegava meio dia ali, quatro hora nés dois estivamos em casa. [Adao]:
Chegava em casa quatro hora, pra outro dia sair dez pra seis da manha de
casa. [Denise]: Ele estudava na parte da manha. [Flavio]: Quando comegou o
escolar? [Denise]: O escolar, quando viemos pra ca, em 2003. [Ad&o]: Teve
um escolar eles vinha s6 que pegava sé em baixo, ndo subia. Ai, quando nos
chegamos pra cé que foi uma luta. Quando pediu pra vim, eu falei, eu queria
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vim com o escolar, ai com o apoio do Ministério Puablico, ai nos dois
primeiros dia, eu tava morando no Madame Machado (comunidade préxima
a localizacdo do Quilombo), que eles vieram primeiro do que eu. Que eu
aloquei todo mundo primeiro nas casa pra depois eu vi. Ai o escolar veio,
ficou perdido, briguei, o caminhdo da COMDEP carregou as criancas ainda,
0 caminhdo da COMDEP carregou as criancas, ai o escolar foi. Ai
contrataram uma Van, ai a Van, eles escutava no radio, como eu tem mania
de falar, ai vai chover, ficava para da I& em baixo, ndo subia. Ai foi uma luta.
Ai tirou, ai foi a empresa que era contratada da empresa da Salvini, que ja
fazia o escolar ali em baixo, tava fazendo. Teve uma discriminagdo com as
criangas. A monitora, teve discriminagdo. Denunciei. Da Teodoro, sé que era
contratada da Salvini. Denunciei, ai tem esse projeto que ¢ ‘Caminho da
Escola’, ai que veio o escolar pra ca. Mas até hoje, temos dor de cabega com
escolar. Ai veio agora, compraram varios Onibus. Ai tem o ‘Marrud’ que era
pra ta aqui, que é o mais forte, mas tem um outro que ta sempre quebrando,
sempre quebrando. (Informacéo Verbal)®

Ainda pelos entraves gerados pela disponibilizagcdo do énibus escolar, ficou claro que
tardiamente, apenas em 2003 o Onibus escolar foi disponibilizado para a comunidade, mesmo
assim, alternando periodos em que vans foram disponibilizadas e também a Unica
possibilidade era as criancas terem a carona de caminhfes de uma empresa que serviam nas
regides proximas.

O que fica claro é a consciéncia politica de Addo quando denuncia a ndo efetivacdo do
programa Caminhos da Escola que ja estava consolidado a época pelo poder publico em todo
0 Brasil.

Sendo assim, 0s dispositivos publicos disponibilizados para essa comunidade néo
faziam parte do cenario da descentralizacdo de recursos para tal e, apontado pela resposta de
Adao, o servi¢o ainda ndo era adequado as demandas préprias da regido.

Pouco tempo ficou um tempdo ai, um més, ai eu tive que entrar, denunciar de
novo, denunciei, pedi licenca ao presidente, denunciei, ai contrataram uma
Van, ficou dois més fazendo porque se ndo, ndo tinha. As criangas da
comunidade vizinha aqui do Cantagalo ficou um tempédo se ir a escola
porque eles ndo tem essa forca, porque o Ministério pode fazer isso porque a,
comunidade quilombola ele atua porque é Ministério Publico Federal. Ele
ndo tem 14, até falei com ele, ele falou assim: ‘ndo tem como eu fazer por
eles’. Eu pedi tudo, cheguei pedi porque eu falo, eu acho, aqui tem que ter
mesmo, tem que ter esse apoio do escolar porque é uma reparagdo, é uma
reparacao histérica. Mas s6 que eu também, eu ndo quero que, implica na,
em tudo no (...) na educacdo. Por causa disso que eu fui falar dele 1a. Mas
ndo teve como. Ai a gente v& um pouco o descaso. Eu acho que acaba sendo
um descaso. Ah! Que eles vao falar que, ‘comunidade quilombola nds temos
um olhar especifico para eles’. Tudo conversa! Tudo conversa que a gente
pode falar porque que a gente, a gente que sei. Educacédo, salde que eles
falam tanto ai que Petropolis fala que participa de varias reunides igual eles
falam. Tudo mentira, tudo mentira, tudo mentira. Mentira, mentira pura.
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(Informag&o Verbal)?®

Como relatado, Addo destaca que uma comunidade vizinha ao quilombo que também
ficou sem a disponibilizacdo de dnibus escolar e que a falta de apoio escolar € entendida por
Adao como a falta de uma reparacdo historica do que foi feito com os negros no Brasil.
Segundo ele trata-se de um descaso, “pura mentira”.

Ai eles gosta, ai eles chega dia 13 de maio que a gente nem gosta de
comemorar, comunidade, mas eles chega aqui com a turma aqui pra fazer um
ato politico, eles vem fazer um ato politico na comunidade. Quem tava na
administracdo da comunidade era outro porque se fosse na minha época eles
nem falava nada ai, porque j& aconteceu. Teve uma festa que nds foi fazer ali
eu tava conversando 1a, ‘ah, eu vou falar’ eu falei, ndo vai falar nada, vocés
ndo ajudaram, Era coordenadora, era coordenadora coitada, gente boal!
Tenho uma relagdo com ela até hoje muito bom mas ai era coordenadora que
tava e era 0 Addo presidente da associacao, eu falei ndo, num vai ser néo.
N&o vai, ndo vai, ndo pode deixar virar bagunga que eles, se eles pudé é
desse jeito. Ih, é igual to te falando é, igual o negdcio de tirar foto. Veio pra
fazer os pedago de asfalto aqui, vai a Prefeitura ndo pode fazer, ai o
Ministério Puablico conseguiu (...). Tem a compensagdo pra fazer da
Prefeitura veio. Secretario de obras, Mustrangi, veio pra que? Pra tirar um
monte de foto, um monte de foto ai. Tanta coisa pra ser feito ndo voltou.
N&o, ele ndo faz. Veio, tirou uma porcdo de foto ai. Recente, ele tava, ele
tava como secretario. Ele € o vice e ele tava como secretario de obra e
chegou ai tirou um monte de foto ‘Adaozinho, ndo sei o qué’, ai eu to
doidinho que ele volte de novo. [Denise]: E a matéria que eles fizeram na, no
Diério uma época deu entender se, as pessoas até me perguntavam né, dava a
entender que eles asfaltaram a estrada toda, ndo foi a Prefeitura que tinha
asfaltado nada aqui. [Addo]: A Prefeitura ndo fez nada. Veio fazer umas
coisinhas agora porque foi cobrado, foi cobrado até pra fazer as coisas, ndo
faz. Fala ndo tenho condicgdes de fazer. Ai tu vé, tem lugar que, todo lugar
precisa, mas tem lugar que carro passa, tudo tranquilo, eles tdo metendo
asfalto ai. (Informacéo Verbal)?’

Sua indignacdo envolve também o fato de que os politicos gostam de sempre
aparecerem ao lado da comunidade quilombola no dia Treze de Maio (data em que se celebra
a decretacdo da Lei Aurea em 1888 que aboliu a escravatura no Brasil), dia da Consciéncia
Negra, mas que ndo ha nenhum tipo de contrapartida como, por exemplo, o asfalto e outros
Servigos.

Durante sua fala, Addo afirma que o secretario de obras esteve na comunidade, tirou
inimeras fotos mas nunca mais voltou nem enviou equipe necessaria para solucionar 0s
problemas da comunidade e que, em reportagem no jornal Diario de Petrépolis houve a ideia
de que a estrada até o quilombo havia sido asfaltada pela prefeitura, fato esse que nunca
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ocorreu.

N&o se sabe ao certo se recursos publicos sdo disponibilizados para a prefeitura
mesmo quando esta ndo realiza obras que s@o tdo necessarias e se, a disponibilizacdo de dados
pela comunidade s&o utilizadas pelos politicos de maneira equivocada na busca de recursos.

De todo modo, fica claro que para o casal entrevistado as politicas publicas e
programas existem e fazem parte do arcabouco legal brasileiro, mas que, pela inoperancia do
poder publico ainda ndo chegaram até o quilombo nem h& uma expectativa de maior
investimento de recursos.

Uma histdria pra vé como que a gente séo tdo desvalorizado que entristece a
gente: Marco Antbnio Kinkin, era coordenador da Igualdade Racial, época
do Bernardo Rossi. Eu tava saindo da presidéncia, tava passando pro outro:
‘Adao tenho um convite pra fazer que noés vamos fazer um evento ai, uma
feijoada, ndo sei o qué’. Falei: beleza. Passei pro Amarildo, presidente veio,
conversou com as mulher (...), se trazer, nés faz tudinho. Ai chegou ele ali, ja
comecgou preparar, ‘¢ que nos vao fazer o pagode, falei com os menino’. Ai
ele cancelou o pagode. Ai chegou ele aqui. Ai de repente, me chega: ‘Raio
X’, vereador, era vereador. Era o ‘Raio X’, Justino. Ai chega depois, aquele
que foi preso, ‘Nescau’, ai chegou o ‘Nescau’ ali, promessas, chegou, ¢ ato
politico, maluco. Chegou com bandeira, chegou com tudo o cara [Denise]:
“Porque era época de eleigdo. [Adao]: “Ai pegou, chegou ali, ai ele veio
andando pra ca eu falei: ‘opa amigo, chega aqui ndo era isso, ndo era isso
que a gente tava esperando aqui’ PG, como é que agente fica em frente a
comunidade cara. Ele arrebenta a gente. Eu falei: ele arrebenta a gente. Tira
a credibilidade todinha da gente em frente da comunidade. Tira, porque se
tivesse falado antes, a gente ia chegar pra ele e ia falar: ia acontecer isso e
aquilo, ndo era aquilo. Eu falei: ja que ta aqui, nds estamos querendo aqui
meu amigo. E deputado, era treze de maio, entdo, nds estamos precisando
aqui: duma academia, porque que a gente v& um monte jogada ai que
ninguém usa, essa academia pra idoso, nos tem hipertenso, tem diabético, e,
é um jeito de, vamo usar. Nio, eu vou conseguir’ ¢ as manilha pra arrumar a
estrada. ‘Ndo, eu vou consegui’. Ai fiquei encima. Ai ele falou assim: ‘Po
cara, eu vou conseguir pra tu sim, mas eles vao até me chamar de maluco,
botar uma academia dessa onde tem sessenta € poucas pessoas’. Ai eu ndo
falei mais com ele. Ai também foi preso também. Ele falou. (Informagéo
Verbal)®®

Nesse relato extenso e profundo sobre as promessas politicas feitas a comunidade,
além de descredibilizar a propria lideranca indica também uma forma de profundo descaso
com a comunidade local. Sem nenhum esforco, apenas pela constatacdo dos fatos fica claro
gue a prépria comunidade j& ndo mais sustenta as promessas politicas pois estas vem
carregadas de interesses subalternos e, de um modo geral, com desvio de dinheiro publico.

No Quilombo da Tapera a musica, enquanto resgate e afirmacgdo da identidade
pode ser vista como resisténcia/existéncia em territorio negro? Quais manifestagdes
artisticas comp0e essa resisténcia/existéncia?
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A musica, eu acredito que seja assim, a musica, ndo s6 no quilombo da
Tapera como €, em todo lugar, mas eu acredito muito porque, igual nés aqui
tem, temos 0 nNosso grupo de pagode aqui que é uma coisa que num canta é,
s0 0 samba, mas, eles canta é, o pagode deles mas sempre que tem essa roda
acaba estando o grupo todo. Ai ja é fortalecimento. Ai tem o forré nosso da
comunidade que gosta muito de forrd. ‘Ah, que nao ¢ musica do movimento
negro, sei 14, vao falar. Mas nos aqui fomo criado desse jeito e era um jeito
de se manifestar, de ta todo mundo junto onde fazia seus forré desde de
antigo. E aquela parte de luz de lamparina, comendo inhame cozido,
comendo aipim, comendo rosca, tomando café, € um jeito da gente ta se
unindo e fazendo nossa manifestacdo, porque foi desse jeito entenderam la
trés. (Informacdo Verbal)®®

Quando questionado sobre a musica a pergunta foi: No Quilombo da Tapera a musica,
enquanto resgate e afirmacdo da identidade pode ser vista como resisténcia/existéncia em
territrio negro? Quais manifestacdes artisticas compGe essa resisténcia/existéncia?

Em suas respostas, ha uma compreensdo de que, por vezes, ha uma expectativa que a
resposta seré relacionada a dangas tipicas dos africanos ou afrodescendentes antigos que, nos
quilombos, mantinham tradi¢cdes como dancas do jongo, dentre outras. Mas, neste estudo ha
uma clara compreensdo de que os intercambios culturais com o branco foram normalmente
acontecendo dentro dos multiplos cenarios dessas comunidades quilombolas e, nem por isso,
as descaracterizam como quilombo.

Para pensar o conceito de diferenca e identidade Las Casas (2018) lanca mao de uma
série de atributos antropologicamente relevantes para o conceito de territdrio étnico:

O direito a diferenca esta no campo da identidade, e este, por sua vez,
vincula-se ao direito a um territdrio étnico, ou seja, um territorio capaz de
garantir ndo apenas a sobrevivéncia fisica das familias que pertencem aquela
comunidade, como também a continuidade de suas correntes de tradicGes
culturais e maneiras préprias de se relacionar com o meio envolvente. (Las
Casas, 2018, p.23).

Portanto, hé que se falar sobre a sobrevivéncia da identidade que, assumindo-se como
identidade de direito tem a possibilidade de traduzir suas culturas a medida que a reafirma.
Nisso, o processo educacional tem um papel muito importante quando atrelado a uma série de
acOes na direcdo da garantia de Direitos Humanos aos quilombolas que, enquanto importantes
para que a nacdo brasileira resgate sua prépria histéria haja a indicacdo de que rememorar o
passado auxilia no processo de revisdo historica para que ndo se cometa 0s mesmos equivocos
de antes.

Assim, entender o territorio étnico por tras do quilombo ndo é algo que possa ser
reduzido a uma escala material, da terra ou do mero estabelecimento de uma comunidade no
lugar, mas envolve aquilo que simboliza cada objeto nesse territdrio, sua arquitetura, sua arte,
e os elementos materiais e imateriais que constituem sua cultura.

O que ¢é interessante € que, ha na memoria coletiva o fatos dos antigos quilombolas
fazerem forrd, como afirma Addo, a “luz de luz de lamparina, comendo inhame cozido,
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comendo aipim, comendo rosca, tomando café”, indicando que a ancestralidade ¢ marcada
também por outros elementos que ndo tdo somente aqueles que estdo presentes em outras
comunidades quilombolas no Brasil.

O nosso forro era na sanfona. O tio do Addo, falecido seu Manoel que tocava
na sanfona e 0s menino batendo pandeiro. Eu sinto também agora falta do
que a gente assim antes tinhamos, o grupo de jovens que, de danga, sabe. A
gente tinha a parceria com a Micheline que era professora de danca do nosso
grupo jovem, ai isso nds perdemos, e tentar resgatar de volta esse grupo.
Jongo ndo temos ndo. Teve uma época que teve até capoeira aqui que meu
irmdo na época ele fazia, dava aula pras crianga sabe. Mas também parou,
ndo voltou mais com esse resgate. Era hip-hop, era jongo que fazia com as
crianca. Tem até na internet, se vocé entrar, tem até foto. Foi a primeira vez
que foi até o Afro Serra que convidou as crianga. A primeira vez que teve um
grupo negro em Petrépolis dancando na maratona, primeira maratona que
teve em Petropolis. E, é assim, foi aniversario de Petropolis eles nunca
convidava as pessoas negras pra ta indo participar a e 0 nosso grupo foi um
dos grupos que participou. (Informacéo Verbal)®

Mesmo sem a constatagdo da danca do jongo, a capoeira e outras dangas sempre
fizeram parte da comunidade, pois, como negros se sentem participantes do modo brasileiro
de expressar pelas dancas e pelo corpo o que sentem e alegria que compde o cotidiano da
prépria comunidade. Por outro lado, ndo podemos deixar de considerar as causas da
desconstrucéo, invisibilizacdo e negacdo que demarcam a relagdo colonial com os povos
negros. Assim como, € necessario acrescentar ao debate o contexto politico de se tratar de um
‘municipio imperial’, sob a influéncia ainda permanente dos descendentes imperiais € 0 que
essa situacdo gera em uma sociedade demarcada pela colonialidade.

Dessa maneira, a expressividade marcada pela arte é também algo que faz com que a
comunidade tenha suas proprias formas de expressdo e demarcar seus gostos e interesses
diversos.

Nesse caso, o forrd, o hip-hop, as dancas jovens e uma série de outras referéncias
foram compondo o cenério estético da concepcédo de arte da prépria comunidade portanto, ndo
se pode afirmar que, pelo fato de ndo haver o jongo isso descaracteriza a comunidade, pelo
contrario, 0 que se V€ é o interesse da propria lideranca em manter a ancestralidade e 0 modo
como podem ser caracterizados em suas expressdes artistica. Durante a fala, movimentos
negros séo destacados como Afro Serra que buscou vinculagfes entre a comunidade e modos
préprios de expressao artistica.

Na busca de maior identificacéo identitaria da comunidade foi questionado: E possivel
falar que a auséncia de alguns tracos culturais determinantes da identidade negra no
Quilombo da Tapera dificultaram sua caracterizacdo enquanto comunidade
remanescente quilombola?

Em sua Resposta Adao afirmou:

Ent&o, eu, sobre essa, essa questdo aqui eu acho que, é, até dd uma segurada
um pouco na, na identidade, mas, é pra atrapalhar ndo que um pouco de
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caracteristica nos ja tinha porque é eu quero ver chegar desde quando chegar
desde do primeiro pesquisador e chegar e perguntar o quanto tempo ta. A
comunidade existe quando Petropolis tinha quatro anos. E mais de 150 anos.
E entéo, a resisténcia ja é, ja mostra a caracteristica. E porque, quero ver as
pessoas é existir e resistir do jeito que nds resistimos €, sem agua encanada,
sem 0 saneamento basico, sem a estrada adequada é, sem energia elétrica,
em Petropolis, ndo é qualquer canto ndo, no momento de hoje. Isso &, é, e a
relagdo que nds temo com a terra também. Isso tudo nos resistimo por causa
da relagdo que nos temos com a terra. E até a tragédia nds morava em casa
de pau a pique, terra batida. O qué que a gente pode fazer se uma tragédia
natural veio acabou com tudo e 0 municipio veio e construiu essas casas? Foi
desse jeito, é 0 que nds podemo. E, é a nossa unido. Qué, que vé& muito aqui
fora e até assusta muito a gente, € um guerendo passar por cima do outro. E a
gente aqui ndo, a gente aqui € um ajudar o outro (...). A dor do outro € a
minha dor. E a gente t4 sempre um conta pra ajudar o outro sabe. E, tipo da
relagdo com a terra que nos temo aqui. (Informagc&o Verbal)™

E interessante que a dificuldade de caracterizagdo ou reconhecimento publico do

Quilombo da Tapera ndo se justifica e, de acordo com Ad&o tem existéncia ha mais de 150
anos. Em sua fala ele afirma que a existéncia é resisténcia e que essa resisténcia envolve a luta
por melhores condi¢cbes de vida da propria comunidade com a disponibilizacdo de &gua
encanada, saneamento basico, estradas e energia elétrica, 0 que o municipio ndo disponibiliza

COMO Necessario.
De todo modo, ao relatar uma tragédia ocorrida numa outra regido do proprio

Quilombo onde habitavam, Adao afirma que as casas de pau a pique de terra batida que, vale
destacar, trata-se de uma técnica construtiva ancestral, foram destruidas numa catastrofe e
que, o fato de terem sido removidos para outra parte do territdrio ndo os descaracteriza.

Foto 10 - Casas de pau a pique no Qu
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ilombo da Tapera al

R

ntes de 2011.

e/
Py

31

Comunicagdo feita por Addo [Lider do Quilombo da Tapera] em 27-08-2023 [em resposta a] entrevista [que

compde esta Dissertagdo sob o titulo] O Quilombo da Tapera como Territorio Negro na Cidade de Petropolis/RJ
e sua Relevancia para o Ensino Escolar da Geografia no Ambito da Lei 10.639/2003.

128



Foto 11 - Casas construidas no Quilombo da Tapera depois de 2011.

% ﬁamsunq ats

Fotografada com meu Galaa

Fonte: Fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023.

Com isso, a reconstrucdo dessas casas foi feito dentro do possivel mesmo que isso
tenha descaracterizado a ancestralidade das construcdes que haviam anteriormente. Em outro

momento ele afirmou:

Igual, muitos querem comprar terra igual compraram posse indevido dos
nosso. Tentaram comprar a nossa, nds, nos ndo vende de jeito nenhum. E a
relacdo que nos tem com a terra desde de I& de tras, de nosso antepassado.
Que a gente se assusta porque, o pessoal vai ai fora compra a terra hoje por
dez mil, ofereceram cem mil amanhd e ja tdo vendendo ai ndo tem relagdo
nenhum com a terra, eu acho. E do outro ponto acaba atrapalhando né
porque que a gente acabamo perdendo um pouco da nossa parte cultural
aonde a gente trabalha pra ter o resgate pra vé se fortaleca mais €, quando
chega as pessoas aqui que acha que vai chegar agente morando na casa de
pau a pique, vai t& usando a calca no meio da canela, descal¢co. Mas néo.
Mas é gente e, como é que pode, que eu falei, todo mundo pensa e se evolui
né. Ndo adianta a gente ficar parado la no passado. E, que eu vejo com meus
irmdo das outras comunidade quilombola, sdo tudo desse jeito, vai todo
mundo, vamo seguindo, ndo tem, ndo tem como. SO que as pessoa usa iSso
pra ver se ndo é fraqueja mais falando que, ndo pode ter uma antena, ndo
pode ter internet é, é desse jeito. Mas eles faz desse jeito € pra tentar é,
enfraquejar a gente. E, a gente tem que ficar atento. Eles fala ¢ isso que a
gente quer pra ganhar terra. Ai a gente é, usa desse jeito, fala que é
comunidade quilombola pra a gente ganhar terra. Mas eles ndo vé a relagéo
que nds temo com a terra. Nao v€ 14 tras , o que passaram la tras. ‘Ah, que
noés, viver de plantagdo’! Hoje a gente luta pra gente ta conseguindo tornar a
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comunidade autossustentéavel. (Informag&o Verbal)*

Em sua narrativa hd um inconformismo do ndo reconhecimento legal adequado a terra
que moram pois o que importa ¢ o que Adao reafirma, ou seja, “a relacdo que nds tem com a
terra desde 14 de tréas, de nosso antepassado”.

Por fim, em sua forma simples de narrar sua ancestralidade e aquilo que os pertence
Addo refaz um percurso socioldgico de seus antepassados indicando que a comunidade
avancou e nao deixou suas raizes pelo fato de existir antena parabdlica, internet, pois, 0 que
esta caracterizado na ancestralidade quilombola s&o suas origens que fazem profunda relacéo
com a propria terra, conviver nela, plantar e ter essa comunidade autossustentavel.

Todo mundo ta querendo trabalhar dentro da comunidade mas nés estamos
num sistema. N&o adianta a gente largar o que a gente tamo fazendo hoje e ja
tentar viver s6 daqui ndo da. Mas uns tempo atras €, uns vinte anos atréas
vivia de plantagdo mas como é que escoava a producdo? O acesso, nao
acesso. Era lombo de cavalo, tava chovendo, ndo tinha como levar. Ai tu vé
teus filhos, como é que tu vai, vai comecar, é, sustentar teus filhos? E
dificil”. [Denise]: “ Meu avd quando passou mal, meu pai teve que carregar
ele no carrinho de mio”. [Addo]: “E, quando passava mal dentro da
comunidade era carrinho de méo e lencol. Botava no lengol, um garrava um
na frente. Quando falecia alguém dentro da comunidade, o corpo era tirado
desse jeito. Botava dentro de um lengol, um pegava na frente ali outro atras
pra poder levar. Nao tinha como. Mulher gravida ganhava neném, ia 1a pra
ter o parto. Antes ganhava dentro da comunidade. Depois foi evoluindo
nesse negdcio da condugdo, hospital. Hoje é a te um perigo (...) até uma
parteira fazer e ndo tem, na comunidade ndo tem. Mas é até um perigo fazer
é, aqui dentro da minha casa alguém parir e ter um filho aqui mas vai pro
hospital. la pro hospital, saia um correndo pra pedir carro ai (...) no meio do
caminho, ia divagazinho quase ganhando crianca ou entdo botava nas costas.
E quando ganhava filho 14 no, no hospital, ai dava os trés dias eu acho pra
vim pra casa, e vinha pra casa, saltava ali em cima que era mais ponto, era
guase uma dia pra chegar em casa quem fazia cesarea que tinha andar, ndo
tinha jeito. (Informacéo Verbal)®.

Em outro momento traz a indignacdo e o0 modo como o poder publico lidava com a
comunidade desde muitos anos antes, pois, ao afirmar que “quando falecia alguém dentro da
comunidade, o corpo era tirado desse jeito” afirmando que eles carregavam doentes e os seus
proprios mortos em carrinho de méo e lengol e que “Mulher gravida ganhava neném, ia 14 pra
ter o parto.

Antes ganhava dentro da comunidade” indicando que apesar da ancestralidade nao se
deveria exigir do proprio Quilombo que a forma como lida com seus mortos seja igual a cem
anos atras ou que as mulheres gravidas tenham que ter seus filhos com o apoio tdo somente
de parteiras.
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Isso, por si s, ndo caracteriza 0 Quilombo, pois € direito dos quilombolas utilizarem
os recursos disponibilizados no hospital publico. E que, mesmo assim, quando a mulher tinha
seu filho tinha que andar uma longa jornada até chegar em sua propria residéncia, dada a
imobilidade de acesso ao proprio Quilombo.

Também, contribuindo com a questéo, Denise afirma:

(...) agora o prefeito colocou uma van pra levar pra levar as, as maes e 0s
filhos pra casa. Acabou de ter alta agora ta levando pra casa. Falei, quem
dera se nessa época tivesse (...). Mas também n&o ia adiantar, a gente ndo
tinha estrada. Eu acho que nem com helicoptero, porque ndo tinha nem lugar
para parar helicoptero, a gente era abandonado mesmo. (Informacéo
Verbal)**

Assim, o descaso publico revelado por Denise foi um grande entrave e ainda é sobre
varios aspectos, pois a falta de recursos minimos necessarios ao desenvolvimento da prépria
comunidade afeta a todos, por isso a luta da prépria comunidade.

Mas eu vou te falar uma coisa, eu t6 te contando isso tudo, mas, eu te falo do
fundo do meu coracgdo, mas sabia que todas essas luta” [Denise]: a gente era
mais feliz e ndo sabia! [Addo]: Cara, sério mesmo, sério, era, p0, sem
brincadeira, era todo mundo junto era brincadeira toda! Agora, da certa hora,
todo mundo dentro de casa. Era toda semana era forrd, era brincadeira, é
pique é peque esconde, pique bandeira, amarelinha, era desse jeito. A gente
era feliz. Ndo tinha uma estrada que, atrapalha nas outras coisa, ndo tinha
energia mas era (...). [Denise]: era lamparina. [Ad&o]: Os forr6, fazia os
forrd, ia até de manhd. Era lamparina, depois mudou pro lampido. Foi
evoluindo. Era barraca coberta com folha de bananeira, se chovia molhava
tudo mas que alegria, que alegria (...). [Denise]: Mas antes da chuva, antes
da chuva de 2011 nés fizemos um forrozdo pro Sr. Jorge, 60 anos né. Sr.
Jorge estava fazendo 60 anos. Ai eu falei pro Sr. Jorge assim: Sr. Jorge essa
noite eu tive um sonho com o senhor (...), sonhei que Tapera tava acabando
que tava chovendo muito ele falou: ‘t4 maluca menina, eu tenho sessenta
anos, isso nunca aconteceu (...)’. Uma semana antes eu tive esse sonho e
falei com ele. Ai ele, ai ele falou: ‘nio, isso ndo acontece ndo’, ai aconteceu.
Em 2011 a gente ainda vivia assim. A gente tinha nossa casa de pau a pique.
(Informag&o Verbal)®

Ainda contribuindo Denise afirma que “a gente era mais feliz e ndo sabia”, se
referindo ao cotidiano da prdépria comunidade as brincadeiras que ela e Addo destacam mesmo
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qguando ndo havia estrada nem energia elétrica.

Esse passado foi alterado com a chegada da tecnologia, mas que junto dela, o sonho
revelado por trds do cotidiano e da luta de seus moradores tem profunda relacdo com a
arquitetura, com as linguagens, brincadeiras, festejos e uma série de acontecimentos que
fizeram parte de suas infancias e juventudes.

Por isso, ao relatar sobre a barraca coberta com folha de bananeira, a lamparina e o
forrd, trazem consigo linguagens e memorias afetivas que fazem parte de um tempo que vem
sendo ressignificado e que deveria ser considerado pelo poder publico para fins de
reconhecimento dos moradores do Quilombo e de sua terra.

E interessante que Denise afirma que dias antes de acontecer & destruicdo das casas
por uma forte chuva havia sonhado e relatado a um dos moradores que essa chuva destruiria
todas as suas casas. Isso aconteceu pouco tempo depois e vem sendo relatado como uma
experiéncia que teve diante da tragedia e do ocorrido.
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Figura 12 - Reportagem sobre a tragédia de 2011 e suas consequéncias em Tapera

Fonte: Biblioteca Municipal de Petropolis
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De todo modo, hd uma relacdo profunda com esse passado, pois o trauma causado pela
tragédia natural também vem carregado de outras tragédias que, no &mbito politico, reiteram
formas colonizantes que invisibilizam o Quilombo ou, os utilizam para fins alegoricos em
datas comemorativas.

Ai 0 Adao tinha um geradorzinho, que a patroa dele deu pra ele (...), mas s6
podia ter luz assim, a noite na hora da novela, novela e jogo [Ad&o]:
Primeiro era bateria e queria ver as bateria. Ai ia carregava as bateria subia
isso com o peso, botava. Ai, ligava novela, minha mée, botava 14 na casa da
minha mae, bateria de carro. Ai ligava, dava para quinze dia, desse jeito. Ai
ligava a novela das seis, que era s6 Globo, s6 pegava, por causa da antena
né? Ligava na novela das seis, ai dava aquele jornal de quinze minuto,
corria, desligava. Nés nédo via reportagem, tinha que vé. [Denise]: 1sso em,
isso de 2010, 2011, era assim. [Adao]: Ai foi o gerador, foi 0 gerador. Botava
ele, ai eu, eu puxei, mesmo que ele ndo aguentava mesmo assim eu dividia,
botava peso nele, ai, ligava na hora da novela pra ela ver desligava e na hora
do jogo que eu gostava de ver meu flamengo. Ai eu botava nessa hora. E
brabo cara. Mas era, é 0 que estou te falando. (Informac&o Verbal)®

Dentre 0s recursos que chegaram a comunidade, Addo era um senhor que tinha um
gerador que, movido a bateria, permitia que a comunidade assistisse novela, jogos e que essa
bateria precisava ser carregada para todos pudessem assistir a novela das seis da Globo. Logo
em seguida assistiam o Jornal e era um momento de encontro coletivo partilhado por todos.

Al, ia no mercado, comprava as coisas, ndo tinha cavalo que eu nunca fui
bom mexer cavalo, eu ndo conseguia cavalo. PO, trazia de quilinho de
quilinho porque ndo tinha como o homem de carro vim, de trazer. Ai, ah, vou
fazer compra! Deixava la embaixo, trazia o, porque ndo aguentava trazer
tudo. Gés que as vezes tava chovendo assim, que a gente nunca cortamo
galho perto de casa. A gente sempre fomo buscar as arvores secas que ja
estava seca no meio do mato. [Denise]: A gente tinha o fogdo de lenha, mas
assim, tinha que ter o gas porgue se tivesse chovendo (...). [Ad&o]: Mas tava
chovendo assim igual esses dia tudo, esses dia tudo, ndo tinha como usar a
lenha se ndo tivesse estocada. Trazia 0 gas, ai descia com ele nas costas la
(...). Eu, pratu vé, eu td com quarenta e dois anos, tem pouco tempo, casei
tinha vinte e um anos, entdo, vinte quatro anos. Desse tempo pra ca. Eu, é o
que sempre falo, eu e o irmdo dela novo. E muito recente isso. E muito
recente. Ndo é que a gente td contando uma histéria la de trés, 14 que po.
Imagine meu pai qué que meu pai passou la trads. Meu avd, o qué que o meu
avd passou la tras. O qué que o meu avd passou la tras entdo. Com certeza a
luta foi bem mais pior. E por causa disso que a gente ndo pode deixar a
peteca cair de jeito nenhum, ndo pode ndo. Podemos ndo. (Informacéo
Verbal)¥’

No relato de Adé&o fica claro que os recursos foram chegando aos poucos como o
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fogdo a gas, a luz elétrica, e que o transporte possivel sempre foi a cavalo, por ndo terem
estradas. Essa relacdo entre o transitar dentro do préprio territorio e as dificuldades vividas
por eles indica que, de certo modo, essa comunidade viveu e vive com poucos recursos dentro
de um isolamento que aparece cada vez mais dentro de suas falas.

Quando afirma que “o qué que meu avo passou l4 traz entdo” indicando a luta que seus
ancestrais tiveram para manter o territorio ocupado e terem direito ao solo, entende que néao
podem deixar de lutar por esse direito e de serem reconhecidos legalmente em relacdo a terra.
Isso envolve um sentimento de pertencimento coletivo e que, no &mbito individual move
esses quilombolas na direcdo da luta e da exigéncia por uma determinacéo clara.

Eu acho que sim sabe por qué? Porque antes, minha mae conta, seu Jorge
conta gue a aqui tinha as pessoas era da parte da Umbanda. E, isso faz muita
parte também da cultura quilombola. Mas s6 que aos poucos as pessoas
foram (...), mistura de religides. Ndo tem mais o candomblecista e nem
Umbanda s6 tem a Catdlica e a Evangélica. Mas s6 que eu assim, eu vejo
que Deus é um s6 (...) e, muitas pessoas quando chegam aqui V€ que isso ndo
tem, por isso ndo ter eles falam, acham que a gente ndo é uma comunidade
quilombola. Mas néo é a religido (...), mas também é a luta, a resisténcia de a
gente estar aqui tanto tempo resistindo sem energia elétrica, sem saneamento
bésico, e, € tentando resgatar nossa cultura, né? Tamo aqui resistindo muito
tempo tentando resgatar a cultura. Igual uma moga veio aqui uma vez
chegou aqui viu que a gente, tinha parabdlica, botou [...]: ‘ah, vocé tem
parabdlica? Ah, ndo gostei de ter conhecido a comunidade de vocés. A
comunidade de vocés ndo ¢ uma casa de pau a pique’. Como assim? Nao ¢
porgue nds somos é comunidade quilombola que a gente ndo pode ter essas
melhorias né? Eu ainda falei com ela na época é, eu gracas a Deus por ter
energia elétrica agora e ter internet e ter a minha parte da, como € que se fala
meu Deus, é tecnologia, porque agora eu to vendo seus comentarios racistas.
Ela falou: ‘ndo, ndo é racismo, ndo é racismo. E porque eu to vendo que
vocés, comunidade quilombola ndo é assim (...)’. Falaram que a gente ndo
pode se vestir do jeito deles. Como assim? NGs também somos quilombolas,
mas somos seres humanos né? Somos pessoas como eles. (Informagéo
Verbal)*®

Como abordagem sobre o aspecto religioso que possa caracterizar a comunidade
quilombola, Denise apresenta a sua e reafirma que, o direito a escolha religiosa € um direito
constitucional a todos e que o fato de escolherem outras religides que ndo de matrizes afro-
brasileiras ndo descaracteriza 0 Quilombo ou a herancga ancestral quilombola. Segundo
ela ha a clareza de que a resisténcia se dd em muitos aspectos que ndo apenas o religioso. Por
exemplo, quando ouviu de uma pesquisadora de que “vocés tém parabdlicas?”, foi clara em
dizer que as melhorias ndo invalidam as ricas construgdes deles pois, como reafirmou, trata-se
de “comentarios racistas”.

Quanto a isso, a concepcdo de racismo de Denise é aquela que tende a enfrentar a
estereotipia, propria das bases que constitui 0 preconceito e sua manifestagdo. Também,
destaca sua fala quando diz que “somos seres humanos né, somos pessoas como eles”,
indicando sua consciéncia politica acerca de sua propria humanidade e que sua identidade
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amplia essa humanidade sobre varios pontos de vista.

Entendendo entdo as conexdes entre a ancestralidade e os aspectos remanescentes da
cultura quilombola foi questionado: Quais caminhos os moradores da comunidade
remanescente quilombola tém buscado para resgate identitario de modos de socializa¢éo
de seus ancestrais?

Ah, a gente vém fazendo muitas pesquisas. Eu fiz na época também,
trabalhei assim, a arvore do ITERJ, pra fazer o, a nossa arvore genealégica.
[Adao]: E isso mesmo, é pesquisa mesmo que é a Unica coisa que nds pode
ta fazendo que a comunidade, quando a gente abrimo o olho pra gente entrar
nesse movimento é, 0s mais antigos ja tinha tudo ido embora, ja tinha
falecido. Ai, o problema nosso que nés (...), a melhor historia, a melhor
pesquisa pra nés dentro da comunidade € a oralidade, um passando, um vai
passando pro outro. Ai um pouco a gente ta conseguindo com meu pai que
ele vai falando, as vez a gente consegue j& e anota, ja vai anotando. Nds
vamos fazendo isso pra a gente ta, por que, isso é uma coisa também que nos
sentimo muito, sentimo, faz muita falta pra gente. Mas ai a gente vem
buscando, vem buscando, vem buscando o, € , é desse jeito. Ai tem outros
que sairam pra fora que é mais antigo sabe a historia. Igual, nés ndo qué que
eles volta mas nés tenta, nos tenta trazer, anota, vamo fazendo desse jeito.
Porque é, que é uma luta muito grande. [Denise]: Por isso que eu falo, as
vezes quando as pessoas vem e a gente contando a nossa histéria é isso
também depois vai ser pros jovens né? Ja vao ouvindo as historias e vai
passando de geragdo pra geracdo. [Adao]: A gente tenta passa pro jovem mas
nem todos é que nem, segura mas ai a gente tenta falar que uma hora podem
precisar né? (Informacéo Verbal)*®

E interessante que em seu depoimento, a experiéncia de ter construido uma arvore
genealdgica, partindo dos elementos trazidos oralmente pela cultura faz com que o resgate
registrado das vivéncias de geracdes anteriores componha dados que, para fins de
reconhecimento do Quilombo, sdo fundamentais.

Ao mesmo tempo, a preocupacdo de repassar as historias e experiéncias para as
préximas geracOes € algo que faz parte do cenario e da cultura local, pois, de pai para filho
vao demonstrando como o Quilombo é importante e caracteristicas fundamentais para a
prépria existéncia cultural deles.

Isso indica que, se a cultura for negada nega-se também os individuos e quando
resgatada, resgata também os individuos que, como quilombolas, manifestam seus interesses,
perspectivas de vida e fundamentacGes epistemoldgicas proprias. Isso independe se as roupas
que utilizam hoje ndo sdo as mesmas dos escravizados ha mais de cento e cinquenta anos,
nem mesmo se suas casas ndo sdo mais aquelas que sujeitas a uma série de dificuldades foram
substituidas por tijolos e concreto.

Logo, essa relativizagdo necessaria faz com que entenda-se que, assim como outros
grupos étnicos como 0s povos indigenas, os quilombos sejam compreendidos dentro da
atualidade social e das condi¢Ges materiais concretas de vida.

Também foi questionado: Quais estratégias de resisténcia e enfrentamentos a
manifestacdo do preconceito racial no quilombo séo identificadas? H&4 manifestagdes de
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preconceitos contra vocés?

E, tem assim, a gente, ndo &, diretamente a n6s de manifestacio né? Ja foi,
eu acho que ja foi até mais pior porque os otros tratava a gente, ‘Ah
quilombola, é 14 da Tapera assim de um jeito pejolativo mermo, pra bota a
gente pra baixo. Agora ndo, mas tudo também é porque a gente ndo sabia
agora a gente sabe falando né. E a manifestacdo é o qué? E a gente contando
nossa historia é, a gente, o conhecimento, a gente procurar o conhecimento
pra gente saber 0 que a gente, 0 que a gente ta falando e fortalecendo nosso
jovem (...). Porque gquem sofre mais com esse tipo de coisa eu acho sdo 0s
jovem. Ai, as vez ndo quer se enturmar naquela turma porque eles faz isso
faz aquilo. [Denise]: A monitora teve preconceito com eles por que foi: o
escolar pegava eles Ia embaixo onde vocé parou e teve um dia que ela falou
gue ndo ia subir com eles porgue ‘ndo mandou eles morarem longe’.

Eles pegava aqui, tava pegando aqui s6 que nesse dia deu pobrema é, falou
gue é a chuva que ndo ia subir por causa da chuva e que num madaram eles
morar longe. Ai eles me ligaram chorando da escola e falou mais umas
coisas 14 e o motorista ficou falando eles ndo entenderam, me ligaram da
escola eu falei: pera ai que eu vou ai. Fui |4, chamei ele na escola que, gragas
a Deus na Teodoro ali eu sempre tive, eu tava sempre |4, agora to até
voltando de novo que eles me chamaram para mim ta, que eu ficava muito
encima que o Douglas estudava la ainda, mas, ndo era (...). Ai pegou falei
assim (...) posso falar com a Mércia, ela é professora de Historia, sempre me
ajudou a diretora ,ela. Adjunta, dona Renilda, também conhecida desde
crianca, antiga ali, ai eu falei: posso falar? Aqui, aconteceu isto com as
crianga aconteceu isso, isso aquilo eu queria saber o qué que a escola pode ta
fazendo porque também isso é, implica com a escola também. ‘Ah nio, ndo
sei o qué que’, eu falei: vou denunciar heim! Ai ndo, eu cheguei ligou ‘Adao
nao precisa ndo’, eu falei: agora ja era, j& liguei, j& to indo pra Ia! Ai eu
sentava assim de frente da cama e denunciava memo. Os outro falava: ‘ta
ndo tém medo ndo?’ U¢, o qué que eu posso fazer? Ai foi, ai cagcou a menina
eu falei: eu ndo quero que manda ela embora ndo mas tem que vé com ela
que uma pessoa que faz isso ndo é preparada pra trabaia com crianga. Ai teve
14 (...) nem sabe, nem a comunidade sabe. (Informagc&o Verbal)*

Adao retrata que a forma pejorativa com que sdo tratados muitas vezes indica a
insisténcia da manifestacdo violenta do preconceito sob diversas formas e que, segundo
Denise, um fato que lhe veio a mente foi quando a rota escolar ndao quis leva-los até a
residéncia pelo fato de ser longe.

A grande questdo € que se a escolarizacdo é um direito e uma garantia necessaria a
todos, compete ao poder publico disponibilizar recursos para que essas criancas tenham o
adequado transporte escolar como prevé a Lei de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional, Lei
9394/1996.

Ad&o reitera a mesma questdo indicando que o transporte escolar afirmou que néo ia
subir por causa da chuva e que essa postura foi entendida como um descaso em relacdo a
prépria comunidade.

Ao reclamarem, ouviram o quanto foi preciso uma agdo conjunta da Escola e da
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Direcdo para que houvesse uma solucdo do caso e que, sem a busca por direitos essa
comunidade ndo teria a resolugdo de uma série de problemas como foi possivel em algumas
ocasides.

De um modo geral, a luta e a resisténcia de addo e Denise como casal de lideres da
comunidade faz toda diferenca no coletivo das acGes e movimentacdes politicas em prol dos
Direitos Humanos que lhes cabem.

O diretor da empresa veio aqui pra falar, me ofereceu um monte de coisa eu
falei: ndo, ndo quero nada ndo s6 quero que da um aperto nela mermo,
coitada veio aqui (...). Ai tiveram a reparacdo deles, eles tiveram de arcar
com uma coisa das crianga, as crianga tiveram um dia no Museu do Amanh,
conheceu la o negécio da Marinha, sei 14, Cais do Valongo ai aproveitamo
levamo um grupo pra |4 assim. Ai fizemo essas coisinha assim. E tem a
parte do preconceito é mais assim memo né? Dos outro falar. A estratégia
nossa que a agente acha € isso o que nos tamo fazendo hoje aqui. E, ta
falando da nossa cultura, do nosso jeito [...] e ta sempre e é o que fortalece a
gente, a nossa unido de sempre, a gente t4 sempre falando e fortalecendo
nosso jovem. Que as veze 0S outro usa muito a gente com preconceito contra
a gente também tém a falta de informacdo. As veze ndo sabe. Tem uns
porque que eles sdo ruim memo sdo ruim memo que, sei 14, é ndo vé o outro
como ser humano sabe? Mas s6 que o outro ja vé ja falta de informacdo. Ai
a gente vai la explica ndo: é assim. Ai acaba entendendo, sei 1& o que se faz
gue ndo entende também, ndo sei (...) 0 preconceito vem de outros negro
encima da gente também. A gente sente , é desse jeito. [Denise]: E igual a
Eva também, a Eva passou por isso, por preconceito. Ela é mais escurinha do
que eu e 0 Addo, a irmd do Addo. A mulher virou pra ela e falou que ela era
muito branquinha pra ser quilombola. (...) ‘ndo Denise eu falei (...) eu soube
me defender’. E isso ai mesmo nfo deixa ndo, nio abaixa a cabeca no.
(Informag&o Verbal)*

Ao relatar que o diretor da empresa de transporte escolar foi até a comunidade oferecer
uma série de reparacbes houve também muitas promessas e que, de certo modo eles
entenderam que hé relevancia quando reclamam e que mostram o quanto estdo insatisfeitos
em relacdo a esse servico tdo essencial para o desenvolvimento das criancas em periodo
escolar.

Isso aconteceu, por exemplo, quando a propria empresa de 6nibus levou as criangas no
Museu do amanhd e essa experiéncia pareceu, de acordo com Addo e Denise um modo
reparador que evitasse algum tipo de denudncia pablica em relacdo a propria empresa. De todo
modo, ao indicarem que “o preconceito vem de outros negros em cima da gente também”
Adao e Denise entendem como os negros do Brasil ainda sofrem com o preconceito e racismo
estrutural e que as classificagcdes, muitas vezes se ddao em relacdo a nitida manifestacdo de
violéncia em relagdo a propria pele.

Isso fica claro quando uma mulher afirmou “ela era muito branquinha para ser
quilombola” ao retratar do descaso e do preconceito que precisam ainda lidar na atualidade
social. H& que se pensar que a mera constatagdo ou o reconhecimento do Quilombo enquanto
comunidade historica ndo garante, por si sO, que o0 preconceito seja rompido na estrutura e
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formas de convivéncia mas que € no processo de socializagdo e de maior visibilidade que
podem exigir direitos e forma humanas da sociedade lidarem com eles.

Quando questionado sobre as dificuldades relacionadas a titulacdo terra, foi
perguntado: Pelo que estudei, vocés ainda estdo com dificuldades na titulagcéo da terra
quilombola. Quais caminhos vocés tém seguido para buscar esse direito?

Tem dificuldade muito grande né? Em todo o Estado ndo sei a nivel
nacional, mas a nivel estadual as dificuldades sao de todas as comunidade. O
nosso caminho mais fécil que nés tdo procurando fazer pra fortalecer a gente
é gue o Ministério Publico é ficar a frente de tudo, até a frente da
comunidade porgue gue as pessoas respeita muito o cargo né? Entdo € por
causa disso. Mas mesmo assim, ai essa semana j& falamo com o secretario
que ta hoje o Ronaldo Santos que € o Secretario de Povos Tradicionais e
Quilombolas do Governo Federal e pedi a prioridade, ele ficou de vé essa
semana prioridade pra comunidade, pra nossa comunidade pro quilombola
da Tapera, mas ta muito dificil, muito dificil.(Informagéo Verbal)*

Eu tenho articulado assim também com a ACQUILERJ, quando eles fazem
algum movimento eu participo, CONAQ [..] quando eles fazem um
movimento eu participo do evento (...), Addo participa da reunido, vou eu
também, quando eu posso participar eu participo das reunides. A gente ta se
articulando, as comunidades tdo se unindo porque a ACQUILERJ €é a
Associacdo das Comunidades Quilombolas do Estado do Rio de Janeiro
entdo ai elas chamam as liderancas e assim, quem ta muito ativo nessas
partes também, desses pedidos de titulagdo é as mulheres das comunidades.
Entdo a gente t& se unindo (...). E tem também o grupo das mulheres
quilombolas do Estado do Rio, ai eu participo do grupo e a gente vai
passando uma pra outra né? Ai a gente ta se organizando porque tem que ta
organizado também nessa parte né? Ai pergunta: ‘Ah, como é que ta o
andamento da sua comunidade, como € que t&4 sendo’? Ai agente vai
passando uma pra outra. Dali ela vai, ai a ACQUILERJ vai passa para as
outras coordenadorias. A Bia também que é a nossa presidente ela ta sempre
Ia no INCRA, correndo atrés. (...), foi até nisso que a gente descobrimos né
Adao? Que a nossa comunidade tinha voltado, ja tava tudo encaminhado ai
voltou tudo atras. Ai quando o doutor Charles teve aqui nds passamos pra
ele, ele falou que vai entrar em processo também contra o INCRA pra ta
voltando (...). (Informag&o Verbal)*

Addo afirma que o Ministério Publico tem apoiado no fortalecimento da luta e
reconhecimento da propria comunidade e que, com o apoio de secretarias atentas aos direitos
dos povos tradicionais no ambito federal vem buscando, junto coma comunidade que haja o
adequado reconhecimento dessas lutas que séo historicas e, portanto, s6 serdo sanadas quando
a comunidade for entendida a partir do que ela é.

Dada a consciéncia de que as instituicbes na luta por direitos quilombolas é
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importante, os lideres vem articulando junto com Associacdo das Comunidades Quilombolas
do Estado do Rio de Janeiro (ACQUILERJ) formas proprias de manifestacdo da insatisfacdo
que vivem em relacdo a fragilidade nos tramites relacionados aos pedidos de titulacéo.

E interessante que Denise ressalta o papel das mulheres na comunidade e que s&o elas
fundamentais para a organizacdo de documentacdes e coordenagdo com instituicbes como, o
INCRA e tantas outras.

Nessa articulacdo, o jogo politico reforca ainda que trata-se de uma luta que alcancara
anos posteriores, ou seja, a preparagdo de uma lideranca forte e de futuras geracdes é
fundamental para que, ndo sendo no tempo presente esse reconhecimento haja o ajustamento
dos processos a aquilo que vem sendo pedido pelo poder publico. E nisso, o papel da escola
assim como, o da Lei 10.639/2003 podem desempenhar um extraordindrio avanco na
formagéo dessas novas liderangas.

Foi Questionado: Atualmente sdo identificadas raizes de preconceito e violéncias
nos lugares, territorios e espagos que as criancas e adolescentes aqui do Quilombo
ocupam?

N&o. Preconceito pode até ser né? Eu digo pra vocé que violéncia ndo temos,
preconceito pode até acontecer porgque 0 preconceito € trogo que o sujeito faz
escondido mas a gente ndo consegue ver ndo, ndo exclui as crianca, ndo tem
excluido, ndo tem nada ndo. [Denise]: e até que se issO acontecesse as
criancas ia falar com a gente porque (...) eles logo (...) eles tem uma
confianga muito forte no Addo né? Ai eles sempre liga, fala a gente quando
td em reunido participando, eles fala com a gente ai essa parte (...) eu acho
que ta tranquila. [Flavio]: O transito delas (criancas) dentro do Condominio,
da Associagdo, com os moradores? N&o, ndo tem problema nenhum néo (...).
Quando nos vao fazer a festa das crianca eles, faze doagdo de brinquedo. As
vez muitas coisa ndo, a gente que ndo aceita do jeito n0sso mesmo: ‘ndo, nao
quero ndo porque, pra ndo té isso mas da ultima vez que nos fizemo uma
festa do dia das crianga aqui doaram os brinquedo grande, fez isso tudinho
né? (Informag&o Verbal)*

Deixa eu falar que o Condominio também quando a sindica faz a festa l&
pras criangas ela convida a comunidade s6 que a gente tenta ndo, a gente ndo
quer muito envolvimento entendeu, ai a gente ndo manda as criancas [Adao]:
E ai pra ta voltando até sobre esse negdcio aqui do condominio, ndo sei nem
se tem nada haver ai, quando aconteceu a tragédia aqui, ai tem uma senhora
aqui em baixo que eu presto servigo pra ela ja tem um tempinho ja ela
liberou a casa dela pra ndo deixar ninguém ir pra abrigo. Sem tirar uma
prataria do lugar. Até hoje eu sou muito grato a ela por causa disso. Sem tirar
uma prataria, sem nada. A casa dela principal dela que ela é riquissima né?
E, deixou todo mundo ficar l4. Ai por causa disso que eu falo: ‘as vez a gente
quer falar (...)’. Uma coisa é fazer pra mim que trabalhava pra ela, eu e
minha familia aqui. Mas quando eu falei pra ela: ndo, ndo sou eu ndo. Eram
treze familias, treze familias. Ai chegou na hora que ficou I4 dois, trés dias ai
0s outros patrées dos outros que trabalha no condominio que liberou, mas
por causa dela. Sem tirar uma prataria do lugar. Mandou vim alimentagéo do
Rio, mandou alguém buscar. Sala dela virou um dormitério, botou
colchonete naquilo tudo por que ndo dava. [Denise]: Ela fazia compra néao
deixava a gente trabalhar (...): ‘ndo vocés ndo védo fazer comida nao’. Botou
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uma pessoa pra cozinhar (...). [Adao]: Ai os outro foi pros outro lugar ai
ficou a familia, a minha familia, meu pai, da minha irma um més dentre da
casa dela até construir essa cocheira, construiu, ai tivemo que fazer tudim.
Eu pegava nota e ela pagou as nota tudinho. [Denise]: Porque naquela época
tava dificil da gente consegui alugar casa. Foi o Cuiaba todo né? Em peso.
[Addo]: E olha, e nunca chegou pra mim, sé na época que ndés tava la que ai
veio 0 patrdo, o patrdo quase ndo falava (...), nunca falou, chegou perto de
mim e falou assim como que: ‘p0 te ajudei, nunca, merma coisa que nada,
nunca chegou (...). Porque ela me ligou eu vi um telefone 14 no meio do mato
21 eu liguei pra ela e falou: ‘Addo, pega as tuas coisa ¢ desce agora, vem, ai
eu falei: ndo tem como, nd3o vou deixar meu pai pra trds, ‘ndo teu pai
também’. Nao, e os outros pessoal? ‘Nao, todo mundo’. Correu atras pediu
pra vim (...) veio com o helicoptero rodou, ndo tinha como me pegar, ai
correram atrés e descemo. Ai chegou 14 na hora: ‘ai ndo, ¢ 14 na minha casa’
ai eu falei mas, entdo é o seguinte: vamo tirar o caseiro, que tem o caseiro,
bota ele pra casa da senhora, ‘ndo, ndo ¢ isso nao ¢ todo mundo la dentro da
casa’. Assim, sem tirar nada, sem tirar nada do lugar, uma prataria, nada do
lugar, nada do lugar. Sabe também, conhece também, sabe que gente tava
colocando 14 né, mas, foi desse jeito falou, ‘o que precisar’. Ai falei com ela
‘ndo da cocheira’ ela falou ‘ndo’. Ai fomo fazer de tauba, nds tava fazendo ai
ela mandou quebrar tudo e mandou. Eu pegava as notas e entregava pra ela
Ia, entregava o0 caseiro pra passar pra ela pra poder pagar. Tinha uma
empresa que tava construindo pra ela, tinha uma empresas que tava fazendo
a parte de cima, um anexo. Tava comecando, tava desmontando o anexo. Ela
falou: ‘ndo, desviou tudinho pra 14, vai trabaia 1a’, uma empresa do Rio, um
monte de funciondrio. Ai ficou trabaiando 14 um tempao 14 com a gente 14 ai
fez desse jeito (...). E a gente pagava o aluguel da cocheira. O primeiro més
eles pagaram (...). Ai que a gente V&, tem uns que queria que a gente saia
mas, tem uns que ajuda mermo. [Denise]: tem uns que implica que quer tirar
a gente daqui mas tem uns que ndo. (Informagcéo Verbal)®

Na busca de identificacdo das raizes do preconceito e violéncias simbdlicas que se
estabelecem nos territdrios, a partir das narrativas de criancas e adolescentes mesmo que
dentro da perspectiva de Addo e Denise este estudo contribui para um entendimento sobre
como o tema é tratado pelas criancas dentro da comunidade e, também, pelos adolescentes
que, por frequentarem os ambientes escolares torna-se possivel a identificacdo do modo como
a propria escola lida com o tema.

Em sua fala, ndo h& de acordo com Adéo reclamacgbes vindas das criancas sobre a
manifestacdo de preconceito e que nesse aspecto, no ambiente escolar essa dimensdo néo
apareceu ou ndo foi manifesta. O mesmo se aplica quando perguntado: “O transito delas
(criancas) dentro do Condominio, da Associacao (...), com os moradores (...) ?”

N&o, ndo tem problema nenhum néo (...). Quando nés vao fazer a festa das
crianca eles, faze doacdo de brinquedo. As vez muitas coisa ndo, a gente que
nao aceita do jeito nosso memo: ‘ndo, NA0 quUEro ndo porque, pra néo ter isso
mas, da ultima vez que nés fizemo uma festa do dia das crianga aqui doaram
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os brinquedo grande, fez isso tudinho né? (Informacéo Verbal)*

Nesse aspecto, hd uma percepcao de que o condominio lida bem com a comunidade,
mesmo entendendo que ha uma disputa pelo territério do Quilombo partindo dos interesses
imobiliarios locais.

Dentre os relatos que depde a favor dessa relagdo com os moradores do condominio,
sua narrativa sobre o0 modo como a patroa lidou com o grupo abrigando-os quando houve a
tragédia na localidade é muito interessante e que, eles puderam ficar alojados dentro da
propria casa dela com o fato que envolve a contratacdo de alguém para cozinhar e cuidar deles
nos dias que la estiveram.

De um modo geral, também se referindo ao esposo dessa senhora que os ajudou no
momento da tragédia, Addo e Denise afirmam que nunca houve nenhum tipo de cobranca em
relagdo a isso pelo contrario, fizeram de bom grado e que isso demonstrou um ato de muito
respeito e humanidade a todos que ali moravam e que, inclusive quando foram se alojar numa
cocheira, por ndo haver lugar que pudessem alugar apds a tragédia, essa patroa e seu esposo
bancaram com as adaptacOes necessarias para que ali se alojassem durante um periodo até que
pudessem ter de volta as suas casas.

Portanto, a questdo levantada, na busca de entendimento sobre a manifestacdo de
preconceito em relacdo a eles foi algo que, na visdo de Adédo e Denise ndo aconteceu e nédo
vem acontecendo como em outras comunidades. 1sso demonstra que ha uma relacdo amistosa
entre 0s grupos.

Correlacionando as politicas publicas e o0 modo como elas se materializam no
cotidiano e experiéncia do Quilombo da Tapera foi questionado: Como se dao os
desdobramentos das politicas publicas aqui no quilombo? Vocé acha que essas politicas e
beneficios ajudam a afirmar os direitos dos moradores enquanto cidaddos quilombolas?

Entdo, a politica publica aqui no, tem, tem (...). Mas tudo que a politica
publica quando acontece dentro da comunidade é por causa do Ministério
Pablico Federal, isto é que eu to falando, é isso. A gente faz oficio, a gente
tem uma associacgdo registrada, ativa tudo certinho. A gente faz o oficio e
manda, ndo é atendido. A gente liga pro Ministério Publico Federal ndo
passa de cindo dias vem com a tropa toda pra fazer as coisas. E iluminagéo
publica que ta queimada as lampada a gente pede. Limpeza da COMDEP
que é fazer a limpeza tudinho. E desse jeito. E isso que a gente veio 14 tras, é
um preconceito com a gente porque que ndo respeita a gente, e que respeita o
Ministério Plblico, respeita o cargo. E isso, é entdo. Mas tem, tem essas
politica publica. A gente cobra, a gente pede a gente como cidaddo porque
que a gente marca reunido aqui a coisa mais triste [...]. Chega ali, ai vem os
engenheiro ai da Secretaria de Obra tudinho pra fazer as coisa. Eles me
chega aqui e ja acha que a gente vive s aqui. A gente tem o trabaio da gente.
‘Ah, ndo que a gente ndo limpamo, ndo fizemo nada’. Ai que a gente fala
assim: ‘mas sera que ele limpa a rua dele da onde ele mora ou tem um
servico 14 da COMDEP *? (Informagéo Verbal)*’
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A Ultima reunido aconteceu isso que veio um pessoal junto com o doutor
Charles aqui (...). A ultima reunido que tivemos aqui aconteceu novamente.
[Addo]: Eu ja t6 até com medo na préxima (...), ja chegou perto de mim e
falou que vai chegar junto dele se ele falar de novo. [Denise]: Ele chegou ali
e falou que tava arrumando, eles estdo arrumando a estrada mas que também
pediu pro Ministério Publico. Ai t4, doutor Charles pediu, ai tem que botar
uma manilha pra agua ndo descer pra estrada aqui. Ele virou e (...), o
secretario de obra virou e perguntou se a comunidade ndo poderia abrir, abrir
na mdo né? Pra botar a manilha. Ai eu ia levantar pra falar ai o doutor
Charles virou e falou: ‘nfo, ndo eles ndo vao fazer isso, eles tem o trabalho
deles. Como assim? Vocés também, vocés la vdo arrumar a rua de vocés é
vocés que abrem? [Adado]: Mas eu td falando isso com eles ja um tempao.
Por que quem ta de frente? Tem o presidente, tem eu e eles conhece, ja vem
direto ne mim ai vao descer nos aqui. Ai tem uma vala entupida, pd, o cara ja
fala. Pd, aquilo ja da um, da até uma vergonha na gente ai eu falei, ai eu, ndo
tem como isso, ndo da. Ai eu falei com o doutor Charles: se for pra ele ficar
falando assim eu nem vou mais. Que a gente passa vergonha [...]. Mas, eles
pode fazer cara, vem a Comdep pra fazer o servigo ué. A COMDEP vem e
pede, mas, eles acha é que a gente que (...). [Denise]: E, mas o mal da nossa
comunidade é assim aqui na comunidade: eu se ver que ta errado, eu falo. Se
Adao vé que ta errado, Adao fala. A comunidade fica quieta, sabe. T4 todo
mundo da comunidade mas todo mundo fica ali parado, quieto, ndo fala
entendeu? Bom assim, eu também era assim quietinha ndo falava mas assim
eu aprendi que a gente tem que falar, tem que se expor que se a gente
também ndo falar eles vdo fazer o que quer com a gente entendeu? E assim,
uma coisa que eu aprendi €: eles ndo pode falar da nossa comunidade sem té&
a comunidade ali sim. Eu assim falo: eles ndo pode falar de nés sem nés né?
Entdo ai eu acha assim: eu tento abrir o olho da comunidade falo: gente ndo
pode deixar eles fazerem isso. E passando que se ndo vai acontecer sempre
isso. Ndo adianta uma reunido que t4 a comunidade em peso ai ta eu, Addo, a
minha irma também é muito de falar. As vezes, a reunido parece até que a, a
reunido é entre Addo, Denise, Alex e Alessandra. Que ai a gente debate, fala.
[Adao]: Séo trés irmdo e s6 eu de intruso. [Denise]: Ele é o intruso mas ai
junta eu meu irmdo, meu irmdo que é o presidente, isso que eu te falo.
[Flavio]: O presidente da Associacdo hoje ndo é o Adao? [Denise]: Nao é o
Adao ndo é o Alex. O Adao ta como vice presidente. [Addo]: “Mas ai eu sou
a lideranga”. [Denise]: “A gente € a lideranca. Eu também sou lideranca, que
a gente ta sempre correndo atras das coisas”. [Flavio]: Essas politicas e
beneficios ajudam a afirmar os direitos dos moradores enquanto cidaddos?
[Denise]: Sim, ajuda bastante. [Addo]: Ajuda, ajuda, sim ajuda, ajuda
bastante. Podia ser feito mais assim sem a gente precisar entrar no Ministério
Publico e fazer todas as politica pablica dentro da comunidade, mas, é assim,
mas sO que a gente também ndo pode deixar de falar o que j& faz né? J4 ¢,
antes que nao tinha nada la tras agora ja tem. [Denise]: Ja tem iluminacéo,
saneamento basico, tudo isso que agente ndo tinha antes que 2011 ndo tinha
agora em 2023 né? Ja tem. (Informacao Verbal)*®

Em seu parecer, a politica publica é mais evidente quando o Ministério Publico
Federal age e demonstra interesse na busca por recursos e apoio ao Quilombo mas que, como
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afirmado por Adao “a gente faz oficio e manda, ndo ¢ atendido”. Na triste constata¢dao de que
apesar das politicas o entendimento sobre sua importancia em termo de garantias ndo acontece
basicamente com a manutencdo da limpeza e luz elétrica adequada indica que, nem sempre, a
existéncia da politica por si s6 ndo basta.

Ha também a constatacdo por parte de Addo que ha clara manifestacdo do preconceito
em relacdo ao proprio grupo e sua lideranca e que a efetivacdo de alguma politica publica vem
acontecendo apenas com a imposi¢do das sancdes e peticdes do Ministério Publico.

E clara a consternagio em sua fala quando o poder publico, ao visitar o Quilombo, em
vez de buscar recursos a partir das necessidades apontadas, em sua maioria tende a questionar
0 porqué das ruas do Quilombo néo estarem limpas adequadamente como relata ao se referir
ao engenheiro da prefeitura que, em visita ao povoado, ao lves de buscar solugdes ficou
realizando criticas descabidas.

Essa inversdo de papeis, muito propria de uma gestdo ineficiente no que diz respeito a
garantia de direitos fundamentais é um quadro continuo nas experiéncias dos servicos
publicos brasileiros mas, em se tratando do Quilombo como comunidade que tem direitos
fundamentais comuns a qualquer cidaddo, aquilo que é garantido em outras regides da cidade
ali ndo vem acontecendo como 4agua potavel, estrada com viabilidade necessaria e
esgotamento sanitéario.

Além disso, Denise e Addo destacam as promessas nao cumpridas e, de certo modo, a
passividade da comunidade atribuindo apenas a lideranca, o papel de realizar cobrangas do
poder publico. Isso ¢ destacado quando Denise afirma que “a comunidade fica quieta”.

Apesar da comunidade ter atualmente saneamento basico, o relato de Denise vem do
inconformismo em relacdo ao poder publico que, somente ap6s muita cobranca € que vem
servindo a comunidade em alguns aspectos. E que, apesar de Addo ndo exercer atualmente a
presidéncia da associacdo de hoje afirma que “eu sou a lideranga” demonstrando que o papel
social deles ndo se prende ao cargo burocratico mas pela conexdo entre poder publico e as
préprias necessidades da comunidade.

Nisso, essas relacbes vem sendo cada vez mais préximas com o Ministério Publico e a
busca de fazer valer as condi¢Oes fundamentais para que, como cidaddos, tenham atendidas
suas demandas estruturais, de satde publica, no que diz respeito a pavimentacdo das estradas
e uma série de outros fatores fundamentais que precisam ser considerados no lugar onde
encontra-se atualmente o Quilombo.

Naquilo que diz respeito a qualidade de vida e autonomia da propria comunidade foi
perguntado: Pode-se falar em possiveis acoes, projetos e programas do poder publico que
ajudam os moradores a terem mais qualidade de vida e autonomia aqui no quilombo?

Tem, tem sim, tem. O saneamento né? Saneamento basico, 4gua encanada
que ja é incluido ai porque que isso ja implica tudinho né? Implica nisso ai,
salde é muitas coisas e. lgual energia elétrica ja ajuda porque muitos usam
remédio e precisa ficar em. [Denise]: Ficar em geladeira. Mesmo assim da
problema t&, que a luz acaba muito. [Adao]: Memo assim ainda, mesmo
assim ndo tem como a gente deixar aqui. A gente deixa na casa do vizinho la
embaixo no condominio porque que a luz aqui acaba muito. As vez, fica dois
dias sem volta a luz ai, 14 tem gerador. (Informac&o Verbal)*
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Uma vez ficou uma semana sem luz, ficamos uma semana sem luz. [Adé&o]:
Ai as vez la tem gerador. Agora melhorou bastante isso ai, mas ja foi bem
mais. Melhorou ndo, porque quando ficou essa época ai era Ampla. Nés
botamo na justica. [Denise]: Mas agora é, Enel também t4, sem vergonha,
ficou pior que a ampla. Na época eu convidei a comunidade pra processar
eles ndo quiseram ai eu e Addo é processamos ai ganhamos. Eles ficaram
pagando um ano. (Informagc&o Verbal)*®

Pagou um ano? Depois eles me cobraram tudo de novo maluco (...). Depois
aumentou minha conta. [Denise]: Agora a Enel t& pior porque a Ampla a
gente ligava eles vinham mas a Enel ndo. Falava que ‘tou chegando tal hora’,
cadé aquele horario que ndo chega”. [Adao]: O, crianga, caiu uma arvore ali
embaixo (...) no meio da rua (...). [Denise]: Tem dois meses. [Addo]: Néo,
tem mais de dois meses. Me ligaram. Corremo atras ligamo, doutor Charles.
Recorremo ao Hingo (antigo presidente da Camara de Vereadores), tudinho.
Os cara da Enel veio ali armou a luz, sorte que ndo tava o outro de cima e
rapou fora. Pegou fogo nos fios. Veio a Defesa Civil chegou ali ndo queria
deixar. Com crianga, tudo crianga nova, crianca de seis ano sete anos sei la
esperando para vim em casa. Ai n6s cercamo o carro da Defesa Civil até eles
liberd. Saiu da escola que hora? Cinco horas. Foi chegar em casa quase trés
horas da manhd por causa de um galho 14 embaixo que podia (...). Era s6 eles
vim desligar. N6s com moto serra pra nos tira mas nds nao podia se ndo nos
morria. E, pra vé, ai nds ficamo Ia. E um descaso demais, tem hora que (...).
(Informag&o Verbal)™*

[Flavio]: Descaso que vocé diz é da companhia de energia? [Addo]: Foi
porque a Defesa Civil chegou ali, Defesa Civil chegou, ai o cara falou ‘ndo
pode, ndo pode mexer ndo, ndo pode fazer o teste’ ndo sei o qué, o chefe ja
falando no telefone. Desceu, eu falei: gente, vao fica aqui. Eles passam pra
cima que nem um bobo. Nés divia ter feito isso como o carro da Enel
quando chegou primeiro que ndo deixamo passa. Sabe o qué que um diretor
deles 1a falou com o cara ali na hora no telefone? ‘Passa pro cima deles’.E,
tava eu, as irma dela, irma, sobrinha. Ai qué que eu fiz? Peguei meu carro e
botei, falei: ‘meu carro se amassar o carro ndo incomoda nao’. Ai eu botei do
meu irmdo, ‘passa, ndo passa ndo’. Ai até que o cara foi 14 ai o cara falou:
‘ndo posso fazé isso’. O cara foi 14 fez o teste ndo tava ai juntou um da
Defesa Civil, o Flavio meu cunhado , 0 meu irmdo tudo com moto serra pra
cortar pra abri pra da pra passa. Pd, ja era trés hora da manha ja que eu fui
chegar em casa sem crianca (...). [FIavio]: Isso foi uma arvore que caiu aqui
no caminho de vocés? [Addo]: Arvore que caiu, no caminho. A gente nio
queria nem que eles ligava a luz pra ca ndo era s6 fazé o teste e desligar
realmente pra vé que a gente cortava pra poder passa. N&o tem como crianga
fica (...). Mas é brabo, complicado. O cara ainda falou pra passd por cima
ainda. [Denise]: Antes a gente ainda tinha (...) ai 0 Adédo colocava, chamava
pra vim aqui, Addo colocava matéria, ai acontecia as coisas. A gente
conseguia algumas coisas assim. [Adao]: Mas agora a imprensa que vem faz
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pro lado deles. [Denise]: E, agora a imprensa é toda a favor da Prefeitura.
[Addo]: Vem faz a matéria, distorce tudo o que tu falou ja joga do lado deles.
Complicado. (Informacéo Verbal)*

Como pode ser indicado por Adao, saneamento e saude sdo fundamentais para o
desenvolvimento de qualquer comunidade e que, a luz elétrica também € um fator de
necessidade basica que ndo pode ser negligenciado quanto ao fornecimento.

Como destacado pelos lideres em outro momento, ha uma percepcdo equivocada
muitas vezes de que o Quilombo ndo deveria gozar de certas tecnologias e comodidades do
mundo moderno como se devessem eles se manterem numa condicdo historica semelhante aos
seus ancestrais. Como em qualquer individuo, ndo apenas os direitos fundamentais devem ser
garantidos mas como também o entendimento de que trata-se de uma comunidade com raizes
historicas e herancas fundamentais para o entendimento de quem sdo enquanto quilombo mas,
ao mesmo tempo, a relevancia de transitarem em sociedade com a liberdade que lhes é
garantida.

Quando apontado sobre problemas comuns de uma comunidade como de uma arvore
gue em sua queda afetou o fornecimento da luz elétrica, eles destacam que o descaso €
continuo e o atendimento rapido e necessario para a comunidade que, muitas vezes passa toda
uma madrugada e horas a fim sem uma solucdo definitiva e, também denunciam alguns
aspectos que envolvem a imprensa local que, segundo relato, atendem mais aos interesses da
Prefeitura do que da propria comunidade.

Essa relacdo conflituosa e inadequada faz muitas vezes com que os individuos ndo se
sintam contemplados em seu lugar social, gerando um sentimento de incompeténcia frente a
falta de visibilidade que ocupam no municipio e por ndo terem uma representacao politica
eficaz que possa gerar melhores resultados.

Naquilo que envolve os objetivos desse estudo, entendeu-se necessario questionar:
Vocé ja ouviu falar na Lei 10.639/2003 que afirma que escolas precisam ensinar sobre
cultura Afro brasileira e sobre os povos originarios que vieram de Africa?

J4, ja ouvi fala mas é, é um pouco dificil né? Porque, ai envolve eu acho
muita vontade de, é uma Lei né, que é pra ser cumprida, mas isso ai a gente
vé gue no nosso pais as lei sdo um pouco complicado né? Mas eu gostaria de
vé essa Lei sendo, sendo cumprida é, pra t todo mundo sabendo como é que
ta acontecendo e principalmente na escola onde forma os nosso que é aqui
embaixo no Teodoro porque, sei 13, é, desse jeito né? [Denise]: Porque a luta
também das comunidades quilombola é porque tem muitas comunidades
quilombolas, a nossa ndo porque a nossa é pequena, mas tem comunidades
quilombola que tem a escola no prdprio territdrio né? Entdo, 1a também eles
passam por essa dificuldade de t4 colocando professores que seja é,
professores quilombolas dali e tal e, aqui, ai as pessoas sempre perguntam:
‘por qué que vocés ndo tem uma escola dentro da comunidade de vocés?’
Pra gente, a gente assim, Addo sempre fala, pra gente, a gente nem vé muita,
ah, como é que eu posso dizer, porque aqui &, sdo poucos alunos (...) é
necessidade disso, porque sdo poucas criancas. Entdo a gente sente que eles
precisa ter mais convivio fora com outras criancas que convive fora. Até
também pra eles verem, como as pessoas também conhecerem a cultura
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deles. Porque ndo adianta eles t& aqui, s6 eles, vim uma professora
quilombola, vir aqui da aula so6 pra eles ali e eles fica (...) s6 aquela parte da
quilombola ali. Também tem que conviver coisas fora porque, por causa
dessas coisas preconceituosas que tem acontecido né? Tem muita coisa que
ta acontecendo entdo nos tem que ta vivenciando ali também pra ta depois
podé se defendé. (Informacéo Verbal)®®

E 0 que eu penso. Eles vio fazer uma escola aqui até qual é o ano que eles
vao fazer a escola? Aqui n6s ndo temo professora formado aqui. Eles véo
trazé uma professora de fora pra da aula pra eles. Ai eles vdo ta e daqui a
pouco eles véo ter que sai pra fora. Entdo porque que eles (...). E, mermo
assim, umas, aqui sessenta, vamo bota sessenta e 0ito pessoa mais ou meno
hoje. Eles vao vim e vao gastar um dinheiro pra construir escola aqui. ‘Ah,
inaugurou, bunitdo aquele negdcio das foto, bonito. Um, dois trés ano
professora, ndo tem professora aqui. Daqui a pouco a escola ta ai fechada. E,
eu, ndo, esse é 0 pensamento meu que eu tento passa pra comunidade. O qué
que eu penso? Que eles pega apoiam, da melhor condi¢do aqui igual
Teodoro que forma as crianga que depois sai dali né, com escolar
(transporte) apoia pra tirar pra fora. Porque que dali, ai as crianca vai ter o
convivio, vao se prepard mais. [Denise]: E se eles pudé coloca essa Lei
dentro dali da Teodoro Machado e se cumprir a lei né? Eu acho que seria
bem. [Adao]: E através dessa Lei que vocés estuda dentro das escola, tudo
comeca pela educacdo, desde de novinho l4. Eu acho que ia d& uma
melhorada bem nesse negocio de preconceito. [Flavio]: Assim, l& na,
Teodoro Machado, nunca teve um projeto, eles ndo falam sobre esses
assuntos 142 (Informagc&o Verbal)>

Falam, falam. Eles falam na semana da Consciéncia Negra (...). Ndo s6 a
Teodoro. Tem uma escola aqui vizinha que a gente vamo 14, ja& demo
palestra. [Denise]: Mas eu acho isso errado falad s6 naguela semana da
Consciéncia Negra. Eu ache que tem que ser né trezentos e poucos dia né
(...) e fala s6 uma vez no ano né? Até convidaram a Eva na época pra Eva ir
td la participando. Ai teve um evento que também eles vieram com as
criancas foi a culminéncia, um negdécio assim, vieram aqui eles fizeram. Ai
depois disso ndo. Eu acho que tem que ser cumprida a Lei. Eu acho que néo
é s6 (...), tem que falar o ano todo né? Ai o dia da Consciéncia Negra ai
manda fazé trabalho ai é complicado. [Flavio]: Mas eles ja chamaram vocés
pra ir I4, ja vieram aqui? [Denise]: Ja, ja vieram aqui ja. E antes também
assim, tinha Teodoro Machado e tinha uma escolinha aqui em cima também
no Jaco. Essa do Jaco ndo resistiu, fechou. [Flavio]: Jacé é o qué? [Addo]: E
uma comunidade rural. A maioria dos nossos parente tem la também.
[Flavio]: Mas é quilombola também? [Addo]: N&o, é sé rural mermo.
[Denise]: Mas tem familia nossa la. [Flavio]: E Petropolis Jac6? [Adao]:
Aqui em Petrépolis, é. (Informag&o Verbal)®
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Ao tratar que, o conhecimento de que ha leis que os protegem em termos de direitos e
do papel das institui¢cbes educacionais no reforco as contribuicdes da ancestralidade negra no
pais, ha uma certa descrenca sobre sua efetividade que, segundo Adédo, o cumprimento de
qualquer legislacdo no pais é complicado.

Por isso, afirma que gostaria de ver essa Lei sendo cumprida nas realidades das
escolas e que esta pode ser efetivada em outras regides do pais mas, como destacou, “na nossa
ndo porque a nossa ¢ pequena”’. Com isso, ha essa sensacdo de que, por serem uma
comunidade menor tal legislagio ndo se cumpre. Entende-se relevante destacar que o
conhecimento sobre a cultura quilombola é fundamental.

Ao tratar entre o distanciamento entre a legislacdo e a pratica cotidiana do Quilombo,
mesmo que escola atenda aos preceitos dessa legislacéo, ele afirma que s6 uma professora ir
até o Quilombo dar aula ou os alunos ir até uma escola e serem conhecidos como quilombolas
ndo os afirma enquanto identidade e cultura pois, é pela contradi¢cbes sociais desafios
enfrentados é que, de acordo com Ad&o, que se evidencia de fato o que a comunidade entende
por quilombo pois, sem 0 movimento de resisténcia e luta essa existéncia do Quilombo nédo
recebe sua caracteristica principal que é a capacidade de resistir como povo que luta por
direitos fundamentais basicos de cidadania had mais de duzentos anos.

E interessante que, ao afirmarem que ndo ha um interesse da comunidade na existéncia
de uma escola prépria € porque ja preveem 0s impactos e 0s problemas que tendem a
enfrentar como a falta de professores e de estrutura basica. Se isso ja acontece em outras
esferas, a desconfianca é que o mesmo aconteca no ambito da educacdo, impactando ainda
mais o desenvolvimento das criangas.

O grande problema da escolarizacdo ndo é a existéncia de uma Lei que garanta que a
comunidade quilombola seja reconhecida em sua cultura mas, o garantir o transporte escolar
e uma qualidade educacional que envolva o enfrentamento ao preconceito que enfrentam
todos os dias das criangas.

H& um aspecto também muito relevante é que Adao diz que “cles falam da semana da
Consciéncia Negra” em diferentes escolas e que isso s6 acontece na semana da Consciéncia
Negra de maneira alegorica. Entende que sdo inimeros os desdobramentos dessa legislacdo
que faria diferenca no cotidiano dessa comunidade que, assim como outras, tém sobre seus
ombros uma série de estereotipias proprias de modelos Unicos sobre o negro, sua
ancestralidade e formas/processos de socializagéo.

Nisso destaca-se que quando se fala de Africa ou do negro, é fundamental pluralizar
essa compreensdo pois sdo muitos 0s negros e muitas africas a serem pensadas no coletivo das
praticas educacionais no sentido de reinventar as concepcdes e demonstrar 0s papé€is sociais
do negro no Brasil.

Com isso, 0 Quilombo é aquele que, enquanto representante dessa heranca, ultrapassa
a prépria dimensdo do Quilombo quando atinge toda sociedade nas esferas que envolvem a
luta pela garantia de liberdade e direito de ser Unico dentro da humanidade que aproxima a
todos.

Ainda na aproximagdo com o0s aspectos que envolvem o lugar da pesquisa e do
pesquisador como representante de uma instituicdo educacional entendeu-se que era
fundamental perguntar a relacdo entre Quilombo e os pesquisadores que ali atuaram. Foi
perguntado: Vocé entende que as pesquisas feitas aqui no quilombo ajuda a vocés a serem
reconhecidos como povo quilombola?

Sim, é muito importante. Porque, €, assim, igual é, igual vocé ta vindo aqui
hoje a gente falando da nossa historia. A gente também vai ficar uma coisa
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que vai ficar registrado né, até pros nossos, nossas criangas ai pode passar
de geracdo pra geracdo. Porque também se a gente ndo contar a nossa
histdria pras pessoas €, como vai ficar esse resgate. Vai ficar guardado s6 pra
gente? Uma coisa que tem que ir passando né? [Adao]: Que nem, entdo a
pesquisa e, tu ta vindo t4 fazendo diretamente com a gente aqui da
comunidade. Muitos sabe, tdo fazendo as coisa pegando, olhando , vendo
porque, através do teu trabalho muitos vao chegar até a gente. E isso acaba
fortalecendo a gente memo porque a gente as vez nesse mundo do jeito que
esta louco a gente vai falando a gente acaba esquecendo. Sobre uma pesquisa
a gente vai falando a gente vai lembrando das coisa tudinho nessa hora. 1sso
é muito bom &, pro nosso fortalecimento. A comunidade tem muito a ganhar
com isso. Tem uns que caba até atrapalhando. Porque uns vieram ai uma vez
vieram pra fazer negécio, coisa de (...) ai 0 cara sumiu. Ai veio essa menina
da, esqueci 0 nome dela ai (...). Eu to falando dessa que veio ai negdcio da
lingua ai que pd, me deixou mal e sumiu. [Denise]: Veio fazer o teste de, da
nossa ancestralidade e sumiu, ndo veio mais. Nao voltou mais pra trazer o
resultado mas sendo que o resultado saiu porque eu vi na internet. [Ad&o]: E
fora uns outro que vieram ai e a gente (...). Ai 0 qué que vai acontecendo:
gue (...) sempre me procura eu ou procura Denise. Eu falo com o pessoal
(...). Ah ndo Addo ‘¢ tu que tem que fazer’. Até quando procura eles, ‘vou
passar teu telefone Addo’ou da Denise. Ai, SO que as vez, é, acaba tirando
aquele. Um outro que vem faz um mal trabalho de pesquisa acaba tirando a
credibilidade da gente acreditar em outro. Ai a gente estuda bem, vé a
pessoa, conversa com a pessoa pra ver se realmente tem interesse memo, ai é
desse jeito. Mas é muito bom é muito bom memo. (Informagéo Verbal)>®

H& um entendimento da parte deles que a pesquisa € fundamental pois ganham mais
visibilidade e ha um registro historico daquilo que acontece no Quilombo. Também, de acordo
com Denise essa é uma contribuicdo que “pode passar de geragdo para geragao”.

Nisso, a comunidade que ja foi alvo de muitos trabalhos se fortalece pois, pela
pesquisa a prépria comunidade resgata uma série de memarias e percepcdes sobre quem séo e
0s avangos como comunidade. Mas que, quando ndo se sentem contemplados pela pesquisa
iSS0 € muito ruim.

Afirmam que houve circunstancias em que pesquisadores realizaram seus estudos e
nunca deram uma devolutiva para a propria comunidade e que, quando destacam que “o mau
trabalho de pesquisa acaba tirando a credibilidade da gente” demonstram o quanto ha
interesse deles na realizacdo de estudos mas que o lugar da pesquisa estad fundamentalmente
em contribuir com a prépria comunidade local.

Questionou-se: Quantos Habitantes tem hoje o Quilombo da Tapera?

[Ad&o]: Sessenta e oito entre jovens, crianca e adulto. [Flavio]: Quantas
familias? [Denise]: Vinte e duas cadastradas mas vai chegar a vinte e quatro
que ja tem pessoas também ja casando na comunidade. [Flavio]: Quantos
idosos? [Addo]: Cinco idosos. [Denise]: Quantos adolescentes? [Denise]:
nove adolescentes. [Flavio]: Criancas, vocés sabem? [Denise]: Sete. Eu vou
fazer um censo direitinho pra gente. [Flavio]: O IBGE teve ai né? [Denise]:
Teve. Mas também a contagem deles é assim muito diferente da nossa
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contagem. Foi muito abaixo da nossa contagem. (Informag&o Verbal)>’

Vocés possuem atividades econdmicas?

[Denise]: Nao. [Adao]: S6 o meu pai e 0 Jodo Mario que sdo aposentado ai
eles pranta pra té um &, vendé revendé mas é s6 pra acrescenta renda. E o
Jair que trabaia la. Tem um também que mora & (no quilombo) que mexe
com isso, por conta propria 4. Antes era tudo € pra vendé, era assim. Ai sO
gue com as dificuldade ai teve que sai fora e todo mundo trabaia agora de
carteira assinada. Agora que voltamo pra 14 vimo que é possivel né trabalhar
diretamente na terra. Mas sO que até a gente consegui sai do sistema é
complicado. Largar tudo é dificil. J& tamo dez ano nessa luta pra tenta mas é
complidado largar tudo assim. S6 que acabamo entrando no sistema né e é
difici. Ai ndo tem apoio, € um pouco complicado apoio pra, que se a gente
for que a parte econdmica mais forte que a gente é a prantacéo e agora que a
gente vai, que tamo se preparando pra trabalhd com turismo de base
comunitéaria onde vai ter o restaurante. Mas igual pra gente pranta a gente
tem que prantd ndo igual era antes no convencional, prantd organico ou um
outro tipo de prantacdo limpa né e € um pouco complicado da gente ja
comega assim pra gente sustenta, tira o sustento da familia ja disso, j& de
cara. Ai vamo aos pouco tentando vé& se a gente consegue. Mas vamo
consegui. (Informagéo Verbal)*®.

Quando questionados se exerciam alguma atividade econémica dentro do proprio
Quilombo, as respostas envolveram uma série de desafios para que gerem subsisténcia a partir
do proprio solo. Como se sabe, seriam necessarios uma série de investimentos e apoio publico
para que a propria comunidade pudesse manter-se a partir da plantacdo da lavoura como
faziam antes com insumos organicos naturais e para a propria subsisténcia. Ao
apresentar os desafios indicam que ha um sonho de que atuem na comunidade com
restaurante para servir a turistas e escolas quando na realizacdo de visitas mas que, até esse
projeto ndo tem se efetivado pela falta de recursos. Isso demonstra o quanto, ndo basta haver
boas ideias e projetos sociais, mas que, sua concretizacao envolve o0 minimo de estrutura para
o enfrentamento maior que, segundo eles, envolve a falta de recursos econémicos.

Nisso, fica evidente que ndo ha por parte do poder publico e da Prefeitura de
Petropolis/RJ um envolvimento maior ou um projeto que coletivamente pudesse abarcar a
existéncia e a manutencdo do Quilombo como um lugar de producéo eficaz para a propria
comunidade.

Eles se sentem obviamente usados pelo poder publico por ndo serem contemplados nas
politicas publicas e, como consequéncia, se sentem abandonados em inimeras esferas da
gestdo. Nisso cabe destacar que o lugar do negro no Brasil ainda necessita ser garantido para
que, a partir da problematizacdo sobre quem s&o e como se auto representam em sociedade
inclua as discussdes proprias das politicas publicas.

Como categoria fundamental a ser analisada a luz da Geografia, questionou-se: Como
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vOCé se V€ e se relaciona com esse lugar?

Eu ndo sei nem te fald isso, eu ndo sei, eu ndo me vejo em outro lugar, eu
ndo sei, eu ndo sei nem. Nem sei o0 que vou falar, eu ndo me vejo. Eu vou
fald uma coisa aqui que as vez a gente tem que toma até cuidado pra gente ta
falando as coisa porque que a gente ndo gosta se ofendida ndo gosta de
ofendé ninguém. E, morei aqui embaixo na cocheira onde ta pertinho do
quilombo, mas tava junto com a minha familia. Minha familia que eu falo
ndo € eu e Denise ndo. A familia que eu falo é a familia quilombola. Quem
ndo pbde, ficou préximo tava sempre junto. Mas o pio momento da minha
vida ndo € por causa da vizinhanga ndo, até hoje s&o meus amigo, que eu fiz
amigo 14 no Madame Machado. O pi6 momento da minha vida foi quando eu
fiquei &, dois ano. Vou botd, trés ano fora da comunidade morando fora. E
tudo perto, padaria perto. Escola do meu filho era assim, eu podia fica
olhando ele do portdo de casa que ele tava dentro da escola mas foi o pié
momento da minha vida. Entdo eu ndo consigo me vé outro lugar, ndo
consigo mesmo. As veze as luta, as vez fazé a gente da uma fraguejada mas
ndo tem como, ndo tem. Pode fala: ‘oh Addo toma um milhdo pra tu sai’.
N&o, eu prefiro fica no meu cantim, quieto. E é isso que segura a gente l1a as
vez as pessoa ndo entendi. Igual as pessoa falaram como os meu, comigo ndo
falava porque eles sabia que eu era maluco eu tava brigando pra volta pra la
mermo. Mas falavam com os meu, falavam: ‘pd vocés sdo maluco volta pra
aquela lonjura 14, tudo dificil mas ndo sabe a relagdo que a pessoa tem com a
terra. E dificil. Aqui fora, t vai vé compra uma terra paga dez reias hoje
amanha chega vinte reais o cara vai e entrega. L4 ndo € isso, sei la, é dificil.
E uma coisa que eu ndo vou saber te exprica que eu ndo consigo Vvivé em
outro lugar. [Denise]: E, eu também. Eu ndo me vejo em outro lugar nio.
Pelo tempo que eu morei fora também e, é, fiquei doente, depressiva porque
ali é a nossa liberdade né? Temos nossa liberdade de criar os nossos filhos a
vontade. Assim, €, minha, toma conta. Eu saio minha mée pode tomar conta,
a minha sogra pode tomar conta, minhas irma, prima. E um tomando conta
do filho outro sabe? E uma unifo. Eu nio me vejo também em outro lugar
n&o. N&o viveria bem. (Informagc&o Verbal)*®

A fala de Adao fornece elementos que demonstra autorreferenciamento e identificagcdo
com o lugar que ocupam. E mais, o cuidado coletivo: outra caracteristica da vida comunitéria,
tradicional e quilombola. Demonstram que morar préximo a cachoeira, junto da familia e se
identificar como familia quilombola indica que o lugar ndo se dissocia de suas proprias
identidades mesmo quando séo obrigados a trabalharem em outras regides da cidade e ali
morarem.

Como destacado por Adédo, quando morou em outro lugar fora do Quilombo ndo se
sentia ali pertencente, mesmo com condic¢des sociais melhores e mais proximo de escolas,
padaria ou outras comodidades.

E interessante que quando afirma que nem por um milh&o ele sai dali é que o lugar em
gue moram, mesmo que longe tem uma relacdo profunda com a propria terra. Foi interessante
que num determinado momento de sua fala destaca que ha uma “relagdo que a pessoa tem
com a terra” e que “nao se vé em outro lugar”. Nisso, traz os atributos de que a liberdade de
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criar os filhos a vontade é algo muito importante e que a unido que tem enquanto quilombo os
fortalece num senso de comunidade Unico.

Foram questionados sobre as festividades, as datas e ocasifes em que se reuniam na
comunidade. Em resposta afirmaram que: Tapera tem festividades? Quais? Datas?

Tem mas sO que a gente t& parado vamo volta de novo porque parou na
pandemia e ai depois 14 o centro & comegou em obra ai ficamo sem espaco
pra fazé. Tudo pra nds é motivo de festa né. Ndo sei como que ainda nao
fizeram festa quando que tu morreu, porque ndo da né mas é tudo é motivo
de festa, “Vai ter um batizado na crianga € festa é assim. Mas tem as festa da
comunidade que € a festa junina e a Consciéncia Negra que é a feijoada que
a gente sempre faz que sdo as festa marcada mermo da comunidade.
[Flavio]: A junina sempre acontece assim em que data? [Ad&o]: N&o a data
certa ndo é no més de Julho né. Teve um ano que foi dia treze outro ano
dezesseis que a gente calcula pra baté num sabado tranquilo pra podé o
soutro ta participando tranquilo. Ai teve um ano que acabou fazendo em
agosto porque deu atraso numas coisa fizemo uma festa agostina. A Ultima,
gue ndo é nem eu gue tava na direcdo ndo que a soutra foi tudo feito na
minha direcdo. Era outra direcdo que tava. E tem as outra festa que é entre
n6s memo. Mas essas festa sdo, essa festas sdo aberta ao publico, essa
junina. E treze de maio ja fizemo alguma coisa la mas né porquea gente, 0s
pessoal enfiou dentro da guela da gente abaixo a gente aceitamo que nem
bobo mas sé que n6s ndo, agente memo nao comemora ndo. S6é que ai vem o
podé publico oferecendo ai nés, nés que nem. Mas agora n6s nao faz isso
mais ndo. (Informac&o Verbal)®°

E interessante que a festa é sinénimo de quilombo, pois indicam que se retinem
sempre por VArios motivos e que essas ocasides permitem que eles possam expressar suas
dancas, modos de ser e pensar sobre as contribui¢cbes que o préprio quilombo fazem em
relacdo a comunidade pois as festas sdo abertas.

A consciéncia que Adado revela sobre o “Treze de Maio” como data que festeja a
“libertagdo dos escravos” é muito interessante, pois ha clara compreensao de que essa € uma
data do branco em exaltacdo a um suposto feito de liberdade branca.

Portanto, essa consciéncia histdrica e politica sobre a data revela-se um fator ainda a
ser melhor trabalhado no @mbito educacional pois, sem uma relacdo critica sobre o tema o que
se vé é o reprodutivismo de uma préatica que reitera a decisdo legal de um branco sobre a
necessidade legal de um negro como aquele que ndo incluido socialmente apds a suposta
libertacdo dos negros escravizados no Brasil.

Entendendo as inimeras possibilidades do municipio em desenvolver projetos na area
do turismo no Quilombo foi perguntado: A questéo do turismo em tapera existe?

Existe sim. S6 que a gente ndo era assim é, a gente fazia turismo de base
comunitaria sem sabé que a gente tava fazendo. Escola, ai 0s outros grupos
ai a gente parava andava com o pessoal explicava as coisa eu contava
histéria a Denise contava meu pai contava historia fazia feijoada ai as
menina vendia feijoada. Isso acabava sendo um turismo de base comunitaria.
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Mas sé que ai agora € que agente se preparamo né? Fizemo oficina pra gente
fazé tudo direitinho, ter o guia, ter o pessoal certo e ter um lugar melhor pra
gente ta é acolhendo o pessoal. E té os horério, té tudo certinho, 0 momento
da comida como a gente vai fala. Té um cronograma pra gente monta um
cronograma e segui tudo certim. [Denise]: Ai fazer oficina de turbante que
eu seria oficineira. Ai oficina de ervas que seria dona Tereza. O Addo
contando a histéria. O seu Jorge contando a histdria antiga e o Addo
contando a luta de agora. [Flavio]: Mas j& esta acontecendo isso ou Esta no
projeto ainda? [Denise]: Ta no projeto. Quando tiver ja o restaurante
funcionando ai comeca. [Flavio]: Esse restaurante assim é vocés que estdo
fazendo, o recurso préprio ou tem alguém ajudando? [Ad&o]: Néo é tudo
TAC, € TAC . [Flavio]: O qué € TAC? [Ad&o]: TAC é uma compensagdo que
0 Ministério Publico assim, eu ndo vou te explici certinho eu vou tenta
porque eu ndo sei direito também ndo. Eu sou bronco, eu sou bronco memo,
eu Sou roceiro, eu sou roceiro. Mas &, assim o Ministério Publico vai e
condena alguém, condena ndo, condena o juiz condena. Ai ele tem que pagar
uma compensacdo. Ai essa compensacdo as vez ¢ em dinheiro ai eles faz
numa comunidade. O nosso ja vem um tempao (...) que foi pelo, pela APA
Petropolis que foi feito. Ai s6 que ai cabou, comecaram ai cabou a verba. Ai
0o CDDH também doou. O CDDH presta assisténcia juridica pra
comunidade. E um 6rgdo excelente em Petropolis também o CDDH. Ai fez,
ai terminou a parte da cozinha eles. Ai agora teve outro ai que ta devendo a
justica ai a doutora Vanessa também botou pra fazé ai t& fazendo o piso. Ai t&
desse jeito. Ai até que faltou um pouco mais de dinheiro ai a Fio Cruz
também assumiu. S6 que a Fio Cruz ta assumindo com o dinheiro ndo €
porque eles tdo devendo no. E que tem dinheiro de um projeto eles pode té,
todo mundo empenhado, tem uns 6érgdo empenhado é a ajudar a gente.
Aquilo ndo dava pra nos fazé ndo ja tava mais de duzentos mil aquilo. Nossa
mée. Ai eu falei 14, orgamo um piso 14 o cara falou ‘tu t4 maluco bota esse
piso ai vai ficd’. Mas nds vamo colocéd. Se nds for colocd vamo coloca esse
ai que da pra gente compra, tu td maluco. Eu quase briguei com o cara. A
gente coloca o que a gente da pra fazé né. Ai vai compra o porcelanato 14,
gasta quase cinquenta mil. N6s ndo tem nem dez mil. Ndo tem quinhentos
reais. Mas ai € o que eu falo rapa era de pau a pique maluco. Ai pegamo, n6s
(...). N&o, era uma barraca feia, era uma barraca de lata feia. Aquilo a gente
recebia como uma maravilha mas tudo limpinho. Ai fizemo a inauguragé&o,
fizemo tudo. Ai eu e meu irmdo Paulo cismamos: ‘vamo fazé uma barraca,
vamo faz& um pau a pique ai. N6s pelejamo. Fomo no mato buscamo pau.
Fizemo, barriamo, fizemo. Poxa ndo dava tanto trabaioigual esse ta dando
né? [Denise]: Ai eu até falei neste dia em nossa reunido que, eu falei com
eles: ‘gente, a gente era muito mais feliz quando a gente tava com a nossa
sedezinha de pau a pique. A gente podia recebé as pessoa. Era simples mas
recebia as pessoas. E agora t& colocando a coisa ta ficando bonito mas assim,
mas a gente nao ta podendo receber ninguém no momento, entendeu? Ai as
festas, teve que parar as festas. Teve que parar o acolhimento com as
pessoas, que as pessoas vinham visitar. Ai eu falei com eles: ‘eu me sinto
muito triste por essa parte. Assim, agradeco muito a Deus por essa
oportunidade de ta melhorando né mas era simples mas a gente era muito
mais feliz. [Flavio]: A méo de obra é de vocés mesmo? [Ad&o]: Néo, é tudo
contratado, tudo contratado né? (Informagcéo Verbal)®
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Como destacaram que 0 turismo sempre aconteceu, mesmo sem uma estrutura ou
orientacdo adequada, Denise afirma que seu pai contava histérias e que feijoada era vendida
para 0s visitantes.

Isso gerava certa renda e que no horério de almogo havia um cronograma de contacdo
de historias, oficinas de turbantes, oficina de ervas e que o proprio Addo era um dos
contadores de historias. Isso demonstrava 0 quanto era importante que a comunidade ja
realizava o turismo nessa perspectiva. Tambeém ¢é interessante que Ad&o lutou junto com o
Ministério Publico para que houvesse a liberacdo de verbas para a comunidade fruto de
condenacdes judiciais que resultavam em multa e que esta era destinada para instituicdes e
comunidades como as quilombolas, dentre outras instituicdes que asseguram certos direitos
para a propria comunidade como a APA e CDDH.

Servigos comunitarios prestados por aqueles que precisam cumprir com certos deveres
juridicos sdo prestados dentro da comunidade em forma de servigos prestados. Nisso, 0 Termo
de Ajustamento de Conduta (TAC) surgiu como apoio fundamental na construcdo do
restaurante da comunidade e espacos de convivéncia, ampliando possibilidades, mas que
trata-se de solugdes temporarias e que muitas vezes demandam de um longo tempo para sua
efetivacao.

Foto 12 - Novo restaurante de Tapera ainda em construcéo

| N

Fonte: Fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023.

Foto 13 - Novo restaurante de Tapera ainda em construcéo

Fonte: Fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023.

Foi questionado: Tapera tem redes sociais? Quais?
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[Denise]: Tem o Instagran e tem o Quilombo (...), turismo de base
comunitéaria no facebook. E tem o instagram que é Quilombo da Tapera.
(Informacao Verbal)®

Sobre a relagdo com projetos sociais, ficou claro que had uma intencao de alguns 6rgéos
publicos em apoia-los. Logo, perguntou-se: Existe projetos sociais no Quilombo? Quais?

Projeto social tem, o CDDH é um projeto social. S6 que ndo tem feito
projeto social. Fizeram muito, o CDDH fazia muito 14 que eu pedia pra
engajar os jovens mas ai ndo tem feito ndo. Mas, eles presta assisténcia
juridica. Isso engloba nisso? Entdo, eles faz isso. E a Fio Cruz. A Fio Cruz
porque a Fio Cruz t& fazendo, faz oficina, tem varios projetos 14 pra mexer
com abelha, pra mexer, apicultura né? Apicultura, esse trogo ai. Agora
voltamo a mexé no horto que ai eu fiquei responsavel pelo horto
(medicinais). E tem outro curso que nds tamo fazendo. Tem artesanato que ta
fazendo, de bambu. Pessoal ndo, pega pouco né? Pouco se interessa. Aqui
tem disso né? Nas comunidade, a gente que ta de frente tem hora que a
gente segura cada uma. Porque que as veze nem todo mundo abraca as coisa
do jeito que é. Que as vez na hora de criticar tem um montdo. Mas ai na hora
de tu, que é o que eu falo, eu tem que pega , tu tem que vim aqui fora busca e
leva pra comunidade. Chega la o pessoal tem que agarrd comigo. Mas ai tem
hora que é complicado. Mas eu falei na reunido nesses dia pra eles: ‘se cinco
qué, vamo fazé€ com os conco’ depois os outro vai se chegando junto com a
gente. (Informac&o Verbal)®®

Mas o0 negdcio ndo pode é parar né? [Adao]: Que a cabega do ser humana é
complicada, é dificil,, eu sei. Mas ai a gente vai aprendendo ser psicélogo, a
gente vai aprendendo a ser tudo. Vai conversando ali, vai aqui, vai indo.
[Flavio]: (...) Sobre o curso que vocé esta fazendo de racismo ambiental (...)
vocé pode falar alguma coisa sobre isso? [Denise]: Ja terminou ai, eu vou
participar agora do férum. Vai ser online no dia dezenove né? E o que eu
percebi assim no curso, que, eu nem sabia que era um racismo ambiental que
a gente vive né? Igual o nosso direito de ir e vir que te muita dificuldade de
ter o transporte publico né? Que tem que ta. E, igual a salde também que é
dificil acesso pra salde. Ai 0 saneamento basico agora pouco tempo que
conseguimos ter mas até 2011 a gente nado tinha. Entdo, esse caso ai é um
caso bem pesado memo porque era um racismo ambiental muito, muito
grande. Porque que quando eles ia la em cima em época de voto, eu
lembrava, eu era garotinho mas lembro, ia 14 prometia: ‘ah ndo eles vao trazé
uma maquina vao passa na rua vao fazé (...) 14’. E chegava 4, a beira da
casa da gente era lata de 6leo, esses negécio que os lixo ficava tudo
montado, queimava lixo. O poder publico sabia que né tava la porque que
eles ia 14 na hora do voto. Eles ia I4, ia la enganava, enganava meu pai,
enganava o Amarildo, enganava todo mundo. Veio um la de Teresépolis, 0
pessoal ndo tinha voto, a maioria ndo tinha voto (...). Veio 1a de Teresépolis
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(...) botou eles tudo dentro de um carro levou la pra Teresopolis tirou Titulo
la. Ai vinha aqui buscava eles perto da elei¢do ia 1& na serra fazia feijoada
pra eles. E, mas na hora de ir fazer as coisa, ndo fazia ndo. [Denise]: Isso era
um racismo ambiental que a gente vivia e ainda vive até hoje né? [Ad&o]:
Esgoto ia direto pro rio gente. Isso € um (...). Era lixo queimado, queimava
lixo. E, ficava essas lata que num queimava, ficava preta, lata de dleo (...).
Acabava virando um lixdo ué. [Denise]: A sindica aqui do condominio
queria fechar, eu percebi também que isso também é um racismo ambiental
que ela tava praticando com a comunidade né? Fechar o acesso que a gente é
tem que passé. Essas coisas assim eu fui s6 me ligando nas coisa que la foi
falado né? E Petropolis, tem muito isso com os negros né? E, da nossa
histdria, nossa histéria ndo podé ser contado. N&do é contado a nossa historia
certo na escola que era pra ser contado. Tem a Lei e tudo mas, eles ndo
praticam a Lei. Ai agora vai ter um férum que eu vou contid a nossa
dificuldade, da nossa luta. (Informag&o Verbal)**

Como respondeu Adao, a Fio Cruz vem se interessando com a recriagdo do horto com
plantas medicinais e também oficinas de apicultura. S&o aspectos que 0s aproxima da natureza
e portanto faz inimeros resgates com a propria natureza. O destaque vale para a narrativa de
Denise que descobriu o significado de racismo ambiental como categoria que vem estudando
no curso ofertado para a comunidade.

Essa categoria envolve o lugar social daqueles que ocupam territdrios rurais como o
préprio Quilombo da Tapera que estdo a margem do investimento e interesse publico no apoio
a essas comunidades por uma série de fatores, dentre eles, o da cor.

Nisso, 0 conceito serve ndo apenas para dar visibilidade, mas para indicar que,
semelhantes ao territério da Tapera, aquilo que sofrem povoados brancos nao se assemelha ao
sofrido por eles, destacando tal aspecto do racismo ambiental. Isso pode ser visto como nas
promessas politico-partidarias feitas em periodo de campanha eleitoral, o descaso com 0s
pedidos feitos pela prépria comunidade naquilo que é dever do Estado em garantir quando
Denise diz que “tem a lei e tudo mas, eles ndo praticam”, mas uma vez reforga que ndo se
trata de um aspecto legal ou a inexisténcia da Lei mas a dificuldade que enfrentam para fazer
valer aquilo que lhes € basico.

Foto 14 - Horto com plantas medicinais

’@j Samsung Dual'C‘/
b Fotografada Gala

Fonte: fototiradapeIoAutor,OS de novembro de 202.
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Sobre expectativas do futuro do Quilombo da Tapera foram questionados: Quais sao
as principais expectativas de vocés quanto quilombolas e moradores do Quilombo da
Tapera?

A expectativa é muito grande que vem da onde desde 14 de trads quando vem
lutando. E ndo vou parar enquanto ndo consegui se Deus quizer, meu pai. E
vé a terra titulada, o quilombo autossustentavel e alguém da comunidade
lutando pela gente memo. A gente formando, formando gente dentro da
comunidade, advogado, professores, ndo, sei, veterinario, que a gente
depende de todo mundo de fora. Mas se Deus quiser por isso que eu luto
tanto pela educacdo dentro da comunidade que eu quero ver alguém formado
dentro da comunidade. Néo sei qual é a area que a area eles vdo escolher,
mas, tem todo o meu apoio. Eu luto pra isso demais, demais, demais, demais.
[Denise]: Ah, eu também tenho uma expectativa. Eu tenho uma expectativa
gue as mulheres da comunidade é percebam o valor que as mulheres
quilombolas tem no seu territério. Que na nossa comunidade é muito, muito
assim, ndo sei se elas ndo entende, sdo poucas mulheres sabe? As vezes a
gente faz reunido, participa de reunides mas assim, ndo entra na cabecga a
importancia de ser uma mulher guilombola. [Ad&o]: Néo, isso a gente tem
que trabalhar e cima deles (...), trabaia, trabaid, trabaia, trabaia (...).
(Informag&o Verbal)®

[Denise]: Eu comecei a gostar dessas coisa quando eu fui trabalhar na
Céamara Municipal. Ai eu percebendo ali das injustigas que eu sabendo assim
eu via que o as coisa gque a gente tinha direto e esse direito ndo chegava a
comunidade. Ai eu comecei a perceber que eu tinha que ajudar o Adao a
lutar por isso né? Nao era ele sozinho que tinha que lutar. Entdo todos tinha
que ter, ele sozinho ndo ia conseguir né? Ai eu comecei também. [Ad&o]: Eu
nem sei como € que eu comecei nisso porque se perguntar qualquer um da
comunidade eles vao falar que quando eu sai como, hoje gracas a Deus eu
me tornei uma liderancga dentro da comunidade € assim, na luta né? Até hoje,
nem, eu acho que nem meu pai, nem meu pai acreditava que ia luta tanto
assim. [Denise]: E hoje eu percebo que as minhas sobrinhas, mais as
pequenininhas né, elas me tem como referéncia entdo eu acho isso muito
bonito e vejo que nossa luta ndo é e vao né? Igual Adao também, os jovem
fez uma vez uma homenagem pro Adao linda. Entdo assim eu vejo que a
nossa referéncia pra eles é uma referéncia muito importante. Que assim eles
V&0 carregar o nosso legado né? (Informagéo Verbal)®.

A auto-sustentabilidade comunitaria é fundamental para preservacéo daquilo que Ihes
€ mais caro, ou seja, a ancestralidade que os idéntifica com os seus antepassados. Também, ha
uma perspectiva que vem partindo da Denise, que envolve o lugar da mulher quilombola no
seu territorio.

Quanto a isso, o territorio e a identidade se mesclam numa percepgéo que € politica e
gue ndo se trata tdo somente de saber-se quilombola, mas de fazer com que o lugar do

65 Comunicacdo feita por Adao [Lider do Quilombo da Tapera] em 27-08-2023 [em resposta a] entrevista

[que compde esta Dissertagdo sob o titulo] O Quilombo da Tapera como Territério Negro na Cidade de
Petropolis/RJ e sua Relevancia para o Ensino Escolar da Geografia no Ambito da Lei 10.639/2003.
Comunicacgdo feita por Denise [Lider do Quilombo da Tapera] em 27-08-2023 [em resposta a] entrevista
[que compde esta Dissertagdo sob o titulo] O Quilombo da Tapera como Territério Negro na Cidade de
Petropolis/RJ e sua Relevancia para o Ensino Escolar da Geografia no Ambito da Lei 10.639/2003.

157



Quilombo seja o da luta e o da resisténcia. E clara a percepcdo de que o casal se enquadra se
concepcdo Gramsciana, Gramsci (2001), de intelectuais orgénicos como aqueles que
representam social e politicamente a propria comunidade, mesmo que ndo tivessem uma
formag&o académica pra isso. Nessa constatacdo, ndo precisam obviamente de um cargo mas
de uma clara concepcéo do que querem para propria comunidade e suas familias.

Como resultado, Denise afirma que suas sobrinhas e parentes, além da juventude local
os tém como referéncia de luta pelos direitos necessarios da propria comunidade. Esse
reconhecimento social é pera eles o que os motiva a continuar lutando.

Como vocés veem ou percebem a atuacdo da universidade sobretudo das
universidades aqui de Petrdpolis na questdo quilombola ai no Tapera? Elas realizam
algum tipo de trabalho no quilombo?

Tem nada. Sé falam que vai ajudar a gente a fazer isso fazer aquilo. Tem
nada”. (Informacéo Verbal)®’

Igualzinho aquele pessoal, eu vou mandar mensagem pra eles. Aquele
pessoal da (...), Urbanismo, Urbanismo ndo, Arquitetura (...). Da UERJ
mesmo. Fez uma reunido com a gente que nds estamos com um projeto de
fazer um museu cultural aqui na comunidade ai eles iam vim pra fazer a
planta pra gente e tal, ia vim ver o espaco ai ficou de marcar ai ficou de
férias em julho depois n4o entraram mais em contato. (Informagcéo Verbal)®

Mas eles sdo tudo, a maioria, a maioria deles 14 sdo tudo (...). Sdo (...) porque
vem engana a gente. Ah, é por causa disso que fica dificil da gente até
receber os outros. Porque eu e Denise nds somo maleavel, a gente vai
conversando, a gente vai levando. Mas muito da comunidade fechou as porta
por causa desse tipo de coisa. Ai, p6 ai vem fala com a gente. Ai a maioria
das coisa que a gente faz agente pega aqui a gente ta na reunido nossa nds
passa pra eles. Ai acaba quem também ficando mal ai dentro da
comunidade? E dificil. E dificil demais. (Informagc&o Verbal)®

[Flavio]: “Entao quer dizer que nio existe nenhum tipo de parceria
entre o Quilombos e as Universidades aqui de Petrépolis”?

[Addo]: Nao, ndo tem ndo. [Denise]: De vez em quando eu recebo umas
mensagens la no Instagram, alguém perguntando se agente tem é, se estamos
recebendo visitacdo ai eu falo que no momento ndo mas, assim que a gente
tiver recebendo eu entro em contato. [Adao]: Por que a gente tem, igual esse
da arquitetura memo ai, pb ia ajuda bastante? Porque a gente tem biblioteca
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pra gente t4 construindo. Pelo menos pra ajudar a fazer o projeto pra gente
correr atras de recurso. Ai tem o museu. PO, tém muita coisa boa pra gente
de se fazer na comunidade assim. Mas ai num, num, sé que eu se eu fazer, eu
faco o papel de rascunho pra Prefeitura ndo adianta. Igual 14 pra construi isso
la (a cozinha comunitaria) gracas a Deus foi uma luta pra consegui. Ai o seu
Julio, arquiteto, doou o projeto ai depois ele acabou pegando a obra pra fazé
gué que a doutora Vanessa na achava justo ele doar o projeto e ndo fazé o
trabalho. E, mesmo assim numa luta danada. Quem ajudou a gente a
desenrolar o papel 14 dentro da Prefeitura pra fazé aquilo 1a foi o falecido
Maurinho (ex-vereador). E o Ministério Publico ali, cobrando. Ai cobrava a
gente e ai pedia Denise, Denise correu atrés ai conseguimo desenrola aquilo
la. Qué a gente qué fazé. Ai agora que segui a bibrioteca que a gente for fazeé.
Ne é mais bibrioteca ja ta te mudando de, brinquedoteca (...). Que a gente
tem a biblioteca da comunidade que a Prefeitura foi 1a fez até uma matéria
né? SO que soO tém os livro ndo tém o espaco fisico. Mas fizeram 14, fizeram
matéria. Qué ganhamo muito livros, € um projeto da comunidade a
biblioteca. Ganhamos muitos livros mas ndo tém o espago fisico pra colocar
0s livros. [Denise]: De vez em quando o pessoal procura perguntando: ‘Ah,
vocés tém uma biblioteca ai que eu vi no jornal? Ai eu tenho que explicar
tudo de novo né? [Adao]; Tém cinco computadores, nds ndo temo lugar
ainda pra ta usando. Ganhamo de doacdo. Que ia sé nessa biblioteca. Ai
bom, vai monté o espago la né, vamo té que monta algum lugé no restaurante
pra bota pra usa pra boté as crianca l4 (...). [Denise]: Que 0 nosso medo é o
de o computador daqui a pouco parar de funcionar né? Fica parado assim
sem manejo. Assim, a gente acha muitas pessoas assim que, querem ajudar
sabe? Mas é, né? [Flavio]: Ai vocés ndo tem interesse de ter uma escola na
comunidade? [Addo]: N&o, temo ndo. [Denise]: Nosso interesse seria se
alguém pudesse vim da alguma aula pra alguns adultos que queiram voltar
né a lecionar e criancas que tiverem alguma dificuldade.  (Informacgdo
Verbal)™

Fica claro em sua narrativa que as promessas das universidades e pesquisadores vém
frustrando a propria comunidade quando ha algum tipo de aproximacgdo com eles, pois, de
promessas ja estdo cheios. Também, ao afirmarem que sdo maleaveis enquanto lideranca
indicam que estdo abertos ao dialogo e que isso tem sua importancia para que as portas ndo
estejam fechadas a pesquisa, mas, que é um entrave gque vem impactando diretamente
possibilidades futuras.

E interessante demonstrar que a biblioteca prometida por 6rgéos publicos esta sendo
construida pela propria comunidade e que o tdo sonhado museu s sera possivel também com
o esforco coletivo dos moradores.

Ao destacar o papel e a contribuicdo do arquiteto Julio na construgdo da cozinha
comunitaria esse destaque se conecta a outras ocasifes que as melhorias comunitarias foram
fruto da luta individual de certas pessoas que tiveram o interesse de buscarem recursos, de
exigirem do poder publico alguma melhoria e que sem essa ajuda nao seria possivel se tudo
dependesse tdo somente da prefeitura local.

O fato de terem ganhado uma quantidade grande de livros para comporem a propria
biblioteca ndo resolveu esse aspecto do projeto, pois o espaco fisico da biblioteca ndo esta
construido. O mesmo vale para a doagdo que receberam de cinco computadores que nao estéo
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sendo utilizados também por falta de espaco. Nisso, a desarticulagdo do poder publico na
garantia de espagos e estrutura para o Quilombo impacta diretamente o cotidiano e vida
escolar de todos os estudantes que poderiam obviamente estarem utilizando esses espacos.

A existéncia da agricultura na comunidade é fundamental e por isso questionou-se:
Com relacdo a agricultura na comunidade, vocés plantam alguma coisa hoje? O qué
planta? Plantou no passado?

[Ad&o]: Nos vivia da agricultura. Agora, igual eu tava te falando, ai tem um
pessoal & que planta igual meu pai, planta folhagem né? Couve, esses
negocio, aipim , feijdo. Eu também até 2013 eu plantava pra podé (...).
[Denise]: Tém até uma foto aqui em casa que era, até o Mucambo de Paraty
até falou comigo: Ah eu me lembro, vocé é daquela casa que o jardim é tudo
prantacdo. Tudo couve, alface? [Adao]: Eu vendia final de semana. Ai,
guando ndo conseguia dava. Mesmo assim eles viraram as costas pra mim.
Af ndo deu pra mim seguir néo por causa do trabalho. (Informacao Verbal)™

[Flavio]: Vocé plantava o qué? [Adao]: Eu plantava tudo assim, plantava:
repolho, couve, agrido, alface, cheiro-verde, jil6. N&o vivia, Denise acho que
até ia manda eu sumi. Eu chegava em casa, sendia a luz e ficava trabalhando
até onze hora da noite. Ai era todo dia. Eu gostava, eu gostava. Ai sabado,
garrava ia trabaiava, chegava, preparava. E domingo, todo domingo ficava o
dia todo na rua. Ai Denise ia comigo pra vendé. Ficava o dia todo vendendo
né Denise? Na rua pra podé é (...). S6 que eu ndo consegui demonstra que
eu tava tirando renda desse dinheiro. Ai eu, sabe, ndo tinha mais tempo. Ai
eu trabalho, tinha isso, tinha 0 meu som e, muita coisa. Ai correndo atras das
coisa da comunidade ai ndo deu. Mas eu p0, eu olho assim pro terreiro vejo
aquilo que é grama falo: ‘meu Deus do céu era muito mais bonito’.
(Informag&o Verbal)™

Adao afirma que a agricultura era muito importante e havia fartura em termos de
plantacdo mas que sobreviver da agricultura ndo era o suficiente. Tratava-se de um trabalho
duro que ndo resultava no retorno adequado, pois o tempo dedicado na divisdo de tarefas ndo
Ihe permitia outro tipo de atividade social.

Entdo, a atividade econ6bmica comunitaria e agricultura tem relacdes e historicidades
amplas mas, do ponto de vista econdmico 0s entraves sd0 maiores e impeditivos para uma
continuacdo comercial dessa atividade.

Na busca de elementos sobre a ancestralidade e costumes tradicionais perguntamos:
Quanto a artesanatos tradicionais, vocés fazem?

[Ad&o]: N&o, ndo. SO faz s6 assim trabaia 14 € com retalho né. Minha mae, a
Eva que faz colcha, faz tapete, esses negdcio assim. [Denise]: Colares,
brincos. [Flavio]: Comidas tipicas? [Denise]: Faz doce. S6 mais na festa.
Fazem doces, geleias que dona Tereza e dona Eva também fazem, doce que
minha mée faz. [Flavio]: Parteira ainda tém? [Denise]: N&o, ndo tem mais
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ndo, faleceu. [Flavio]: Vocés ainda usam objetos antigos como pildo, potes,
panelas, fogdo a lenha? [Adao]: Foi embora na enchente. [Denise]: O fogdo
de lenha vai fazé agora de novo na cozinha. Na cozinha antes quando era,
antes de ser esse restaurante que ta fazendo, tinha o nosso fogdozinho. Tem
até foto dele. (Informagcao Verbal)”

O interessante é que boa parte da contribuicdo cultural da comunidade envolve
vestimentas, utensilios domésticos e os festejos mas que, objetos mais antigos como piléo,
panelas e potes dos avos foram levados embora na enchente que ocorreu no ano de 2011. Esse
é um traco que demarca 0 antes e o0 depois dessa comunidade pois muito do vivenciado por
eles foi impactado diretamente com o resultado dessa enchente.

Sobre a paisagem perguntou-se se a paisagem do Quilombo mudou muito ao longo do
tempo: A paisagem do quilombo mudou muito ao longo do tempo?

[Denise]: Mudou bastante. [Ad&o]: Mudou, mudou porque era é, criou mais
mato que nds ndo baguncamo porque era boi né? Tinha criacdo de boi e tinha
plantacdo. Agora ndo, agora virou mato né? [Denise]: Ali onde é nossas
casas agora era plantago de bracolis (...). (Informacéo Verbal)™

Com a realocacdo dessas familias ap6s a enchente que houve em 2011, o assentamento
fez com que o cotidiano envolvesse uma outra relacdo com a terra, diferente do manejo do
gado que existia naqueles pastos. Isso também fez com que pudessem plantar hortalicas e
reconfigurarem o cendrio onde hoje é o Quilombo. Logo, do ponto de vista geo-histérico, o
lugar e o tempo fazem com que as paisagens e territério sejam reconfigurados como forma de
manifestacdo da vida e da historicidade que compde a existéncia humana.

Quando perguntados: Como avalia o papel, a funcéo e o objetivo da escola para a
formacéo e o desenvolvimento do quilombo e das popula¢bes negras? Tem alguém no
Quilombo com curso superior?

[Addo]: Tem ndo. Tem uma menina agora que casou com meu primo, gque
agora ela é quilombola, ela casou com ele. Mas ai ja veio formada de fora
né, que ela é professora. Eu acho muito importante né? Mas é assim, 0 bom
seria se contasse a nossa histéria também desde noninho 14 na escola pra
todo mundo ta sabendo e ai ia sei 14, ia fortalecé também até os nosso memo.
Que ia V&, ta falando na escola ja até na raiz. Mas é muito importante porque
a gente educa dentro de casa. Vai pra escola pra forma eles né? A educacéo é
eu acho que a educacdo o conhecimento é o que fortalece né? Que vai
fortalecer. Que antigamente 14 eles brigava na base da foice, facdo. Agora
ndo. Uma pessoa bem formada, com a educacéo boa é com certeza vai saber
muito mais lidar com todo tipo de situacdes né, dentro da comunidade.
(Informacao Verbal)™
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Em sua fala, Addo destaca que “a gente educa dentro de casa (...) a educacdo, 0
conhecimento ¢ o que fortalece” reconhecendo o lugar da escola como fundamental para o
desenvolvimento da comunidade e modo como os individuos agem em situacoes diversas.

E nisso, muito além do papel da escola no sentido curricular, hd uma compreensao de que,
mesmo ndo havendo ainda alguém com formacdo em curso superior, ha uma formacéo
fundamental que € a consciéncia sociopolitica do lugar que ocupam enquanto comunidade.

Na finalizacdo da entrevista foi questionado: O que é o Quilombo e 0 que é ser
quilombola?

[Denise]: Ser quilombola pra mim é todo dia de muita resisténcia. [Ad&o]: E
resistir pra existir né? Se a gente ndo vir a resisti a gente ndo estaria aqui
hoje. A gente que eu falo é os mais velhos la porgue eu ainda t6 novo né?
Mas o que é o quilombo? Quilombo €é alegria né? E vida. [Denise]:
Liberdade. (Informacao Verbal)™

Nisso, a definicdo de quilombo como alegria, vida, liberdade e resisténcia sdo
fundamentais para indicar as diferentes faces do cotidiano que de forma complexa permite
gue continue a pensar o ser quilombola independente das concepg¢des externas, das garantias
legais ou do reconhecimento publico sobre quem sdo. Nisso, ha uma afirmacgdo continua por
parte dessa lideranca ao demonstrar seu papel social dentro dessa comunidade e para toda
sociedade que se afirma ser democratica.

3.5.Entrevista semiestruturada Escola Dr. Teodoro Machado: Experiéncias, narrativas e
praticas pedagdgicas de Geografia a luz da Lei 10.639/2003

No intuito de correlacionar as narrativas dos lideres do Quilombo da Tapera com 0s
profissionais que atuam na Escola em que grande parte dos estudantes quilombolas séo
escolarizados, foi feita entrevista com a diretora da Escola e com o professor de Geografia
que la trabalha.

Quanto ao historico dessa Unidade Escolar de Ensino Fundamental, Pereira (2021)
descreve da seguinte forma:

A Escola Municipal Dr. Theodoro Machado fundada em 1942, num terreno
doado pela familia Hungria Machado, entdo proprietaria da Fazenda Santo
Antdnio, esta localizada no Vale da Boa Esperanca, no 3° distrito (Itaipava)
do municipio de Petrépolis, a cerca de 30 quilémetros da &rea central
(Pereira et al., 2021, s/p)

Vale ressaltar que trata-se de uma Escola pequena e que portanto tem uma atuagao
bem especifica em relacdo ao Quilombo e ao trabalho com os préprios alunos. Nisso, a
dindmica em torno do processo de escolarizacdo dos alunos quilombolas tem caracteristicas
bem peculiares e que envolvem diretamente 0 modo como este estudo intencionou saber sobre
a relagdo escola e aluno para que, comparado aos dados apresentados pelos lideres do
Quilombo, fosse possivel entender como a Lei 10.639/2003 se materializa no cotidiano e
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praticas pedagogicas.

Foto 15 - Fachada da E. M. Dr. Theodoro Machado

Fonte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023

Foto 16 - Onibus escolar

or meu Galaxy A03
onte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023

Assim, a primeira questdo foi: A Lei 10.639/2003 afirma que as escolas precisam
ensinar sobre cultura Afro-brasileira e sobre os povos originarios que vieram de Africa.
A Escola Municipal Dr. Teodoro Machado é uma instituicdo publica de ensino que
atende criancas, adolescentes e jovens do Quilombo da Tapera. Vocé entende que a
escola atende aos preceitos da Lei 10.639/2003?

Historia, cultura dos povos e depois ela foi ampliada para os povos
originarios também né? Infelizmente a gente ndo tem muito por aqui né? Té
porque é interessante, a regido chamada de Itaipava significa ‘pedras que
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rolam’. Ent3o na verdade, tinha uma caga, uma coisa aqui mas eles nao
fixaram aqui. Interessante né? Assim, vocé entende que atende 0s preceitos?
Sim. Se vocé pensar é, no estudo da Histéria e da Cultura Afro-brasileira,
sdo feitos os trabalhos. A prépria Lei ela diz e ela da uma certa, apesar dela
falar em todas as disciplinas ela da uma centralidade na Histdria e na Arte. A
Lei deixa 14: ‘olha, pode ser trabalhado, ndo deve ficar, apesar de vocé criar a
questdo do dia que é importante. Eu sou contra a gente trabalhar, o Ensino
Fundamental | se trabalha muito por data né? Obviamente no 2° a gente ndo
trabalha por data, mas, as datas tem um poder simbdlico, de movimentacao.
Entdo aqui a escola e conversando com a Shirlei diretora que eu acho que
reuniu um monte de material pra vocé, dentro desse movimento pés Lei que
eu acho bem interessante. E, o0 Quilombo da Tapera ele vai se reafirmar. Era
uma espaco um pouco mais afastado mas tinha uma certa relacdo né? Mas
essa propria questdo de identidade, sentimento de identidade, diferenca,
pertencimento e representacdo foi sendo construida e reforgada nas ultimas
décadas. Como eles conseguiram se apropriar desse embate étnico,
identitario e consolidar um espaco, um territorio quilombola, aqui pertinho
da gente né? E, entdo como que a gente faz isso? E importante
contextualizar periodo de Pandemia e troca de professores. A gente teve
muitos professores se aposentando. Eu sou de 2010 aqui na Escola. Estamos
em 2023. Eu hoje sou talvez o segundo ou terceiro professor mais antigo da
Escola. [...] como que essa Lei foi importa pro préprio movimento da Tapera
com o entorno né? Como que eles vao se fortalecendo também, e
constituindo é, uma relacdo com a Escola com a comunidade, com
pesquisadores que produzem por exemplo, essa série de livros (se referindo a
colecdo de Sinara Rubia) né? E assim, e outras coisas mais, 0s eventos que
hoje em dia eles tém né? Entdo por exemplo, se a gente for pegar a Escola
como um todo, a gente trabalha esses livrinhos com as criangas mas temos
poucas criancas hoje da Tapera. J& tivemos mais, um nimero bem maior”.
(Informagao Verbal)”’

Por isso quando eu falei pra vocé logo no inicio que pouco porque nés ja
tivemos assim alunos em praticamente todas as séries, todos os anos de
escolaridade. Mas se a gente for parar pra pensar ¢ até uma situagdo cultural
também, a questdo do nimero de filhos né. Eram muitos irmédos agora ndo se
tem mais né? Entdo assim, vai diminuindo também. Reduziu bastante.
(Informago Verbal)™

Eu fiz uma experiéncia uma vez com o professor de Educacdo Fisica mas
falando, eu como entrei em 2010 eu era 0 mais novo e hoje eu sou um dos
professores mais antigos da Escola. E muita gente vindo de Teresdpolis né?
Isso por conta de Pandemia também. Por exemplo nds ja fizemos uma
atividade que a nossa orientadora pedagdgica Meri, o professor de Educacgdo
Fisica, o Sérgio, A Meri que ndo esta mais na Escola com a gente o Sérgio se
aposentou, n6s fomos andando até a Tapera daqui. Uma parte foi com a
gente andando, moradores etc., mas outra parte subiu com, de Onibus,
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escolar. [Shirlei — Diretora da Escola]: Justamente até pra trazer essa questdo
deles. Teve um grupo que veio e foi a pé. A gente tem um escolar. A gente
faz o transporte deles de dificil acesso. [Luiz Antdnio]: O que mostra até
uma realidade deles no periodo em que vocé ndo tinha essa questdo do
transporte, como que é importante. E, tem a questdo da alimentacdo né? As
vezes, 0 aluno andava quase uma hora pra vir pra ca, pra ter aula né? Eu
namorava ainda minha esposa e ela falou: ‘Luiz vocé chega com um cheiro
de lenha na sexta-feira aqui’. Pra vocé ter uma ideia, em 2010/11 boa parte
dos moradores de la eles ndo tinham fogdo a gas. [Shirlei]: Eu até falei pra
ele que foi antes da tragédia das chuvas, antes ndo se tinha justamente
porque eles ainda moravam em outras casas né? E ai depois, com o ocorrido,
foi se construido novas casas. Ai sim a questdo da luz elétrica, a questdo do
gas, essa questdo do carro né? Que até entdo ndo se tinha muito essas
situaces la. [Luiz Antbnio]: Entdo assim, eu percebo assim, de 2010 pra ca,
gue é o marco temporal gue eu to aqui &, na escola sempre foi trabalhado. O
professor de Educagdo Fisica se aposentou. Ele acampava l4. Ele tinha o
habito de ir pra 14, tinha uma interacdo com a comunidade. Entdo, todo ano a
gente ainda continua com isso né? [Shirlei]: Sim a gente costuma subir é,
novembro. A gente faz a culminancia do Projeto Africas da Escola, que a
gente vai trabalhando durante o ano. E a culminéncia a gente geralmente faz
no més de novembro a gente faz uma visita. E a cada ano a gente leva uma
turma. O ano de escolaridade é de 6° ao 9°. Sobe com o 6nibus mesmo, a
gente ndo faz mas essas aventuras na caminhada, a gente vai com o dnibus e
ai quando, chegando I& tem sempre uma roda de conversa preparada pelos
moradores né. [Luiz Antonio]: No espago de convivéncia. [Shirlei]: E ai eles
fazem l4. Onde eles estdo fazendo o restaurante né? T4 14 em obra. E ai
trazem essas histdrias. Contam um pouco la pros nossos alunos e tem essa
abertura pra que eles possam trabalhar, essa questéo deles ai. [Luiz Antonio]:
Entdo assim é, a gente tem um numero de estudantes da Tapera. Entdo a
Tapera é uma das comunidades que a gente atende. Entdo ela ta presente na
formagdo dos estudantes de ‘n’ formas. Acredito que uma na valorizacéo
dessa Histdria e Cultura africana e afro-brasileira. Entdo, o Projeto Africas é
um projeto na area de Historia que tem a culminéncia que as vezes a gente
faz um dialogo. A éarea também de Artes também é uma area que faz esse
didlogo. A Escola tem dois projetos no contraturno aqui. Aula de capoeira e
de danca. Entdo assim, sdo dois projetos que a Escola tem em grande parte
devido a essa relacdo que é constituida e a importancia da historia e da
cultura. Entdo assim, ‘se a escola faz?’ , faz, acredito que sim e que ela ta
presente ndo s6 nos anos iniciais mas nos anos finais também. Entdo:
contempla a Historia? Contempla a Historia, contempla a Cultura”. E ai onde
que entra Geografia se nos formos pensar? (Informagcéo Verbal)”

Como pode ser observado, a escola afirma ter um projeto que contempla o estudo da
Histdria e Cultura Afro-brasileira ultrapassando a mera constatacdo sobre a ancestralidade e
historiografia dos negros no Brasil em datas comemorativas. Assim, como afirmado pelo
professor de Geografia, “identidade, diferenga e pertencimento” sdo caracteristicas presentes
na proposta desse projeto coletivamente construido.
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Também, ha evidéncias de que a Escola se preocupa em contextualizar as dimensdes
da cultura e contribuigdes dos povos originarios para além da simbologia que estd presente
com muita forca em relacdo aos europeus que contribuiram para a construcdo da cidade de
Petrdpolis.

Nisso hd uma preocupacdo da Escola em reafirmar o lugar dos povos negros como
fundamentais na construcdo da cidade em diferentes espagos, territorios e lugares. Nisso, a
afirmativa do professor de Geografia de que ha um conjunto de atividades interdisciplinares
que sdo pensadas a luz de uma perspectiva Geo-antropolégica de formagdo que repensa o
lugar dos negros para a contribui¢do da cultura e memorias coletivas dos moradores da cidade
reafirmando o quanto os negros no municipio foram fundamentais para o desenvolvimento da
prépria sociedade petropolitana.

Portanto, o Projeto Africas da Escola Municipal Dr. Teodoro Machado, trabalhado
durante todo o ano em diferentes acdes docentes envolve o didlogo, a introducdo da capoeira e
dangas de origem africanas no intuito de progressivamente introduzir tais elementos como
forma de desenvolvimento da consciéncia negra em toda comunidade escolar.

No entendimento sobre como as diferentes areas do conhecimento trabalham esse
tema foi questionado: Como os professores nas diferentes disciplinas trabalham o tema
quilombo aqui na escola?

Ent&o, normalmente nesse projeto ‘Africas’, o professor de Historia trabalha
porque eu em Geografia, aqui a Escola é um barato porque, cada professor
mais 0 menos que, apesar da gente ter sempre a parceria de outro professor,
um professor pega um projeto tipo, a gente tinha aqui ‘Agenda 21°. Esse,
aquele parquinho que té ali atras, é, foi num concurso que a prefeitura fez de
guem é, arrecadasse mais garrafa Pet. Antes do concurso a gente ja tinha, ja
transformou a Escola num Ecoponto de 6leo, pilha, bateria. Entdo assim, ja
fazia parte da nossa cultura. E agente com duzentos e poucos estudantes,
uma comunidade pequena, ganhou em primeiro lugar. E interessante. 1sso ja
foi publicado na Revista Educacdo Ambiental. Entdo, eu sempre tive mais
relacdo com esse Projeto: da gente buscar os problemas do entorno e
trabalhar essa relacdo sociedade/natureza. Depois da tragédia, eu tinha um
projeto de pesquisa e extensdo na faculdade que (...), como agir em e como
evitar inundagdes e deslizamentos. Entdo a gente foi abordando esses
elementos sdo centrais pra prépria comunidade. Nem toda comunidade tem
problema de deslizamento e inundagdo. Aqui é uma é&rea diretamente
afetada. Entdo é pro isso que a gente tem que trabalhar. Esses rios e corregos
da regido, o grande problema, talvez seja do centro de Petrépolis também, é
a grande quantidade de plastico vocé vé depois de uma enchente. E a Méri
gue era nossa coordenadora pedagogica, ela conversando com os moradores
do entorno dela dentro dessa bacia hidrogréfica, nossa, Ela ta reduzindo a
quantidade de, ou seja, um impacto direto da Escola, no entorno. Eu sempre
tive mais voltado pra esse Projeto. E, como que eu trabalho a quest&o é, ndo
sO da Tapera mas a questdo étnico-racial de uma forma geral? Entdo vamo 14,
Sexto Ano. Sexto Ano a gente trabalha muito com o conceito, com a
categoria de Lugar. Entdo assim, o primeiro momento que eu tenho com o
estudante, é o espacgo vivido. E a gente também tem visto uma mudanga do
perfil da propria comunidade. Por exemplo, tinha a questdo de fazer uma
oracdo (...). Agora no més de setembro, dia de Sdo Cosme e Damido era um
dia que a Escola ficava vazia, ficava vazia, menos da metade dos estudante
vinham realmente. E hoje, a Escola ta ficando mais cheia. Ai a gente vai
trabalhar, por exemplo, essa questao eu acho que foge do tema, mas assim, é
da religiosidade, do respeito. Nao € porque eles trazem de casa, trazem do
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Pastor, ‘porque Sao Cosme ¢ Damido € coisa do demonio’. Eu brinco muito
com eles: ‘gente vem ca, uma pessoa foi boa, fez coisas boas. Se depois
alguém quer chamé-la de santo ela tem culpa’? Eles, ndo professor. Entdo,
porque que a gente vai falar que ele ¢ demonio’. Se alguém ta pegando e por
alguma razdo. Enfim a gente tem que compreender e respeitar a religido
deles. Vocé ndo é obrigado a pegar, mas vocé ndo pode ofender. Entdo
algumas tensdes relacionadas a religido, ali no 6° Ano a gente consegue
perceber. Ai eu trabalho aquela, ‘Aqui é o meu lugar’ né? PO, aquele meu
lugar algumas escolas e alguns colégios falam: ‘pd Luiz, hoje em dia eu ndo
trabalho mais porque vai pegar numa coisa do Orixa’, sabe? Eu falo: ‘ndo,
sem problema’. Por qué? Porque a gente pega a musica e vai delimitando a
nocdo de lugar, espaco de vivéncia e pertencimento que envolve uma
religido, que envolve é uma comida uma alimentacdo, que envolve praticas
de lazer de relacionamento etc. E ai depois eu pego pra eles obviamente:
‘agora, vocé vai ser um autor da musica, como que € o seu lugar’? Entdo tem
gue entrar os alimentos, tem que entrar como é que ¢é o final de semana.
Entende? Eu faco uma pratica pedagdgica e quando nés temos alunos da
Tapera isso também entra. Entdo a gente procura valorizar depois, com eles,
esse aspecto do Lugar. E, um outro elemento muito importante no 6° ano por
exemplo, é a cartografia. Entdo, eu gosto muito de fazer a casa deles e depois
0 espaco do entorno. Por qué? Porque ali vocé vai saber o aluno que dorme
na cozinha, o aluno que dorme na sala. Vocé consegue ter uma nogao
socioecondmica melhor do estudante naquilo que ele te revela. Entdo, na
verdade, nesse inicio de 6° Ano, o0 primeiro contato que eu tenho do aluno é
através do lugar e dos elementos cartograficos, eu comego a ter um olhar
diferenciado mesmo sendo vinte cinco, trinta alunos na turma vocé consegue
comegar a perceber e ir estabelecendo uma relagdo que vocé vai durar até o
9° Ano. Quer dizer, como eu sou o0 Unico professor de Geografia aqui eu
pego essas criangas no 6° Ano, que eles me chamam de tio, lapis/caneta e
vou até o 9° Ano, até o final do 9° Ano com eles. Entdo, a gente vai
construindo essas relagcdes também porque eu acho que no 6° Ano, a gente
pega muito essa relacdo sociedade/natureza, como € que s&o produzidos. E
ndo é de forma artificial. Ela vai entrando nesses elementos que a gente vai
constituindo ao estudar o entorno. Vou dar um exemplo. Um problema que a
gente tem muito grande aqui, hoje ndo envolve a Tapera, envolve o bairro
Madame Machado. Passou aquela colina ali, do outro lado fica um bairro
chamado Madame Machado. Que é um bairro proletariado, que é um bairro
que tem problema com o trafico de drogas. Entdo muitos alunos nosso hoje,
vem de |& pra ndo estudar na escola que tem la. Entdo hoje a gente tem
problemas maiores trabalhando a questdo do pertencimento, de uma
valorizacdo com os alunos da Madame do que com a da Tapera por exemplo.
Bem interessante isso né? Porque a gente vai estudando e percebendo a
comunidade e como que ela vai, percentual de alunos daqui e dali e dos
conflitos que a gente vai tendo. E aqui é uma regido que (...), ‘ah, sé
atravessar ali’, mas tem que ter dnibus ai 6nibus de manha, a tarde. Entdo
assim, é usado na disciplina Geografia 7° Ano (...). Mas, por exemplo, assim,
no 7° Ano (...) a gente tras a formacdo do territorio brasileiro no 7° Ano,
entdo, desde o inicio né? Fazendo uma associacdo também econdmica. Esse
processo de ocupacdo se da por ciclos econdmicos, de extracdo, (...). E ai a
gente vai tencionando o0s povos originarios reforcando essa questdo dos
povos originario. Porque eu gosto de fazer tipo de um mini censo em sala de
aula, a gente vai fazendo um mini censo. Entdo quantos ali se veem com
caracteristicas indigenas. As vezes vinte e trinta: ‘ah, minha avo era’. Entdo,
muitos ndo percebem. Entdo esse apagamento, entre aspas, essa auséncia,
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vamos chamar assim, essa auséncia, ela se d& via um processo violento que
ocorre né? Ai a gente vai pegar 0os nimeros no Brasil, no Estado do Rio de
Janeiro e em determinados momentos quando a gente vai estudar as regides
né? A tensdo na regido Centro-Oeste, a tensdo na regido Norte. Entdo os
povos originarios entram ai. E a populacdo quilombola também entra muito
nesse processo. Mas a gente entra também no aspecto histérico da
escraviddo e do perfil étnico-racial da populacdo brasileira. E ai, a gente
sempre faz, isso ndo culmina no més de novembro, eu gosto de trazer duas
coisas que estdo pouco nos livro didaticos, as vezes com estatisticas muito
simples. Tém um videozinhos até do IBGE mesmo, trabalhando o racismo
estrutural, mostrando como que negros ganham menos do que brancos, e que
mulheres ganham menos que homens entdo entrando numa questdo de
género e como mulheres negras que muitas vezes s&o as maes que assumem
toda responsabilidade pelo lar ndo s6 aqui, mas no Brasil de uma fora geral,
por serem mulheres e por serem negras ganham menos. A gente vai discutir
essa questdo do racismo presente na sociedade brasileira, o racismo
estrutural. E é interessante que a gente faz tipo de um perfil na sala de aula e
eles tem uma dificuldade de se reconhecer negro. Apesar que o Brasil é
diferente de outros paises, que, Estados Unidos, pode ser branco de olhos
azuis, qual a tua? E uma questdo de origem. Aqui eles ndo, ‘eu ndo sou
negro, eu sou pardo, ou eu sou branco’. E interessante ver esses elementos
como que eles estdo presentes ali é, de uma sociedade que ndo se enxerga
como negra né. Essa é a verdade né? E que pela cor da pele, as
caracteristicas isso vai trazendo elementos negativos sociais do ponto de
vista social, econémico né? Entdo é uma interessante da gente trazer pra
valorizar, trazer esses elementos. O trabalho tava no PCN. Vocé tinha ali
pluralidade cultural e t&4 presente sim. Muita gente bate na BNCC, mas,
dentro das politicas de curriculo, aqui a gente vai recontextualizar. Po, vai
trazer a musica, tem a questdo do Evangelho (...), pega 0 BNCC, a gente
abre a BNCC com o pai (...), ‘olha s, o documento € esse, ta escrito isso0,0
documento ta escrito assim’. Entdo, a gente faz uma leitura também dos
documentos que a gente tem curriculares pra, ‘aqui fala em respeitar a
diversidade sabe, combater o preconceito’. Entdo a gente aborda esses
elementos nesse sentido ai. Entdo entra no estudo da populacdo e entra no
estudo das regibes também. Tanto a questdo dos povos originarios e a
questdo da populacéo negra. E ai ndo ha uma relagdo assim, pode fluir até as
vezes no didlogo com os estudantes. Estudantes que moram na Tapera
acontece muito. A gente ta discutindo alguma coisa e o aluno traz elementos
da vivéncia dele pra gente que ai se torna um ponto. Mas pode também, ndo
acontecer. Necessariamente a gente tem esse aluno. Ai quando chega no 8°
Ano, é muito interessante quando a gente vai estudar continente africano. Eu
costumo botar umas perguntas, ‘o qué que ¢ a Africa’? Alguns acham que é
pais. Outros, associam a &frica s6 com coisas ruins, né? Eu faco uma
pergunta ingénua pra eles: ‘onde vocés gostariam de morar? Em qual pais
vocé gostaria de morar e porqué’? ‘Qual o pais que vocé€ ndo gostaria de
morar e Porqué’? Entdo assim, eles trazem uma visio da Africa ainda muito
negativa né? E obviamente, ao longo do ano a gente vai desconstruindo
guando estuda o continente africano. E no 9° Ano a gente estudando agora,
entra indiretamente a questdo do racismo mais da xenofobia. Os meninos
gostam muito de futebol, sdo muito apegados a futebol entdo sempre quando
a gente vai estudar a questdo xenofobia entra também a questdo do racismo,
em escala global. Entdo assim, é assim que a gente procura trazer. Entdo
assim, ele tém a centralidade? Por isso que eu t6 dizendo. A gente vai usando
0s conceitos, diversas categorias. A gente vai estudando muito a questdo do
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lugar porque é o proximo do aluno. A gente traz do ponto de vista,
discutindo elementos populacionais, pra entender a populacdo brasileira. A
gente traz quando vai estudar regionalizacdo do Brasil e também, do mundo.
Todo ano a gente ta trabalhando algumas ac¢Ges. Algumas dessas agdes eles
fazem estdria em quadrinho. Eles fazem cartazes de combate ao racismo e a
desigualdade de género. Entdo, a gente procura explorar diversos
instrumentos pra todo o ano esta trabalhando com eles. Eu acho que, hoje
essa questdo do racismo ja esteve mais latente aqui. A gente j& teve problema
com isso, mas hoje em dia muito menos. E, hoje o que chama mais atengédo
da gente é essa questdo de baixa estima no lugar que mora no caso da
Tapera. E interessante pensar também porque, hoje quando vocé projeta a
Tapera vocé trabalha também com o sentimento de valoriza¢do do lugar e
traz uma conotagdo positiva né? Enquanto que em outros espacgos a gente
tem um processo inverso. E complexa, a realidade é complexa né? [Shirlei]:
E assim, até a forma do relacionamento deles com a Escola e isso também
vai se modificando no decorrer do tempo. Entdo antes nds verificavamos
assim, uma situacdo de isolamento. Eram uns grupos maiores. Um nimero
maior de alunos, eles ficavam sentados em grupo. Eu dei aula pra eles
também porque também eu era professora da sala de aula. E agente
observava o grupo né? Eles estavam 14, num grupinho de quatro, cinco
alunos da Tapera. A gente ja identificava na forma de sentar, na forma de se,
e agora a gente ndo verifica isso mais. A gente vé uma situacdo muito mais
natural de uso da fala, de saber se conseguir ali colocar a sua importancia.
Igual esse aqui é o Jackson, nosso aluno do 7° Ano, ele é orador. Entdo
assim, entdo é uma vitoria. Ndo tem mais aquela coisa. E acaba trazendo
muita essa questdo da valorizagdo da Tapera na propria fala dele”. [Luiz
Antoénio]: Por exemplo, a gente vai trabalhar a questdo de, a gente participa
todo ano da Olimpiada Brasileira de Astronomia e Astrofisica. Entdo eles
falam das fases da lua. Ai eles contam como gue € bonita na lua cheia. O qué
gue da pra ver o qué que ndo da pra ver (l4 na Tapera). Entdo a gente vai
trazendo, vai valorizando esses elementos que esse aluno que, por exemplo,
que mora numa comunidade com tréafico ele ndo tem, essa realidade né. E
uma realidade muito diferente , do que a gente encontra né?  (Informacgéo
Verbal)®

Fica claro que o Projeto Africas, relatado pelo professor de Geografia é um projeto
que transita em diferentes disciplinas, envolvendo diferentes percepgdes sobre o
conhecimento cientifico estruturado e aquilo que o curriculo estabelece como ponte para que
0 cotidiano seja valorizado dentro da formacéo desses alunos.

De maneira muito peculiar e sensivel o professor afirma que o problema ocorrido com
0 Quilombo da Tapera envolvendo o deslizamento de terra foi utilizado para pensar a
sustentabilidade, meio ambiente, a propria comunidade quilombola e uma série de outros
saberes que envolveu de fato a tragica experiéncia que vem ocorrendo em diferentes anos e
lugares da cidade.

Por isso, enchentes e degradacdo por uso inadequados dos solos e territorios vem
sendo abordado numa composicdo mais ampla e portanto, diferentes categorias geograficas
sdo trabalhadas em diferentes anos escolares permitindo que a Arte dialogue com as
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Linguagens e Geografia com a Matematica mas, tendo como ponto central, uma pratica
pedag6gica em que todos os estudantes da Tapera sdo participantes desse movimento
interdisciplinar.

Também, foi destacado que a Cartografia, por exemplo, é um elemento importante
para 0 6° Ano e serva para indicar como cada ano escolar se envolve com um saber especifico
como, no caso, 0 7° Ano que discutiu os ciclos econdémicos de extragdo, dos solos e também
povos origindrios dentro dessa perspectiva interdisciplinar. Portanto, a Escola vem
aproveitando a existéncia desse projeto para discutir elementos recentes que envolvem as
dimensGes étnico-raciais da populacdo brasileira e, de maneira bastante especifica, o racismo
presente em sociedade.

Destaca-se a fala do professor quando afirma que estamos “numa sociedade que nao se
enxerga como negra” trazendo a discussdo sobre o papel da escola ao ultrapassar a mera
reproducdo didatico curricular de conceitos que ndo dialogam com as experiéncias praticas e
cotidianas.

E interessante destacar que, em sua resposta, quando o professor afirma que ha uma
questdo “de baixa estima”, se referindo a alguns estudantes que moram na Tapera, a propria
Escola constatar tais elementos vem desenvolvendo uma conotacdo positiva em torno do
Quilombo e seus integrantes.

Nisso, essa visibilidade e introducdo vem permitindo que haja uma concepg¢do mais
viva sobre o lugar da Tapera dentro do projeto politico pedagdgico da Escola e 0 modo como
desenvolve as dimensdes didatico-curriculares.

Na busca de aproximacao entre a experiéncia pratica do professor e aquilo que pode
ser chamado de consciéncia geogréafica dos alunos quilombolas questionou-se: Ha algum tipo
de trabalho pedagdgico que envolva a consciéncia geogréafica dos alunos quilombolas
sobre a importancia histérica do territério que moram?

Quando a gente trabalha, a gente ndo envolve sé a consciéncia geogréafica
desses alunos, mas, de todos os alunos porque, quando a gente vai trabalhar,
por exemplo, a gente foi apresentar a Agenda 2, Revista Educar, a gente
recebe reforga: ‘que escola € essa daqui’? Essa é uma escola que ta, sabe,
afastada do centro de Petrépolis. Hoje a gente tem a maior parte dos
professores que ndo sdo daqui. Entdo, tem esse elemento dos alunos as
vezes: ‘ah, eu vou a Petrdpolis’, eu sempre brinco: ‘é, mas vocé esta aonde’?
‘Estou em Itaipava’. Essa questdo do distrito. Entdo, tem uma dificuldade.
Eles estudam a Histdria de Petropolis mas, muitas vezes assim, pra eles é
algo estranho. Entéo, tem esse elemento de ser petropolitano mas estar numa
periferia relacdo centro/periferia necessariamente. E, tem a questio da
Tapera né? Todos 0s seus aspectos histéricos e culturais sdo importantes pra
regido, muitos foram nossos alunos, fazem parte da comunidade escolar
guando tem o0s eventos na Escola e sdo pessoas que estdo sempre aqui,
abracam a Escola, a Escola é um centro de referéncia de educacdo, ha
geracdes. A gente também trabalha com as pessoas que moram na
comunidade ali, no Madame Machado. E a gente tem uma caracteristica
também que a gente passou por uma tragedia. Entdo na verdade, agente vai
criando e trabalhando essas consciéncias dentro das praticas de Geografia
mas de uma forma natural. Por exemplo, agora no 6° Ano, a gente tava la
trabalhando do ciclo hidroldgico, as partes de um rio. Por exemplo, esse rio
daqui, pra eles, esse corrego aqui, ¢ o ‘pogo’. Entdo, eles se banham,
recriacdo. E, o que vai passar aqui o rio, que foi uma regido mais atras, passa
no ‘Buraco do Sapo’ onde muitos moram. E ai vocé: ‘como que eu vou
mostrar, como € a questdo do afluente, o rio vai, da nascente’? Ai vocé vai
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pegando a propria consciéncia espacial da vivéncia deles pra mostrar né,
como é uma péagina de livro. A gente vai trazendo pra consciéncia mesmo
deles e eles vao entendendo que dentro de uma parte a 4gua vai correr com
uma velocidade maior, relacionando com o relevo. Essas &reas, devido a
retirada da cobertura vegetal e outras intervencdes e o periodo de chuvas
acentuadas ai daqui a pouco entra a questdo da atmosfera, podem provocar
inundagdes e enchentes (...), entdo assim, em diferentes espacos. A gente ta
sempre trabalhando, mas assim, ndo de uma forma que eu acredito assim,
artificial. Ela é intencional. A gente procura valorizar 0 morar nessa regiao
independente do seu espago e criar uma relacdo sociedade/natureza melhor e
0 sentimento de valorizagdo entdo, a Tapera entra direta e indiretamente
nisso. (Informacao Verbal)®

Como afirmado pelo professor, a Escola é referéncia de educacdo para eles ha
geracOes e que ha uma relacdo muito proxima e afetuosa que ganha destaque em diferentes
fases ¢ momentos escolares como, apontou que no 6° Ano “a gente trabalha o ciclo
hidrolégico e partes de um rio” trazendo as experiéncias e vivéncias desses alunos nas regides
que atuam como modo de valoriza¢dao dessa “consciéncia espacial da vivéncia”como destaca
o0 professor.

Nisso a relacdo sociedade/natureza como apontado pelo professor tem indmeras
possibilidades de ser trabalhada com os estudantes da Tapera de maneira direta. Logo,
observou-se que relevo, hidrografia, vegetacdo, clima, espaco, territdrio, lugar, paisagem sao
trabalhadas de maneira intencional nessa composic&o que o Projeto Africas permite.

Também, para dar visibilidade aquilo que geralmente é fruto do silenciamento, ou seja,
a manifestacao do preconceito, questionou-se se: Pelo fato de serem quilombolas, em algum
momento na escola os alunos afirmaram haver possiveis manifesta¢cdes de preconceito,
racismo, estereotipias, marginalizacdes ou violéncias em relacéo a eles?

Eu acho que tem dois elementos aqui: pelo fato de serem quilombolas, ai
tem a questdo de pertencimento deles. Antigamente, eu peguei esse
finalzinho, eles procuravam sentar e nos intervalos, sempre entre eles. E,
havia sim, eu ja peguei uma fala de uma menina falando que: ‘ndo fico com
preto porgue eu ndo gosto de preto. Isso ha uma década atras. E, hoje,se vocé
perguntar pra mim, hoje a quantidade diminuiu muito né? Mas eu acho que é
uma coisa interessante, vocé se identifica como quilombola? Isso porque ai
entra o elemento politico e de representacdo. Eu posso te dizer que eu dei
aula para varios deles. Muitos ndo se reconhecem como quilombola, outros
se reconhecem como quilombola. Isso é bem interessante porque ndo € uma
comunidade homogenia, ha liderancas, entende? E ai entra outro elemento
gue a gente ndo tinha discutido, muitos também nédo se reconhecem como
negros. E complexo. E complexo aqui, essa pergunta aqui. E, mas se
considerando vamos botar aqui a questdo quilombola ou os negros. Hoje
essas manifestagdes de preconceito e racismo, estereotipias eu acho que elas
S80 muito menos presentes no nosso cotidiano. A gente faz um trabalho
muito forte com isso. Eu acho que a sociedade também isso esta mais
presente na sociedade. [Shirlei]l: As vezes a gente encontra algumas
situacbes que ai a gente faz, trabalha muito com as criangas, rodas de

8l Comunicacao feita por Luiz Antonio ( Professor de Geografia) em 05-09-2023 [em resposta 4] entrevista

[que compde esta Dissertagdo sob o titulo] O Quilombo da Tapera como Territorio Negro na Cidade de
Petrépolis/RJ e sua Relevancia para o Ensino Escolar da Geografia no Ambito da Lei 10.639/2003.

171



conversa e ai a gente enquanto equipe gestora, acaba pegando na sala de aula
nesse sentido &, pra que eles possam refletir sobre sobre suas atitudes e as
vezes essas questBes de preconceito ndo vem ao encontro a situacdo do
Quilombo em si. Assim talvez uma situag¢fes raciais como ele disse. Nos
atendemos outras comunidades que as vezes, vamos dizer assim, ‘ai foi mais
ainda o preconceito do que diretamente o0 Quilombo que ja esta tdo dentro da
nossa escola nesse sentido. Entdo a gente as vezes encontra algumas
questdes, vamos discutir mas ndo ¢ assim, ‘sofri preconceito porque eu sou
do quilombo’. As vezes o aluno que alega uma situacdo de sofrimento, de
preconceito e ndo é nem do Quilombo. Entdo tem essa questdo que, quando
Luiz Antonio coloca que é muito complexa, que quando a gente consegue
ver enquanto escola, um todo. A gente na separa mais aquela questdo, ‘ah
esses sdo do Quilombo, como que eles vivem’? Pra gente ¢ algo muito
natural ter o Quilombo aqui dentro com a gente, ter as criangas quilombolas.
Entdo assim, até quando vocé trouxe essas questdes a gente atpe fez uma
reflexdo Luiz Antonio, nesse sentido, que o Quilombo ja faz parte né? Entdo
assim, a gente ndo consegue verificar essas afirmagdes assim né:
‘preconceito por ser Quilombo’. Nao, né? [Luiz Antonio]: Se a gente for
olhar, eu acho que tem dez, doze alunos que mora na Tapera. [Shirlei]: Nem
iSso, menos. [Luiz Antonio]: Eu tenho turma, 8° 9° talvez que eu tenha
metade de pardo ou negro. E, assim, talvez um more na Tapera. Entdo assim,
essa questdo do racismo mais estrutural na sociedade brasileira, acaba sendo
algo mais latente do que sabe, a questdo quilombola poderia trazer, mas a
gente, eu ndo consigo enxergar a presenga por ser quilombola ou ser
morador da Tapera, sabe. E assim, nem nas brincadeiras entre aspas, muitas
aspas ai, ‘ah é da Tapera’ sabe. [Shirlei]: Ndo tem. [Luiz Antonio]: Mas é da
Madame Machado a gente, onde muitos é mais presente isso. Entdo assim, é,
obviamente, eu acho que a histéria de preconceito e racismo, estereotipadas
estdo muito mais 14 como uma questdo racial realmente do que quilombola.
Marginalizag&o e violéncia eu vou te dizer que assim, violéncia a gente nao
se depara aqui. Nem fisica e nem verbal. Se a gente for pegar o que ocorreu
ha dez anos ou mais anos atras, uma coisa bem pontual e assim, é muito mais
de uma individuo do que da turma. Tanto que quando a gente vai discutir é
uma questdo que os proprios colegas até pelo o que eu to te dizendo, é, ndo
deve ser o perfil da populacdo de Petropolis, mas aqui, se a gente sentar
numa sala, muitas das salas de aula elas sdo compostas em sua maioria por
pardos e negros. Isso é bem interessante. Mas que ndo como moradores da
Tapera. [Shirlei]: Sdo sete alunos da Tapera na Escola inteira do 3° Periodo
até 0 9° Ano. (Informagcéo Verbal)®

De um modo geral, o professor entrevistado e a diretora que em alguns momentos
pdde participar da entrevista ndo ha atualmente nenhuma clara evidéncia de manifestacdo de
violéncia ou preconceito contra os estudantes quilombolas o qué, segundo eles, pode ter
ocorrido had muitos anos mas, que nesse momento ndo parece ser algo que esta em evidéncia.

Ao contrério, a busca da comunidade escolar em dar maior representatividade politica
e identitdria aos estudantes quilombolas que pertencem a Escola fez com que,
progressivamente, houvesse uma aproximacao direta de todos os estudantes com seus colegas
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negros e quilombolas.

Nisso, a Escola afirma ter havido um ganho relevante na busca de maior compreenséo
sobre a consciéncia negra vivenciada no intercambio de ideias, percepc¢des, proposicdes éticas
e formas multiplas de vivéncias.

Nessa pluralidade de atuagdes da Escola, o ser quilombola ali ndo representa uma
ameaca mas tem sido parte de um grande projeto que traz como destaque o lugar e a
contribuicdo dos povos negros na cidade de Petropolis e também na vida da propria Escola.
Entdo, essa constatagdo ndo esta presente segundo eles como resultado direto de uma
formacéo para a diversidade humana.

Como é tradicdo escolar a comemoracdo de datas presentes no calendario civil
brasileiro, perguntou-se: Em datas rememorativas sobre o negro, a escola fortalece e/ou
amplia o conhecimento dos alunos sobre os ancestrais quilombolas? A cultura negra e
afro-brasileira é trabalhada?

Sim. Entdo a questfo do Projeto Africas. A culminancia é em novembro por
uma questdo de data, mas ndo se faz por ser mas porque acaba como o0 nome
diz, a culminéncia do Projeto. [Shielei]: E, ai é 6° ao 9° n6s temos a visita né,
na Tapera, roda de conversas. [Flavio]: Essas visitas sdo anuais? [Shirlei]:
Isso. A gente faz todo ano. Normalmente a gente elege uma turma pra visitar
e ano passado foi 0 7° Ano e foi muito interessante. Em todas as turmas
temos uma representatividade um aluno da Tapera ali. E ai 14 eles, é viram
monitores. Entdo eles vdo mostrar a comunidade, vao trazer muito dessa
fala. E no turno da tarde que sdo os alunos menores, a gente costuma
convidar um morador da Tapera pra trazer é, um porco dos costumes pros
alunos daqui. A gente faz um momento aqui que sdo na verdade maes dos
gue estdo estudando, Entdo assim, € muito proximo esse Nnosso
relacionamento. [Luiz Antonio]: A gente ja ganhou nesses concursos de
Petropolis, um deles a gente trouxe a tematica da Tapera. [Shirlei]: De
videos. Luiz Antonio]: Por isso é que estou te dizendo, as vezes a gente
trabalha muito a questdo racial e muitos de nossos alunos, a grande maioria,
ndo mora na Tapera. [Shirlei]: E ai o Projeto Africas, vem justamente nesse
encontro que ai ndo vai falar somente da Tapera e sim de varias Africas. E ai
a gente acaba trabalhando todo esse contexto ai. (Informagao Verbal)®

Foi interessante perceber que, apesar da data de 20 de novembro que envolve o Dia da
Consciéncia Negra ser trabalhado na Escola, ndo é essa perspectiva desenvolvida em
ambiente escolar pois ha uma concepcdo de que a representatividade do negro tem que ser
algo que envolve toda experiéncia de formacdo em suas diferentes etapas modalidades e
coclos em que a questdo racial € trabalhada.

Foi interessante que o professor de Geografia afirma que a Escola foi vencedora de um
concurso de Petropolis trazendo a temaética do Quilombo da Tapera. Nisso, 0 modo como a
Escola trabalhou o tema foi em muito representativo para o desenvolvimento de uma praxis
pedagdgica em que a questdo racial ndo é trabalhada tdo somente quando os problemas
acontecem mas envolve uma concepcao ampla do ser quilombola e do ser negro dentro dessa
sociedade.

Aqui na escola, vocé acha que ha estereétipos geradores de marginalizacdo dos
alunos que sdo quilombolas?
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N&o. Ja foi mais marcado isso. Mas assim, antigamente sim, hoje em
dia. [Shirlei]: N&o, é. Tinha até como eu estava dizendo a questdo da
separacdo muito até deles também e por isso fazer essa jungdo em se
entenderem como pertencentes porque se nao fica algo fora que vem a
escola. Ndo, ndo e isso. Eles fazem parte da comunidade, eles fazem
parte da Escola. E eu acho que é, isso com o tempo a construgdo disso
com o tempo. E eles se por perceber parte e ai trabalham muito mais
naturalmente com essas situagdes né? (Informagéo Verbal)®

Na intencdo de fazer um comparativo entre as contribuicdes dos migrantes europeus
que chegaram na cidade de Petropolis com a contribuicdo negra e quilombola questionou-se:
Em sua opinido, a sociedade comemora mais 0s simbolos e a cultura branca do que a dos
negros na escola ou na sociedade de Petropolis?

Ah, isso é uma coisa brasileira né? Vamos nos destacar aqui. Os alunos as
vezes eu brinco com eles: ‘eu sei mais da Histdria de Petrdpolis do que
vocés né’? Porque a gente vai falar né, 7° Ano também sobre colonizagdo
Petropolis, eles batem cabeca né? ‘E dia do colono de qué’? Portugués,
italiano? Entdo Petropolis tem essa questdo do colono alemao né? Tem dia, é
feriado municipal, festa. Ai entra uma dimensdo turistica hoje em dia que,
relacionada a parte econdmica né? E com certeza assim, isso Petrdpolis,
TeresoOpolis agora inventando porque aqui foi aleméo, em Friburgo foi suico.
Teresopolis como George March era um inglés agora eles querem criar como
se tivesse ocorrido uma colonizagdo inglesa pra la. Isso é dimensdo de
projetar a cidade, de evento turistico né e a Africa fica ausente aqui dentro
dessas comemorag0es. Entdo assim, quando te falo na cidade e na sociedade
brasileira como um todo, com certeza. Na Escola a gente aqui é eu acho que
nos anos iniciais tem mais essa questdo de trabalhar com datas especificas
sabe. Uma coisa que faz mais parte da cultura do Fundamental 1. E como eu
tava te dizendo, é que a gente as vezes tem orientadora pedagdgica que vem
do um. E sempre que vem, ha um periodo de estranhamento por que? Eu ndo
vou trabalhar isso na data tal, eu vou trabalhar isso sempre ao longo do ano
quando tiver oportunidade. [Shirlei]: E e assim, a gente ndo trabalha muito
essa questdo marcada datas comemorativas ndo é, é um conjunto. E quando,
tanto que até nossa festa junina que tem né, que isso ai &, todas as escolas né,
ai eu fia roda de capoeira na festa junina. Entdo essa valorizagdo. E festa
junina com capoeira. Entéo assim, entdo traz isso e ai vocé traz a questdo do
negro a questdo da cultura. E ai assim, todos os momentos a gente acaba
valorizando mais até porque nés estamos aqui. E pra gente, por mais que a
gente trabalhe isso com as criancas a gente tem que trabalhar a questdo da
cidade de Petrépolis. Pra eles td& um pouco longe. Os moradores daqui veem
o0 centro la em Petropolis. Entdo, eles ndo vivem muito essa questdo dos
colonos, essa situacdo. E é muito nosso interior , aquilo que a gente trabalha
aqui. Entdo a gente acaba resgatando mais essas questdes né, e valorizando
mais né? [Luiz Antonio]: Mas Shirlei, eu acho que é legal assim também
resgatar, desde quando a gente tem a danca e a capoeira? [Shirlei]: Tem mais
de dez anos. E um projeto que vem ha muito tempo pela Escola. [Luiz
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Antonio]: O qué que eu acho? S&o rela¢des que véo sendo (...) ao dialogo do
Tapera com (...). E as relagdes sdo constituidas de uma forma de convivéncia
de experiéncia ndo algo artificial. ‘Ah, tem uma Lei, agora eu tenho que ir 14
e tem que fazer’. Nao. E ai a gente vai montando os projetos e o contexto de
acordo com que a gente vai percebendo né? Mas diferentes disciplinas. E
cada professor acredito eu, a gente vai, por exemplo, talvez em Lingua
Portuguesa, ela trabalho os géneros, quando o Projeto Africas vai ter ‘vou
fazer alguma coisa’. Geografia vai discutir ai a gente vai trazendo os
elementos e vai procurar criando essa interdisciplinaridade. Que é o que eu
acho mais facil por ser uma escola pequena. Ou um professor pra cada
disciplina nos encontros que a gente tem a gente consegue €, ir pensando as
coisas, do que a gente ta fazendo. [Shirlei]: Mesmo quando ndo fazem parte
do especificamente do grupo do conselho escolar mas sempre vem uma
representatividade pra trazer o olhar também |4 dos moradores. 1sso ndo s6
na Tapera como outra comunidade aqui dentro do Cuiab4, Cantagalo
também. Entdo a gente costuma fazer trazer essa comunidade pra dentro. E
pra gente acaba sendo algo muito natural nesse sentido né? Até porque a
gente ja trabalha isso sempre. Entdo, trazem as contribui¢cGes a questdo do
trajeto. O dnibus vai |4 buscar os alunos e traz pra Escola. Entdo tem todo
esse relacionamento é muito proximo e a gente acha sé coisa boa s6 prémio.
(Informag&o Verbal)®

E interessante que, de maneira unanime, tanto a diretora da Escola como o professor
de Geografia demonstram sua indignacdo em relacdo a visibilidade dada aos povos europeus
que foram colonos no municipio em detrimento aos povos negros que ainda tem uma
representacdo concreta, material e consistente pela existéncia do Quilombo.

Nisso, hd uma comunicacdo entre a insatisfacdo dos lideres do Quilombo quando
afirmam que festas que tratam dos colonos brancos estas acontecem em lugares de prestigio
na cidade como no Palacio de Cristal e 0 mesmo ndo se sucede em relacdo as festas do
préprio Quilombo.

Portanto, quando afirmam que “a Africa fica ausente aqui” o professor aponta os
tracos hegeménicos do preconceito que tem, no interesse do capital em promover festas e
reafirmar a cultura branca em detrimento a cultura negra, como se esta nao tivesse visibilidade
dentro da prépria administracdo do municipio.

Portanto, quando a diretora afirma que, durante festas juninas a capoeira € trazida, ha
uma preocupacado da Escola em fazer o oposto, ou seja, impedir que a mera estereotipia sobre
0 negro assuma um lugar de centralidade negando n&o somente o Quilombo mas também toda
uma comunidade que representa majoritariamente o povo brasileiro.
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Foto 17 - Biblioteca da E. M. Dr. Theodoro Machado
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Foto 18 - Biblioteca da E. M. Dr. Theodoro Machado
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Foto 19 - Material elaborado para o Projeto Africas
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Foto 20 - Afroteca

Fonte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023
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Foto 21 - Afroteca

" QoM QAL AN
ocdrerood Bl ol
. —

S i

©) Samsufg Dual Cargera

\@) Fotografada com meu@ataxy A03

—

Fonte: foto tirada pelo Autor, 08 deovembro de 2023

Foto 22 - Colecdo Gribs da Tapera
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3.6. Entrevista semiestruturada com a Secretaria de educacéo de Petrépolis/RJ

Na busca de maior compreensao sobre como a Secretaria Municipal de Educacdo de
Petropolis implementa no contexto das escolas, a Lei n°. 10.639/2003, foi realizado uma
entrevista com a Gerente de Projetos Educacionais da SME em 25 de outubro de 2023 tendo,
como base das questbes, os mesmos pressupostos que foram selecionados como eixos de
analise nesse estudo.

Foto 23 - Secretaria de Educacéo de Petropolis

PREFEITURA DE PETROPOLIS
SECRETARIA DE EDUCAGAO:FRE!I MEMORIA

an
D

Fonte: foto tirada pelo Autor, 08 de novembro de 2023

Assim, foi questionado: A Lei 10.639/2003 afirma que as escolas precisam ensinar
sobre a cultura africana e afrobrasileira. Vocé entende que as escolas sobretudo da rede
municipal assim como a secretaria de educacdo do municipio de Petropolis atende os
preceitos dessa Lei?

Efetivamente ndo! Existem agfes muito pontuais, infelizmente a
maioria delas centrada no més de novembro onde as escolas fazem
projetos e trabalham a consciéncia negra, trabalham algumas
personalidades pretas, mas isso ainda ndo estad dentro do curriculo
satisfatoriamente pra dizer que a Lei esta sendo atendida. A gente tem
um paralelo, primeiro ¢ a questio do ‘HG’ (Historia, Geografia,
Turismo e Transito de Petropolis), que o ‘HG’ precisa ser reformulado,
na disciplina de HGTP o conteudo precisa ser reformulado colocando
a historia da pessoa preta em Petrdpolis e a historia indigena com a
devida importéancia, isso ndo ocorre dentro do material da disciplina.
Entdo desde, assim, do inicio de 2022 a gente comecou a falar dessa
reformulagdo mas ndo conseguimos ainda chegar a um denominador
comum. A Secretaria tem sido pressionada pelo Conselho Municipal
da, ¢, o COMPIR e a Coordenadoria, que fala da igualdade racial,
Conselho da Igualdade Racial. E a gente t& trabalhando pra isso. Mas
a gente também depende de efetivar uma comissdo pra fazer essa
reformulagdo. E a outra coisa € o atendimento da Lei 10.639/2003,
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que a gente j& vem com algumas acdes desde o inicio de 2022
principalmente trabalhando com literatura afro-referenciada dentro das
escolas, mas, enquanto grade curricular a Lei ndo é atendida da forma
correta, ainda. Mesmo ja tendo 20 anos. A Secretaria vem trabalhando
pra isso, mas a gente, eu ndo posso mentir pra vocé dizendo que a Lei
é cumprida no seu teor porque ndo é. (Informacéo Verbal)®

Como observado, a afirmacdo de que ndo existem acdes concretas, do ponto de vista
do ensino sobre a cultura africana e afro-brasileira, fica constatado que as falhas no
atendimento da legislacéo sdo evidentes e, portanto, ndo exploram todas as possibilidades que
0 Municipio tem, partindo de sua propria historia como cidade até o alcance da comunidade
quilombola que se localiza em seu territorio. Ao mesmo tempo, a entrevistada considera sua
importancia e reafirma que, do ponto de vista curricular e administrativo as ag0es precisam
ser ampliadas.

Como os professores nas diferentes disciplinas trabalham o tema quilombo nas
escolas da rede municipal de Petropolis?

Eu acredito que bem poucos professores trabalhem o termo quilombo ou até
citem o Quilombo que ainda existe na cidade o que ainda tem de
remanescente do Quilombo da Tapera. Pouquissimos devem trabalhar ou
citar especificamente esse termo. Porque os professores da nossa rede eles
ndo tem letramento racial. Entdo ndo existe €, uma preocupacdo especifica
do resgate da historia quilombola do municipio. Tanto que quando vocé Ve,
por exemplo, o material turistico sobre a cidade vocé ndo vé citado o
Quilombo da Tapera, né? Ndo é um foco dentro da regionalidade turistica ou
dentro da realidade do cotidiano do petropolitano. E isso se reflete também
na educacdo. Entdo acredito que bem poucos professores, s aqueles
mesmos que ja tenham trabalhado alguma questdo especifica de letramento
étnico-racial ou tenham passado por alguma universidade ou pos-graduagao
que se preocupa com essa tematica com a devida importancia né?
(Informagao Verbal)®’

Quanto a formacdo de professores o entendimento da gestora de que ha pouca
divulgacdo sobre o Quilombo da Tapera e que o Municipio ndo trabalha atividades turisticas
possiveis soma-se a fragilidade no que, segundo ela, pode ser entendido como “letramento
étnico-racial”. Quanto a isso, percebe-se a consciéncia da gestora acerca do tema e ao que
parece, este estudo tende a reacender um olhar diferenciado em rela¢do ao Quilombo e, quem
sabe, a partir deste estudo, colaborar para analises sobre projetos e programas que vinculem o
Quilombo da Tapera as a¢des politico enfim educacionais do Municipio.

Ainda foi questionado sobre quais materiais didaticos e pedagdgicos envolviam o
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ensino e cultura afro-brasileira perguntando se: Ha algum tipo de trabalho (s), projeto (s),
materiais didaticos e pedagogicos que envolva a consciéncia geografica, historica,
cultural, social dos alunos mostrando a importancia historica do territério quilombola
em Petropolis?

N&o existe esse material. A gente estd fazendo varios estudos pra poder
produzir algo que seja que esteja de acordo com a relevancia desse tema
porque ele ndo pode continuar da forma como ele esta posto na Gltima edigédo
do material que a gente ttm de HGTP. Entdo assim, todas as iniciativas que
agente vem planejando desde 2022 falando da educacdo antirracista, a gente
tem tentado incluir o territério da Tapera e também os seus moradores né. A
gente por exemplo, t& conversando sobre um projeto de contacdo de historia
de uma das integrantes 14 do Quilombo que € a Eva, ela faz contacdo de
histdria e a gente ta com o processo em andamento pra comprar os livros de
histéria de autoria da Sinara Ribia sobre o Quilombo da Tapera. Esses
exatamente, dessa colecdo Os Grids da Tapera né? Porque a gente desde
2022 a gente comegou com essa questdo da literatura infantil afro-
referenciada colocando as afrotecas dentro das escolas. A afroteca chegou
nas escolas com dez titulos diferentes e agora a gente ta fazendo a ampliacéo
e dentre essa ampliagdo vao entrar mais doze titulos tem essa colecdo Os
Grids da Tapera pra gente poder marcar a presenga desse territorio em todas
as unidades escolares iniciando que seja pela literatura infantil.(Informagéo
Verbal)®

Apesar do relato de que ha varios estudos em andamento e que estes colaboram para a
mencdo sobre o Quilombo, pelo fato da gestora ser também professora da disciplina
H.G.P.T.JE.T (Historia e Geografia de Petropolis, Turismo e Educacdo para o Transito) que
tem como objetivo tratar as questdes raciais e desenvolver uma consciéncia antirracista, ndo
hd uma vinculacdo direta entre o curriculo oficial e o desenvolvido em ambiente escolar,
apesar da professora no ambito particular ter a preocupacéo de trazer elementos do Quilombo
da Tapera para as suas aulas. De igual forma a abordagem se da utilizando-se parte da
literatura infantil afro-referenciada ao quilombo como forma de demarcar o territério e a
analise sobre a contribuicdo deste povoado para o municipio. Assim, percebe-se que ha uma
consciéncia e esforco individual mas que este ndo se mobiliza para a esfera politica
educacional municipal de modo consistente a ser abordado em diferentes anos escolares em
toda Educacdo Basica.

Ha& algum projeto que contemple a ida de estudantes das escolas municipais ao
Quilombo?

Sim. A gente tem esse planejamento e a gente ta realmente na dependéncia
da estrutura deles 1a. Porque o que ocorre? A maioria deles trabalha durante a
semana né? Eles tem trabalhos fora do territorio quilombola e eles precisam
ter essa estrutura minima pra que alguém esteja la pra receber os alunos,
contar como é o dia-a-dia deles, quais sdo as lutas que eles ainda travam,
como é a historia deles enquanto é, territério quilombola. Entdo assim, a

88 Comunicacdo feita por Andressa ( Gerente de Projetos Educacionais da SME/Petropolis) em 25-10-2023

[em resposta a] entrevista [que compde esta Dissertagdo sob o titulo] O Quilombo da Tapera como Territorio
Negro na Cidade de Petrépolis/RJ e sua Relevancia para o Ensino Escolar da Geografia no Ambito da Lei
10.639/2003.

181



gente ainda ndo comegou a levar grupos. A gente ja tem isso dentro do nosso
planejamento desse campo da educacdo antirracista inclusive mas a gente
ainda precisa que primeiro que eles estejam dispostos a receber. Mas pelas
nossas conversas até entdo, o problema € a infraestrutura que eles tém 1a né?
Eles ainda ndo conseguiram se organizar pra ter pessoas que possam receber
esses grupos la. Inclusive a nossa Gltima ida até o Quilombo a gente foi num
final de semana, foi num sabado e ai conversamos muito sobre isso, mas, e ai
eles colocaram essa dificuldade de ter ainda uma pessoa que possa fazer esse
trabalho ali no Quilombo né? Eles colocam também uma insatisfacdo que
eles sdo muito procurados por pesquisadores que levam a histéria deles pra
fora mas ndo trazem o retorno pra dentro do territorio. Isso eles colocam
sempre. (Informacao Verbal)®®

Percebe-se que, ha uma intencionalidade em desenvolver atividades no Quilombo mas
que isso depende da estrutura e disponibilidade dos quilombolas. Até porque, por ndo haver
um consistente plano de turismo rural que envolva o Quilombo, ndo ha uma estrutura
previamente adequada, pelo menos até este momento, que permita um maior intercambio.

H& que se destacar que a professora em sua agdo diretamente colabora para dar maior
visibilidade ao Quilombo trazendo elementos das culturas orais e da memoria coletiva para
dentro da sua pratica docente.

Em sua opinido a sociedade petropolitana e até mesmo a brasileira, comemora
mais os simbolos e a cultura branca do que a dos negros nas escolas e na cidade de
Petropolis?

Ah, com certeza, com certeza assim: A gente tem uma histéria €, de
Petrépolis que se inicia em 1843 mas o territorio ja tinha histéria antes dessa
data. Porem, a gente uma populacdo em sua maioria com questdes racistas
muito sérias né? Entdo dentro da educacgdo é 6bvio que isso vai se refletir.
Agora que a gente comecou desde o ano passado com esses cursos de
letramento racial a gente observa a resisténcia das pessoas. Entdo, a gente
tem um projeto que se chama Ubunt( Aiomi que vai as escolas falar de
historia da Africa as questdes de racismo religioso sdo muito sérias né? A
ndo aceitacdo que os alunos participem do projeto por algumas familias. A
gente também ja teve citagcBes dessa natureza. Entdo assim, existe muita
resisténcia. A sociedade petropolitana ¢ muito racista ainda, né? E, na
verdade todos somos racistas mas, a sociedade petropolitana e, dentro do
campo educacional a gente ainda tem muita resisténcia né. Essa questdo do
pacto da branquitude ainda t4& muito forte e isso impede muitas vezes que
esses conteudos ligados as questdes raciais €, ndo tanto da indigena porque a
indigena é nula mesmo na cidade mas com a questdo preta muita resisténcia
a gente encontra ainda. Aquelas falas recorrentes de que ‘ndo vé necessidade
disso, que somos todos iguais, que isso ndo acontece dentro das escolas’.
Acontece com muito mais frequéncia que a gente possa pensar.(Informacéo
Verbal)®
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Fica declarado a partir de sua resposta que a professora e gestora também tem clara a
constatacdo de que h&d um processo de invisibilidade da cultura afro-brasileira e quilombola
local apesar dos movimentos de resisténcia que professores/as conscientes acerca do racismo
estrutural tendem a estabelecer marcos referenciais curriculares necessarios ao
desenvolvimento dessa consciéncia negra. Isso diz respeito a uma série de elementos como,
por exemplo, o trabalho que se d& acerca dos povos originarios, negros e indigenas que
constituiram o Brasil.

H& uma percepgdo que, nas narrativas da entrevistada deve ser objeto de uma acéao
concreta que é a frequéncia com que esse trabalho € desenvolvido nas escolas. A partir disso,
um consistente projeto pode modificar a cultura curricular acerca do tema dando maior
entendimento sobre o que é o racismo presente ainda na atualidade.

Quais sdo suas expectativas com relacdo ao futuro dessas questdes abordadas
nessa entrevista?

Eu tenho expectativas muito positivas porque desde que a gente comegou
com as agdes de educacdo antirracista em 2022 cada vez mais a gente t&
tendo adeptos, cada vez mais as pessoas vem aderindo. Ano passado quando
a gente fez o seminario em novembro que culminou todas as atividades e
estratégias que a gente planejou durante o ano, a gente teve um publico super
presente que ja comegou a procurar se vai ter uma segunda edi¢do do evento
né? E, no, no seminario a gente tenta trazer questdes atuais que falem do
racismo na atualidade. QuestBes ligadas a docéncia também, da pessoa preta
na docéncia. Que a gente nos espacos publicos vocé vai ver que agora até
que se modificou bastante. Depois da Lei de Cotas eu acho que o perfil
mudou né? O perfil da sociedade mudou muito, mas em Petropolis em
particular, nas reparticGes publicas, nas escolas vocé encontra a maioria das
pessoas que tdo em alguma situacdo de poder sdo pessoas brancas né? O
lugar da pessoa preta ainda é dentro da subalternidade. E, as pessoas brancas
tem muita dificuldade quando isso se inverte. Mas eu tenho perspectivas
bastante positivas. (Informagc&o Verbal)™

Para a professora a esperanca é que move o seu trabalho e que o recente movimento de
educacdo antirracista ainda tem um grande percurso para avangar partindo da formacgéo e
consciéncia de professores que assumem postos de gestdo nas diferentes secretarias e
coordenacdes de educacéo.

Quanto a isso, o0 lugar de subalternidade vai sendo rompido por acGes que, mesmo
pontuais, tem o papel de alcancar a coletividade escolar, a sociedade e a todos que,
comprometidos com uma sociedade democratica, lutam contra toda forma de violéncia e
negacdo de direitos humanos fundamentais.

Negro na Cidade de Petrépolis/RJ e sua Relevancia para o Ensino Escolar da Geografia no Ambito da Lei
10.639/2003.

Comunicacdo feita por Andressa ( Gerente de Projetos Educacionais da SME/Petropolis) em 25-10-2023
[em resposta a] entrevista [que compde esta Dissertagdo sob o titulo] O Quilombo da Tapera como Territério
Negro na Cidade de Petr6polis/RJ e sua Relevancia para o Ensino Escolar da Geografia no Ambito da Lei
10.639/2003.
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Fotos 24 e 25 - Cadernos pedagogicos de HGTP/ET de 2005
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Fonte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023

Fotos 26 e 27 - Cadernos pedagogicos de HGTP/ET de 2005
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Fonte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023
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Fotos 28 e 29 - Cadernos pedagogicos de HGTP/ET de 2005
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Fonte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023

Fotos 30 e 31 - Cadernos pedagogicos de HGTP/ET de 2005

Fonte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023
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Foto 32 - Cadernos pedagodgicos de HGTP/ET de 2005

Fonte: foto tirada pelo Autor, 08 de novembro de 2023

Fotos 33 e 34 - Cadernos pedagogicos de HGTP/ET de 2016 com inclusdo do Quilombo da

Tapera
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Fonte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023
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Tapera

Fotos 35 e 36 - Cadernos pedagégicos de HGTP/ET de 2016 com inclus@o do Quilombo da

Os habitartes que viviam nos quilombos ecam chamados de quiombolas
Es¥anho, nio? Mas ndo seria 3o estanho assim se faidssemos Wpi: quilombola
vem do tupi “canhambora”, que significa "aquele que costuma fugir”. Os
quilombotas eram organizados: todos cuidavam da tera, plantavam e criavam
animais, & a comida era repartida erfre lodos. Uma vida bem diferente da
reafidade das senzalas e palhogas (casas de palha)

Comuﬁdm Quilombols Tapera - moponu i
A comunidade da Tapera foi reconhecida pela Fundagio Palmares como
Quilombola. As familias que vivem no focal s3o de descendentes de escravos da
antiga Fazenda Santo Antnio. Localizada na Tapera, local préximo a0 Vale do
Culabd, a comunidade & a (nica de descendentes africanos o ex-escravos
existente na RegiSo Serrana do Rio de Janeiro, formads por 13 famiias

A comunidads mantishs
tadas as tradigdes dos seus
aniepassados Todas as
casas eram feiias de pau &
pigue & os membros das
familias s cassvam apanas
entre s, ou e, primos
com primas, em lodas as
geragBes, para que assim
Iosse mantide a tradiclio.

retirar da localidade. As familias relomaram para a locakdade & as casas agora
s de PVC frevestido de concreln), mas mesmo sem marter a tradiglo das
moradias de pau a pique, o lider da comunidade ressalia que todas os membros

% tinham o desejo de voltar a viver na Tapera.

Um pouco de histarial

Nem lodos os escravos africanos aceilavam a escravidio. Formarame-ss em
Petrépalis, em decomdncia de sua fuga. virios quikmbos. Um dos mais
conhecios, segunda Hemigue Rabagn, era o Quilombo da Vargem Grande,
aima da Fazenda Inglesa, que lomava as duas margens do Rio da Cidade,
diidindn em Quilombo da Direita ¢ Quilombo da Esquerda.

| fortes chuvas danificaram as casas de pau a pique = as famiias Sveram que s= |

o \
1 Em janeiro de 2011, a comunidade também foi atingida pela ragédia. As

A origem da comunidade é do final do século XIX. quando os escravos, entio

lbestos, foram transferidos para a parte superior do Vale do Cuiaba. Existem relatos que na Praga da Confluénaa, Area préxima ac Palacio de Cristal,

|] I:I ATIVIDADES: B =

Fonte: fotos tiradas pelo Autor, 08 de novembro de 2023

“tivas.

Foto 37 - Cadernos pedagdgicos de HGTP/ET de 2016 com inclusdo do Quilombo da Tapera

1.Como nem lodos os africancs aceilavam com
dacifdade a escraviddo, formou-se em Pelrépols, em k"‘
decorréncia de sua revolta e fuga, varios quiombos. ™

Como mosira o texio abaixo

“Entre os quilombos petropoltancs o mais céledre (... )I
lomavs as duss margens do rio da Cidade dividindo-se
em Quiombo da Direits & Quilombo da Esquerda...”

O texto citado faz referéncia ao Quilombo:

( ) Praga da Confluéneia - onde hoje estd o Paldcio de Cristal
( } Acima de Calcado em S3o José do Rio Prato

( ) Vargem Grande, acma da Fazends Inglesa

( ) Centro Histdrico - onde hoje &  Praca da Liberdade

2.Complele a palavra cruzada:

1-Nome dado aos que viviam nos b

2.0s significado de quilombola vemn do Tupi & significa: “aquele que costuma..
3.A Comunidade do Tapera, localizada em Petmpois foi reconhecida como..
na Praga da nas

5« Nome do quilombo acima da Fazenda inglesa, gque fomava as duas margens do
Rio da Cidade, dividndo em Quilombo da Diresta e Quiombo da Esquerda.
6-Nome da fazenda de descendentes de escravos, que deu origem 3 Comunidade
Taquera

O|w|(=|O|r|—|<=|O)

Palécio de Cristal e Praga da Liberdade

Fonte: foto tirada pelo Autor, 08 de novembro de 2023
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CONSIDERACOES FINAIS

Considera-se que esse estudo que aprofundou as relacbes étnicas, territoriais, socio
espaciais, geo-historicas e outras esferas interdisciplinares contribuiu para o desenvolvimento
do conhecimento cientifico que, a luz de referenciais tedricos-criticos tende a contribuir para
0 saber geografico do estudo objetivado.

Assim, a relevancia nas correlacfes entre o ensino escolar de Geografia no ambito da
Lei 10.639/2003 foi sendo elaborado considerando a importancia do Quilombo da
Tapera/Petropolis/RJ enquanto as multiplas acbes educacionais corroboram para o0
desenvolvimento integral de criancas e adolescentes moradores da Tapera.

De um modo geral, o estudo ampliou-se em outras esferas e sujeitos percebendo, a
partir do mapeamento de fatores geo-histéricos, como a praxis pedagogica se estabelece como
caminho de conscientizacdo e resisténcia ao saber ancestral que diz respeito a Afro-
brasilidade de seus moradores.

Desse modo, as profundas contribuicdes que diz respeito a identificacdo de suas
individualidades corroboram para 0 movimento de resisténcia a manifestacdo de toda sorte de
violéncias sofridas por seus moradores, em especial, as manifestacbes de preconceito,
racismo, estereotipias, marginalizagdes econdmicas, trabalhistas ou de outras esferas. 1sso
porque, de fato a comunidade quilombola depende do esforco social para que as instituicoes
déem o suporte necessario para o seu estabelecimento.

Assim, dado os diferentes elementos historico-culturais que foram, durante a historia
do quilombo, gerando processos de silenciamentos, invisibilidade e apagamento da cultura
negra quilombola, por meio da pesquisa deseja-se que haja o resgate dos tracos remanescentes
quilombolas para que, por meio da educagédo e de acdes complexas possam seus moradores
exigirem direitos a luz do estabelecido pela Lei 10.639/2003.

Para além disso, ha relevancia no entendimento de que outras legislagfes corroboram
com os direitos humanos e que o quilombo precisa ser percebido em todas as esferas e
riquezas que compde 0s cendarios apresentados. Por isso a pesquisa e analise de dados € tdo
relevante para o quilombo estudado.

Nisso, entendendo as condi¢des identitarias necessarias para afirmacdo de direitos
educacionais fundamentais observou-se, a partir deste estudo, o quanto o conhecimento
tedrico pode elevar as acGes diretas em prol da constitucionalidade identitaria do grupo e
aquilo que podem avangar como comunidade.

A partir deste estudo concluiu-se a historicidade da posse da terra partindo de
diferentes registros historicos e documentais, além do aprofundamento do estado da arte
correspondente ao Quilombo da Tapera, possibilitando clareza sobre suas peticGes em relacao
a terra, mesmo que os processos de posse do territério quilombola ainda estejam em
desenvolvimento.

Também observou-se a riqueza trazida na propria historiografia e elementos geo-
histéricos correspondentes a outros quilombos ja ndo existentes no municipio de Petrdpolis
que, apo6s periodo de escravizacdo correspondeu ao descaso do poder publico com as
comunidades remanescentes.

Assim, a conscientizacdo sobre o carater historico e suas matrizes, possibilita que a
sociedade reaveja falhas historicamente profundas que ainda marcam aqueles que, por motivo
justo, buscam pelo direito a manifestar suas culturas e formas proprias de vida. Até porque,
apesar da estereotipizacdo e racismo manifesto em sociedade, estudos como este tém larga
contribuicdo material e cientifica por corresponder a fatores geopoliticos necessarios ao
cumprimento das legislac6es que reafirmam a contribuigdo dos quilombos no Brasil.

188



Também, a partir da aproximacdo com a lideranca do Quilombo da Tapera e seus
moradores ficou claro 0 modo como a sociedade lida com essa comunidade e aquilo que vem
sendo possivel, por exemplo, a escola em relacdo ao desenvolvimento da comunidade escolar
sobre as matrizes africanas e afro-brasileiras. Ficou claro que quanto mais pesquisas sobre o
quilombo maior referéncia tera a comunidade, autoridades e instituicdes em reconfigurar
percepcdes acerca do proprio quilombo e sua significancia.

Quanto a isso, quanto mais democratico forem os espacos dialégicos para reflexdes
sobre a coletividade e riqueza da populagédo brasileira, mais serdo os elementos de reflexdo
sobre o carater diverso e culturalmente composto da cultura negra e sua ressignificacdo da
africanidade quando se pensa nos quilombos.

Assim, as instituicdes no coletivo de praticas tem a possibilidade de rememorar 0s
saberes afro-epistemologicamente consolidados como heranca e produgdo de saberes que
cotidianamente se revelam por meio de contos, lendas, artefatos, simbolismos, dialetos e
acima de tudo, a necessaria demarcacao e titulacdo territorial dos quilombos como forma de
registro material das vozes que Ihe corporeificam.

Também, naquilo que envolve o carater e limites geograficos do quilombo, sua
localizagdo por si s6 revela o quilombo como lugar-esconderijo que, como lugar de refugio,
reforcou os lagcos de ancestralidade entre os seus moradores durante os séculos no auto-
reconhecimento e preservacao desse coletivo. Isso afeta diretamente as futuras geracdes para
que estas ndo venham a sofrer os mesmos danos causados pelo elemento branco colonizador.

Essas marcas proprias causadas pelo territorio como lugar de comprovacdo e de
existéncia ancestral ndo se dissolveram mas, mesmo que intercambiado pela atualidade da
cultura, manifesta-se em novas narrativas testemunhais do movimento que compds 0s
interesses dos antigos moradores do Quilombo da Tapera a partir dos relatos de seus atuais
integrantes.

Quanto a isso, ndo calcado no modo registral e Gnico de producdo da histéria, o
Quilombo traz consigo outras formas de percepcdo de dominio da terra que, a partir da
colonizacdo e os rituais de posse da propriedade privada, obrigaram aos possuidores da terra o
enquadramento por meio de certiddes. Isso deixou um lastro para a cobranca de impostos e
controle do Estado direta/indiretamente sobre aqueles que detém seus dominios.

Sendo esta caracteristica historicamente ndo familiar aos quilombolas, muitos deles
foram retirados de sua terra desterritorializando-os de suas posses por ndo estarem elas
enquadradas nos padrdes colonizadores. Esse movimento de resgate em prol do direito a terra
fez com que ficasse evidente nas narrativas dos lideres do Quilombo da Tapera a angustia € a
indignagdo por “possuirem” por décadas aquele territorio mas, legalmente falando, ainda nédo
serem reconhecidos como donos de direito e de fato.

Observou-se também que relatérios oficiais e pesquisas sdo relevantes na atualidade
dessa luta para que possam eles avancar na identificacdo desses direitos e, a0 mesmo tempo,
voltarem-se ao lugar da demarcacdo cultural contribuindo para riqueza da sociedade
brasileira.

Também, destaco que o Relatorio Preliminar do ITERJ/INCRA tem uma relevancia
profunda na caracterizacdo do Quilombo e na busca de direitos e que estudos como de
Imbellone (2019) foram fundamentais para que fosse possivel ampliar este estudo com outros
olhares. Assim, com uma continua aproximagdo das realidades, vivéncias, narrativas e
memorias desse quilombo, este estudo foi sendo construido como forma de contribuicdo para
que a propria comunidade revelasse suas urgéncias frente aos direitos que lhes cabem.

Assim, 0 povo negro que no Quilombo da Tapera busca igualdade racial revela, por si
s0, os desafios e contradi¢Bes sociais de um pais que, majoritariamente composto por povos
negros, ainda se mantém em discursos e cultura embranquecida que relega, aos povos negros
remanescentes, o lugar de subalternidade frente aquilo que lhes cabe ou podem eles
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apresentar.

Outro fator relevante envolve o carater politico-eleitoreiro que utiliza-se do proprio
Quilombo da Tapera para se estabelecer sem um compromisso direto com a propria
comunidade. Apesar de serem observadas politicas publicas para que sejam satisfeitos 0s
servigos publicos, educacionais e estruturais que a comunidade necessita, percebe-se a
precariedade com que sdo implementadas o que se destaca como exemplo do racismo
institucional a que sdo submetidos. Nisso o papel da lideranca quilombola em muito contribui
pela insisténcia em fazer valer o investimento publico, econémico, educacional e social dentro
da propria comunidade.

Por fim, este estudo trata de origens de resisténcia que perpassam geracOes e
manifestam-se no desenvolvimento da propria comunidade, além das perspectivas e potencial
da educacdo no resgate de elementos étnicos esquecidos que podem, & luz da Lei
10.639/2003, reiterar o lugar da escola como espago-tempo para o desenvolvimento da
autonomia e emancipacao socio-intelectual e cultural dos estudantes do municipio. Nisso, este
estudo tende a demonstrar o papel da Geografia durante a escolarizacdo dos individuos e as
diferentes linguagens que esta pode utilizar-se para ressignificar os povos minoritarios
sociologicamente e restaurar o dialogo entre a diversidade, o multiculturalismo e o ser e estar
no territorio.

Considera-se a relevancia deste estudo, mas, também seus limites que, dado o curto
espaco de tempo para a realizacdo de um Mestrado observou-se o quanto a continuacéo desta
pesquisa, amplie os olhares e o desenvolvimento cientifico sobre o tema em outras esferas.
Isso porque, o Quilombo da Tapera € digno de revisitacdo continua, assim como, sua luta pelo
direito de existirem apesar das faces neocolonizantes ainda presentes em sociedade.
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ANEXO 1 - ENTREVISTA SEMI-ESTRUTURADA COMUNIDADE

1 — Em sua opinido, aqui na cidade de Petrdpolis o poder publico e as instituicdes reconhecem
0 quilombo da Tapera como espaco de identidade e territorio cultural negro?

2 - No Quilombo da Tapera a musica, enquanto resgate e afirmagdo da identidade pode ser
vista como resisténcia/existéncia em territério negro? Quais manifestacdes artisticas compde
essa resisténcia/existéncia?

4 - E possivel falar que a auséncia de alguns tragos culturais determinantes da identidade
negra no Quilombo da Tapera dificultaram sua caracterizacdo enquanto comunidade
remanescente quilombola?

5 - Quais caminhos os moradores da comunidade remanescente quilombola tém buscado para
resgate identitario de modos de socializacdo de seus ancestrais?

6 - Quais estratégias de resisténcia e enfrentamentos a manifestagdo do preconceito racial no
quilombo sdo identificadas?

7 - Atualmente sdo identificas raizes de preconceito e violéncias nos lugares, territdrios e
espacos que essas criangas e adolescentes ocupam?

8 - Como se ddo os desdobramentos das politicas publicas aqui no quilombo? Vocé acha que
essas politicas e beneficios ajudam a afirmar os direitos dos moradores enquanto cidadaos
quilombolas?

9 - Pode-se falar em possiveis acdes, projetos e programas do poder publico que ajudam os
moradores a terem mais qualidade de vida e autonomia aqui no quilombo?
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ANEXO 2 - ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA ESCOLA

1 - A Escola Municipal Teodoro Machado e o CIEP Candido Portinari que sdo instituicdes
publicas de ensino que atendem criancas, adolescentes e jovens do Quilombo da Tapera. Vocé
entende que essas escolas atendem os preceitos da Lei 10.639/2003?

2 — Como as diferentes areas do conhecimento, especialmente a Geografia, trabalha o tema
quilombo na escola? Se ndo, pode-se dizer que o ndo-trabalhar os aspectos relacionados a lei €
um refor¢o da invisibilidade da cultura negra quilombola?

3 — Héa algum tipo de trabalho pedagdgico que envolva a consciéncia geografica dos alunos
quilombolas sobre a importancia historica de seu territorio?

4 — Em algum momento na escola os alunos afirmaram haver possiveis manifestacdes de
preconceitos, racismo, estereotipias, marginaliza¢Ges e violéncias em relacédo a eles, pelo fato
de serem quilombolas?

5 — Em datas rememorativas sobre 0 negro, a escola fortalece ou amplia, no espaco escolar,
dialogos entre as vivéncias, conhecimentos e saberes ancestrais quilombolas, da cultura negra
e afro-brasileira?

8 — Wocé acha que ha estereGtipos fortalecidos na comunidade escolar geradores de
marginalizagdo das criangas e adolescentes quilombolas na escola?

6 - A majoracdo cultural evidenciada em festas e monumentos das matrizes luso-germanica e
o silenciamento/apagamento da memoria negra em Petrépolis/RJ é uma realidade?
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