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A religido € a teoria geral deste mundo, seu
compéndio enciclopédico, sua légica popular, sua
dignidade espiritualista, seu entusiasmo, sua sancao
moral, seu complemento solene, sua razao geral de
consolo e de justificacdo. E a realizagio fantastica
da esséncia humana por que a esséncia humana
carece derealidade concreta." (Karl Marx, 1843)



RESUMO

FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. No reencantamento de mundo, o encantamento pela
politica: um estudo sobre representagdes do catolicismo na politica no Rio de Janeiro.
2014. 195 p. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais). Instituto de Ciéncias Humanas e
Sociais, Instituto Multidisciplinar, Instituto de Trés Rios. Universidade Federa Rural do Rio
de Janeiro, RJ. 2014.

Esta pesquisa teve como principal objetivo analisar aspectos da identidade catdlica
reivindicada e usada como recurso politico por parlamentares e militantes partidarios na
cidade e no estado do Rio de Janeiro. Nesse sentido, a pesquisa oferece dados empiricos de
atores catélicos envolvidos no mundo da politica. A pesquisa buscou também responder se as
constantes intervencdes politicas, partidérias e eleitorais da Renovagdo Carismatica Catdlica
(RCC) sdo reagdes ao avango do neopentecostalismo na esfera publica. Paraisso, investigou a
influéncia dos valores religiosos catdlicos na interpretacdo da questéo social no Brasil pela
tramitacdo dos projetos de lei e execugdo de politicas publicas vinculadas a unido civil
homoafetiva, ao aborto, a eutandsia, a pesgquisa com células-tronco embrionarias humanas e
ao ensino religioso em escolas publicas.

Palavras-chave: Representacoes, Catolicismo, Politica, Renovacdo Carismética Catolica.



ABSTRACT

FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. In the reenchantment of theworld, the enchantment
with politics: a study of representations of Catholicism in politics in Rio de Janeiro.
2014. 195 p. Dissertation (Master in Socia Sciences). Instituto de Ciéncias Humanas e
Sociais, Instituto Multidisciplinar, Instituto de Trés Rios. Universidade Federal Rura do Rio
de Janeiro, RJ. 2014.

This research aimed to analyze aspects of Catholic identity claimed and used as political
resource by parliamentarians and activists supporters in the city and in the state of Rio de
Janeiro. In this sense, the research provides empirical data of actors Catholics involved in the
world of politics. The study sought to also respond to the constant political interventions,
partisan and electoral of the Catholic Charismatic Renewal (RCC) are reactions to the
progress of the Pentecostalism in the public sphere. For this reason, we investigated the
influence of religious values in Catholic interpretation of the socia question in Brazil by
conduct of law projects and implementation of public policies related to civil union
homoafetiva, on abortion, euthanasia, embryonic stem cell research human and religious
teaching in public schools.

Keywords: Representations, Catholicism, Politics, Catholic Charismatic Renewal,
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INTRODUCAO

A pesguisa aqui proposta quer investigar como os valores religiosos influenciam a
politica tomando como objeto a reivindicacdo e uso da identidade catdlica como recurso
politico na cidade e no estado do Rio de Janeiro.

Paraisso, a presente dissertacdo conta com quatro capitul os.

O primeiro capitulo mostra os significados cléssicos da religido com o objetivo de
relacioné-los as configuragdes e as expressoes religiosas do mundo atual. As contribuicbes
cléssicas da sociologia dareligido propriamente ditas séo divididas em duas secoes.

A primeira expde as contribuic¢es mais cléssicas da sociologia religiosa e constantes
nas teorias de Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber. As teorias classicas, adém de
vinculadas a0 proprio nascimento da Sociologia, séo produtos de uma modernidade mais
solida, ou sgja, agquela que € depositaria dos padrdes iluministas.

A segunda parte, por outro lado, considera autores mais contemporaneos, como
Clifford Geertz, Peter Berger, Thomas Luckmann e José Casanova, vinculados ao estégio da
modernidade atual. S0 qualificados no caso desta dissertacdo como 0s novos classicos.

Articulando esses dois grupos de autores, basicamente o capitulo enfatiza elementos
tedricos para a compreensdo do fendbmeno religioso que se depara com uma crise de
institucionalizagdo, ab mesmo tempo em que o sentimento individual de religiosidade cresce
no mundo atual. Assim, esses elementos tedricos expostos ao longo do presente capitulo
revelam um movimento de reinstitucionalizacdo e de reposicionamento religiosos.

A secdo seguinte justifica a expressdo do titulo desta dissertacéo, 0 encantamento pela
politica, partindo das analises sobre o0 desencantamento de mundo articulado a peculiar
formag&o do catolicismo brasileiro.

No segundo capitulo, a idéia é apresentar as transformagdes mais substanciais do
catolicismo no mundo contemporaneo, apontar suas direcbes em meio a sua crise de
institucionalizagdo e os reflexos desse movimento para o catolicismo brasileiro atual,
especialmente a0 propormos uma comparacdo da conformagdo historica e das caracteristicas
religiosas e politicas das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e da Renovacéo
Carismatica Catdlica (RCC). Nesse sentido, o referido capitulo quer analisar também como a
RCC e, por extensdo, o catolicismo brasileiro, reagem ao avango do neopentecostalismo na
esfera publica no movimento de apropriacdo da politica. O capitulo ainda mostra a validade
da teoria habermasiana da raz&o comunicativa no sentido de recompor a compreensdo do

discurso catolico



No terceiro capitulo, com base em pesquisa documental, abordamos as propostas
contidas na interpretacéo politica de valores morais do catolicismo ligados ao direito a vida,
como a condenacdo do aborto, da eutanasia e das pesquisas com células-tronco embrionérias,
assim como a unido civil homoafetiva e também o debate sobre o0 ensino religioso na
educacdo publica. Assim, o capitulo mostra a interpretacdo da questdo socia ligada a esses
temas pela perspectivas catdlica imbricadas nos espacos da politica

No quarto e ultimo capitulo, sdo analisadas as relaces entre atores catolicos ligados
a0 mundo da politica partidaria e parlamentar com suas respectivas percepcdes sobre 0s
valores morais listados revelam, através de depoimentos e cruzamento de dados empiricos
com a teoria exposta ao longo da dissertacdo, as tensdes, 0s consensos e as divergéncias

existentes no campo catélico sobre questes sociais.



| ATUALIDADES DA SOCIOLOGIA DA RELIGIAO:

1.1) Significados Classicos de Religido:

“Uma ciéncia hesitante quanto a
esguecer seus fundadores é uma
ciéncia perdida” (WHITEHEAD,
apud ALEXANDER, 1999, p. 25).

A religido é uma das atividades sociais mais remotas e significativas da historia
humana e inseparavel da cultura de cada individuo. H& milhares de anos, a religido exerce
forte influéncia sobre a vida dos individuos na acéo de construcdo de mundo.

O vocébulo latino relig, do latim religio’denota o sentido de uma ag&o perante aalgo
desconhecido que se faz sentir cotidianamente: a (re) ligagdo do ser humano com o
transcendental. A religido, no entanto, ndo é sO crenga no sobre-humano. Ela é também a
existénciade idéas e praticas sociai s que regulam ética e moramente a vida dos individuos.

Conceituar religido, assim como diversos conjuntos epistemol 6gicos, ndo € uma tarefa
facil! Corremos o risco de limitar seu sentido e importancia sociais, sobretudo pelas
caracteristicas do mundo atual e suas denominagdes, os conceitos de modernidade e pés-
modernidade. Ambos possuem diferencas fundamentais para o entendimento do objeto de
nosso estudo. Por isso, apurar a andlise dos termos e op6-los sem demarcé-los em termos
puramente cronologicos sdo fundamentais. A finalidade é que a analise desses termos sgja
feita na perspectiva de uma construcdo dialética.

O sentido da p6s-modernidade representa uma forma de reagdo a um mundo crente no
progresso linear e no estabelecimento das verdades, uma vez que representa uma ruptura

radical com a modernidade e a todas as modalidades de razZo iluminista. E a presenca do

! Antepositivo, do latim. religio, religizo, culto prestado aos deuses, prética religiosa; escripulo religioso, receio
religioso, sentimento religioso, supersticéo; santidade, carater sagrado; objeto de um culto, objeto sagrado; uma
divindade, um oraculo; profanagdo, sacrilégio, impiedade; lealdade, consciéncia, exato cumprimento do dever,
pontualidade; cuidado minucioso, escripulo excessivo'; us. em todas as épocas; "o prefixo é re-, red- (cf.
relliquiae, reliquiae).Os latinos ligam-no a relegere (...), etimologia defendida por Cicero (...). Outros autores
[Lactancio e Sérvio] associam religio areligare: seria propriamente 'o fato de se ligar com relagdo aos deuses,
(...). O sentido seria portanto: 'obrigacdo assumida para com a divindade; vinculo ou escripulo religioso' (cf.
mihi religio est 'tenho o escrdpulo de); depois ‘culto prestado aos deuses' ( Cf. HOUAISS, Antonio. Dicionério
Eletrénico Houaiss da lingua portuguesa. [S.I]: Rio de Janeiro: Objetiva, 2001.1 Versdo 1.0 1- CD-ROM



efémero, do fragmentério, do descontinuo e do cadtico: € a légica cultural do capitalismo na
suafase globalizada, pds-industrial.

Entender a natureza dessas descontinuidades em se tratando de religido é fundamental.

Mas por causa das indefinicbes advindas das controvérsias conceituais e
epistemol dgicas sobre as "muitas modernidades # existentes na contemporaneidade”, n&o
caberia neste texto discutir profundamente o significado dos termos. Para efeitos
metodol 6gicos, optamos por utilizar o termo estagio atua da modernidade toda vez que
referirmo-nos ao mundo atual.

Contudo como Anthony Giddens explica,

Ndo basta meramente inventar novos termos, como estagio atua da
modernidade (...) temos que olhar novamente para a natureza da propria
modernidade (...) suas consequéncias estéo se tornando mais radicalizadas e
universalizadas do que antes. (1991, p.13).

A condic&o do estagio atual da modernidade é caracterizada

Por uma evaporacdo da grand narrative- ‘o enredo’ dominante por meio do
qual somos inseridos na historia. (...) A perspectiva pés-moderna vé uma
pluraidade de reivindicacbes heterogéneas de conhecimento, na qua a
ciénciando tem um lugar privilegiado. (GIDDENS, 1991, pp.10-12).

Com isso, areligido deve ser inserida, em termos histéricos, na realidade da propria
"invencéo" da modernidade, entendida como a visdo de mundo inclusa no projeto do
[luminismo e de consolidacdo do capitalismo entre os séculos XVII e XIX. Deste modo, a
afirmacdo da autonomia da raz&o rompeu com a tradicdo herdada do pensamento medieval, e
areligido, que integrava todas as esferas da vida social, passou, na modernidade, a exercer um
dominio isolado. Na modernidade, portanto, "areligido deixaria de ser ainstancia integradora
da sociedade, perdendo fungdes e poder.” (GIUMBELLI, 2002, p.28).

O isolamento da religido em seu proprio dominio abriu espaco e acarretou a
construcdo de uma atitude antitética, a secularizagdo, importante pilar da modernidade.
Fundamentalmente a secularizacdo € o processo pelo qual outros dominios da sociedade e

também da cultura sdo subtraidos a dominacdo institucional e simbdlica da religido (Cf.

2 Esse termo é usado por Maria das Dores Campos Machado. Ver MACHADO, Maria das Dores Campos.
Aborto e ativismo religioso nas el eicdes de 2010. Revista Brasileira de Ciéncia Politica, n. 7, p.26, 2012.
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BERGER, 1985). A secularizagdo do Ocidente é mais que um processo socioestrutural. Ela
também é uma secularizacdo da consciéncia, que corresponde a"'(...) um numero crescente de
individuos que encaram 0 mundo e suas proprias vidas sem 0 recurso as interpretagoes
religiosas’ (BERGER, 1985, pp.199 -120). Isto equivale a afirmar que as subjetividades sdo
secul arizadas também abrindo espago a opgdes individuais como outras religides diversas.

Ao produzir dominios sem influéncia do religioso, o0 movimento da secul arizagéo, cria
e reforca outros espacos institucionais (a politica e a educagcdo laica, por exemplos) que
contribuiram para autonomia do individuo. Essa autonomia individual, curiosamente, cria e
desenvolve categorias adjuntas a secularizagdo que incidem também sobre a religido: a
liberdade religiosa e o pluralismo confessional (Cf. GIUMBELLI, 2000). Os aspectos
religiosos existentes no estégio atual da modernidade sdo compreendidos se levarmos em

conta essas categorias destacadas por Giumbelli. Assim,

A religido passaria a ter sua plausibilidade sustentada sobre as consciéncias
individuais - dai a liberdade religiosa (...) e desprovida de suas antigas
atribuicbes e capacidades, a religido sofreria um processo incessante de
divisdo ingtitucional - dai o pluralismo confessional. (2002.p.28).

Enfim, a modernidade com respeito areligido significaria

uma mudanga no estatuto e na configuragdo desse dominio: antes, dimensao
estruturante e constitutiva da vida social; depois, esfera subordinada, ela
mesma fragmentada i nstitucional mente e dependente da crenca que funda as
adesbes individuais. (GIUMBELLI, 2002, p.28).

A religido estaria deste modo em conformidade com as atuas reivindicagbes
heterogéneas de conhecimento e da percepcdo socia. Ela inscreve-se nessa reaidade, pois €
um importantissimo espaco de agregacdo social devido aos seus simbolismos e codigos de
interpretagOes da realidade de mundo, justificando assim as relagdes ocorridas entre ela e as
vérias esferas da sociedade. Por isso, o conceito de religido tem que ser cuidadosamente
examinado para que qualquer estudo sobre ela segja inscrito devidamente nesse estagio de
indefinicéo e fluidez da modernidade atual.

Pesquisar e entender grupos e tendéncias religiosas e suas imbricagbes com a
sociedade mostra uma realidade mais insblita do que fixa, em grande parte imprevisivel e que
supera a simples oposi¢éo de tradicdo com modernidade. Esse movimento diverso e difuso

constréi uma religiosidade que existe em toda parte
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1.2 A Religido nas Teorias Sociol6gicas Classicas : Marx, Durkheim e Weber

Na proposta de apresentar os trés autores classicos, a sociologia dos conflitos de Karl
Marx e também Friedrich Engels merece destaque.

Mesmo ndo sendo considerado um socidlogo da religido propriamente dito, Marx, de
inicio, contribui para a compreensdo do fendbmeno religioso a partir da relacéo que faz entre a
alienacdo e a religido. Nesse sentido, a expressdo "a religiao € o opio do povo" é marcante.
Retirada do texto de Marx, Sobre a Critica da Filosofia do Direito de Hegel (1844), a
expressdo levaem conta o cardter dual do fendmeno religioso.

Assim, “a miséria religiosa ¢, de um lado, a expressdo da miséria rea e, de outro, 0
protesto contra ela. A religido é o solugo da criatura oprimida, o coracdo de um mundo sem
coragdo, o espirito de uma situacdo carente de espirito. E o 6pio do povo”. (MARX, 1844). O
ponto de vista de Marx sobre a alienacéo religiosa é antes incluido numa fase da prépria
construcdo do marxismo com aspectos acentuadamente filosoficos e derivados do idealismo
de Hegel.

Nesse sentido, sdo as consideracfes de Engels que desnaturalizam em grande parte a
face dlienadora dareligido.

Sobre aimporténcia de Engels, Hervieu-Léger e Willaime afirmam que

Conhecemos melhor Marx e Engels como criticos filoséficos e politicos da
religido (...) do que como socidlogos dos fatos religiosos. Se for verdade que
elementos de andlise do fato religioso gque encontramos em Marx e Engels —
em Engels mais que em Marx — estdo englobados em uma critica de conjunto
da religido, ndo sera menos verdade que Marx e Engels forneceram
elementos essenciais de andlise e colocaram questdes que pertencem sem
davida a abordagem socioldgica (...): a religido como alienacdo que
obscurece a percepcdo do mundo social, a religido como legitimacdo da
dominacdo, areligido atravessada pel os conflitos de classes. (2009, p. 17).

Para Engels entdo sdo evidentes os pontos semel hantes entre o socialismo marxistae o
cristianismo primitivo, ambos considerados como formas de transformacéo. Afina, o

cristianismo foi em suas origens um movimento de homens e mulheres oprimidos.

Tanto o cristianismo como o socialismo dos oper&rios pregam a proxima
salvagdo da miséria e da escravidéo; o cristianismo situa esta salvagdo numa
vida futura, depois da morte, no céu. O sociaismo a situa neste mundo,
numa transformacdo da sociedade. Ambos sd0 perseguidos e acuados, seus
adeptos sdo desprezados e convertidos em objetos de lei exclusivas, os
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primeiros como inimigos da raga humana, os Ultimos como inimigos do
Estado, inimigos da religido, da familia, da ordem socia. Entre que tipo de
gente se recrutava os primeiros cristéos? Principal mente entre os ‘laboriosos
e os fatigados’, pertencendo as mais baixas camadas do povo; tal como
convém a um elemento revolucionario”. (ENGELS, 1895)

Portanto, a origem socia dos respectivos adeptos, suas mensagens de libertacéo e o
incdmodo deixado para as classes dominantes destacados pel o socialismo marxista séo pontos
de convergéncia nas relacbes entre esferas religiosas e politicas, fundamentais para o
desenvolvimento dessa dissertagéo.

Segundo Michael Lowy, essaanadlise Marx sobre areligido

Era (...), "prémarxista’, sem referéncia a classes e a-histérica. Mas tinha
uma qualidade diaética, cobicando o cardter contraditorio da "angustia'
religiosac ambas uma legitimacdo de condigches existentes e um protesto
contra estas. (2007)

Com A ldeologia Alema (1846), Marx se aproxima da inscricdo da religido na
realidade socia e historica e aborda o fenémeno religioso como uma das diversas formas de
ideologia.

Contudo, conforme indicacdo de Lowy, foi com o primeiro volume de O Capital que
determinadas observagdes metodol 6gicas, como a da importancia da politica na Antiguidade e
da religido na ldade Média, revelam um vinculo da interpretacdo materialista da histéria com
areligido. Esta passagem € importante porgue reconhece que, sob certas condicdes historicas,
areligido pode de fato desempenhar um papel dominante na vida de uma sociedade: “Nem a
Idade Média néo podia viver do Catolicismo nem o mundo antigo da politica. A forma e o
modo como eles ganhavam a vida explica, a0 contrario, por que la a politica, aqui o
catolicismo, desempenhava o papel principal.” (MARX, 1985.p.77).

Assim, aspectos como dominacdo e conflito entre classes sociais séo fundamentais
também para a percepcao dareligido no mundo atual pela perspectiva do marxismo, ao incluir
esses elementos distintos da questdo filosofica e que correspondem ao proprio
amadurecimento do marxismo como teoria social importante.

Apesar do pouco interesse pela religido, Marx prestou atencdo a relagdo entre e
capitalismo e protestantismo e a contribui¢do deste para a acumulacdo primitiva de capital,
por exemplo, por meio do estimulo a expropriacdo de propriedades da Igreja e campos

comunais.
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Nos Grundrisse® formula — meio século antes do famoso ensaio de Max
Weber! — 0 seguinte comentério significativo e revelador sobre a intima
associacdo entre protestantismo e capitalismo: O culto do dinheiro tem seu
ascetismo, sua auto-abnegacdo, seu auto-sacrificio — a economia e a
frugalidade, desprezo pelo mundano, prazeres temporarios, efémeros e
fugazes, o correr atrds do eterno tesouro. Dagui a conexdo entre o
Puritanismo inglés ou o Protestantismo holandés e o fazer dinheiro. A
semelhangca — ndo a identidade — com a tese do Weber é surpreendente.
(MARX apud LOWY, 2007, p. 4)

Em se tratando de trabalhar com as teorias classicas, € importante enfatizar essa

semel hancga considerando-a como complementaridade, pois

Tem-se afirmado muitas vezes que Weber procurou refutar 0 materialismo
histérico e explicar o comportamento econémico pelas religides, em vez de
postular que estas sdo apenas a superestrutura de uma sociedade cuja infra-
estrutura seria condtituida pelas relacdes de producédo. (...) Ele quis
demonstrar que a conduta dos homens nas diversas sociedades s6 pode ser
compreendida dentro do quadro de concepcdo gera gque esses homens tém
da existéncia. (...) Weber quis provar que as concepgoes religiosas sdo,
efetivamente, um determinante da conduta econbémica e, em consequéncia,
um das causas das transformacgBes econdmicas das sociedades. (ARON,
2003, pp.771-772).

A religido quando se relaciona a aspectos que observam e querem transformar a
realidade pelo instrumental da ac&o politica, € um complexo que permite a luta contra os
poderes instituidos. “Se por um lado na religido ha a face opiacia do conformismo, ha por
outro lado, a face combativa dos que usam o saber religioso contra as institui¢oes legitimadas
pelo poder teol dgico-politico” (CHAUI, 2000, p.310).

Os componentes transformadores na religido em termos de sociedade sdo importantes,
portanto, para a compreensdo e a articulagdo com os capitulos seguintes sobre o catolicismo
atual, sobretudo a partir da formacéo da Teologia da Libertacdo e sua oposi¢céo a Renovagao
Carismatica Catdlica.

Por isso, a0 consideramos 0 marxismo, ele também € uma opgdo pela visdo de

totalidade socia que serve para a (re)composi¢cado da modernidade fragmentada.

% Os Grundrisse s30 anotacdes e estudos que Marx fez entre 1857 e 1858 e se constituem em notas e indicagdes
gue depois vao aparecer em uma exposi¢ao mais sistematica e volumosa na sua obra maior que € O Capital. A
importancia dos Grundrisse esta no fato de que esse livro traz vérias indicagcdes, muitas das quais ndo foram
incluidas depois em O Capital. Esses cadernos, por condensarem uma primeira sintese de pesquisa, constituem
um material que mostra, conforme a qualificagdo de Eric Hobsbawn ," o pensamento de Marx no seu apogeu"
e "uma introducdo Unica a metodologia do Marx mais maduro”. Disponivel em
<http://blogdaboitempo.com.br/2011/09/01/eric-hobshawn-sobre-grundrisse> .Acesso em: 11 Jan. 2014



14

A sociologia marxista oferece elementos para a recomposi¢éo da categoria totalidade
socia, fundamental para 0 marxismo: uma totalidade interativa, dialética, em construcéo e
ndo monista.

Por outro lado, as defini¢bes mais substantivas consideram a religido como um reduto
de crencas e agdes que enfocam a agdo religiosa per si: € a questdo do sagrado, elemento
fundamental na Sociologia durkheimiana para a conceituacéo de religido. Aparentemente a
questdo do sagrado é per s, no entanto, € a magia 0 elemento per s e a definicdo de
Durkheim do sagrado vincula-o areligido, narealidade a exterioridade do fato social que é a
base de sua Sociologia.

Conforme Durkheim, a religido é um fato socia presente em todas as sociedades. Ela é
"um sistema solidario de crencas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto €, separadas,
proibidas; crencas e préticas que unem numa mesma comunidade moral, chamada igreja,
todos os que aelas aderem” (p.32).

Ao tomar como objeto a religido, Durkheim estabelece que ela ndo sgja vinculada
obrigatoriamente a crenca em um Deus transcendente.

A religido é um fenbmeno coletivo no qual as crengas morais correspondentes sao
dotadas de um carater sagrado. M odel os importantes sdo os das cerimdnias religiosas que tém
na sua dindmica propria a funcdo de colocarem a coletividade em movimento para sua
celebracdo: ao aproximar os individuos, multiplicam os contatos entre as subjetividades, por
isso fortalecendo a consciéncia coletiva.

Durkheim tem interesse pela religido porque ela relaciona simbolos e rituais para a
construcdo de lacos subjetivos entre individuos e que formam uma base de representactes
coletivas.

Por outro lado, a sociologia durkheimiana original oscila entre o individuo e a
sociedade, ou sgja, entre as requisices individuais e aforga da coletividade.

No meio dessa oscilagdo temos a nogéo de sagrado e sua relagdo com as novas
religiosidades contemporaneas. O sagrado nesse caso é enfraquecido mas ndo desaparece. Ele
coexiste com novas configuragbes do religioso que conteriam fortes caracteristicas de
(re)magificacdo, um processo pendular, indefinido e que opde a magia ao sagrado.

Sobre isso Antonio Flavio Pieruci afirma que

Formacdes religiosas e seus motivados profissionais oferecem um tipo de
religiosidade "experiencial”, digamos assm, que é muito pouco exigente
eticamente, mas muito eficiente misticamente. Ou sgja, as reigides mais
bem-sucedidas sGo aquelas que, & maneira das religifes classicamente
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magicas, como o candomblé, a umbanda e as outras afro-brasileiras ou o
proprio catolicismo popular, estdo deixando de inculcar nos fiéis uma pauta
coerente de conduta ética metédica e, escusado dizer, duradoura. (...) na
linguagem das ciéncias sociais dardigido desde os classicos (Frazer, Mauss,
Durkheim, Weber, Troeltsch) sdo definidos como vias de salvacdo magicas
ou mégico-misticas. (2000)

E conclui afirmando que: "(...) posso até mesmo falar em reencantamento — ndo o
retorno a um mundo encantado, cujo sentido unitério a ciéncia moderna dissipou de uma vez
por todas, mas sim e tdo — sO a remagificacdo do campo religioso, da oferta religiosa."
(PIERUCCI,2000)

Durkheim, quando relaciona religido a coesdo social, fundamenta também a
importancia do sagrado para uma recomposi¢ao social por causa da fragmentacdo produzida
pela modernidade atual. A recomposicdo social se insere no equilibrio de individuo e
sociedade, dois niveis no processo de socializagéo.

Por outro lado, e tdo importante quando Durkheim e Marx, na sociologia de Weber € a
propria concepcao de acdo e sua significacao.

A acdo socid em Weber € significativa para os atores, os observados e os
observadores: o0 ponto de vista do ator que, em ultima analise, € a concretizagdo da
subjetividade, metodoldgica e teoricamente fundamental para compreender a dinamica
religiosa atual. Afinal, a conduta humana para a sociol ogia weberiana é dotada de sentido e é
elaborada subjetivamente.

A acdo social weberiana dimensiona o individuo em termos de significado e de
especificidade. Ao contrario de Durkheim, a oposicéo entre individuo e sociedade para Weber
é secundaria. Antes da exterioridade, vem ainterioridade. N&o se trata, entretanto de valorizar
aspectos meramente psicolégicos. A especificidade da agdo socia do individuo weberiano é
fruto da sua relagcdo com o conjunto da sociedade. A ac&o socia € sempre racional, mesmo
que destoe das regras de racionalizacdo especiamente aguelas vinculadas a totalidade
iluminista. Entdo, a acdo humana racional também é vélida para a religido, nesse caso uma
acao racional relativaavalores.

A religido é, para Weber, a chave de interpretacdo para o entendimento de processos
culturais mais amplos. Ele atribuiu as crencas e valores religiosos um papel importante na
conduta dos individuos em sociedade. Mas, ao contrario de Durkheim, n&o forneceu uma
definicdo precisa da religido. Na verdade, Weber "nem chega a defini-la’ (COSTA, 2009,
p.61), ou pelo menos, ndo uma definicdo da"essénciadareligido”. (2009, p.61).
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Para uns, a razéo estaria "na opgao weberiana em favor da neutralidade cientifica"
(CIPRIANI, 2007, p.9). De fato, Weber defende uma ciéncia livre de valores (wertfreiheit?).

Para outros, conforme Willaime (2009), areligido em Weber "'é uma espécie particul ar
de modo de agir em comunidade” (p. 82). E por isso, ele "(...) permanece muito prudente em
sua defini¢ao liminar do fenémeno religioso”. (p. 83).

Ao considerar as religides sem a prioridade de um sistema de crencas, Weber se
preocupa com 0s comportamentos préticos dos individuos e pelo sentido de suas condutas e
consequéncias advindas da religio.

Entretanto, em relagdo a religido em Weber, podemos, "conseguir alguns indicios
significativos dela, dispersos em suas obras. Por exemplo, ele fala de sistemas de regulacdo de
existéncias' (CIPRIANI, 2007, p. 8). Essas regulacbes ndo ocorrem por mediacOes
institucionais.A religido ocorre sim, pela mediacdo de valores introjetados nos individuos e
gue sdo posteriormente transformados em a¢&o social .

Conforme o proprio Weber:

Uma definicdo daquilo que “é€” religido é impossivel no inicio de uma
considerac8o como a gue segue, e, quando muito, poderia ser dada no seu
final. Mas ndo é da "esséncia' da religido gue nos ocuparemos, e sim das
condicdes e efeitos de determinado tipo de acdo comunitaria cuja
compreensdo também aqui sO pode ser alcancada partir das vivéncias,
representagoes e fins subjetivos dos individuos - a partir do “sentido” -, uma
vez que o decurso externo é extremamente multiforme. A acdo reigiosa ou
magicamente motivada, em sua existéncia primordial, esta orientada para
este mundo. As acdes religiosa ou magicamente exigidas devem ser
realizadas “para que vas muito bem e vivas muitos e muitos anos sobre a
face da Terra'. (...) A acdo religiosa ou magicamente motivada é, ademais,
precisamente em sua forma primordial, uma acdo racional, pelo menos
relativamente: ainda que ndo sga necessariamente uma acdo orientada por
meios e fins, orienta-se, pelo menos, pelas regras da experiéncia. (WEBER,
2009 p.281)

T&o importante quanto Economia e Sociedade, outra investigacdo sobre o fenémeno
religioso da vasta producio weberiana € A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. O
texto mostra como uma determinada formagdo religiosa, 0 protestantismo, contribui
decisivamente para a formagcdo de um comportamento tipico do capitalismo ocidental
moderno. Weber analisa e compara os valores do catolicismo com os do protestantismo e

expde sua metodologia weberiana pela construgdo do tipo ideal do capitalismo Assim, ele

* Wertfreiheit significa, literalmente,"liberdade em relacio aos valores”.
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mostra a formagdo de um ethos, baseado no lucro e na racionalizaggo do trabalho, aspectos
favoréveis ao desenvolvimento do capitalismo ocidental (WEBER, 1987).

Na realidade, Weber fala de certo capitalismo, fendmeno Unico a partir das realidades
histéricas que investigou. E 0 recurso sistematico de recorrer a Histéria e as formagoes
culturais distintas é o que enfatiza a importancia dos referenciais weberianos na andise do
fendmeno religioso, de umaforma ou de outra.

Se, por um lado, 0 mundo racionalizado contribuiu para a formacéo de certa realidade
secularizada do mundo atual, por outro lado, a propria secularizacéo é relativizada para efeitos
desta dissertagdo que tem como objeto principal de estudos o catolicismo.

Por um lado, o processo de racionalizacéo religiosa ou de desencantamento do mundo
culminou em certo tipo de capitalismo com ethos calvinista do seculo XV1I. Desse momento
em diante, procurou-se assegurar a salvacao ndo por recurso a ritos, escapismo mistico, magia
ou ainda um ascetismo transcendente, mas com crengca no mundo pelo trabalho e pela
VOCcagao.

Entretanto Weber ndo teve tempo de considerar com mais profundidade as formagdes
capitalistas no mundo americano como efeito do proprio capitalismo ocidental investigado por
ee.

Com a Contrarreforma Religiosa, a Igrga Catdlica resguardou para s as areas
coloniais americanas. O catolicismo ibérico reagiu a0 avanco do protestantismo, base da
investigacdo weberiana e contribui contribuiu para a formagdo de um capitalismo tipico,
diferente daquele investigado por Weber, mas contendo nas suas raizes as contradi¢coes de um
sistema que por natureza precisa da desigualdade.

A redlidade formada entdo, ao longo dos séculos e com todas as particularidades
histéricas e culturais, ndo possibilitou na América Ibérica a realidade da racionalizacéo

burocratica, do trabalho como virtude e do desenvolvimento tal qual a Europa.

Weber se perguntou (...) em que medida uma atitude particular em relagéo ao
trabalho, determinada por crencas religiosas, teria constituido o fato
diferencial, presente no Ocidente e inexistente em outras regides, capaz de
explicar o rumo singular da histéria do Ocidente (ARON, 2003, p.781).

Em sua interrogagdo, Weber considerava o desencantamento como elemento de
superacdo de uma realidade em que os aspectos sociais, politicos e religiosos estavam

imbricados no cotidiano dos individuos. Se tais aspectos ndo se imbricassem como acontece
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na realidade brasileira o processo de secularizagdo e de racionalizacdo do religioso e do
desencantamento de mundo efetivamente se desenvol veria na sociedade.
Nesse sentido e nos dois proximos capitulos, o paradigma weberiano da secularizacdo

sera devidamente aprofundado em termos da formagéo catdlica brasileira..

1.3) Os Novos Classicos ou " Quase Classicos”: Geertz, Berger, Luckamnn e Casanova.

Outros conceitos e significados de religi&o consagrados por teorias sociais classicas, 0s
novos classicos, ou melhor, "que podem ser considerados quase ‘classicos™ (Negrédo, 2005,
p.24) enfatizam a religifo como socialmente interessante. E o caso de Geertz que afirma a
religido ser

Socia mente interessante ndo porgue, como o positivismo vulgar a colocaria,
ela descreve a ordem social (...) mas porque ela— a religi&io — a modela, tal
como o fazem o ambiente, o poder politico a riqueza, a obrigacdo juridica, a
afeicdo pessoal e um sentido de beleza. (1989, p.87).

Assim, a critica de Geertz & descricdo da ordem socia de viés positivista cria um
posicionamento mais amplo sobre o significado da religido. Ele préprio conceitua religido

como

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢oes e motivacdes nos homens através da
(3) formulacdo de conceitos de uma ordem de existéncia gerd e (4) vestindo
essas concepgdes com tal aura de fatalidade que (5) as disposicOes e
motivacdes parecem singularmente realistas. (1989, p.67).

Na realidade a0 conceituar religido Geertz sintetiza conceitos basilares das teorias,
como a questdo do sagrado presente em Durkheim e os fundamentos da sociologia
compreensiva de Weber, tudo vinculado a presenca da sociedade. Além disso, também
destaca a questédo simbdlica importante para o funcionamento da religido contemporanea.
Nesse sentido, fundindo seus aspectos funcionais e substantivos, a religido ganha contornos
mai s definidos para analises apropriadas ao estagio atual da modernidade.

Em termos funcionais, interessa saber os efeitos da religido sobre a existéncia humana
ao efetivar valores no controle moral e na coesdo social.

Na sequéncia que apresenta outros estudiosos que utilizam e atualizam a religido a

partir dos autores cléssicos, Peter Berger €, a nosso ver, 0 que mais equilibra as apropriagoes
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das sociologias de Marx, Durkheim e Weber em torno da realidade empirica, construindo
assim uma sociologia toda propria.

Tal qual Marx, enfatiza que a sociedade € feita pel os seres humanos.

Na sociologia de Berger a construcéo da sociedade € "um fenémeno dialético por ser
um produto humano, e nada mais que um produto humano" (p.15). O termo dialético em
Berger "(...) é entendido aqui essencialmente em seu sentido marxista, em particular, como foi
desenvolvido nos Manuscritos Econémicos-Filosoficos de 1844 (p.15).

Berger também se apropria de elementos das sociologias de Durkheim e de Weber.

Ta qual o primeiro, avalia que a objetividade do social contrasta com a esfera
individual. Berger afirma que "(...) que o0 homem é um produto da sociedade e (...) ndo pode
exigtir independentemente da sociedade” (p.15).

Ja as apropriacOes das teorias de Weber passam pela consideracdo de que a readidade
socia é congtituida de significagdes humanas. Quando Berger trata o processo dialético que
congtitui a sociedade, considera nele elementos de interiorizacdo da realidade que, apés um
processo de objetivacdo, apropria 0 mundo objetivo em estruturas de consciéncia subjetiva: é
aacdo socia weberiana.

Com isso a conjuncdo tedrica sutil entre Marx, Durkheim e Weber que Berger faz
torna-se equilibrada quando afirma ele que "é através da exteriorizagcdo que a sociedade € um
produto humano. E através da objetivacio que a sociedade se torna uma realidade sui generis.
E através da interiorizag&o que o homem é um produto da sociedade”. (p. 16).

Portanto, areligido é uma construcéo humana. Berger assim define religiéo:

E ponto méximo da auto-exterioridade do homem pela infusdo, dos seus
proprios sentidos sobre a realidade. A religido supde que a ordem humana é
projetada na totalidade do ser. Ou por outra, areligido é a ousada tentativa
de conceber o universo inteiro como humanamente significativo. (1985,
p.41).

S80 apropriacbes sutis, mas ndo mecanicas. Ao buscar certa autonomia tedrica, o
proprio Berger, a0 comentar sobre a sintese tedrica das abordagens das teorias classicas de

Weber e Durkheim, afirma que

N&o queremos dizer que essa sintese dial ética agradaria a esses dois autores.
Nosso interesse é sistemético, e ndo exegético, e permite uma atitude eclética
com relagdo a construcdes tedricas anteriores. Quando dizemos, pois, que
essas construcdes "tém em vista' uma sintese desse tipo, o fazemos no
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sentido da légica tedrica intrinseca, e ndo no das intengBes histéricas dos
autores (p.16).

Mais tarde, em O Dossel Sagrado, Berger se aproxima mais de Weber ao tratar da
questdo da secularizagdo, do desencantamento do mundo e do sentido do processo de
racionalizac8o caracteristico do Ocidente. Ao analisar o fendbmeno da secularizagdo, Berger
retrocede quanto ao tempo histérico da modernidade e afirma que as raizes da secularizacéo
estariam bem fincadas nas "mais antigas fontes disponivels da religido de Israel" (p.125,
1985). O efeito do desencantamento de mundo produzido pela secularizacdo comegaria, na
realidade no Antigo Testamento. Berger reconsidera a Reforma Protestante e a enfatiza como
um processo de poderosa reemergéncia de forcas secularizantes contidas pelo catolicismo
antes da propria modernidade histérica, enfim redimensiona o paradigma weberiano.

O aprofundamento dessas teméticas serd apresentado nos capitulos seguintes,
fundamentais na andlise do objeto de estudo dessa dissertacdo, o catolicismo brasileiro.

Para encerrar essa secéo, outros dois importantes autores sdo destacados para compor
0 quadro gera proposto daimportancia da religido no mundo atual: Thomas Luckmann e Jose
Casanova.

Acima, no presente texto, enfatizamos que a religido, para Durkheim "parecia
destinada a se transformar antes que a desaparecer” (p. 232). Durkheim foi mais premonitorio
do que cientista. Mas o proprio pesquisador precisa, conforme os principios de Frederik Barth
(2000), ter um grau de insight que, junto a teoria bem solidificada e a experiéncia pessoal, |he
permita perceber sinais e propor reflexdes. Por isso, empiricamente falando, a atualizacéo da
religido, sua presenca, importancia e eficacia, no mundo atual sdo recorrentes. Os dois autores
a seguir, acreditamos, aproximam muito o universo tedrico da realidade empirica que
pesquisamos.

Luckmann frequentemente € ligado a Peter Berger. Mas desta feita ele contribui com
uma concepcao tedrica interessante e que, acreditamos, contribui sobremaneira para o ciclo de
analises de umareigido maisindividualizada: a"religido invisivel" (LUCKMANN, 1973).

Empregando o delineamento classico de uma "construcdo social da realidade”
(BERGER e LUCKMANN, 2008) que € um modelo vélido também de concepcdo de mundo,
Luckmann baseia sua analise na relagdo funcional entre Eu e sociedade e 0s processos que

levaram a construcdo do Eu. Conforme o autor, "O individuo constréi ndo s a identidade
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pessoal, mas também o seu sistema individual de significado"® (LUCKMANN,1973, p. 110,
traduc&o nossa).

Assim, ocorrendo um processo de individualizagdo maior, a relacdo de subjetivacdo
concorre para uma autonomia, logo uma tendéncia para opcdes mais livres dentro da oferta
religiosa e que se relacionem ao Eu. A construcéo do Eu para Luckmann, é uma construcéo
biunivoca por comportar também a objetivagdo. N&o é um processo mecanico e, tal qua a
dialética apropriada e desenvolvida por Berger se constitui num processo pelo qua um
terceiro elemento € destacado: o individuo em si. Dai, Luckmann, propfe a categoria da
"religido invisivel", " uma forma radicalmente subjetiva de religiosidade que se caracteriza
por um cosmos sagrado inconsistente , Nn&o obrigatorio, e um baixo nivel de significancia em
comparagdo com as formas tradicionais de religido " ©. (1973, p.129, traduco nossa)

Essa invisibilidade obviamente, ndo corresponde a desimporténcia, mas a uma
necessidade de visibilidade dentro as condigdes atuais do transito socia e religioso. S&o as
identidades religiosas que ndo se percebem, ou ndo gquerem se perceber, institucional mente
vinculadas, mas se percebem cotidianamente representadas em outros dominios, como 0s
movimentos sociais, a politica partidaria, os coletivos LGBTTTS' e de mulheres, e mesmo a
politicainstitucional, por exemplo.

E uma religio que ndo desaparece, mas que se retira para a esfera privada. Afinal,
como Berger, Luckmann também considera que o simples desaparecimento da religido
implicaria problemas para a propria existéncia humana.

Ent&o, conforme o proprio Luckmann,

Os principais temas da autonomia individual, a auto-expressdo, auto-
reaizacdo, o ethos da mobilidade, sexualidade e familismo, sdo cercados por
uma multiddo de argumentos menos importantes que ter aguma
reivindicagdo a um status sagrado. Tais argumentos, € claro, também estéo
disponiveis para o individuo autbnomo na variedade de representagtes
religiosas. (1973, p. 125, traduc&o nossa)

®" El individuo tiene no sdlo laidentidad personal , sino también su sistemaindividual de significado "

® "Se trata de una forma radicalmente subjetiva de religiosidad que se caracteriza por un cosmos sagrado poco
coherente, no obligatorio, y con un bajo nivel de transcendencia en comparacion con las formas tradicionales de
religion”

" LGBTTTS é asiglade Léshicas,Gays,Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros.A letra S é relativa aos
simpatizantes. A sigla é utilizada para identificar asorientacbes sexuais existentes e as manifestagdes de
identidades de género.

8 " Los temas principales de la autonomia del individuo, la autoexpresion, la autorrealizacion, el ethos de la
movilidad, la sexualidad y & familismo, estan circundadas por una multitud de argumentos menos importantes
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Para Luckmann, a religido ainda tem uma importancia extraordindria na vida
cotidiana, no dia-a-dia das pessoas. Contudo suas manifestacOes religiosas mais centrais
deixam de ser a frequéncia a uma igregja ou a um templo, dando lugar a uma demonstracéo
cadavez mais pessoal e individualizada dareligido.

Portanto, as representacdes da "religido invisivel" estdo no mundo e contrapostas a
visibilidade das préticas religiosas mais institucionalizadas ou com maior visibilidade.

O segundo autor € o espanhol José Casanova. Ao andlisar as configuracoes religiosas
atuai s trés pontos séo fundamentais na sua reflexéao.

O primeiro deles € seu reconhecimento, tal qual Luckmann, das elaboracbes mais
individualizadas da religido pelas quais os individuos "tomando dagui e dali" (CASANOVA,
2008) elaboram a sua propriareligido.

As duas Ultimas questdes, em torno do catolicismo, sdo mais complexas e giram em
torno do impacto da secularizacdo, ou secularizagdes para Casanova, no mundo atua e as
imbricagdes entre 0s espacos publicos e privados e seus efeitos para areligido. Essas questdes
afetam diretamente a presente dissertacdo por se tratarem de andlises sobre o catolicismo, que
serdo mais aprofundadas nos capitul os seguintes.

Segundo Casanova (2012), o conceito de secularizagdo € muito ambiguo. Por isso 0
autor classifica o processo de secularizagdo a partir de trés significados.

O primeiro € 0 mais classico: é a secularizagdo como distin¢cdo das esferas no
processo geral da modernizag&o ocidental. O segundo significado € o da secularizacdo com o
declinio e a perda de crencas e préticas religiosas. E por fim, o terceiro significado concebe a
secularizacdo como privatizacdo e individualizagdo, o que cria a necessidade de uma sintonia
finadareligido perante a sociedade.

Casanova considera o primeiro significado de secularizagdo como um aspecto que "é
compativel e até guda no crescimento das religides. Ou sga, diferenciacdo ndo significa
necessariamente perda ou queda das religides’ (2012), subentendido nessa consideragcéo a
existéncia da liberdade religiosa no sentido da liberdade de consciéncia. E mais. para

Casanova a liberdade de consciéncia é fundamento da privatizacdo mencionada.

A liberdade religiosa, no sentido de liberdade de consciéncia, €
cronologicamente ‘a primeira liberdade’, bem como pré-condicdo de uma das

gue tienen sin embargo alguna pretension a un status sagrado. Tales argumentos, natural mente, estan igualmente
adisposicién del individuo auténomo en el surtido de representaciones religiosas.”
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liberdades modernas. (...) Como a liberdade de consciéncia esta
intrinsecamente relacionada com ‘o direito a privacidade * e da
ingtitucionalizacdo moderna de uma esfera privada livre de intrusbes
governamentais, assim como livre do controle eclesidstico , na medida em
gue o ‘“direito a privacidade’ serve como o proprio fundamento do
liberaismo moderno e do individuaismo moderno, na verdade a
privatizacdo da ‘religido € essencial para a modernidade.(1994, p.25,

traducsio nossa.) °

E o processo de privatizacdo das Ultimas trés décadas teve uma consequéncia
paradoxal: "a condi¢do para que igrejas e religides voltassem a esfera publica, j& ndo como
interlocutores privilegiados do Estado”, mas como "uma voz na esfera publica das sociedades,
com direito a apresentar 0s seus valores e idéias, mas em gue a sua voz é contrastada por
outras vozes'. (CASANOVA, 2008)

Mas a importancia da andlise de Casanova, para a presente dissertagdo, reside na
reac8o da Igreja Catdlica a esse processo que, segundo o autor, "ndo aceitou nem aceitard
nunca ser uma coisa privada, porque a mora € intersubjetiva. Aceitou perder a posicdo de
confissdo de Estado, aceitou ndo mobilizar partidos, mas nunca aceitaria perder o direito a ter
umavoz publica" (2008).

Em um estudo de mais profundidade, Casanova analisa as imbricacOes dos espagos
publico e privado pela perspectiva da religido e conclui que o processo de privatizacdo da
religido corresponde também a uma desprivatizagao.

O autor a0 examinar os significados das distingbes entre as religides privadas e

publicas justifica essa desprivatizacdo a partir de trés observacoes:

A desprivatizacéo da religido pode ser justificada em pelo menos trés casos:
a) Quando a religido entra na esfera publica para proteger ndo s a sua
propria liberdade de religido, mas as liberdades e os direitos modernos, e o
proprio direito de uma sociedade civil democraica de exigtir contra um
Estado autoritério ou absolutista, ( ... ).b) Quando a religido entra na esfera
publica a questionar e contestar a absoluta autonomia legitima das esferas
seculares e suas reivindicacOes para ser organizado de acordo com os
principios de diferenciacdo funciona sem levar em conta consideracdes
éticas ou morais estranhas .( ... ) ¢) Quando areligido entra na esfera publica
para proteger o mundo davidatradicional dainterferéncia administrativa ou
juridica do Estado, e no processo abre questBes da norma e formacdo de
vontade & auto-reflex&o publica e coletiva da moderna discursiva ética. (...)

" (...) religious freedom, in the sense of freedom of conscience, is chronologically "the first freedom” as well as
the precondition of a modern freedoms.(...) as freedom of conscience is intrinsicaly related to "the right to
privacy"—to the modern institutionalization of a private sphere free from governmental intrusion as well as free
from ecclesiastical control—and inasmuch as "the right to privacy" serves as the very foundation of modern
liberalism and of modern individualism,then indeed the privatization of religion is essential to modernity"
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A posicao publica catolica sobre o aborto em apoio do "direito a vida' sdo
exemplos dessa terceira insténcia (CASANOVA,1994, pp.57-58, traducéo
nossa) *°

Assim, Casanova também oferece argumentos para que analises posteriores que
faremos nessa dissertacdo tenham o nivel necess&io de reflexdo para compreender o
posicionamento da Igreja Catélica diante das requisi¢Oes da sociedade brasileira atual.

Casanova deixa algumas pistas. Uma delas considera a religido na esfera publica como
uma "protecéo” ao mundo de vida tradicional contra a penetracdo do Estado em termos
juridicos. A posicéo publica catdlica sobre o aborto em apoio do "direito a vida' € um desses

exemplos. (CASANOVA, 1994)

10 "the unprivatizing of religion can be justified in at least three instances: @) When religion enters the public
sphere to protect not only its own freedom of religion but modern freedoms and rights, and the very right of a
democratic civil society to exist against an absolutist, authoritarian state (...).b) When religion enters the public
sphere to question and contest the absolute lawful autonomy of the secular spheres and their claims to be
organized in accordance with principles of functional differentiation without regard to extraneous ethical or
moral considerations. (...) ¢) When religion enters the public sphere to protect the traditional life-world from
administrative or juridical state penetration, and in the process opens up issues of norm and will formation to the
public and collective self-reflection of modern discursive ethics. (...) the Catholic public stand on abortion in
support of "theright to life" are examples of this third instance.”
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1.4) O Encantamento pela Palitica:

O encantamento pela politica, mais que um jogo de palavras, é o préprio sentido da
articulacéo e participacdo de atores religiosos, especificamente os catolicos, nos dominios da
politicabrasileira

Na politica, essas relacfes vao desde a pratica militante partidéria, passando pelos
processos eleitorais até a sua institucionalizagdo e consequentes relacbes com o Estado.

Contudo, para que os aspectos metodol0gicos deste texto estegam de acordo com o
objeto € fundamental apresentar justificativas tedricas para que o0 movimento do
encantamento proposto segja considerado com o seu viés politico originado na religido.
Empiricamente a religiosidade ndo diminuiu. O que diminuiu foi a centralidade e o acance da
hierarquizagcéo catdlica no nosso caso e, conforme visto na secdo anterior, ocorreu O
crescimento daindividualizacdo e da ofertareligiosa.

Por isso também esta sec@o destaca a teoria de Antonio Flavio Pierucci (2005) sobre o
desencantamento de mundo e quer refletir sobre suarea dimensdo em termos dareligiosidade
no mundo atual, especiadmente no Brasil. Derivada da expressdo weberiana origina -
Entzauberung der Welt —, 0 desencantamento de mundo — considerado por Pierucci "talvez o
mais essencial aspecto da modernidade” (PIERUCCI, 2005, p.8). Esse conceito leva o autor a
concluir sobre um esvaziamento dareligiosidade no mundo atual. Paratal concluséo, Pierucci
analisou minuciosamente todas as aparigdes da expressdo desencantamento de mundo nos
textos de Weber, utilizando critérios etimol6gicos e investigacdo sintagmatica rigorosa, além
de aprofundamento das tradugbes do termo em portugués para outras linguas que publicaram
0s textos weberianos relacionados a religi&o.

O autor afirma que na sociologia weberiana existem dois empregos relativos a
expressdo. O primeiro, o desencantamento religioso do mundo, € entendido como
desmagificacdo, eliminacdo da magia como meio de salvacdo, ou "nos termos do proprio
Weber, 0 desencantamento do mundo pelardigido”" (PIERUCCI, 2005, p. 219), e no segundo,
€ o0 significado do mundo, ndo o do divino, que engloba toda a existéncia humana. Trata-se do
"desencantamento do mundo pela ciéncia' (2005, p. 219).

Contudo, no Brasil, as relacdes entre o catolicismo e a sociedade derivaram de uma
relacdo que esta distante das categorias de Weber enunciadas por Pierucci (2005), ou sgja, ndo
ha desencantamento, pois a sociedade brasileira é em grande parte ainda encantada. As
variagdes do catolicismo brasileiro junto com as religides de matriz africana basicamente

criaram no pais umareligiosidade distinta
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Conforme Lisias Nogueira Negréo,

A sociedade brasileira, com sua religiosidade que permanece em parte
encantada, pois que renitentemente mégica € um caso particular da realidade
em que a generalidade tipico-ideal do método weberiano nédo é capaz de
abarcar plenamente. E isso nenhuma surpresa deveria causar, pois, € sabido,
ou deveria sé-lo, que os tipos ideais ndo sdo fins em s mesmos, sdo
instrumentais. Devem ser construidos com base na redidade, mas ndo a
esgotam nem a substituem. E a redlidade concreta, a qual o tipo é usado
como instrumento heuristico, ndo necessita reproduzi-lo, pode dele
distanciar-se, diferir, pois ndo sdo tipos empiricos, nem muito menos de
abrangéncia universal. Cada sociedade, cada momento histérico, tem a sua
fisionomia propria, que cabe ao pesquisador captar. (NEGRAO, 2005, p.35)

Nossa formagao religiosa tem raizes namatriz do catolicismo ibérico e assim

Nada houve de semelhante a ética protestante, no campo religioso, desde
seus primoérdios. O pais foi inicialmente povoado por adedes portugueses e
degredados que trouxeram consigo seus santos e demdnios, seu culto as
amas. Formou-se a partir dai um catolicismo popular acentuadamente
magico, voltado ao controle dos males deste mundo, centrado no ato
devocional. Tratase do conhecido “catolicismo ristico” .(NEGRAO.
p.33). que (...) conviveu agui com religides afrobrasileiras e indigenas, com
as guais trocou deuses, crengas e rituais, formando uma mentalidade
religiosa hibrida e sincrética, densamente magica e encantada. Néo se
quebrou o feitico, nem sua influéncia sobre a mentalidade popular.
(NEGRAO. p. 34)

Esse processo historico brasileiro desenvolveu os tipos do nosso catolicismo: o
catolicismo popular tradicional, o catolicismo romanizado, o catolicismo de massas e 0
catolicismo dalibertacéo. (Cf.. OLIVEIRA, 1997).

O sentimento religioso, portanto, vem crescendo com um formato de reacdo e resposta
as indefinicdes da modernidade atual (Cf. BERGER, 2001). A propria ascensdo do
neopentecostalismo ilustraria bem a tendéncia crescente da ressurgéncia da religido,
apontando movimentos de contra-secul arizagdo e/ou dessecularizagéo.

1 |isias Negréo recorre a historiografia brasileira (Antonio Candido de Mello e Souza (1972), Maria Isaura
Pereira de Queiroz (1965, 1968) e Duglas Teixeira Monteiro (1974). para compor o quadro do aparecimento do
gue ele classifica como "catolicismo rustico".O termo é correlato ao catolicismo popular que no campo das
Ciéncias Sociais e, especificamente no da Sociologia da Religido brasileira, inclui as tipologias de Pedro Ribeiro
de Oliveira(1997) que consideramos mais adequadas para essa dissertacdo.Essas tipologias indicam as relacbes
entre o catolicismo popular com o catolicismo romanizado e também suas reacdes ao catolicismo da libertagao.
Cecilia Mariz (2003) completa esse quadro ao incluir nesse processo o catolicismo ligado a Renovacéo
Carismética Catdlica.
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Contudo, consideragdes menos aprofundadas e mais proximas de oposi¢des binérias
poderiam criar uma oposicdo epistemologica superficid entre secularizacdo e
dessecularizacdo Na realidade os processos de secularizagdo, de contra-secularizacéo e
dessecularizacdo sdo diacronicos e desiguais. (Cf. CASANOVA, 1995). Nesse sentido, Berger
também aponta saidas para esse imbroglio ao considerar que "a secularizacdo a nivel societal
nao esta necessariamente vinculada & secularizacéo a nivel da consciéncia individual" (2001,
p. 10).

O proprio Pierucci aponta saidas ao afirmar que

A primeira vez que a paavra secularizacdo foi enunciada fora dos muros e
dos textos da igrgja catdlica, (...), foi para nomear o processo juridico-
politico de desapropriacdo dos bens eclesidsticos em favor dos poderes
seculares. Uma volta as fontes do conceito de secularizagdo pode ser de
grande ajuda no debate atual em torno da contemporénea fermentacdo de
religiosidades. A meu ver, guda bastante. Antes de mais nada, pela smples
razéo de que, colocada a questéo na esfera juridico-politica, comme il faut,
ndo ha como tergiversar quanto a factualidade do processo: nem quanto aos
fatos passados (isto é, aos casos de secularizagdo ocorridos e ao
desenvolvimento efetivo de processos de secularizagdo, gerais e especificos,
sucedidos no bojo do processo geral de formagdo de todo e qualquer Estado
nacional moderno) e nem mesmo quanto aos fatos presentes, de progressiva
secularizacdo das ingtituicbes publicas em sociedades cada vez mais
pluralistas em matéria de religiosidade. O Brasil € um caso exemplar. Idem
os Estados Unidos. La e aqui, o disestablishment da religido so6 faz se
aprofundar ano a ano. (...) doaa quem doer, ndo restaa menor ddvida de que
a secularizagdo é um fendmeno historicamente verificavel e incontroverso
(PIERUCCI, 1998).

Avaliamos também que nas sociedades contemporaneas 0S movimentos reagentes a
secularizagdo constroem importantes subjetividades religiosas e, para 0 objeto desta
dissertacdo, trata-se de subjetividades baseadas no resgate da grande tradicéo do catolicismo
gue tensiona os valores da Igrga Catdlica com a pdés-modernidade ao contréario do
protestantismo pentecostal .

Berger (1985) afirma que a apropriacdo de algumas préticas seculares pelos
evangélicos pentecostais, no gque se refere a intervencao nos espacos publicos e ingtitucionais
do Estado justifica-se pela racionalizacdo presente entre as religides protestantes que permite
um dialogo maior, mais “informal”, sem muitas mediac@es entre as esferas publica e privada.
O catdlico “vive num mundo no qual o sagrado € mediado por uma série de canais — 0S
sacramentos da Igreja, a intercessdo dos santos, a erupcdo recorrente do 'sobrenatural ' em

milagres — uma vasta continuidade de ser entre 0 que se vé e 0 que ndo sevé€’ (p. 124).
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O desencantamento de mundo, a racionalizagdo e a secularizagdo ocorreram entre as
Igrejas Protestantes consideradas histéricas™. As igrejas protestantes de ondas posteriores™ se
apropriaram de, alguns elementos mais racionalizados. Mas, no todo, so préticas encantadas.

Além disso, aldgica dentro do mercado religioso mostra a reagdo catélica ao avancgo
neo-pentecostal. E o caso da efusio religiosa, da erupgdo do sagrado, dos grupos de oragdo da
Renovagdo Carismética Catdlica, assim como , a pluralidade de opgbes que a midia religiosa
catélica produtora de sentidos, proporciona.A classificagdo da RCC como pentecostalismo
catélico desagrada a muitos, mas o movimento funciona como importante reestruturacéo
catdlicaem meio aindefini¢des dareligido no mundo atual.

Assim, 0 encantamento pela politica o € o gosto politico da modernidade atual criado
pelo confronto do sagrado com profano, do cotejo do laico com o religioso, das misturas entre
as esferas privadas com as publicas e dos valores morais com a legislagdo. Enfim sdo as
imbricagbes da politica com a religido. Afina, este € o principa objeto de estudo dessa
dissertacéo

12 Segundo a nomenclatura adotada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) desde o censo
demogréfico de 2000, os protestantes histdricos ou protestantes tradicionais ou evangélicos tradicionais passaram
a ser denominados de evangélicos de missdo. As principais sio: Batista, Adventista, Luterana, Presbiteriana,
Metodista, Congregacional, Menonita e Anglicana. (JACOB, César Romero e outros. Atlas da Filiagao Religiosa
e Indicadores Sociais no Brasil. Rio de Janeiro Edi¢Bes Loyola- PUC/RJ, 2003.) Por outro lado, o IBGE
classifica outro grupo de protestantes como religies evangélicas de origem pentecostal .

13 Segundo Paul Freston, citado por Mariano (2005) "O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como
a histéria de trés ondas de implantagdo de igrejas, A primeira onda € a década de 1910, (...) A segunda onda
pentecostal 4 ados anos 50 einicio de 60(...) A terceira onda comeca no final dos anos 70 e ganha for¢a nos anos
80. Seus principais representantes sdo a Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a lgreja Internacional da
Graca de Deus (1990)". A tipologia de Mariano (2005, p. 23) estabelece na mesma sequéncia, "o
pentecostalismo classico, deuteropentecostalismo e neopentecostalismo (MARIANO, Ricardo. Neopentecostais:
Saciologia no novo pentecostalismo no Brasil, Loyola, So Paulo, SP, 2005).
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1.5 Atualizacdo do Paradigma Weberiano da Secularizacéo:

Esta secdo aborda importantes aspectos da Teoria do Razdo comunicativa
desenvolvida por Jirgen Habermas e que sdo relacionados aos espacos de discusséo e de

deliberacdo da politica, enfim ao significado de espaco publico.

N&o é a relacéo de um sujeito solitdrio com algo no mundo objetivo que
pode ser representado e manipulado, mas a relacdo intersubjetiva, que
sujeitos que falam e atuam, assumem quando buscam o entendimento entre
si, sobre algo. Ao fazer isto, os atores comunicativos movem-se por meio de
uma linguagem natural, valendo-se de interpretagdes culturalmente
transmitidas e referem-se a algo simultaneamente em um mundo objetivo,
em seu mundo socid comum e em seu proprio mundo subjetivo

(HABERMAS 1984, p. 392).

Consideramos fundamental também, por conta da atualizacdo necess&ria da teoria
socid, a referéncia de Habermas a sua vinculagdo com a teoria critica da Escola de
Frankfurt,** principalmente por conta da discussio de eixos teméticos como a dialética da
razéo e a questdo do Estado.

Apesar de sua atuagdo conjunta, os autores frankfurtianos Habermas, Horkheimer e
Adorno, dentre outros, revelam sensiveis diferencas entre si, conquanto centrem suas
reflexdes na competéncia dial 6gica do discurso.

Ao destacar Habermas, queremos salientar também a recuperacdo de suas reflexdes
contidas na Teoria do Raz&o comunicativa sobre a proposta de mudanca de paradigma a partir
do confronto daraz&o instrumental com arazdo sistémica.

A teorizagd0 de Habermas sobre o Estado e suas articulagdes com teorias
individualistas é enfatizada pela busca por um modelo de racionalidade diferente da razéo

instrumental. Para Barbara Freitag,

Habermas inclui em sua teoria da agdo comunicativa a elaboracdo de um
novo conceito de razdo, que nada tem em comum com a visao instrumental
gue a modernidade Ihe conferiu A concepcdo de uma razdo comunicativa
implica uma mudanca radical de paradigma, em que a razdo passa a ser
implementada sociamente no processo de interacdo dialégica dos atores
envolvidos em uma mesma situacdo. (...) Na agdo comunicativa, cada
interlocutor suscita uma pretensdo de validade de uma maneira fundada (...),

¥ “com o termo ‘Escola de Frankfurt’ procura-se designar a institucionalizag&o dos trabalhos de um grupo de
intelectuais marxistas, ndo ortodoxos, que na década dos anos 1920 permaneceram a margem de um marxismo-
leninismo “classico’, seja em sua versdo tedrico-ideoldgica, seja em sua linha militante.” (FREITAG, 2004,p.10)
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isto & com argumentos. E nisso que consiste a racionalidade para Habermas:
nd uma faculdade abstrata, inerente ao individuo isolado, mas um
procedimento argumentativo pelo qua dois ou mais sujeitos se pdem de
acordo sobre questdes relacionas coma verdade, a justica e a autenticidade.
(FREITAG, 2004, p.59)

Habermas conecta a Razédo comunicativa com a perspectiva deliberativa da politica
como alternativa a razéo instrumental, recuperando assim o conteldo emancipatério do
projeto moderno e explicando as manifestacbes racionais do individuo, sobretudo as
simbdlicas.

Em um segundo momento, 0 presente texto quer analisar a compatibilidade
metodol 6gica da utilizacdo da Teoria da Raz&o comunicativa na andlise do discurso religioso
por causa dainfluéncia dos valores religiosos nos processos politicos e eleitorais e a produgéo
do discurso catélico no sentido de concretizar ages nos espacos do Estado.

Com isso, a perspectiva habermasiana aplicada a andlise do discurso religioso de
confissdo catdlica é pertinente por causa das recentes transformacgoes e deslocamentos do

campo religioso brasileiro e dainterferéncia da religido nos espagos publicos.

1.5.1 Habermas e 0 espaco publico:

A estrutura social do espaco publico é descrita por Habermas em dois planos — o
sistémico e 0 mundo da vida. Esses planos se diferenciam em termos da racionalidade social
das acles: acOes instrumentai s que sdo voltadas para a reproducéo do sistema (mercado, poder
politico institucionalizado, Estado, burocracia e poder administrativo) e agbes comunicativas
voltadas para a autonomia deliberativa na politica.

A visdo sistémica corresponde a visdo do observador externo, dinamizada pela razéo
instrumental e seus meios de expressio econdmica (o0 dinheiro) e politica (o poder). E
basicamente a reproducéo material com origem nos padrdes de produtividade.

A visdo sistémica coloniza outras esferas da sociedade, a saber, as definidas na
concepcdo habermasiana de mundo da vida. Ao contrério da razdo instrumental, a razéo do
mundo da vida é a visdo de dentro da sociedade. As diferencas entre o plano sistémico e o
mundo da vida sdo o proprio significado da modernidade para Habermas.

Para dar sentido a raz&o comunicativa, 0 espago publico € formulado no sentido de dar

condicdes de emancipagdo aos individuos. Para Habermas,
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Espago publico € um fendbmeno social elementar, do mesmo modo que a
acdo, o ator, o grupo ou a coletividade; porém, ele ndo € arrolado entre os
conceitos tradicionais elaborados para descrever a ordem social. A esfera
publica ndo pode ser entendida como uma instituicdo, nem como uma
organizagdo, pois, €ela ndo constitui uma estrutura normativa capaz de
diferenciar entre competéncias e papéis, nem regula o modo de pertenca a
uma organizagdo.Tampouco ela constitui um sistema, pois, mesmo que sga
possivel delinear seus limites internos, exteriormente ela se caracteriza
através de horizontes abertos, permeaveis e dedocaveis. (HABERMAS,
1997, p. 92)

Nesse sentido, Freitag considera a busca de alternativas, com exemplos préticos e do
mundo da vida, de organizagdo da vida cotidiana "fora' dos sistemas até agora

institucionalizados:

Este é o caso dos grupos alternativos (‘verdes’, ‘coloridos’, ‘pacifistas’,
‘ecologistas’, etc.) que cada vez mais se convencem da impraticabilidade e
da irracionalidade do sistema vigente cuja trgjetéria |hes parece conduzir
inevitavelmente a autodestruicdo da humanidade (..) havendo um
‘desinvestimento’ emocional dos atores em relacdo a politica e economia, 0
gue provoca um risco de desassociagéo (...) do mundo sistémico (da politica
e da economia) (2004, pp.100-101).

O paradigma weberiano da secularizacdo ainda € o guia de muitas anadlises das
Ciéncias Sociais sobre as religifes. Entretanto, outras andlises, como Berger(2000) e
Montero(2009;2012), reconhecem e percebem as transformagdes atuais no campo religioso
que desafiam o paradigma da secul arizacéo.

No didogo com a Sociologia para a compreensdo da crise na sociedade moderna,
Habermas encontra no pensamento de Max Weber o ponto de contato para a andlise do
processo de configuracdo do que foi denominado de “modernidade”. Esta resulta em um
processo que Weber chama de racionalizacdo, cujo significado é basicamente o da submissdo
de diversas esferas sociais aos critérios da decisdo racional.

Os padrfes dessa racionalidade weberiana encontram-se na formagcdo dos Estados
modernos e sua contabilidade racional e correspondente burocracia, além de suas expressoes
politicas como o Parlamento, a Congtituicdo, o Direito. Junto a isso, uma teologia
sistematizada e no lugar das formas de dominagéo tradicionais baseadas na tradicéo e no
carisma, encontram-se liderancas politicas consideradas como formas inéditas de legitimacao

do poder, agora consensual e legitimador, o que constitui a mentalidade secular .



32

Nesse sentido, o dominio da teoria weberiana sobre os modos de formular as questdes
relativas a esfera religiosa enraizou no campo das ciéncias sociais a percepcéo de que a
separacdo entre 0 dominio do religioso e o dominio do politico é autoevidente.

Contudo, contrariamente ao que pretendia Weber com sua nocéo de acdo social, a
perspectiva proposta por Habermas estaria vinculada a capacidade do pesquisador de
descrever as agOes em seus termos linguisticos, ou sgja, 0 modo como a linguagem comum
codifica a percepcdo do mundo e suas normas.

A propriarelacdo entre a religiZio e o desenvolvimento econdmico contidaem A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo, pode ser relativizada com um viés que se afeicoa ao
catolicismo para o0 caso brasileiro.

Peter Berger, socidlogo dareligido weberiano, observa que:

Algo como a “ética protestante” de Weber é provavelmente funcional numa
fase inicial do crescimento capitalista — uma ética, religiosamente inspirada
ou ndo, gque valoriza a disciplina pessoal, o trabalho sério, a frugalidade e o
respeito pelo aprendizado. O novo evangelismo na América Latina exibe
esses valores com pureza quase cristaling, (...) Inversamente, o catolicismo
ibérico, como foi implantado na América Latina, claramente ndo estimula
tais valores. [Grifo meu] "(...) Um aspecto moramente perturbador desta
questdo € que valores funcionais em certo momento de desenvolvimento
econdmico podem ndo ser funcionais em outro. (2000 pp.21-22).

Nesse sentido e relativizada, a secularizagdo weberiana € contraposta a primazia
simbdlica e politica que o catolicismo ainda conserva na passagem dos valores para as
normas. Montero considerada ainda a religido formuladora do que sgja o secular e o religioso
no Brasil (MONTERO, 2012).

Se, como propbs Weber, o processo histérico de racionalizagdo do mundo produziu a
diguncéo das esferas, para Habermas, a linguagem ocupa hoje na producéo dos consensos o
lugar antes garantido pelo mito e indica a busca de saidas e alternativas ao paradigma
weberiano pelo caminho da redefinicdo e significado dos espagos publicos e privados.

Sobre a polarizacéo entre publico e privado, Paula Montero esclarece que:

Essa polarizaco ndo leva em conta que as religifes sdo também parte do
processo de construcdo dos critérios que delimitam o publico do privado.
Além disso, permanece certa confusdo conceitual no campo das ciéncias
sociais que trata a ‘secularizacdo’ alternativamente como categoria
epistémica e doutrina politica (2012, p.169).
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A autora indica também a busca de saidas e alternativas ao paradigma weberiano pelo
caminho da redefinicdo e significado dos espacos publicos e privados. Ao redefinir o

significado de espaco publico, a autora afirma que o secularismo

Enquanto doutrina politica do Estado, ndo implicou necessariamente na
separacdo entre as ingtituicdes religiosas e as ingituigdes governamentais.
Ele colocou em jogo, ao contrério, uma dupla mutagdo na qual, por um lado,
as demandas religiosas se representam nos féruns decisorios e, por outro,
agentes religiosos sd0 chamados a colaborar na execucdo de politicas
publicas. (MONTERO, 2012,p. 172).

A resposta a questéo da racionalidade na cultura moderna € o avancgo da razdo no campo
da ciéncia e da tecnologia, voltado para um modelo de progresso que acentua a
instrumentalizacdo com vistas ao controle do mundo. Esta € uma condi¢éo para emancipacéo
das pessoas e da sociedade ao estabelecer uma comunicacdo livre de qualquer coercéo.

Habermas afirma que a racionalidade se justifica naforma pela qual os sujeitos, dotados
de linguagem e de acéo fazem uso do conhecimento. Com isso, ele desenvolve um conceito
de racionalidade que se projeta em duas direcOes distintas: a racionalidade instrumental e a
racionalidade comunicativa. Os dois tipos de racionalidade sdo para Habermas originarios do
processo de racionalizagdo social que ocorreu na estruturacdo das sociedades modernas,
conforme o modelo desenvolvido por Max Weber.

Habermas reconhece que, ao contrério do que a teoria da weberiana da secul arizagdo
postulara, a histéria da modernizacdo ndo coincidiu sempre com a histéria da secularizacéo.

Montero destaca igualmente o paradigma weberiano da secularizagcéo considerando-o
como um instrumento pedagdgico da modernidade em sociedades que ndo passaram por
processos de revolugdes burguesas, ou sgja, sociedades que ndo experimentaram a sincronia
histérica do lluminismo. Disso, depreende-se a laicizacdo do Estado, a valorizacdo da ciéncia,
da democracia, a depreciacdo da religido e a secularizagdo, dentre outras caracteristicas do
pensamento burgués e iluminista.

Na redlidade, no paradigma weberiano da secularizagdo, a racionaizagdo reificaria
também, conforme a afirmacdo de Montero, as formas culturais particulares,
autorreferenciadas e auto contidas das religides ndo ocidentais ou, a nosso ver, ndo inclusas na
regularidade historica ocidental.

Se a jaula de ferro weberiana chegou a essas sociedades, a prisdo se estabelece num

nivel de uma racionalizacdo desigua que reforca nogdes de reencantamento de mundo (ou



encantamento). Nesse caso, 0 texto de Montero € fundamental para "o reconhecimento das
mutagdes ocorridas na retdrica religiosa e seu lugar na organizagdo do espaco publico, um
desafio ao paradigma da secularizacéo”. (2012, p.169)

Isso, para a autora se justifica quando considera, apesar de todos os problemas, o

catolicismo como religido central em sua andlise.

Apesar de todas as previsdes e injungdes da literatura sobre a secul arizagéo,
hoje é preciso reconhecer que a Igrgja Catdlica no Brasil — ainda a mais
influente ingtituicdo religiosa do pais - sempre atuou, materia e
simbolicamente, na formulagdo de uma ideia de direitos (individuais,
coletivos e culturais) e foi ator importante na construgdo de um modelo de
sociedade civil. (...) O catolicismo ainda mantém, a meu ver, a primazia
simbdlica e politica na passagem dos valores para as normas. (...) O
protestantismo pentecostal nos parece ser hoje o Gnico grande movimento
religioso que, pelo seu rapido crescimento, (...) desafia essa hegemonia. Mas
ele ainda ndo foi capaz de encontrar os meios para produzir um discurso
publico aceitavel (MONTERO, 2012,pp. 170-172)

Com isso, a autora consegue encadear a analise da religido no espaco publico como
um espago construido discursivamente e constituido de fluxos discursivos.

A saida tedrica que Montero sugere € a razdo comunicativa habermasianaNo
paradigma de Habermas, "as controvérsias se tornam o equivalente funcional davisibilidade e
esta uma fator preponderante da producéo de legitimidade social" (MONTERO, 2012,p.177).

Portanto, a autora prop8e uma saida metodol6gica para compreender as imbricacfes
publico/privado, Estado/religido a partir da abordagem da controvérsia que €, conforme a
autora, "um instrumento heuristico importante para que se possa empreender uma etnografia
da esfera publica capaz de superar os limites ainda muito circunscritos e autocontidos do
conceito de ‘campo religioso”. (2012,p.178)

E possivel afirmar, a partir deste capitulo, que o sujeito na Modernidade reinventa a
religido e constréi um espago publico que mesmo assim ndo deixa de ser menos encantado ou
religioso.

Esta se¢8o da dissertagdo pretendeu relacionar os fundamentos da teoria da Raz&o
Comunicativa de Habermas na andlise do discurso religioso catdlico e seus reflexos nas
imbricaces entre o publico e o privado. Consideramos fundamental essa base tedrica para o
desenvolvimento metodol 6gico na andlise dos dados fornecidos pelos atores catdlicos, o que

veremos em capitulo posterior.
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Na teoria de Habermas, 0 espaco publico se constitui como insténcia deliberativa e
legitimadora do poder politico para recuperar e realizar o projeto moderno, ou sgja, 0 espaco
privilegiado de disputa entre principios divergentes de organizacdo social com seus
respectivos atores sociais, cada qual defendendo seus interesses.

A teoria da Razdo Comunicativa elabora um conceito de raz&o diferente da razéo
instrumental que sustentou a criagdo da modernidade. Na realidade, a raz&o habermasiana
busca o aspecto subjetivo, dotado de autonomia e efetivamente conhecedora do mundo e de
Seus mecanismos intrinsecos de transformagéo integradora de trés mundos: 0 mundo objetivo
das coisas, 0 mundo social das normas e 0 mundo subjetivo dos afetos. Enfim é o mundo
integral e multidimensiona do ser humano.

Habermas teoriza também sobre as dissociagdes institucionais e as crises da integracéo
sistémica. Essas crises ocorrem pela crise da racionaidade, pela crise classica de producéo
material da sociedade. Ele vé, na crise da racionalidade e da legitimagdo, manifestacOes e
relacOes diretas de tensdo da sociedade com o Estado, no sentido deste atender as
reivindicagdes por politicas publicas que contemplem a diversidade cultural existente.

A teoria habermasiana atualiza e redimensiona 0 modelo de Weber que esta vinculado
ao protestantismo. Habermas, ao direcionar sua andlise também para a politica, inaugurou um
repertério coerente e plausivel para anaisar o discurso catélico nas organizagbes como as
Comunidades Eclesiais de Bases (CEBs) e os grupos da Renovagdo Carismética Catdlica

(RCC), produtores do discurso religioso.

Il TRANSFORMACOES DO CATOLICISMO NO MUNDO CONTEMPORANEQO:

2.1 Diregdes do Catolicismo Atual:

O periodo posterior a Segunda Guerra Mundia (1939-1945) foi palco de um mundo
em crise e configurou cenarios de incertezas em todos 0s setores e aspectos da vida social. As
décadas de 1950 e 1960 com a hipolarizagdo ideoldgica da Guerra Fria, as guerras de
libertac&o colonial e as de afirmacéo imperiaista, 0 aumento da pobreza, a fome endémica, a
reestruturacdo tecnologica e produtiva do capitalismo refletiram-se diretamente no ritmo de
vida das pessoas. A incidéncia desses fatores na vida cotidiana redimensionou as formas de
viver, sentir e pensar dos individuos, incluidas nesse caso as novas expressdes de
religiosidade da modernidade contemporénea como efeito do processo de secularizacéo.

Como resultado desse processo, a religido se enfraqueceu na esfera da vida privada, se
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imbricou na esfera publica e reforgou a individuaizacdo (BERGER, 1985,2001;
CASANOVA, 1994; GIUMBELLI, 2002). Isso assindou o declinio instituciona do
catolicismo contemporaneo obrigando a Igreja Catdlica a construir alternativas teoldgicas e
socials, vitais para sua reinsercéo junto a sociedade.

A partir da segunda metade do século XX, os rumos doutrinérios da Igreja Catdlica no
século XX mudaram sensivelmente com os pontificados de Jodo XXIII (1958-1963) e do
Papa Paulo VI (1963-1978). Aos poucos, surgiu uma atitude do Vaticano perante os
problemas sociais que passaram a ser discutidos cotidianamente pelo mundo religioso
institucional, mudando a o eixo da evangelizacdo da Igreja Catdlica para problemas até entdo
desconsiderados, como por exemplo o crescimento do neopentecostalismo e 0 avanco da
Teologia da Libertacéo.

No pontificado de Jodo XXIII, a Igregja Catolica passa a ter uma posicéo mais ligada
aos problemas do mundo terreno conforme evidenciado nas Enciclicas Mater et Magistra
(1961) e Pacemin Terris (1963).

A Mater et Magistra considerou que a “socializacdo € um dos aspectos caracteristicos
da nossa epoca” e gque “o progresso social deve acompanhar e igualar o desenvolvimento
econdmico, de modo que todas as categorias sociais tenham parte nos produtos obtidos em
maior quantidade” °

Além disso, a Enciclica reafirmou o direito da propriedade, ressalvando a condi¢éo de
gue ela se difundisse efetivamente entre todas as classes sociais.

Na Enciclica seguinte, a Pacem in Terris, Jodo XXIII reafirmou a funcdo social da
propriedade e tratou dos direitos fundamentais dos seres humanos. Fez referéncias a ascenséo
social, politica e econdmica das classes trabal hadoras e das mulheres. *®

O pontificado de Jodo XXIII foi marcado pela convocacéo do Concilio Vaticano 11,
em dezembro de 1961, cuja direcéo efetiva, no entanto, coube ao Papa Paulo V1, por conta do
falecimento de Jodo X XIII.

E sobre aigregja, conforme observou Paulo V1 jano periodo conciliar

>Carta.Enciclica.Mater .et.Magistra.Disponivel .em.http://www.vatican.valholy _father/john_xxiii/encyclicals/doc
uments/hf_jxxiii_enc 15051961 mater_po.html . Acesso em: 26 Jan. 2014

1°Carta.Enciclica.Pacem.in.terris:a.paz.dos.povos..Disponivel .em.<http://www.vatican.vaholy_father/john_xxiii
/encyclicals/documents/hf_jxxiii_enc 11041963 pacem po.html >. Acesso em: 27 Jan. 2014
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O pensamento, a cultura e o espirito sofrem modificagéo profunda, originada
no progresso cientifico, técnico e socia, como também nas correntes do
pensamento filosofico e politico, que ainvadem e penetram. Tudo isto, como
ondas do mar, envolve e sacode a Igreja. As almas, que a ela se confiam, séo
muito influenciadas peo clima do mundo temporal;(...) Nao foi, por
exemplo, o fendmeno modernista que ainda se manifesta em varias tentativas
de expressdo heterogéneas a reaidade auténtica do catolicismo, ndo foi ele
um episodio duma exaltagdo semel hante das tendéncias psicol 6gico-culturais
proprias do mundo profano, que pretendiam suplantar a expresséo fiel e
genuina da doutrina e das normas da Igreja de Cristo? '’

A despeito da oposi¢cdo de uma corrente conservadora, algumas medidas progressistas
foram aprovadas no Concilio como o estabelecimento do culto em linguas nacionais, 0 uso
dos meios de comunicagdo social para a divulgacdo da fé catdlica e o aumento do nimero de
leigos na participacao da vida da Igreja. Além disso, foram definidas as caracteristicas de uma
Igreja ecuménica, admitindo a aproximagdo com os ndo-catolicos.

Assim, a convocagdo do Concilio Vaticano I em 1961 e o aggiornamento originado
dele, foram decisivos para a postura de reforcar os valores religiosos, "mesmo quando muito
poucas pessoas confessam ou praticam a religid que essas instituicOes
representam”(BERGER, 2001, p.10). E o decréscimo quantitativo do catolicismo.

O aggiornamento é entendido como o esfor¢o de harmonizar a Igreja, com 0 mundo
moderno, ndo apenas no sentido de discutir a regulagdo da fé ou com a reafirmacdo de
dogmas — a eclesiologia —, mas também questdes terrenas que tomavam conta das
preocupacdes e debates que pautaram o Vaticano na época do segundo Concilio.

Berger esclarece que nogdo de aggiornamento atualizou a Igreja, colocando-a em
harmonia com o mundo moderno. Crengas e préticas religiosas agora deveriam adaptar-se ao
mundo da modernidade. Assim, as respostas a0 mundo secularizado vocalizaram duas
estratégias para a comunidade catdlica, em outras palavras, rejeicdo e adaptacdo sdo duas
estratégias possiveis para as comunidades religiosas em um mundo visto como secularizado
(Cf. BERGER, 2001).

Se no século XIX, o Papa Pio X, durante o Concilio Vaticano | em 1870, reforcou os
dogmas da fé, declarando ainfalibilidade papal e aimaculabilidade de Maria, pouco menos de
um século depois, durante o Concilio Vaticano IlI, Paulo VI e o aggiornamento se
preocuparam em colocar a lgreja Catdlica em sintonia com o mundo moderno.

YCarta. Enciclica.Ecclesiam.Suam. Disponivel .em<http://www.vatican.va'holy_father/paul_vi/encyclicals'docum
ents/hf_pvi_enc_ 06081964 ecclesiam_po.html> Acesso em :23 Jan. 2014.
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Portanto, se 0 Concilio Vaticano | estabeleceu a rejeicdo, o Concilio Vaticano |1, sua
grande novidade, quis a adaptacdo. Essa conjugacdo, no entanto, foi redimensionada no
Pontificado de Jodo Paulo 11, o pontificado que legou mais visibilidade para a Igreja Catdlica
em termos da imagem, da desenvoltura papal, das viagens e da presenca midiética —
adaptacdo —, mas também visivel por causa na condenacdo da Teologia da Libertacgo,™® no
papel desempenhado na conversao do Leste europeu e naimportancia doutrinéria reconhecida
na Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé&. Um exemplo de rejeicdo € a eleicdo do
presidente da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé,. seu principal elemento, o Cardeal
aleméo Joseph Ratzinger saiu para acondicéo de Papa apds a morte de Jodo Paulo 11.

A tensdo dialdgica existente nas estratégias de rejeicdo e adaptacdo Sdo
contextualizadas histérica e socialmente por Berger e fundamentais quando se quer analisar o
catolicismo no contexto destacado Nesse sentido a oscilagdo e o transito dialético entre
aceitacdo e regeicdo delinearam os sinais da indefinicdo do catolicismo atual, conquanto
rumos e posi ¢des que podem se cristalizar e isso requer uma das duas estratégias seguintes :

A primeira é uma revolucdo religiosa. Tenta-se dominar uma sociedade
como um todo e torna-se obrigatéria para todos uma religido contra-moderna
— atitude dificil na maioria dos paises do mundo contemporaneo (...)A outra
maneira possivel de provocar aregjeicdo aideias e valores modernos na vida
dos individuos é criar subculturas religiosas destinadas a evitar as
influéncias da sociedade circundante. E uma possibilidade algo mais
promissora do que a revolucdo religiosa, mas também é repleta de
dificuldades. A cultura moderna € uma for¢a muito poderosa, e é necessério
um esforco imenso para conservar enclaves com um sistema de defesa
hermético. (BERGER,2001, p.11)

¥ Um dos episddios mais significativos da postura vaticana em relacdo & Teologia da Libertacdo foi a
condenacdo em 1985, do Frei Leonardo Boff, a um ano de "siléncio obsequioso”, perdendo sua cétedra e suas
funcBes editoriais na Igreja Catdlica. "No dia 7 de setembro de 1984, L. Boff foi recebido pelo Cardeal Prefeito
da Congregacdo (...).Foram objeto do coléquio alguns problemas eclesioldgicos surgidos da leitura do livro «
Igreja: Carisma e Poder » e assinalados na carta de 15 de maio de 1984. (...) propbe-se ir a0 encontro dos
problemas da América Latina e, em particular do Brasil, (...) certas opcbes do livro de L. Boff manifestam-se
insustentaveis. (...)L.Boff afirma que houve um processo historico de expropriagdo dos meios de producgdo
religiosa por parte do clero em prejuizo do povo cristdo (...). Pararemediar estes inconvenientes, propde-se um
novo modelo de Igrga, no qual o poder seria concebido sem privil égios teol 6gicos, como puro servigo articulado
de acordo com as necessidades da comunidade (...). N&o se pode empobrecer a realidade dos sacramentos e da
palavra de Deus enquadrando-a no esquema da « producéo e consumo », reduzindo deste modo a comunh&o da
fé a um mero fendbmeno sociolégico. (...) Ao tornar publico o que acima ficou exposto, a Congregacdo sente-se
na obrigacdo de declarar, outrossim, que as opgdes (...) de Frei Leonardo Boff sdo de tal natureza que pdem em
perigo a s doutrina da fé, que esta mesma Congregacdo tem o dever de promover e tutelar". CONGREGACAO
PARA DOUTRINA DA FE. Notificagiio sobre o livro«igreja: carisma e poder.ensaios de eclesiologia
militante»de.frei.leonardo.boff,0.f.m..1985.Disponivel .em<http://www.vatican.valroman_curia/congregations/cf
aith/documents/rc_con_cfaith_doc 19850311 notif-boff po.html >.Acesso em : 12.Fev.2014
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Esse descompasso, prenunciava que o Concilio Vaticano 1l foi 0 marco que direciona
0 rumo para uma compreensado sobre as mudangas da Igreja Catolica.

Os conflitos entre os padrbes da modernidade e os valores da Igrga Catdlica
inseriram-se na dinamica dos movimentos no sentido contrario ao da secularizacéo, ou sgja, a
contrassecularizacdo e a dessecularizagdo. No entanto, mesmo reconhecendo a base tedrica
de Berger como fundamental nessa dissertagdo, para efeitos de um posicionamento mais
atualizado e proximo a nossa realidade, CeciliaMariz (2001) preocupa-se com certas questdes
do autor relativas ao uso do termo dessecularizacao

Segundo a autora, Berger ao escolher o termo dessecularizacéo reconhece ter existido
um processo de secularizagdo em algum momento

A escolha desse termo contradiz, a0 menos aparentemente, sua critica
ferrenha a teoria da secularizagdo. Apesar de reconhecer que ao se falar de
dessecularizag8o se sustente indiretamente “a velha teoria da secularizacdo”,
Berger, em diversos momentos no texto, afirma que esse declinio dareligido
n&o foi observado. Chega a dizer, por exemplo, que o mundo hoje continua
“furiosamente religioso como sempre foi, e em alguns lugares mais do que
nunca”. (...) Se 0 mundo continua “furiosamente religioso” como sempre foi,
né&o faz sentido empregar a palavra dessecularizagdo. (MARIZ, 2001, pp.26-
27).

Em termos sintagméticos inclusive, seria apropriado o0 uso do termo
contrassecularizacdo, ao inves de dessecularizacdo. Compreendemos a apropriagdo do termo
significante contrassecularizacdo por este conter no seu significado a oposicdo a um
movimento.Nesse caso a contrassecularizacéo reage a secularizacdo e € processo ainda
inconcluso. Por outro lado, 0 movimento que esvazia e enfraquece a secularizagdo, nesse caso
€ considerado como dessecularizagdo ,movimento de contorno mais conclusivo .Em ultimo
caso o prefixo de(secularizacdo) nega o sentido original de uma palavra.

E com tudo isso, Berger mesmo afirmando que a teoria da secularizacdo esta errada,
ndo nega gque a modernidade secularize em aguma medida, e que um processo de
secul arizag@o e seus efeitos tenham sido frequentemente observados.

Mas onde estaria concretamente ocorrendo a dessecularizacdo?

Mariz responde que:

Berger cita 0 caso de intelectuais de tradi¢do isl@mica que retomam sua fé
(...) O termo “dessecularizagdo’ talvez possa se aplicar aqueles casos do
mundo isldmico, mas ndo ao dos pentecostais do Brasil, por exemplo, que
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tém sido, em sua grande maioria, recrutados em grupos sociais com visdes
de mundo bem encantadas e nada seculares. (...) Outro elemento que
distingue pentecostais de “fundamentalistas” mugulmanos é o fato dos
primeiros ndo estarem preocupados em propor um Estado religioso. Sua
incursdo no campo da politica, embora levante bandeiras religiosas,
paradoxa mente tem tido um efeito rel ativamente secularizador — ao menos é
0 gue podemos verificar no cenario politico brasileiro. Na medida em que os
pentecostais no Brasil estdo contestando 0 monopdlio catélico das esferas
publicas, tendem a defender a separacéo entre 0 Estado e a fé Esses
exemplos distintos apontam para a inadequacdo de se generdizar a
dessecularizagdo ou de nega-la por totd. (...). Uma das afirmagdes que
parece ser de maior importancia nesse texto de Berger € a de que para o
entendimento do papel da religido no mundo contemporaneo ndo ha
alternativa sendo fazer um estudo caso por caso que leve em conta todas as
nuances e especificidades.[Grifo nosso] (MARIZ, 2001,pp.27-28)

Para concluir esta secéo, consideramos fundamental a apresentacdo de um quadro mais
geral e atualizado do catolicismo atual no contexto da transicéo dos Papados de Jodo Paulo |1
e Bento X V1, especia mente porque este Ultimo sempre tratou das questdes da regulagdo dafé
em termos de valores morais do catolicismo naforma do relativismo.

Faustino Teixeira (2009) observa que, dentre as condicdes de insercdo da Igreja
Catdlica no mundo globalizado e plura em termos religiosos, o Vaticano busca um
"catolicismo firme e unido, instrumentado por clara doutrina teol6gica-mora"” (p.163). Nesse
sentido a reestruturacdo institucional do Vaticano e a afirmacdo da identidade catolica séo
baseadas a partir de trés linhas mestras. "o temor ao relativismo, a énfase no andncio
explicito™ e acentralidade daigreja" (TEIXEIRA, 2009 p.163).

O plurdismo do mundo contemporaneo, especiamente o religioso, amplia
preferéncias e posi¢des no amplo mercado de ofertas identitarias. Com isso 0 descentramento
de posi¢des comporta seu corolério, ou sgja, arelativizagdo de escolhas.

A relativizagcdo na logica vaticana vira preocupacao e doutrina .E ao incorporar o
sufixo ismo, vira relativismo que impede o0s "projetos restauradores de reconstituicdo de um
mundo ‘curado‘” por limitar o pluralismo. (BERGER E LUCKMANN apud TEIXEIRA, p.
163).

No seu ultimo dia de cardinalato, Joseph Ratzinger, o futuro Bento XVI, em homilia,

assim criticava o excesso de rel ativismo:

2 Segundo Faustino Teixeira, "O antncio explicito revela-se como a ‘prioridade permanente* da miss&o, exigindo
aproclamagéo clara da salvacdo oferecida por Jesus Cristo " (TEIXEIRA, 2014)
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Quantos ventos de doutrina conhecemos nestes Ultimos decénios, quantas
correntes ideol égicas, quantos modos de pensamento. A peguena barca do
pensamento de muitos cristdos foi ndo raro agitada por estas ondas — lancada
dum extremo ao outro: do marxismo ao liberalismo, até ao ponto de chegar a
libertinagem; do coletivismo ao individualismo radical; do ateismo a um
vago misticismo religioso; do agnosticismo ao sincretismo e por ai adiante.
Todos os dias nascem novas seitas (...). Ter uma fé clara, segundo o Credo
dalgreja, é frequentemente catal ogado como fundamentalismo, ao passo que
o relativismo, isto € o deixar-se levar a0 sabor de qualquer vento de
doutrina, aparece como a Unica atitude a atura dos tempos atuais. Vai-se
constituindo uma ditadura do relativismo que n&o reconhece nada como
definitivo e que usa como critério Gltimo apenas o proprio “eu” e 0s seus
apetites. (RATZINGER, 2005).

Anteriormente, afirmamos que o Concilio Vaticano |1, de certaformaabriu” algrga
Catdlica para o mundo, com certa enunciacdo da pluralidade. Mas, conforme Teixeira
enfatiza, "os tempos que se seguiram ao Concilio Vaticano Il foram marcados por certa
ingenuidade na aceitacdo desse clima plura” (p.163). O movimento que Berger enunciou de
regjeicdo e adaptacdo (BERGER, 2010) norteou a convivéncia da aceitagdo aparente do
liberalismo pelo Vaticano com aférrea disciplina mora de Ratzinger. Ele chamava a atengdo
no inicio do Pontificado de Jo&o Paulo |1 sobre a necessidade de "um novo equilibrio depois
dos exageros de uma abertura indiscriminada ao mundo” (RATZINGER apud TEIXEIRA, p.
164).

Com a ascensdo de Ratzinger ao Papado, a primeira década do século XX pautou o
rumo da Igreja Catdlica pela questédo da condenacdo a valores relativizados, mundanos e
mora mente repelidos pelo Vaticano.

A énfase do anuncio explicito é uma questédo mais ligada a Jodo Paulo 11. A énfase na
centralidade da Igrgja Catdlica, presente desde os tempo de Paulo VI, continua com Wojtyta.
Um tipo de evangedizacdo que visava "também reagir ao clima de indiferenca religiosa,
relativizacdo e secularismo ético quem, na visado dos bispos, marcam o tempo”(TEIXEIRA,
p.167) .

Além disso, Teixeira destaca a énfase que Jodo Paulo |1 deu a figura de Cristo e por
extensdo a propria Igrgja Catdlica. O cristocentismo € o guia dessa evangelizacdo té&o
importante para os rumos da Igreja Catolica. Assim, "Cristo € o cumprimento do anseio de
todas as religiées do mundo, constituindo por isso mesmo o seu Unico e definitivo ponto de
chegada’ (JOAO PAULO Il apud TEIXEIRA, 2009 p.168).
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Revelando, na realidade, uma visdo etnocéntrica e uma centralidade verticalizada, o
principio dessa evangelizacdo contribuiu para que o discurso do catolicismo se afastasse cada
vez maisdosfiés.

Assim, "fazer-se portador de uma verdade, em nome de Deus, ndo qualifica o discurso.
Ao contrario, acentua seu carater ideoldgico que o torna ‘ilegitimo’ no ato mesmo de
pronunci&lo" (BENEDETTI, 2009, p. 27).

Numa linha de andlise mais para fora do Vaticano, Luiz Roberto Benedetti, ao
contrario de Faustino Teixeira, enumera varios impasses e desafios que a Igregja Catdlica
enfrentano mundo atual. E uma dimens&o de andlise que enfoca menos os aspectos teol gicos
e doutrinais e enfatiza aspectos sociol6gicos, inclusive cotgjando o catolicismo atua com a
dindmica de outras religioes.

E o caso especial da dificuldade que as institui¢des eclesiasticas tém em dialogar com
0 neopentecostalismo. Ao considerar essa dificuldade, Benedetti vé na realidade pentecostal
"decerto mais latino-americana' (2009, p. 27), inserida "em cheio na cultura urbana pés-
moderna. Traz dentro uma ‘cultura‘apropriada a este mundo, pronta para lidar com as
dificuldades, capaz de gerar autoestima e responder aos apel os de ascensdo social como graga
de Deus" (p. 27). Assim diversificando expressdes simbdlicas, 0 pentecostalismo mai s recente
sinaliza a "salvagdo num mundo cadtico” (p. 27), aspecto que a Igregja Catdlica apresenta
dificuldades em retomar.

Nesse didogo interreligioso, o chamado desafio da "nebulosa carismatica’ ou a
invencdo pelos carismaticos de "uma espiritualidade de expansdo individua" (PELLETIER
apud BENEDETTI, p. 28) revelou mais uma vez incapacidade do Vaticano de lidar com
préticas novas que, no limite, corresponderiam também aum processo de evangelizagao.

Adiante, mesmo com a centralidade hierdrquica do movimento carismatico pelo
Vaticano, Benedetti adverte que a dificuldade que o clero romano tem em lidar com os grupos
carismaticos € mais que uma questdo de canones sagrados ou de instrugdo eclesiastica: "O que
estd em jogo ndo é a lei canbnica. E a identificagio grupal, fundada num sentimento
individual e num lago emociona mais do que num sentido de mundo e de historia."(p. 28)

Afinal Bento X V1, anteriormente como Ratzinger, acumulou experiéncia eclesiol gica
e enfatizou a questdo moral, enquadrando, conforme visto, o relativismo, objetando assim o
reconhecimento de identidades, mesmo aquelas sob a orientacéo do Vaticano, mesmo aguelas
com o desgjo de "um reencontro com Deus’ (PELETIER apud BENEDETTI, p. 28).

Afinal se uma dos aspectos da crise do catolicismo € a face da espirituaidade, o

movimento carismético é espiritualidade na base, é circulagdo emocional cotidiana e, em



grande parte, recomposi¢ao religiosa. Deste modo, "a necessidade de manter o discurso oficial
puro e integro” (BENEDETTI, p 28) afasta a Igreja Catolica das condigdes de producéo e
disseminacéo teoldgicas e sociais mais propicias e mais gjustadas a modernidade atual. Seu
discurso perde eficacia ou, no limite, quer resolver questbes de dominio religioso em
dominios politicos, de tal modo, por exemplo, que a Igreja Catdlica "pressiona para que a lei
civil estabeleca cddigos de conduta’ (BENEDETTI, p.29), com um discurso cada vez mais
distante de um movimento capaz de criar e fortalecer uma "interiorizagdo de valores, normas
e principios sociais’ (p.29).

Nos proximos capitulos anadisaremos com mais profundidade a Renovagéo
Carismética Catdlica como importante movimento de espiritualidade do catolicismo e sua

insercdo em caminhos seculares, o caminho da politica.

2.2 O Catolicismo Brasileiro Contemporéaneo: Os Progressistas Fazem Politica e os
Carismaticos Rezam?

2.2.1 As Comunidades eclesiais de base: a politicae o novojeito deser igrea.

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) sdo comunidades vinculadas a Igrga
Catdlica e seus fundamentos estdo na congregacdo de pessoas que se organizam para cultivar
afé crista pela reflexdo biblica em pequenos grupos que atuam na melhoria das condi¢bes do
lugar onde vivem. A préxis democrética de tomada de decisdes coletivas, pelo voto ou pela
consulta direta as pessoas participantes inaugurou a "maneira nova de ser igrga’, na
definicdo de Leonardo Boff (1983, p.199) ou, subjacente ao espirito cristdo, a Igreja que fez"
aopcao preferencial pelos pobres’. (BOFF, 1983, p.43).

Pelo meio da hermenéutica da metodologia do ver-julgar-agir, as CEBs buscam
analisar a redidade em gue vivem (ver) - seus problemas de sobrevivéncia e, de lutas por
melhores condic¢Bes de vida -, julgéla com os olhos da fé (julgar), buscando caminhos de
acao impulsionados pelo juizo tedrico aluz dafé (agir).

Justificadas social e politicamente de acordo com a Teologia da Libertacdo, as CEBs
indicaram os maiores sinais da inser¢do social e politica da Igregja Catdlica no Brasil nas
décadas de 1960 e 1970. Derivaram também da necessidade de canalizar e estimular os
movimentos reivindicatorios que durante a ditadura militar ndo podiam ser praticados pelos
canais dos movimentos sindical, partidario, estudantil e associativo, consideradosilegais.

Historicamente as CEBs surgiram



Em meados dos anos de 1960 - talvez pouco antes ou pouco depois do golpe
de 1964. Ja em 1967 se dava conta de dezenas de comunidades em cerca de
20 dioceses no pais. A idéia origina era a insatisfacdo de um importante
setor da Igreja Catdlica com relagéo ao tipo de evangelizacdo feito até entéo.
Este era centrado na paréquia A estrutura paroquial era percebida (...) como
um meio ultrapassado, incapaz de dar conta das necessidades dos cristdos:
n&o formava comunidade e, sim, clientela. Havia ainda outras motivagdes: a
Igreja ndo tinha uma ac&o pastora forte no seio das classes populares e ela
tomava consciéncia da expansdo de outras religifes nesse mesmo meio -
especialmente o pentecostalismo protestante. Esses fatores indubitavel mente
tiveram um papel na criagdo das CEBs. (TEIXEIRA,2009, p. 58)

As CEBs apareceram no Nordeste brasileiro mas o pdlo concentrador dessa nova
realidade teologica foi a regido Sudeste. No estado do Rio de Janeiro, por exemplo, sdo
destacadas as atuacOes das CEBs nas cidades de Duque de Caxias, Volta Redonda, Barra
Mansa e Nova lguagu.

As CEBs incorporaram na sua organicidade um novo sentido histérico, teolégico e
eclesia que se baseou na opcéo pelos pobres referendada pel o conselho episcopal reunido em
Medellin naquele ano. Assim, o vinculo a Igrga ingtitucionalizada conforme aponta
Mainwaring (1989) € muito acentuado:

“Criadas a partir de 1963, formalmente nomeadas pelo Plano Pastoral Geral®

por
volta de 1965 e legitimadas por Medellin”. (pp. 199-200), e passaram a representar, em
grande parte, a concretizagéo do Concilio Vaticano |1 ao reproduzirem, de certa forma, suas
caracteristicas transformadoras de mundo, de abertura da igrgja, tornando-se, deste modo,
mai s populares, politizadas e progressistas.

No Brasil, a ligagdo das CEBs com a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) certifica sua identidade eclesial mesmo quando ndo reconhecidas culturalmente por
uma autoridade religiosa local, diferente do que ocorreu, por exemplo, ha América Central,
nomeadamente na Nicardgua sandinista a partir de 1979.

Na cidade do Rio de Janeiro, a existéncia das CEBs é regulada atualmente pela

Arquidiocese da cidade conforme 0 10° Plano de Pastoral de Conjunto:

2«Em 1962, ainda antes do inicio do Concilio Vaticano II, a CNBB lancava o Plano de Emergéncia para
preparar a Igrgja para uma profunda renovagdo. Teve seu foco na paréquia e no exercicio do ministério
sacerdotal, mas também estava orientado para as escolas catolicas e para a realidade socio-econdmica. A forca
motivadora desta primeira tentativa de pastoral de conjunto foi muito grande. Para colocar em pratica as ricas
orientacBes do Concilio Vaticano I, a CNBB langou, em 1966, o Plano de Pastoral de Conjunto (1966-1970).
Foi elaborado durante a VIl Assembléia Geral Extraordinaria da Conferéncia, ainda em Roma, durante os trés
meses da Ultima sessdo conciliar. A proposta deste Plano era que a Igreja no Brasil se gjustasse rdpida e
plenamente a Igreja do Concilio Vaticano 11” (SCHERER, 2004).



A consciéncia missioné&ria tem crescido em nossa Arquidiocese. Entre os
principais motivos desse fato destacam-se: (...) Os Circulos Biblicos, como
responsaveis diretos pela criagdo de novas comunidades, sementes de outras
paréquias. O mesmo se diga das CEBSs, verdadeira riqueza da vida em Fé em
diversas comunidades, paroquiais ou ndo de nossa Arquidiocese. (IGREJA
CATOLICA. ARQUIDIOCESE DE SAO SEBASTIAO DO RIO DE
JANEIRO, 2005, p. 126)

De uma forma geral, as CEBs sofreram uma crise de visibilidade. S&0 poucas as que
possuem 0 mesmo feitio apresentado no passado. Afirma Lesbaupin (2000) que elas “estdo
passando dificuldades como praticamente todas as organizacOes populares de acdo socio-
politica — associagOes de moradores, sindicatos, movimentos reivindicatorios, de protesto —
estdo passando nos Ultimos anos”™ (p. 56).

Faustino Teixeira atualiza essa tendéncia ao afirmar que as CEBs "(...) ja foram um
fendbmeno de grande visibilidade e exposicdo na midia (...) e na ultima década, praticamente
desapareceram do noticiario. Ao ponto que em certas andlises académicas as CEBs foram
dadas como uma experiéncia do passado” (2009, p. 58).

O enfraguecimento da ditadura militar brasileira acabou diluindo em outros segmentos
do movimento social, as préticas democraticas até entdo concentradas, em grande parte, nas
CEBs.

Ao longo da década de 1980, a redemocratizagdo fez com que sindicatos, associacoes
de moradores, representagdes estudantis e partidos politicos incorporassem em seus cotidianos
préticas democraticas vivenciadas pelas CEBs durante boa parte da ditadura militar.

Por outro lado, a ascensdo e a consolidacéo do neoliberalismo no Brasil (1990-2002),
com os governos Fernando Collor, Itamar Franco e Fernando Henrique Cardoso, refluiram os
movimentos sociais no pais e desfiguraram ainda mais a visibilidade da ac&o sociopolitica das
CEBs. Com isso, €las se voltaram para uma atuacdo social com uma temética diversificada,
necessaria e tipica da reacdo dos movimentos sociais frente ao neoliberalismo. Os Encontros
Intereclesiais das CEBs de 1992,1997 e 2000, respectivamente em Santa Maria (RS), Séo
Luis (MA) e Ilhéus (BA) comprovaram essa postura a0 incorporar em suas celebracdes
litargicas e nos plenérios de discusses, tematicas ligas as questbes dos negros, dos indios e

das mulheres. %

2 Cf. FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. O catolicismo na construcdo da identidade do Partido dos
Trabalhadores: carisméticos e libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacédo
em Sociologia Urbana) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005
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Com tudo isso, os Encontros Intereclesiais continuam a ser a vocalizagdo das CEBs e
sua dindmica em organizar a base da Igrga Catdlica brasileira. Em 1975 redlizou-se o
Primeiro Encontro Intereclesial de CEBs em Vitoria (ES). Foi o primeiro ato substancia para
sistematizar as CEBs no Brasil como nova realidade eclesial. Desde ent&o, os Intereclesiais
acontecem com regul aridade %.

Mas sobre a crise das CEBs, (...) "é bem provavel que o peso maior estgja no
posicionamento negativo e repressor do Vaticano no pontificado de Jodo Paulo 1"
(TEIXEIRA, 2009, p. 58).

As dificuldades de caréter religioso inserem-se no avango das religides protestantes,
sobretudo 0 neopentecostalismo, e da Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC). Nas regides
das paréquias onde as CEBs tém aguma influéncia, os conflitos com RCC sdo mais
evidenciados por ser tratarem de uma disputa no ambito do catolicismo, que se resume no
guestionamento dos carismaticos a tendéncia do engajamento dos membros das CEBs nas

questBes sociais e politicas.

2.2.2 A Renovacgdo carismatica catdlica: histérico, insercéo politica e impasses

religiosos.

A Renovacdo Carismética Catolica (RCC) teve origem nos EUA no final dos anos de
1960. Conhecida também como pentecostalismo catdlico, a RCC surge num momento em que
0 mundo vive o auge da Guerra Fria, 0 anticomunismo, 0 movimento da contracultura, as
revoltas estudantis e a guerrilha na América Latina. Nos EUA, crescem os movimentos pelos
direitos civis e contraa Guerrado Vietna

Incluidos nessa conjuntura politica, destacamos mais uma vez os efeitos do Concilio
Vaticano Il que, com os seus fundamentos, abriu caminho para a estruturagdo desse

importante movimento catélico contemporaneo.

22 Cronologia dos Encontros I ntereclesiais. Note-se em cada tema a terminologia ligada as causa populares: 1975
- VitorialES - Uma Igreja que nasce do Povo pelo Espirito de Deus.;1976 - Vitoria/ES - Igreja, Povo que
caminha;1978 - Jodo Pessoa/PB - Igreja, Povo que se liberta; 1981 - Itaici/SP - Igreja, Povo oprimido que se
organiza para a libertagdo;1983 - Canindé/CE - Igreja, Povo Unido, semente de uma nova sociedade; 1986-
Trindade/GO - CEBs, Povo de Deus em busca da Terra Prometida; 1989 - Duque de Caxias/RJ - CEBs, Povo de
Deus na América Latina a caminho da libertagdo; 1992 - Santa Maria/lRS - CEBs, Povo de Deus renascendo das
culturas oprimidas; 1996 - S. LUisMA - CEBs, Vida e Esperanca nas massas;2000- 11héus/BA - CEBs, Povo de
Deus, 2000 anos de caminhada;2005- IpatinggdMG - CEBs, espiritualidade libertadora: Seguir Jesus no
compromisso com os excluidos;2009- Porto Velho/RO - CEBs: Ecologia e Missdo: Do ventre da terra, o grito
gue vem da Amazonial; 2014- Juazeiro do Norte/CE — Justica e Profecia a servico da vida: CEBs, romeiras do
reino no campo e nacidade. .Disponivel em <http://www.intereclesial cebs.org>.Acesso em : 20 Fev.2014
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Dentre as propostas do Vaticano Il, " enfatizaram-se renovacdo litlrgica e biblica, a
revisdo da funcéo do leigo no mundo e na lgreja, a procura de novas relagdes entre algrejae a
sociedade moderna e outras religioes’ (CARRANZA, 2000, p. 27). Ao referenciar a funcéo
dos leigos na Igreja Catdlica, véarios agrupamentos laicos formaram-se a partir das orientagtes
do Concilio. Um deles foi a Renovacdo Carismatica Catdlica que, como movimento leigo, foi
prevista pelo encontro conciliar. Sua posterior criacdo e reconhecimento era uma questao
oficial para o Vaticano e, naturalmente, para os adeptos da RCC. O reconhecimento inicia-se
com o Papa Paulo V1 em 1973, sendo ratificado em 1979 pelo Papa Jodo Paulo I1.

Esse ponto merece énfase, pois nele reside a justificativa para a diferenciacéo da
identidade do pentecostalismo catdlico com o pentecostalismo evangélico ou protestante.
Segundo Carranza, “desde seus primoérdios a RCC manifestou algumas diferencas com o
pentecostalismo protestante, tais como: a concepcdo de autoridade, de obediéncia e de
pertenca a Igreja Catolica” (2000, p. 25). Deste modo, 0 reconhecimento do Vaticano
autenticou aidentidade da RCC diante do mundo catdlico e religioso.

O uso da expressao pentecostalismo catélico para denominar a Renovacdo Carismatica
Catolica, nomeou-a nos seus primoérdios e foi alterada estrategicamente, pois “representava
um incbmodo, ja que pentecostal ou seita era a designacdo pejorativa dos evangélicos que ndo
pertenciam as igrejas historicas” (CARRANZA, 2000, p. 35).

Mais do que seméntica tal mudanca teve o propésito de afastamento do ecumenismo,
fundamento do Concilio Vaticano 1l e aparentemente representou um retrocesso na linha do
ecumenismo conciliar. Essa agdo de distanciamento da abertura ecuménica foi iniciada na
mesma época que o Vaticano reconheceu a RCC. Contudo, nenhuma medida de retaliacdo da
alta hierarquia do catolicismo sobre os carisméticos foi verificada. Assim sendo, esse ato
deliberado, na verdade, acirrou as disputas e as rivalidades entre os carismaticos e 0s
pentecostai s evangélicos.

Entendemos, por isso, que a RCC é de fato um movimento que objeta o
protestantismo, ndo o das igrejas protestantes historicas, mas o protestantismo dos prosdlitos,
dos pentecostais ou ainda dos neopentecostais.

A Renovacdo Carismética Catdlica tem como fundamento o resgate de préticas
espirituais, liturgicas e teol 6gicas que, a nosso ver, reforcam aidentidade religiosa catdlica ao
retomar o didogo transcendente. E o retorno do catdlico a sua igreja de origem ou, segundo

Berger, "a continuidade do lugar dareligi&o na experiéncia humana”. (2001, p.18),



A simbologia e os rituais usados pela RCC em suas celebragdes sdo mais uma reagdo
visual, mididtica e imediata a0 avango pentecostal. Tais praticas desempenham, de certa
forma, um retorno ao catolicismo primitivo.

Além de “rezar com os bracos elevados para o alto, gesto que posteriormente ficaria
como marca registrada das expressdes religiosas dos carismaticos” (CARRANZA, 2000, p.
24), os grupos de oracdo, aleitura aplicada da Biblia, o culto a Maria (a mariolatria), o fervor
missionario,® o batismo pelo Espirito Santo, a glossolalia,® a emotividade e a informalidade
na comunicagdo com Deus sdo préticas que caracterizam a Renovacdo Carismética.

Convencionou-se afirmar que a RCC preocupa-se com 0 espirito e ndo com a politica
(BOFF, 2000; CARRANZA, 2000). A partir da década de 1970 houve um esforco por parte
da midia e de setores conservadores da Igreja em desgastar a imagem de catdlicos
progressistas que se enggaram em movimentos politicos e partidarios. Ao neutralizar tais
segmentos progressistas, principalmente as CEBs, esse discurso reforgou o lugar-comum
apontado por Carranza (2000) que afirma que “a Renovacgdo Carismatica Catdlica reza e as
Comunidades Eclesiais de Base fazem politica” (p.156). Entretanto, “desde fins da década de
70, 0 movimento comegou a articular-se parater cargos parlamentares e ocupar um espaco na
politica nacional e local” (CARRANZA, 2000, p.157).

A ocupacdo do espaco parlamentar pela RCC avancou na década de 1990, “tanto no
exercicio do voto por parte de seus seguidores quanto no langamento de candidatos proprio”
(CARRANZA, 2000, p.160). A ingtitucionalizacdo dessa tendéncia foi reforcada com a
criacd do Partido Solidarista Nacional (PSN), hoje denominado de Partido Humanista da
Solidariedade ° (PHS) -

Inicialmente de declarado contetdo religioso, seu estatuto foi modificado
com o tempo. Artigo 2° - O PHS, inspirado no Ensino Social Cristéo,
objetiva ser expressdo do Solidarismo Comunitério no campo da politica.
Artigo 4° - A acdo partidéria sera balizada pelas seguintes normas: | — a

% Nesse sentido como uma evangelizaggo individualizada, diferente do trabalho pastoral das CEBs histérica e
teologicamente voltado para o conjunto.

# Suposta capacidade de falar linguas desconhecidas quando em transe religioso como no milagre do dia de
Pentecostes.

% Em 28/1/2000, o Partido da Solidariedade Nacional — PSN, requereu junto ao Tribunal Superior Eleitoral
mudanca de nomenclatura e sigla para Partido Humanista da Solidariedade, PHS (31), publicada no Diario da
Justica de 25/8/2000. Disponivel em < www. tse.gov.br>. Acesso em 04.Fev.2014.
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permanente referéncia de Deus, cuja protegdo e orientacdo serdo invocados
a0 ensgjo de todas as reunides partidarias. (...). %

Em 2012 uma série de mudancas terminol 6gicas no Estatuto iniciaram o processo que
em 2013 suprime a palavra Deus como balizador da atividade partidaria®’.

No inicio da década de 1980 ja se observam movimentos dos carismaticos
direcionados a ocupacdo dos espacos publicos com uma participacdo efetiva nos processos
eleitorais. Ao longo da década, candidatos a cargos parlamentares receberam o apoio direto da
RCC g, divulgando suas respectivas identidades catélicas carismaticas, logram sucesso ao se
elegerem vereadores em cidades como Campinas (SP) ou deputados federais por estados
como Minas Gerais e Sao Paulo, por exemplo.

Na campanha presidencia de 1994 o engagjamento da RCC no processo mostra a
confrontagdo entre Renovacdo Carismética Catdlica e Comunidades Eclesiais de Base.
Conforme pesqguisa eleitoral na época dessa campanha, nos dados

Apresentados pelo Datafolha, Fernando Henrique Cardoso (PSDB) recebeu
entre os carismaticos a maior taxa de escolha (45%) e Luis Inécio Lula (PT)
apenas 21 %, A taxa de rgeicdo para o0 candidato petista, por parte dos
carismaticos, foi de 49%, ndo ganhando dos pentecostais, que obtiveram a
taxa maxima de 55,1 % (CARRANZA, 2000, p.160).

A opcdo por Lulafoi um resultado esperado por conta do envolvimento das CEBs com
o PT.

Pois 0 candidato de esgquerda [Lula] deveria atrair mais votos do setor
progressista da Igrgja (CEBs), porque ambos tem pontos em comum, tanto
na identificagdo de um projeto politico sociaista, quanto pela formacdo de
liderancas populares na qual ambos compartilham uma longa trajetéria
(CARRANZA, 2000, p.160-161).

A opcéo do voto em Fernando Henrique Cardoso pelos adeptos da RCC, eleito com
vérias aliancas conservadoras, foi um tipico posicionamento de setores médios da sociedade

num processo eleitoral. 1sso reforgou atendénciainicial da RCC de possuir uma configuracéo

% Estatuto do Partido Humanista da Solidariedade(PHS),2000,Disponivel em
<http://www.justicael eitoral .j us.br/arquivos/estatuto-do-parti do-humani sta-da-soli dariedade-de-9-1-2000>.
Acesso em 04.Fev.2014.

' Estatuto do Partido Humanista da  Solidariedade(PHS), 2013, Disponivel em
<http://www.tse.jus.br/arquivos/tse-estatuto-phs-de-16-10-2012-deferido-em-6-8-2013>. Acesso em
04.Fev.2014.
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social de classe média. Esse ethos destaca a postura intelectual do préprio Fernando Henrique
Cardoso, “tdo valorizada nos setores de classe média que vé na educagdo formal uma forma
de manter seu prestigio, privilégio e legitimacdo social” (CARRANZA, 2000, p.161), ao
contrario de seu oponente Lula, sabidamente desprovido de um processo de educagéo formal.
Esse dado inclusive desgualificou Lula em varios momentos eleitorais. Assim, a valorizagdo
de um processo educacional regulado e regular, oficial e intelectualizado atua na depreciacéo
da educacdo popular e de base, prética téo cara e legitimadora da atuacdo das Comunidades
Eclesiais de Base no Brasil.

Na campanha €eeitoral de 2002 para a Presidéncia da Republica, o entdo candidato
Lula redimensionou sua orientacdo programatica atraveés de uma politica de aliangas de viés
conservador gque modificou o carater que o partido construiu e apresentou a sociedade durante
sua existéncia. Ao divulgar um documento intitulado Carta aos Brasileiros,?® ele sistematizou
a base de uma estratégia de governo e de insercéo socia diferentes daquelas enunciadas pelo
Partido dos Trabalhadores durante duas décadas de formacdo politica e de militancia
institucional .°

A divulgacéo dessa estratégia de governabilidade foi importante paraavitériade Lula,
atraindo assim o voto de setores sociais que sempre foram refratérios ao instrumental historico
de transformagdes do partido, dentre estes setores catélicos ligados a Renovacdo Carismatica
Catélica *°

Constatamos entdo que a Renovagéo Carismética Catdlica faz politica. Uma prética
recente, porém plangjada e crescente. A questdo é a amplitude dessa prética politica. Se ela

seguir os principios catdlicos da Fé e Politica, do ensinar a pescar, sem o limite partidério,

% O PT e seus parceiros tém plena consciéncia de que a superacéo do atual modelo, reclamada enfaticamente
pela sociedade, ndo se fara num passe de mégica, de um dia para ao outro. N&o ha milagres na vida de um povo e
de um pais. Sera necessaria uma lUcida e criteriosa transicdo entre 0 que temos hoje e aquilo que a sociedade
reivindica. Premissa dessa transicdo serd naturalmente o respeito aos contratos e obrigacdes do pais. (SILVA,
Luis In&cio Lula da, Carta a povo brasileiro, 22 de junho de 2002. Disponivel em:<
http://www.fpabramo.org.br/uploads/cartaaopovobrasileiro.pdf >. Acesso em: 01/02/2014.

# Sobre a influencia do catolicismo das CEBs na formagdo do Partido dos Trabalhadores ver FERREIRA
FILHO, Joaquim Alves. O catolicismo na construgdo da identidade do Partido dos Trabalhadores: carisméticos e
libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacdo em Sociologia Urbana) —
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005.

% Cf. FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. O catolicismo na construcdo da identidade do Partido dos
Trabalhadores: carisméticos e libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacéo
em Sociologia Urbana) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005



51

observamos uma reconsideracdo da educacdo politica popular, tendéncia inclusive presente
em vérias paréquias da cidade do Rio de Janeiro identificadas com aRCC.*

Se for meramente eleitoral pode estar querendo ocupar 0s espacos da politica
clientelista e, deliberadamente, confundir o espaco publico com o espago privado ao dar o
peixe®.

A preocupagdo de parlamentares evangélicos com a legislacéo eleitoral sobre o aborto,
0 casamento homossexual e as pesgquisa com embrides humanos, a eutanasia e a educacéo
religiosa no ensino publico, também existe entre parlamentares ligados a RCC ao legislarem
em nome de Deus, criando uma espécie de fundamentalismo catélico **como o contraponto a
bancada evangélica.Seria a “busca estratégica da Igreja romanizada para recuperar sua
hegemoniareligiosa. propria lgrgja Catdlica’. (CARRANZA, 2000, p. 138).

A marca politicada RCC é aradical divulgacdo da pertenca a lgreja Catdlica. 1sso, nas
relagdes politicas, motiva um catolicismo como fonte de valor e norma.

A RCC redimensiona sua identidade histérica e teol 6gica e constr6i uma alternativa de
intervencdo socia inclusive em partidos politicos com referéncias histéricas voltadas para as
mudancas sociais, como € o0 caso do Partido dos Trabal hadores (PT).

Os capitulos que se seguem aprofundardo essas especificidades, investigando os
limites politicos e as possibilidades e eleitorais do catolicismo da Renovagdo Carismética
dentro do Rio de Janeiro.

% Cf. FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. O catolicismo na construcdio da identidade do Partido dos
Trabalhadores: carisméticos e libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacéo
em Sociologia Urbana) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005

% “Se deres um peixe aum homem faminto, vais alimenté-lo por um dia. Se o ensinares a pescar, vais alimenté-
lo toda a vida”. (Lao -Tsé, fundador do taoismo, séc VI a.C.).

% Sobre a questao do fundamentalismo religioso Carranza destaca que: " Segundo Gilles Kepel, trés elementos
s80 basicos para a constituigdo do fundamentalismo religioso: a) os principios universais exclusivos como bem e
mal, que se tornam referéncia na concepcdo de mundo dos adeptos; b) a ética-religiosa que perpassa a vida
cotidiana dos fiéis, sendo um parémetro de controle social; ¢) uma fonte Unica de interpretacdo de um livro
sagrado, o qual contém leis e principios divinos. Essa interpretacdo € intermediaria entre Deus e a humanidade,
tornando-se fonte de poder para os individuos ou grupos que se atribuem o direito de interpretacdo. Segundo
Kepel as religides que possuem um livro santo e uma concepcdo maniqueista do mundo, bem e mal/certo e
errado, terdo mais propensao a se tornarem fundamentalistas (Kepel, 1991)(CARRANZA, 2005.p.364
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2.2.3 Razdo comunicativa e analise do discur so catdlico :

Esta secdo quer verificar a possibilidade em termos metodoldgicos e sugerir a
utilizacdo da teoria de Habermas da razdo comunicativa, exposta no capitulo 1, com o
objetivo de agui analisar o discurso religioso catdlico contido nas CEBS e naRCC

O ponto de partida para isso € 0 estudo "Religido e raz8o comunicativa: As
comunidades eclesiais de base no contexto da redemocratizacdo” que mostra as CEBs como
um espaco privilegiado para a identificacéo e aplicacéo da teoria da raz&o comunicativa ao
analisar cotidianamente o discurso religioso. (Cf. SILVA, 2002)

Ressalvamos, contudo que o estudo em questdo foi produzido no ano de 2002, periodo
no qual as CEBs entraram num periodo de declinio que enfraqueceu o conteido politico e

transformador desse espacos catdlicos.

Como visto a partir de Weber, o crigtianismo é considerado uma religido
com alto grau de raciondizacdo ética. No interior do cristianismo, tem-se o
protestantismo como uma vertente considerada mais racionalizada que o
catolicismo. Entretanto, a 'visdo de mundo' encontrada nas CEBs possui em
alto grau aquela racionalidade ética da qual fala Weber, a despeito de se
tratar aqui de comunidades catélicas. Desse modo, o catolicismo praticado
nas CEBs pode ser considerado uma visdo de mundo altamente racionalizada
tal qual Habermas concebe o termo. A teodicéia presente has comunidades
apresenta a desigualdade como um problema construido pela sociedade
humana, trazido pelo sistema capitalista, e passivel de solugdo por meio da
acdo neste mundo. E uma explicagio bastante eticizada e - 0 que talvez sgja
0 mais importante, secularizada, tipica de uma interpretacdo moderna de
mundo. (SILVA, 2002, pp. 124-125).

Outro fator a se considerar € a prética desencantada encontrada nas comunidades. E
durante 0 processo de desencantamento que a razao comunicativa, sendo progressivamente
liberada, vai a diregdo de tomar aquele lugar ocupado pela autoridade mora da religido. A
preocupacdo maior com 0 mundo terreno e a identificagdo de seus problemas como
consequéncia do tipo de sistema socia no qual estavam inseridas demonstra como a pratica

das CEBs estava desencantada.

O consenso, mantido antigamente pelo rito sacral, € laicizado e passa a
ocupar 0 espaco da comunicacdo. O consenso ndo é mais dado a priori, mas
sim alcancado por meio de um processo argumentativo, pois as estruturas do
entendimento passaram da esferareligiosa a esfera da comunicagdo. 1sso tem
consequéncias para a interacd dos membros das comunidades engquanto
funcéo daracionalidade pratica ai gestada, orientada para a politica. A ideia
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de que uma ética orientada por principios possa surgir a partir de um
contexto religioso € interessante para se pensar como a ética da fraternidade
presente nas CEBs foi importante para que se desenvolvesse ali um germe de
racionalidade comunicativa. O principio laico norteador que se pode apontar
nas CEBSs € o de uma preocupacdo com o coletivo. Por mais que sga dificil
apontar de forma conclusiva a existéncia de uma tendéncia democratizante
difusa, que se direcionasse para alem dos limites das comunidades, ndo ha
dividas de que pelo menos uma sociabilidade de esquerda ai se
desenvolveu, pautada na preocupacdo com interesses coletivos, com o bem
comum. E esta talvez tenha sido a principal contribuicdo das CEBs para a
cultura politica brasileira, principa mente porque isso aconteceu nas camadas
mai s desprivilegiadas de nossa populacdo” (SILVA, 2002, p.127).

Portanto, a razdo comunicativa habermasiana € um instrumental que pode ser
utilizado na andlise interior dos discursos catolicos produtores de sentidos politicos, mesmo
aquel es diferentes das préticas cebistas.

As préticas das CEBs, conforme visto, intervieram nos movimento sociais e lutas
populares brasileiras produzindo uma identidade popular propria(Cf. OLIVEIRA,
1997).Nesse sentido, o popular , "€ uma categoria mobilizadora de quem deixa de ser "'massa’,
e torna-se capaz de influir no proprio destino"(OLIVEIRA,p.57).No refluxo da atuagéo
politica e social das CEBs o0 instrumental da politica foi superado pelo instrumental da
religido. E nas imbricacbes da religido com a politica, o instrumental politico n&o
desapareceu, mas os discursos sdo produzidos com contelidos mais espiritualizados,

hierarquizados, notadamente no contexto da acdo da RCC que examinaremos na proxima

~

secdo.

2.3 AsCEBseaRCC: Que Catolicismo Temos Hoje?

As tipologias que mostram a formacao do catolicismo brasileiro sdo bem definidas por
Pedro Ribeiro de Oliveira (1997). Ele enumera as trés partes constitutivas do catolicismo
popular, a saber: o catolicismo popular tradicional, o catolicismo romanizado, dito
catolicismo de massas, e 0 catolicismo da libertacéo.

Os elementos de cada um sdo importantes para indicarmos de um modo mais seguro,
gual o tipo de catolicismo que temos hoje.

Oliveira, ao aprofundar sua andlise sobre o catolicismo brasileiro enfatiza o problema
politico da religido popular e suas dimensdes sociais a0 refletir sobre as tipologias do

catolicismo popular.



O autor discorre sobre 0 problema politico da religido popular e suas relagdes com a
transformacéo social.

E utilizando um espectro bem mais amplo no espectro socia e politico, Oliveira quer
desnaturalizar as categorias meramente binérias que oscilam entre o polo de uma tradicéo
esquerdista, da naturalizada expresséo "a religido € o épio do povo", engessada na alienagéo,
e outro de carater exclusivamente salvacionista e ligado aos oprimidos da sociedade.

Se, no primeiro polo, a tradicdo esquerdista incompatibiliza a subjetividade religiosa
com a racionalidade da acdo politica transformadora, 0 segundo pélo o salvacionista infere
uma condi¢do libertadora dada pelas religibes. Segundo Oliveira, cada um, em termos
absolutos, é insuficiente paratransformar a sociedade.

Para isso, Oliveira redimensiona a definicéo de popular desfazendo visdes do senso-
comum ao recuperar e atuaizar andlises marxistas de Gramsci, Godelier e Bourdieu que
resumem a religido ndo como um simples reflexo das relagbes sociais, mas como um
complexo sistema de relagbes simbdlicas que atuam articuladamente nas estruturas de
producdo socia de poder, incluido nesse caso o poder e a producéo econdmica.

Conforme Bourdieu trata-se da distincédo

Entre trabalho religioso andnimo e coletivo, vale dizer, a producdo do
autoconsumo, e o trabalho dos especialistas para consumo dos leigos (...). A
producdo religiosa cabe a todos os membros de um determinado grupo, que
de modo prético mangjam o conjunto dos esgquemas de pensamento e agdes
referentes a0 sagrado (...). Este é o caso das religides populares.
(BOURDIEU apud OLIVEIRA. p.44).

Portanto sdo "oposi¢cdes diaéticas, uma vez que o trabalho religioso anénimo e
coletivo sempre coexiste uma Unica totalidade sistémica de representacbes e praticas
referentes ao sagrado” (OLIVEIRA, p. 45).

Assim os libertadores e 0s carismaticos teriam 0 espaco ingtituciona e o
reconhecimento social e necessarios para a construgdo de um tipo de catolicismo brasileiro
consoante com ao estagio atual da modernidade.

Diriamos também que a certa inquietacéo gque Oliveira resume-se na consideracdo do
"aargamento do campo de pesquisa’ que é retomada por CeciliaMariz (2003)

Nareaidade, a RCC, seria 0 quarto item incluido na tipologia tripartite de Oliveira e
gue sugere um redimensionamento do campo popular no sentido de ampliar esse campo e sua

relacdo com aingtituicdo dalgreja Catdlicano Brasil.
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A reconfiguragdo da sociedade nos ultimos 30 anos por conta da fluida modernidade
esvaziou 0 campo de um espectro religioso, digamos mais a esguerda , popular e
transformador conforme Pedro Ribeiro de Oliveira coloca a0 analisar o catolicismo da
libertacdo. N&o considero coincidéncia a ascensdo da RCC, de perfil mais conservador e
propenso a hierarquizagdo, nesse espaco de agBes politicas deixado pela Teologia da
Libertagdo Nesse sentido concordo com autores como Brenda Carranza (2000) e Jilia
Miranda (1999). N&o se trata da simples oposicéo das CEBs a RCC ou conforme concepcao
naturalizada na qual "a Renovacéo Carismatica Catdlica reza e as Comunidades Eclesiais de
Base fazem politica’ (CARRANZA, 2000, p.156). A RCC também faz political Quero dizer
com isso que um viés indefinido da sociedade conforme os padrfes da modernidade atual
orienta atipologia carismética.

Mas nem por isso, 0 catolicismo carismatico estaria distante de uma concepcdo de
religido mais popular (Cf. OLIVEIRA, 1997). Consideramos a RCC como uma religido de
carater popular, mesmo que nas suas origens seu perfil sga vinculado a setores mais
conservadores. Por respeitar a hierarquia catolica, a RCC esta imersa no reconhecimento que
algrga Catolica deu ao "valor das expressdes religiosas populares, ou, no minimo, aprendeu
arespeit&las’ (OLIVEIRA, p. 58). Assim a RCC constréi diregdes e caminhos na trilha de
contornos populares deixada pelas CEBs.

Além do mais, a aproximagdo com setores mais populares da sociedade é um
deslocamento estratégico paraa RCC e para a propria lgreja Catolica.Essa postura € suscitada
inclusive nas intervengdes discursivas de seus fundadores como os padres Haroldo Rahm e
Eduardo Dougherty ao rebateram o carater atribuido a RCC de ser " um movimento a mais
dentro da Igrga’'(MARIZ,2003,p.173) Na reaidade a RCC adquire um cardter reativo,
atrativo e necessario por conta da diminuicdo do nimero de catélicos no Brasil verificada na
transferéncia quantitativa de catdlicos para 0 campo pentecostal, que € mais popular
socia mente.

Conforme o padre Dougherty, Carranza (2000) destaca que "A RCC ndo é um
movimento mas uma movimentagdo do Espirito Santo, ha ai uma grande diferenca.O
movimento € para um grupo, enquanto uma renovacao litargica, biblica, carisméatica, € para
todo mundo™(2000,p.38)

Ao atualizar as configuracbes do catolicismo brasileiro, Cecilia Mariz analisa o
movimento da Renovacdo Carismética Catdlica questionando se ele € uma igreja dentro da

Igreja e conclui que a " reeicdo da etiqueta movimento expressa , tal qual no projeto das
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CEBs e dos catdlicos da Teologia da Libertacéo, o desgjo de abarcar toda a Igreja e ndo ser
algo marginal com uma organizacdo paralela’(,2003,p.175)

Para classificar as préticas carismaticas, a autora usa ainda o termo pentecostalismo
catélico considerado ainda pejorativo por varios membros da RCC. Contudo, a RCC revelaa
aquisicdo de um instrumental pentecostal (efusdes, glossolalia, performances, para depois ser
absorvida pela hierarquia da Igreja Catdlica.

Uma das explicacOes para a sobrevivéncia dessa igreja (...) se encontra em
sua organizacdo caracterizada pela capacidade de controlar os desvios e
manter grupos divergentes juntos. A importancia dada a hierarquia e a
autoridade fez com que as dissidéncias e rupturas que ocorreram através da
histéria fossem relativamente pouco numerosas em relagdo aos conflitos e
tensbes que ja dividiram essa ingtituicdo. Essa capacidade integrativa da
organizacdo catdlica se revela forte quando se compara igreja com as
protestantes, que sofrem frequentemente cisdes e se subdividem.
(MARIZ,2003 p. 171)

Nesse cendrio, a ascensdo da RCC absorve em grande parte, mas com outro sentido
mais litargico e espiritualizado, o trabalho das CEBs. Vislumbra-se um corte socia
espiritualizado na RCC.

Os aportes tedricos dessa dissertacdo consideram o deslocamento do fendmeno
religioso na direcdo da desinstitucionalizagdo ou da desregulagdo religiosa conforme
Hervieu-Léger (1999). Afina tratamos de uma modernidade que carece de definicOes Este
seria um interessante ponto de chegada para ainscricdo e defini¢do do objeto estudado, se ndo
fosse pela refutacéo que Cecilia Mariz faz sobre tal condicdo ao lembrar certa perenidade na
insercdo social da religido. As organizagOes socials existem e, mesmo por estarem em
processo de mudanca (e por isso!), continuam a transmitir e reproduzir as experiéncias
coletivas. Em se tratando de religido, Weber é o suporte tedrico que Mariz utiliza ao citar a
questdo do carisma e sua necessariarotinizacéo. (MARIZ, 2003, p. 170).

Deste modo os discursos sobre desregulamentacdo e desinstitucionalizagdo do
fendbmeno religioso sdo parcialmente considerados na realidade que se quer andisar.
Conforme Mariz, "novas formas de viver a religido implicam novas formas de organizagéo
e/lou transformacgOes nas ingtituicdes tradicionais, mas ndo a sua negacdo ou simples
desaparecimento” (2003, p. 170).

As CEBs, esvaziadas historica e teologicamente, continuam existindo e, na
centralizagdo conservadora promovida pelos Pontificados de Jodo Paulo Il e Bento XVI,

foram devidamente incorporadas a hierarquia da Igrgja. Digamos que uma domesticagéo do
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caréter popular e transformador das CEBs abriu 0 espago de producdo do discurso catdlico
paraa RCC.

Com tudo isso, a RCC é o aporte canénico desse movimento de resgate da grande
tradicéio do catolicismo. E a construgio de uma subjetividade religiosa. E o contraste da RCC
ndo se d& apenas com respeito as CEBs e a Teologia da Libertagdo, mas também quanto as
outras formas de ser do catolicismo

Enfim, € a orientacdo do catolicismo para o encantamento de mundo no estagio atual

da modernidade.

Il VALORES RELIGIOSOS E LEGISLACAO: PROPOSTAS, TENSOES E
IMPASSES:

O capitulo articula a orientacdo teoldgica catdlica de defesa de determinados valores
morais com 0S movimentos sociais e reagdes e contestagdes reciprocas em torno do debate
publico de propostas legais referentes ao aborto, as préticas da eutandsia, a unido civil
homoafetiva, as pesquisas com células-tronco embrionérias, assim como a justificativa para a

implantagcdo do ensino religioso na educacdo publica

3.1 ValoresMorais, Catolicismo e Movimentos Sociais:

Esta secdo mostra arelacdo de determinados partidos politicos que se inserem na
dindmica da defesa dos direitos humanos e reprodutivos Deste modo o texto articula os
significados da expressdo Movimentos Sociais com praticas politicas e partidarias que
objetivam sociamente a construcéo desses direitos .A presente se¢do apresenta também a
justificativa tedrica dos valores morais na perspectiva teol 6gica da Igreja Catolica

Deste modo consideramos como exemplos de movimentos sociais envolvidos com os
temas acima, 0 movimento LGBTT, os movimentos de direitos humanos e reprodutivos, além
de determinados setoriais partidarios que pautam essas discussdes. Os partidos, conforme
pesquisa Nos sites respectivos, que apresentam na sua estrutura de organizacdo secretarias e
setoriais ligados aos temas pesquisados séo o PT, o PC do B, 0 PSOL, o PSC e o PSTU. Cabe
ressaltar que a opcdo por esses partidos € justificada pelo aporte tedrico e empirico da
presente dissertacdo. Pela questéo tedrica, a exposicdo em capitulo anterior sobre os sentidos

de direita e esquerda nas organizacgOes partidarias justifica essa escolha. Por outro lado, a
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andlise dos dados empiricos oferecidos no capitulo final desta dissertac@o destaca o PSC e o
PT como organizagOes partidarias que possuem filiados e parlamentares que se declararam
catdlicos e tem posicionamentos bem definidos sobre os temas morai s estudados.

O Diretério Regiona do PT/RJ apresenta em sua pagina um setorial LGBTT **, outro
ligado aos direitos humanos® e nenhum sobre a questdo da mulher. Por outro lado, o site
nacional do partido oferece um link para uma secretaria ligada & questdo da mulher.*® Oslinks
do site do PT no ambito do Rio de Janeiro apontam para a informacéo de que os contelidos
relativos aos setoriais estdo em construcao.

Cabe registrar que esse partido, a cada dois anos, muda seus quadros dirigentes através
de eleicbes internas. Ao fechar esta dissertacdo, o periodo eleitora interno do PT , o PED (
Processo de Eleicdo Direta) de 2013 ainda influenciava a definicdo dos nomes dirigentes e
Seus respectivos cargos.

Ja 0 PC do B possui na sua organizagao a Secretaria Nacional da Mulher com vasto
material sobre a questdo. A mesma estrutura verifica-se na organizagdo do partido no Rio de
Janeiro %,

Outros partidos como o PSOL* e 0 PSC “° ndo apresentam secretarias especificas ou
setoriais ligados aos temas. Contudo, um exame mais regular e acurado dos respectivos sites
revela certa producéo de militantes e parlamentares dos respectivos partidos sobre os temas
morais desenvol vidos nessa dissertagéo.

O site do PCB* oferece um link direcionado ao movimento das mulheres.

Por fim, a pagina do PSTU disponibiliza no link opressdes™ acesso para materia e
noticias sobre a questdo da mulher e daidentidade homossexual.

Nesse sentido, nos partidos politicos e nos movimentos sociais, os valores morais e

religiosos envolvidos se configuram também como valores politicos e se imbricam no Estado

34 Disponivel em < http://www.ptrj.org.br/index.php/direitos-humanos> .Acesso em 30 Mar.2014

35 Disponivel em http://www.pt.org.br/secretarias/categoria/secretaria_mulheres>. Acesso em 30 Mar.2014.
36 Disponivel em http://www.pcdob.org.br/secretarias/secretaria-mulheres>. Acesso em 30 Mar.2014.

37 Disponivel em < http://www.pcdob.org.br/secretarias/secretaria-mul heres >Acesso em 30 Mar.2014.

38 Disponivel em< http://www.pcdobrj.org.br/portal >Acesso em 30 Mar.2014.

39 Disponivel em<  http://psol50.org.br/site >Acesso em 30 Mar.2014.

40 Disponivel em< http://www.psc.org.br/rj>Acesso em 30 Mar.2014.

41 Disponivel em< http://coletivomul heranamontenegro.blogspot.com.br> Acesso em 30 Mar.2014.

42 -Disponivel em<  http://www.pstu.org.br/luta-contra-opressoes >Acesso em 30 Mar.2014.
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e nos espacos dos poderes constituidos, envolvendo os sistemas judiciério e legidativo. Sdo
iniciativas aindainconclusas, reversiveis, sujeitas a polémicas e que se arrastam por anos afio
(Cf. BURITY, 2001). Dessaforma,

A crescente atividade reguladora do Estado passou a envolver areas
antes consideradas privadas, ou mesmo intimas, na tentativa de aprofundar a
racionalizacdo da provisdo social ou de resolver impasses que aideologia do
desenvolvimento identificava em sociedades em vias de modernizacéo. (...)
A ampliac&o da ofertareligiosa e a competicdo entre as diferentes religides —
notadamente nos casos em que uma religido estabel ecida oficialmente ou de
fato, mantinha um gquase monopdlio da adeséo e procuravafalar em nome da
sociedade como um todo — gerou uma busca por assegurar espacos de
representacdo politica por parte dos grupos religiosos emergentes, traduzida
guer em disputas eleitorais, que no investimento de recursos publicos em
iniciativas educacionais, filantrépicas ou mesmo em demandas internas das
organizagbes religiosas (como por exemplo, cessdo de terrenos para
construcdo de templos) (Burity, 2001, p. 32).

S80 enfatizadas também as condi¢Bes historicas e culturais que determinaram, por
conta da pressdo dos movimentos sociais, a construcéo da pauta de reivindicagOes de leis
correspondentes aos aspectos morais listados.

Em termos da construcdo da lel, citaremos os principais marcos legais que objetivam
regulamentar cada um dos conjuntos dos valores morais e a ultima tramitacdo nas esferas
legislativas federais correspondente ao ano de 2013. A excegdo € o0 debate sobre o ensino
religioso na educagdo publica no estado do Rio de Janeiro por conta de legislagdo de 1999,
precedente ao marco legal de ambito federal que € de 2008.

O significado de Movimentos Sociais, sobretudo nas sociedades atuais, € baseado na
definicdo de Giddens (2005) que os considera como um "tipo de atividade politica ndo
ortodoxa (...) através de tentativas coletivas de promover um interesse comum ou de assegurar
uma meta comum por meio de uma acdo fora da esfera das instituicbes estabelecidas’. (p.
357).

Por outro lado, conforme Bobbio (1998), as teorias que explicam os Movimentos
Sociais ocupam um lugar central na teoria e na reflexdo socioldgicas, quer nas teorias
contemporaneas, quer nas teorias classicas.

A Sociologia Cléssica demarca o significado dos movimentos sociais quando Marx,
Durkheim e Weber, "veem nos movimentos coletivos um modo peculiar de acéo socid, (...)
quer eles denotem transicdo para formas de solidariedade mais complexas, a transi¢céo do
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tradicionalismo para o tipo legal-burocratico, quer o inicio da explosdo revolucionaria" (p.
787).

Historicamente, o significado contemporéneo dos movimentos sociais vincula-se a
construcdo da prépria cidadania na busca pelos direitos humanos. Conforme a viséo classica
de Marshall (1967), o processo em questdo obedeceu a uma ldgica linear a partir do século
XVIII com a conquista dos direitos civis como os direitos a vida, a liberdade, a locomogéo, a
seguranca, a liberdade de consciéncia, incluindo opinides religiosas. (Cf. artigo 10° da
Declaracdo de Direitos do Homem e do Cidadéo de 1789)*.

A seguir, no século XIX, as conquistas se referem aos direitos politicos (direito de
votar, direito de reunido e de organizagdo politica). Em meados do século XX, o ciclo é
completado com os chamados direitos sociais, ou de terceira geragdo (garantia de educacéo,
saude, previdéncia), sobretudo estruturados na relacdo dos cidaddos com o Estado do Bem-
Estar Social (0 Welfare State).

A partir da segunda metade do século XX e com reflexos no século atual, consolida-se
uma outra geracdo de direitos humanos sugeridos e firmados pela Declaracdo Universal dos
Direitos do Homem de 1948, com reflexos também nos movimentos culturais de 1968. A
Declaracao incorporou, aos direitos cléssicos listados, novas demandas originadas de grupos
sociais com identidades especificas, especiamente agquelas baseadas na cultura e em novas
percepcdes de mundo.

Os direitos humanos na modernidade atual compdem o quadro sensivel da diversidade
cultural nas relacbes sociais contemporaneas.Sua reivindicacdo gera tensdes entre o Estado e a
sociedade, pela extrema judicializacdo que serve de mediacdo inicial entre valores distintos e

originarios das questdes que envolvem os individuos. Segundo Segato (2006),

O direito moderno encontra-se em tensdo com alguns costumes ndo somente
no caso das sociedades “simples” ou dos “povos originarios”, mas também
no préprio Ocidente, em plena modernidade. De fato, alei entra em rota de
colisdo com a moral estabelecida e com crencas arraigadas em sociedades
gue julgamos “modernas”, erodindo o costume no seio do préprio Ocidente,
quando, por exemplo, um novo codigo civil suprime o “chefe de familia” ou
a patria potestas exclusiva do pa e especialmente quando incorpora e
constitucionaliza as convencles contra todas as formas de discriminacéo
racial e de género, pde Orgdos coercitivos a servigo da erradicacdo do
racismo e sanciona leis que garantem acOes afirmativas para beneficiar as

“3 Disponivel em <http://www.direitoshumanos.usp.br.> Acesso em 30 Mar.2014.
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mulheres, as pessoas negras ou, inclusive, os portadores de deficiéncias
fisicas (pp.209-210).

Consideramos os direitos humanos como elementos integrantes, discursivos e
vocalizadores de uma politica progressista e emancipatéria na perspectiva da substituicdo e
superacéo dos tradicionais grupos de esguerda que ndo souberam ou ndo tiveram a
oportunidade de encaminhar essas questoes.

Sobre isso, Souza Santos afirma que os direitos humanos est&o no cerne dessa tenso:

Enquanto a primeira geragdo de direitos humanos (...) foi concebida como
uma luta da sociedade civil contra o Estado considerado como o principal
violador potencial dos direitos humanos, a segunda e terceira geracOes
(direitos econdmicos e sociais e direitos culturais, da qualidade de vida, etc.)
pressupdem que o Estado € o principa garante dos direitos humanos (1997,

p. 2).

Portanto, no estagio atual da modernidade, os movimentos sociais adquirem uma
feicdo na qua o enfoque na questdo de classes se torna secundério em relacdo a questéo
cultural. Esta adquire papel mais ativo na construgdo de sujeitos histéricos que agem coletiva
e politicamente como protagonistas na perspectiva de mudancas na sociedade. S0 0s novos
movimentos socials que tangenciam os sindicatos e os partidos, ou sgja, as concepcdes mais
tradicionais dos Movimentos Sociais construindo o discurso para o encaminhamento dos
direitos humanos na modernidade atual redimensionando as fronteiras entre as esferas
publicas e privadas. Conforme Alonso (2009):

As novas mobilizagBes ndo teriam uma base social demarcada. Seus atores
ndo se definiriam mais por uma atividade, o trabalho, mas por formas de
vida. Os “novos sujeitos” ndo seriam, entdo, classes, mas grupos marginais
em relacdo aos padrdes de normalidade sociocultura. Isto €, poderiam vir de
todas as minorias excluidas (Touraine lista negros, hispanicos, indios,
homossexuais, mulheres, jovens, velhos, intelectuais) e teriam em comum
uma atitude de oposicdo. Seus exemplos principais sG0 0S movimentos
feminista e ambientalista. (...) Os movimentos sociais nasceriam ha
sociedade civil e, portadores de uma nova “imagem da sociedade”, tentariam
mudar suas orientagOes valorativas. (p.60)

E destacada também por Alonso a relago desses novos movimentos sociais com alei,
considerada nd como objetivo Ultimo, mas como elemento integrante de um Estado

democrético e construido cotidianamente na perspectiva democrética de uma sociedade com
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valores e costumes ressignificados. Assim, 0S movimentos sociais aparecem "como 0 NoVo
ator coletivo, portador de um projeto cultural. Em vez de demandar democratizagdo politica
ao Estado, demandariam uma democratizag@o socia a ser construida ndo no plano das leis,
mas dos costumes; uma mudanca cultural de longa duracéo gerida e sediada no ambito da
sociedade civil" (2009, p. 61)

Mas a defasagem entre a reivindicacdo e a efetivagdo plena dos direitos humanos € o
gue caracteriza essencialmente a atualidade e a importancia dos movimentos sociais inscritos
na chamada cidadania global. A cidadania e os direitos de pretensdes universais ndo se
cumprem exatamente da mesma maneira nos diferentes contextos nacionais.

No Brasil, as reivindicagdes pelos direitos humanos possuem uma longa e instavel
histéria. E no fina da década de 1970 que movimentos e campanhas de base socia
diversificada e orientacdes ideologicas diversas reuniram lideres politicos, intelectuais e
religiosos importantes para o pais ao fina da ditadura militar. Essa sucessdo de momentos
reivindicatorios colocou a necessidade da autonomia frente a um Estado militar desgastado
como a questdo-chave para 0 momento da redemocratizacdo ingtitucional do Brasil e do
fortalecimento dos movimentos sociais. A autonomia que se seguiu a0 momento da transi¢céo
democrética estende-se aos dias de hoje. Essa autonomia permitiu aos movimentos sociais a
constru¢do de uma sociedade politicamente visivel e mais atuante nas configuragcbes da
renascente democracia representativa ou, em termos alternativos, numa democracia
participativa (Cf. ZALUAR, 2003) mais diretamente ligada a sociedade do que propriamente
ao Estado, “reforcando a manifestacdo da diferenca e da cidadania ativa” (ZALUAR, 2003,
p.211).

Deste modo, questdes mais subjetivas como a autodeterminagdo dos povos, o direito a
paz, a preservacdo do meio-ambiente, os direitos de identidade étnica e de género, a
diversidade sexual e alivre opcao religiosa "mobilizaram formas de acéo coletiva em defesa
de reconhecimento, justica e participagcéo (BURITY, 2001, p. 33).”

E de fundamental importancia registrar historica e ideologicamente que os direitos
humanos cléssicos arrolados foram construidos nas origens mais remotas do Estado Liberal,
na sua consolidacéo e, sobretudo, nas suas crises e aternativas. A questdo basilar desta
dissertacdo, as relacdes entre religido e politica e suas imbricagdes, ndo pode ser incluida nas
linhas normativas do liberalismo classico. A rigor, reservou-se areligido, em grande parte, um
papel subordinado nas relagdes com a maioria dos Estados contemporaneos inscritos no
dualismo moderno, sobretudo o do espaco publico e da vida privada, dareligido e da politica

e do profano e do sagrado.
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Contudo as configuragdes da modernidade atual dissiparam esses contornos duais e as
imbricagdes resultantes desse movimento modificaram substancialmente as relagdes entre os

dominios dareligido e da politica

Aos poucos, foi-se acumulando uma evidéncia contréria as expectativas e a
eficiéncia do marco conceitual e ingtituciona liberal. Da politizacdo do
catolicismo e do protestantismo historico latino-americanos nos anos 1970 e
1980 ap crescimento vertiginoso dos pentecostais e carisméticos e a
explosio de particul arismos étni co-religiosos nos anos 1990 (...) tudo aponta
para uma configuracdo do religioso que opera segundo uma logica de
deslocamento de fronteiras e ressignificacdo ou redescricéo de préticas.
O efeito contraditério mais marcante destes dois processos € 0 de que o
aprofundamento da experiéncia religiosa como algo pessod, individua,
intimo se da ao par com uma desprivatizacdo ou publicizacdo do religioso
(BURITY, 2001, pp.28-29).

Nesse sentido, a exposicdo tedrica, enfatizada em capitulo anterior sobre o retorno do
sagrado ou sobre a propria secularizacdo ou separacdo entre Igreja e Estado, se dilui ndo por
sua importancia tedrica, mas pelo redimensionamento do Estado Liberal. A dindmica socia
correspondente coloca a temética da religido como a apropriagdo do espaco publico por conta
de acBes de grupos institucionalmente religiosos ou que representem a religido, sobretudo os
agentes ligados a grupos politico-partidarios. Enfim, € a linguagem religiosa, através da
defesa de valores morais, exprimindo sua demanda por direitos humanos.

Os valores morais do catolicismo sdo fundamentados pelo documento vaticano. O
Catecismo da Igrgja Catdlica que expde os elementos fundamentais da fé cristd, assim como
normas de conduta para o cotidiano dos catdlicos.

O documento analisado, originariamente de 1997, é a versdo traduzida para o
portugués da edi¢do tipica latina de 1998 e com edi¢cdo no ano de 2000. A versdo impressa e
completa € apresentada pelo Papa Jodo Paulo 11 como resultado da conclusdo de um processo
iniciado no Concilio Vaticano Il de 1965. O site do Vaticano disponibiliza o texto integral,*
mas ndo fornece mecanismos para download do arquivo, apenas consultas em abas conforme
o titulo ou capitulo escolhido. Optamos pela consulta ao texto impresso, pois, mesmo os dois
textos ndo apresentando diferencas de contelido, a versdo impressa oferece um indice analitico

que facilita 0 acesso a palavras-chaves.

44Disponivel em <http://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/prima-pagina-cic_po.html>.Acesso
em 08 Fev.2014.
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A versdo impressa apresenta também uma lista de siglas fundamentais para
compreender aimportancia teol6gica do texto e as intervencgdes hierdrquicas do Vaticano com
respectivas justificativas patristicas, litargicas, magisteriais ou hagiogréficas sobre a
manutencdo do padrdo moral e/ou sua condenacdo. Resumimos as intervencdes vaticanas
sobre os temais morais destacados, em trés importantes fontes originadas da Congregacéo
para a Doutrina da Fé (CDF), do Cédigo de Direito Candnico (CIC) e as Sagradas Escrituras
(SE).

Acreditamos que, em se tratando do Catecismo da Igreja Catolica, a articulagdo desses
trés nivels de justificativas teol6gicas presentes no texto salvaguarda as preocupagdes morais
contemporéneas da Igreja Catdlica. As intervengbes e possibilidades de penalidades
eclesidsticas da Congregacdo para a Doutrina da Fé garantem seu reconhecimento
institucional através do Cédigo de Direito Candnico e justifica as origens da moral catdlica

nas Sagradas Escrituras.

3.2 O Discurso Catoélico no Debate Publico sobre o Direito a Vida : Aborto, Eutanasia e
Pesquisas com Céulas-Tronco:

Originariamente esta investigacéo considerou fazer em separado a anadise do debate
publico do aborto, da eutanasia e das pesquisas com células-tronco.

Contudo o volume de debates e o ritmo acelerado dos tramites legidativos e
posicionamentos de organizagoes religiosas e dos movimentos sociais determinaram um
redimensionamento metodol 6gico e tedrico que convergiram para a apreciacdo em um Unico
bloco sobre os temas destacados.

Justificamos esse reposicionamento pela centralidade que a questdo sobre os direitos
individuais adquiriu nos ultimos anos com seus vinculos a posicionamentos religiosos e
cientificos. Os grupos envolvidos atualmente na discussdo publica e na construcéo de
argumentos de condenacdo e de defesa dos temas, na realidade, remetem nossa descricéo a
uma questdo fundamental: o que é o direito a vida? De que vida falamos e que vida
deveriamos considerar? Assim, o aborto, a eutanasia e as pesquisas com células tronco
subsumem o problema da centralidade da vida.

Nesse sentido, 0 aborto, a eutandsia e as pesquisas com células-tronco embrionarias
tém a mesma preocupacado institucional por parte dos grupos envolvidos nesse debate. Vale
definir agui o que esté implicado no debate sobre o aborto, isto €, a eliminacéo de um feto ou

embrido no Utero, e nas pesquisas com células-tronco embrionérias humanas h& o uso de
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embrides humanos de laboratério restantes de reproducdo assistida a fim de produzir
linhagens de células para uso em pesquisa e futuramente em terapias contra diversas doencas
caso se desenvolvam as técnicas paratanto.

A Constituicdo de 1988, no seu artigo 1°, estabelece a protecdo da vida humana sem
diferenciacbes. No artigo 5° do Capitulo |, referente aos Direitos e Deveres Individuais e
Coletivos, o texto garante, dentre outros direitos, ainviolabilidade do direito avida *.

E um principio importante, porém impreciso e que por isso generalizou essa garantia
constitucional motivando o envolvimento de varias instancias no debate publico sobre os
temas. De qualquer forma, o texto constitucional enuncia a garantia dos direitos fundamentais
individuais preservando a dignidade da pessoa humana. O Artigo 5° destaca que "ninguém
sera submetido a tortura nem atratamento desumano ou degradante.”.

Importantes e extensas consideracOes tedricas e empiricas sobre a definicdo de vida
nos campos religioso, juridico e cientifico sdo desenvolvidas por Luna (2009; 2013). A autora

afirmaque os

Argumentos que justificam ou recusam o uso de embrifes para a pesquisa e
a antecipacdo do parto de um anencéfal o coincidem em varios pontos porque
sdo tributérios da mesma configuracdo de valores e se fundamentam na
mesma figura de pessoa. (...) Nesse sentido, 0 nicleo da argumentacdo
muitas vezes se articula com respeito a lhes negar ou atribuir a condicéo de
seres humanos sujeitos de direitos (2009, pp.125-126).

A discussdo sobre o0 uso de embrides em pesquisa retoma o debate do aborto e amplia
a discussdo publica sobre o direito a vida. Deste modo, a "tentativa de esbocar um estatuto
legal a partir da atribuicdo de dignidade ao embrido fora do corpo levanta a questdo das
fronteiras da humanidade" (LUNA, 2013, p. 80).

Os grupos que condenam radicalmente o aborto querem proteger o embrido ou feto,
desta forma assegurando o mesmo valor e direitos de uma pessoa ja nascida. Por extensio a
prépria mulher ndo tem o direito da escolha de ter ou ndo o filho. Um dos principais
representantes do movimento pré-vida, a Associacdo Naciona Pro-Vida e Pro-Familia”é uma
organizacdo cujo principal objetivo é divulgar e defender os valores éicos e morais da

inviolabilidade da vida humana desde sua concepcéo e dos direitos da familia.”*® Ressaltamos

45Disponivel  em  <http://www.senado.gov.br/legislacao/const/con1988/con1988 05.10.1988/con1988.pdf.
Acesso em: 17 Mar.2014.

46 Disponivel em <http://www.providafamilia.org.br/site/quemsomos. php >Acesso em : 17 Mar.2014.
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gue movimento pré-vida € uma expressao adjetiva que com posicionamentos filosoficos e
religiosos pela defesa da vida humana desde a concepgéo até a morte natural, tem uma atitude
socia radicalmente pelo direito avida. A Associacdo Nacional Pré-Vida e Pré-Familia € uma
das principais instituicdes de defesa dessas concepcdes e mantém relacionamento com 0s
demais movimentos pro-vida no Pais e organizacfes internacionais que defendem avida e a
familia®’

Por outro lado, os grupos denominados de Pro-Escolha afirmam que sua propria
perspectiva aceitaria a existéncia de diversas posicdes em relacdo ao aborto, inclusive sua
recusa (Luna, 2013), e também pelo fato de aceitar areligido desde que ela se proponha auma
perspectiva de liberdade de escolha. Destacamos nesse caso 0 grupo Catdlicas pelo Direito de

Decidir que

Trabalha na promocdo da cidadania e dos direitos humanos (sexuais e
reprodutivos) das mulheres, assim como luta pela igualdade nas relacfes de
género, tanto na sociedade como no interior da Igreja Catdlica e de outras
religides, além de divulgar o pensamento religioso progressista em favor da
autonomia das mulheres, reconhecendo sua autoridade mora e sua
capaci dade ética de tomar decisdes sobre todos os campos de suas vidas. .

As fontes bibliogréficas selecionadas nesta dissertacéo ligadas as relactes da religido
com o debate publico e parlamentar sobre o aborto, a eutanasia e as pesquisas com células
tronco embrionarias vém de estudos na &rea da antropologia e da sociologia como Cesarino
(2007); Gomes (2009); Menezes (2009); Natividade e Lopes (2009); Luna (2010a; 2010b;
2011; 2013) e Machado (2012).

Sobre o0 aborto, outra fonte de andlise € a base juridica e legislativa do debate sobre a
descriminalizagdo ou a legalidade das préaticas abortivas, ligadas a salde publica, a salde da
mulher, assim como ao estatuto dos fetos Nesse sentido, optamos por usar aspectos e
informagdes legais envolvendo os trés poderes constitutivos do Estado para situar o debate do
aborto no espaco publico, aarenanaqua convergem todas as reivindicagdes dos movimentos
sociais e do movimento organizado dareligido. Assim sendo, a Arguic¢éo de Descumprimento

47 Existe uma organizagdo com o nome de Pro-Vida que se apresenta, conforme pesquisado, como uma
organizagdo voltada para as préticas da autogjuda, do desenvolvimento mental e de integragdo cosmica. De
acordo com o site, "A PRO-VIDA é um instituto (...) que se propde a conduzir interessados a uma Integracio
Césmicd'. N& encontramos nenhuma referencia & defesa da vida contextualizada aos interesses desta
dissertacdo. Disponivel em< http://www1.provida.org.br/pt_BR/page/statement-of-principles >Acesso em : 18
Mar.2014.

48 Disponivel em <http://catolicasonline.org.br/institucional .> Acesso em : 18 Mar.2014.
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de Preceito Fundamenta (ADPF) n° 54/2004 do Supremo Tribuna Federa (STF), a
Constituicdo Federal de 1988, o tramite da pauta legislativa e parlamentar sobre o aborto e o
Plano Nacional de Direitos Humanos (PNDH-3)* de 2010, sdo considerados como producao
e sistematizacdo de uma questdo que nas duas Ultimas décadas tem mobilizado o debate
politico, juridico e religioso no Brasil.

A ADPF n° 54/2004 foi iniciativa da Confederacdo Nacional dos Trabalhadores na
Salde e questionou a ilegalidade da interrupcéo voluntéria da gravidez em fetos anencéfal os.
Algumas institui¢des inscritas na audiéncia publica tais como a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, a Igreja Universal do Reino de Deus, a Associagdo Naciona Pro-Vida e
Pro-Familia, a ONG Catdlicas pelo Direito de Decidir, a Associagdo Médico-Espirita do
Brasil, confirmaram a importancia da sessdo no sentido das conflituosas relagbes entre
religido, politica e ciéncia, ja que aguns cientistas, deputados com vinculos religiosos e
associ agOes médicas também participaram da audiéncia

A ADPF foi declarada procedente em 12/0/2012, por maioria dos votos dos ministros
do STF que declararam a inconstitucionalidade da interpretacdo segundo a qual a interrupcéo
da gravidez de feto anencéfalo € conduta criminosa tipificada nos artigos 124, 125 e 126, do
Cadigo Penal. O aborto néo é considerado como crime quando a gravidez colocar em risco a
vidada mulher, quando causado pela gravidez causada por um estupro conforme artigo 128,
incisos| ell, ou, conforme a decisao do STF pela ADPF 54, se o feto for anencefalico

A Constituicdo Federal de 1998 entra nesta selecdo por causa de seu significado
histérico de ser o documento que legalizou a transicdo democrética e o fim do ciclo militar
iniciados em 1985. O periodo da redemocratizacdo do Brasil € o momento politico mais
importante para a revitalizagdo da democracia e 0 crescimento dos movimentos sociais,
fundamentais para qualificar a pauta de reivindicagdes dos direitos humanos no Brasil.
Mesmo assim ressaltamos que a lei maior do pais, depois de 25 anos de sua promulgacéo,
sofreu e ainda sofre criticas por causa da auséncia de regulamentacGes de leis e preceitos
constitucionais. Esse vacuo legal e o fortalecimento da democracia potencializaram as
reivindicagdes dos grupos sociais envolvidos, aumentando destaforma o debate e as tensdes.

Contextualizadas na ordem mundial, € importante registrar também as resolucdes da
Conferéncia Internacional sobre Populacéo e Desenvolvimento da Organizagdo das NacOes
Unidas (ONU) realizada no Cairo em 1994, que considera a questdo do aborto inseguro como

49 Plano Nacional de Direitos Humanos-3 Disponivel em < http://portal.mj.gov.br/sedh/pndh3/pndh3.pdf
>Acesso em : 16 Mar.2014.



68

problema de salde publica, documento de que o Brasil é signatario (Cf. Redatério da
Conferéncia Internacional sobre Populagdo e Desenvolvimento).™

Outra referéncia importante sobre o tema do aborto € o documento referente a IV
Conferéncia Mundial Sobre a Mulher redizada em Pequim em 1995, que reafirma
compromissos para "a plena implementacdo dos direitos humanos das mulheres e meninas,
como parte inalienavel, integral e indivisivel de todos os direitos humanos e liberdades
fundamentais'. (Cf. Declaracdo e Plataforma de Acdo da IV Conferéncia Mundial Sobre a
Mulher, p.151) **

O debate politico para a efetivacéo da lei produz divergéncias entre a defesa dos
valores religiosos e orientagBes partidarias quando secularizadas, como a defesa do Estado
laico e as expressdes dos direitos humanos na garantia dos direitos individuais. Assim, o
discurso moral do catolicismo, considerado como instrumento de mediagdo entre o catolico e
a busca do sagrado para as defini¢cbes de mundo, transfere o seu conteido teoldgico para a
prética politica e parlamentar.

A perspectiva teologica e moral do aborto e sua condenagdo em quaisquer
circunsténcias sdo fundamentadas pelo Catecismo da Igregja Catdlica (2005). Baseada na
teoria da personificagcdo imediata do feto, a proibi¢do absoluta do aborto foi imposta em 1869
pelo Papa Pio IX que condenou todo o abortamento, em qualquer estagio da gravidez,
determinando a pena de excomunh&o, vigente até hoje, a quem o praticar. A postura atual da
Igreja Catolica € de repudiar 0 aborto em qualquer circunstancia, alegando o inicio da vida
desde a concepcéo.

No Catecismo da Igreja Catdlica, encontramos quatro referencias diretas ao aborto
como titulos das instrugcdes morais (pp. 591-593) e quatorze referéncias em corpos de texto,
nesse caso levando em conta 0s cruzamentos com palavras-chave que se referem ao direito a
vida como embrido, embrifes e eutanasia.

Partindo do Cdadigo de Direito Candnico que prevé a pena de excomunh&o, a prética
do aborto é imbricada no mundo laico pela interpretacdo e atualizacdo da questdo pela

Congregacdo para a Doutrina da Fé que na instrugcao moral 2272 afirma que

Os direitos inalienaveis da pessoa deve ser reconhecidos e respeitados pela
sociedade civil e pela autoridade politica. Os direitos do homem né&o

% Disponivel em < http://www.unfpa.org.br/Arquivos/relatorio-cairo.pdf>. Acesso em : 18 Mar.2014.

*! Disponivel em <http://www.unfpa.org.br/Arquivos/declaracao_beijing.pdf>. Acesso em :18 Mar.2014.
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dependem nem dos individuos, nem dos pais, e também n&o representam
uma concessdo da sociedade e do Estado.: pertencem a natureza humana e
sd0 inerentes a pessoa em razdo do ato criador do qual esta se origina.Entre
esses direitos fundamentais € preciso citar o direito a vida e a integridade
fisica de todo ser humano, desde a concepcédo até a morte.( O Catecismo
dalgrgaCatdlica, p.529, 2000)

Cruzando a palavra aborto com a palavra-chave embrido, expandimos a questdo para a
defesa radical da vida, o Catecismo da Igregja Catdlica , através sobretudo da Congregacéo
paraaDoutrinada Fé

Na instrucdo mora 2273 (p. 593), de responsabilidade de execucéo da Congregacéo
para a Doutrina da F€é, o texto reclama da for¢a que o Estado devera exercer a servico dos
direitos de todos os cidadéos, particularmente dos mais fracos, nesse contexto "a crianca
desde 0 momento de sua concepcdo.” Assim, "alel devera prever sangdes penais apropriadas
para toda a violacdo deliberada dos direitos dela’. Na continuaco, a instrucéo 2274 (p. 593)
considera que tendo em vista o tratamento como pessoa, "desde a concepcdo, o embrido
deverd ser defendido em sua integridade cuidado e curado, na medida do possivel, como
gual quer outro ser humano."”

Assim e estendendo para a condenacéo das pesquisas com células-tronco, é "imoral
produzir embrides humanos destinados a serem explorados como material bioldgico
disponivel”, conforme a instrucéo 2275 (p. 593) de responsabilidade da Congregagdo para a
Doutrina da Fé

No Brasil, as bases da condenacéo ao aborto, juntamente com a pesquisa com células-
tronco embrionérias e a eutandsia, sdo publicizadas com o lancamento da Campanha da
Fraternidade de 2008 pela CNBB que com o titulo "Escolhe, pois a vida", objetivou "levar a
Igreja e a sociedade a defender e a promover a vida humana, desde a sua concepcéo até a sua
morte natural, compreendida como dom de Deus e corresponsabilidade de todos.">?

Conforme Luna, o lema da Campanha da Fraternidade

Foi criado parafazer frente a duas questdes discutidas nos Ultimos anos pela
sociedade brasileira: 1) o esforco do Ministério da Salde e da Secretaria
Especia de Politicas para as Mulheres para reinserir o aborto como
problema de salide publica, 0 que seria ocasido para alterar alei vigente; 2) a
producdo de embriBes humanos na reproducdo assistida e o uso dos
excedentes em pesquisas para a producdo de células-tronco (2010, p. 91).

52 Disponivel em <http://www.cnbb.org.br/campanhas/fraternidade/2173-historico-das-cfs> Acesso em : 08
Mar.2014.
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Com a ascensdo em 2003 de um governo com um perfil mais popular como o do
presidente Lula, o debate sobre o aborto foi intensificado e no mesmo ano a recém-criada
Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres ligada a Presidéncia da Republica, langcou 0
Plano Nacional de Politicas para as Mulheres em dezembro de 2004. O texto é base para uma
discussdo mais ampla do tema e, mesmo citando a palavra aborto apenas uma vez, enuncia a
promocao dos "direitos sexuais e os direitos reprodutivos das mulheres em todas as fases do
seu ciclo de vida e nos diversos grupos populacionais, sem discriminagdes” (BRASIL, 2013,
p. 31).

Desta forma, a Campanha da Fraternidade de 2008 reforgou o discurso e a hegemonia
catdlicas sobre a questéo da defesa da vida forma geral, "reconstituindo a atuacdo publica da
Igrgja’ ponto essencial para fazer as conexdes entre as demandas do documento e seu
contexto amplo (LUNA 2010, p. 92).

Assim, mesmo com as mudangas dos anos de 1980 e 1990 marcadas pelo crescimento
das igrejas evangélicas, especialmente dos pentecostais, em torno da disputa por espaco
politico, reconhecimento e legitimidade na esfera publica (GOMES, 2009), a Igreja Catdlica
ainda é aingtituicdo mais destacada a atuar contra a descriminalizagcdo do aborto, mesmo com
os distintos modos de "ser catdlico”, muitas vezes desvinculados das orientacOes
institucionais (GOMES, 2009; PIERUCCI, 2009).

Mesmo que se fale em unificacdo dos evangélicos no parlamento, "a bancada
evangélica’, no debate sobre o aborto no pais, alguns autores sugerem relativizacao,
prudéncia e certa mistificagdo sobre um formato de coesdo politica desse grupamento
religioso (MARIZ, 1998; ORO 2003; FONSECA, 2008 apud GOMES, 2009, pp.46-47).

Conforme Mariz (1998 apud GOMES, 2009), "em relacdo as igrejas evangélicas, ndo
ha um posicionamento unificado em relagcéo ao abortamento, e talvez a religido ndo sga a
Unicavariavel que afeta esse tipo de deciséo”.

No caso catdlico, mais que centralidade discursiva, a centralidade nesse caso é
institucional: € a rotinizacdo do carisma na expressdo de Peter Berger. Com isso, a
centralidade institucional também pode ser justificada por "comportamentos individuais de
catélicos gue reinterpretam ou escolhem as orientagfes institucionais que seréo incorporadas
em seus cotidianos' (GOMES, 2009, p. 47) e refletidas mais adiante na defesa dos valores
morais, hesse caso a condenacdo do aborto, pelo processo da "recatolizacdo midiatica' e/ou a
"construcéo midiatica do carisma’ (Cf. CARRANZA, 2005; 2011).

Deste modo, além dessa defesa natural, internalizada, das posic¢fes oficiais contra o

aborto na sociedade em geral, a centralidade institucional tem uma substancial defesa no
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grupo de parlamentares catdlicos, especial mente aqueles vinculados a Renovacéo Carismatica
Catdlica. A forte adesdo a doutrina catélica e o reconhecimento hierarquico da RCC
funcionam como uma extensdo da centralidade instituciona da Igreja Catdlica e que funciona
dentro dos espacos publicos.

O marco legal sobre a descriminalizacdo do aborto € o Projeto de Lei (PL) n° 1135/91
de autoria dos deputados Eduardo Jorge e Sandra Starling na época parlamentares do PT
apresentado em 28/05/1991. O PL em questdo prop0ds a supressdo do artigo que caracteriza
crime o aborto provocado pela gestante ou com seu consentimento que alteraria o Codigo
Penal (Decreto-lei n° 2.848 de 1940). Ap6s um tramite de praticamente 16 anos e de varios
apensamentos ao texto original, o PL foi arquivado em 27/01/2012.%3,

Um exame detalhado de cada texto anexado ao projeto original> revela, mais do que
questdes técnicas e/ou burocréticas do tramite legislativo, acordos politicos ou encerramento
de mandatos parlamentares, a intervencao e o enfrentamento na arena | egislativa de deputados
representantes de posicionamentos laicos sobre o aborto e os representantes de confissdes
religiosas. Nomes como as das deputadas Cida Diogo (PT/RJ) e Jandira Feghali (PC do
B/RJ), ambas médicas, e de José Genoino Neto (PT/SP) defenderam, no tramite da PL, a
posi¢do e descriminalizar o aborto.

Por outro lado, os deputados Pastor Manoel Ferreira (PTB/RJ), Pastor Pedro Ribeiro
(PMDB-CE), Givaldo Carimbado (PSB/AL) (catdlico da RCC), Eduardo Cunha (PMDB/RJ)
(evangdlico), Elimar Méaximo Damasceno (PRONA/SP) (catdlico) e Osmanio Pereira
(PTB/MG) membro da Renovagdo Carismética Catdlica, se empenharem em obstruir a
votacdo PL 1135 até seu arquivamento. O tramite tdo longo foi produto da propria reagdo
religiosa a proposta da descriminalizagdo do aborto.

As praticas das incorporacies, apensamentos, obstrugdes, argquivamentos e

negociacdes, séo denominadas por Gomes como atravessamento.

Os atores dessa interlocucdo - mesmo que tensa - ndo estéo caracterizados
por uma | 6gica de oposicao bindria na qual ou se associam a laicidade ou a
religido. Os atravessamentos sdo evidentes constantes. Basta mencionar que
os deputados Osméanio Pereira e Elimar Damasceno sdo, respectivamente,
meédico e advogado. Em suas intervengdes, tais especiadidades sempre
fundamentam os argumentos elaborados, encompassadamente &s orientacbes
religiosas (2009, p. 60).

53 Disponivel em <http://www.camara.gov.br/proposi coeswWeb/fichadetramitacao?i dProposi cao=16299>.
Acesso em: 04 Abr.2014.

54 Disponivel em< http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop_arvore_tramitacoes? dProposicao=16299
>Acesso em:04 Abr.2014.
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Os desdobramentos desses atravessamentos podem ser verificados conforme exposto a
Seguir.

Em 11/06/2008, o Deputado Eduardo Cunha (PMDB/RJ), evangélico e membro da
Constituicdo e Justica e de Cidadania da Camara, solicitou a realizacdo de uma audiéncia
publica de caréter técnico com representantes de varias personalidades das areas cientificas,
religiosas, politicas e juridicas envolvidas no tema do aborto para discussdo sobre o PL n°

1.135. Dentre essas personalidades,

O Ministro da Salude, Dr. José Gomes Tempordo; o Presidente da CNBB,
Dom Geraldo Lyrio Rocha; o Ministro do STF, Dr. Carlos Alberto Menezes
Direito; o Pastor Silas Maafaia; o Reverendo da Catedral Presbiteriana do
Brasil, no Rio de Janeiro, Senhor Guilhermino Cunha, o Presidente da
Convencéo das Igrejas Assembleia de Deus, no Rio de Janeiro, Pastor Abner
Ferreira; o Presidente da Convencéo das Igrgjas Assembleia de Deus, em
Tocantins, ex- Deputado federa, Pastor Amarildo e a ex- Senadora Heloisa
Helena. *®

A justificativa do relator baseou-se no direito a vida expresso na Constituicéo e na
considerac&o do aborto como modalidade de crime contra a vida. Assim, segundo o deputado
Eduardo Cunha, "ndo se pode admitir normas que transgridam o direito a vida para
salvaguardar bens juridicos de equivaéncia inferior como, por exemplo, a liberdade e a
autonomia da vontade da mulher".*®

Possivelmente como reagdo a ameaga de arquivamento do PL, o entdo deputado
federal José Genoino Neto (PT) 13/08/2008 apresentou recurso n° 201/2008 junto a Comissao
de Congtituicdo e Justica contra o arquivamento do PL n° 1135 para que o tema da
descriminalizac&o do aborto voltasse a pauta legidlativa da Camara dos Deputados.

Ainda com respeito ao aborto, € importante mencionar que o problema do aborto
retornou recentemente também com o projeto de reforma do Cédigo Penal

O marco legal que regula as pesquisas com células-tronco embrionérias € a Lei n°
11.105 de 24 de marco de 2005. Conhecida como a Lel de Biosseguranca ela autoriza 0 uso
de células-tronco de embrides humanos para fins de pesquisas cientificas e terapia. Segundo o
artigo 5° do texto dalel, "é permitida, para fins de pesquisa e terapia, a utilizacdo de céulas-

55 Disponivel em<  http://www.camara.gov.br/proposi coesweb/fichadetramitacao? dProposi cao=399381
>Acesso em:04 Abr.2014.

56 Disponivel em <http://www.camara.gov.br/proposicoeswWeb/fichadetramitacao? dProposicao=399381>
Acesso em:04 Abr.2014.
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tronco embrionérias obtidas de embrides humanos produzidos por fertilizag8o in vitro e ndo
utilizados no respectivo procedimento (...).">’

Contra a Lei. 11.105/2005, o entdo Procurador Geral da Republica Claidio Fonteles
ingressou, junto ao STF, com uma Ac¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADI) de nimero
3510 com o objetivo de arguir a constitucionalidade da lei, especialmente o artigo 5° e
respectivos paragrafos da Lei de Biosseguranca.

Conforme Amorim (2012),

Importa destacar que a professora Elizabeth Kipman Cerqueira €
representante da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, a CNBB. Ja a
professora Alice Teixeira Ferreira integra o Nucleo de Fé e Cultura da PUC
de S&o Paulo, uma iniciativa da Arquidiocese de S&o Paulo. Por sua vez, o
professor Dalton Luiz de Paula Ramos, aém de integrar o Nucleo de Fé e
Cultura, é correspondente da Pontificia Academia Pro Vita, entidade criada
pelo Vaticano. Com referéncia aos cientistas Jerdme Lejeune e Gozao
Herranz se faz necessario aduzir que ambos sdo integrantes da Opus Del —
gue é uma prelazia pessoal da igreja Catdlica que gjuda os cristdos comuns a
procurarem a santidade no seu trabalho e na sua vida diéria. Por derradeiro,
seis dos nove cientistas brasileiros citados sdo autores de uma obra coletiva
patrocinada pela Pastoral Familiar, da lgreja Catdlica. (...)

Contudo, mesmo com a identificagdo religiosa, "o bloco questionador do artigo 5° da
Lei de Biosseguranga ndo mencionou religido. (...) Os expositores alinhados com a posi¢éo da
CNBB néo falaram em Deus nem em religido, a fim de mostrar que seus argumentos eram
fundados na Ciéncia' (Luna, 2013, p.79).

E em extensa e profunda analise, Luna (2013) conclui que "A estratégia parece ser
usada para se obter credibilidade no debate publico, conforme se constata no depoimento a
imprensa do jurista [Claudio Fonteles] autor da ADI 3510: “fiz tudo a luz do direito’, e na
énfase de véarios especidistas em demonstrar que sua argumentacdo € cientifica e néo
religiosa’. (p. 90). Ainda para Luna, trata-se de estratégias para producdo de visibilidade e
legitimidade conforme enfatizado por Paula Montero (2012) :

Para melhor compreendermos as dindmicas de um campo religioso é
necessario enfocar suas estratégias de producdo de visibilidade. Quando os
agentes religiosos tém que agir publicamente eles se veem obrigados a

57Texto.integral da Lei de Biosseguranca(L el 11.105/05).Disponivel em
<http://legis.senado.gov.br/legidacao/ListaTextolntegral. action?id=229297& norma=250537 >Acesso em:.04
Abr.2014.
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aprender, em cada situacdo especifica, a gramética e a semantica rel acionada
ao modo de organizacdo de cada cultura publica particular. Eles o fazem
geralmente no exercicio da propria prética, se expondo e desafiando o senso
comum (2013, p. 176).

As condig¢des do tramite parlamentar da proposta original dalei que descriminalizaria
0 aborto bem como a autorizago da pesquisa com células-tronco embrionarias determinaram
uma composi¢do, uma alianga que criou outro Projeto de Lei sobre a questéo davida, o de n°
6150/2005 (O Estatuto do Nascituro) revigorando a reacdo religiosa ao tema. O Estatuto do
Nascituro € de autoria de dois dos deputados com declarados vinculos religiosos e citados
anteriormente como interventores na pauta que travou o PL 1135, o evangélico Elimar
Maximo Damasceno e o catolico Osmanio Pereira.

O PL em questdo quer garantir a assisténcia e protecdo integrais ao nascituro. O artigo
3° do PL é enfético: "O nascituro adquire personalidade juridica ao nascer com vida, mas sua
natureza humana é reconhecida desde a concepcao, conferindo-lhe protecdo juridica através
deste estatuto e da lei civil e penal.”*® O Estatuto do Nascituro também proibe e penaliza as
pesqguisas com células- tronco embrionarias no Brasil conforme artigo 25 do PL : "Congelar,
manipular ou utilizar nascituro como material de experimentacdo.">® O texto igualmente
pendiza a prética do aborto. E interessante notar que a cada lei examinada, a cada
apensamento considerado, as aliangas religiosas em torno da questdo sdo mais evidentes. O
texto que justifica o Estatuto do Nascituro, incorpora sugestdo de outro parlamentar citado
como religioso e como obstruidor do PL n° 1135, o deputado Givaldo Carimb&o. Conforme
0 texto, "o nobre deputado Givaldo Carimbéo teve aideia de incluir o aborto entre os crimes
hediondos. Tal sugestéo é acolhida no presente Estatuto”.*

Por causa do objeto desta dissertacdo, o destaque, por sua identidade catdlica, € para
Osmanio Pereira, na reaidade, ex-deputado, pois ndo conseguiu se reeleger em 2010. Nasua
biografia disponivel no site da Camara dos Deputados, dentre outras atividades informadas,
ele participou de um grupo denominado de Pastoral Parlamentar Catdlica e do Grupo

Parlamentar Ecuménico. Foi também presidente do Conselho Nacional da Renovacéo

*8Dj sponivel <http://www.camara.gov.br/proposi coesWeb/prop_mostrari ntegra?codteor=353042& filename=PL +
6150/2005 Acesso em:04 Abr.2014.

**Disponivel <http://www.camara.gov.br/proposi coesWeb/prop_mostrari ntegra?codteor=353042& filename=PL +
6150/2005> Acesso em:04 Abr.2014.

D sponivel <http://www.camara.gov.br/proposi coesweb/prop_mostrari ntegra?codteor=353042& filename=PL +
6150/2005> Acesso em 03 Abr.2014.
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Carismatica Catdlica e diretor pelo Brasil do Escritorio Mundia da Renovagdo Carismética
Catélica®™

Apensado ao Estatuto do Nascituro, o PL n°® 6465/2005, denominado de Declaracéo
dos Direitos do Nascituro, a nosso ver, reforcou ainda mais a posicéo catélica na linha de
defesa da vida, particularmente contra o aborto, de certa forma rompendo o atravessamento
indicado por Gomes (2009) por conta de certa prevaéncia catélica na conducéo do trémite
contra um projeto pelalegalizacdo do aborto,

De autoria de um notério membro da RCC, o deputado federa Salvador Zimbaldi
(PROS-SP), a Declaragéo dos Direitos do Nascituro segue a mesma argumentacao pro-vida de
PLs anteriores e inclui um destaque para a autonomizagao do feto, quando em trecho do PL o

autor afirma

Ser radicalmente a favor da vida humana, desde o momento de sua
concepcdo, pois a vida do que esta sendo gerado ndo pertence a mae, € um
novo ser, com identidade prépria e com DNA especifico. Esta vida ndo pode
ser violada ou violentada. Portanto cabe a nos legidadores como legitimos
representantes do povo dar as garantias necessérias para garantir melhores
condicBes de vida ao povo.*”

O Deputado Zimbaldi, conforme Carranza (2002), afirma que sua "identidade como
membro da RCC estd acima das questdes ideoldgicas e partidéarias” (p.163). Considera-se
"como representante da RCC no Congresso, seus valores e humanismo cristo, antes que do
partido” (p.168). Afirma o deputado: "Eu procurei um partido que mais se aproxima do que eu
acredito” (CARRANZA, 2002, p.168). Desde 1982 na vida publica, o transito por cinco
legendas marcou sua trajetéria partidaria. Inicialmente no PMDB e logo apés no PSDB,
partido pelo qual foi eleito vereador em Campinas/SP em 1988 e deputado federal até 2011,
quando migrou para o PDT. Atuamente € filiado ao PROS/SP. Esse transito por varias
legendas exemplificaria certa prevalénciado valor religioso sobre o valor politico.

O Estatuto do Nascituro foi arquivado em 2007 e o PL n° 478/2007 de autoria dos
deputados federais Luiz Carlos Bassuma (PV) e Miguel Martini (MG), ligado a RCC, ganhou

destague entre os parlamentares pré-vida, repetindo o texto do Estatuto do Nascituro.

®!Djsponivel <http://www2.camara.l eg.br/deputados/pesquisall ayouts_deputados_biografia?pk=74753& tipo=1>
Acesso em 03 Abr.2014.

82D sponivel <http://www.camara.gov.br/proposi coesweb/prop_mostrari ntegra?codteor=3655474& filename=PL +
6465/2005> Acesso em: 03 Abr.2014
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O deputado Bassuma é kardecista e foi filiado ao PT até 2009. O deputado defendeu
uma posi¢do oposta a descriminalizacdo do aborto no Brasil divergindo das orientagdes do 3°
Congresso do PT de 2007 que basicamente apoiou a descriminalizagdo. Assim, setoriais de
mulheres do PT pediram sua expulséo em carta a direcdo nacional do partido.

Conforme texto da Secretaria Nacional de Mulheres do PT,

Os deputados Luis Bassuma e [Henrique Afonso®] se desfiliaram do PT
afirmando que foram “vitimas” de intolerancia religiosa. Ora, nossa tradi¢éo
democrédtica, a mesma que contribuiu com construcdo da limitada
democracia brasileira, nos ensina que nenhuma crenca deve se impor sobre a
outra. Nenhuma é exclusiva no grau de verdade que carrega. Nenhuma pode
ser discriminada. Dai, a compreensdo nitida de que o Estado é laico, e nédo
pode se orientar por uma ou outrareligido, nem pela negacéo delas, sob pena
de incorrer em erros que a humanidade j4 assistiu muitas vezes. (...) Quem
praticou a chamada intolerdncia religiosa foram exatamente os dois
parlamentares. Foram intolerantes com quem ndo compartilha de suas

crengas (...).%*

Bassuma chegou a recorrer ao Supremo Tribunal Federa contra o partido arrogando o
direito constituciona de expressar livremente convicgoes filosoficas, religiosas ou politicas.
A0 mesmo tempo, decidiu se desfiliar do PT e sefiliou ao PV.

O PL n° 478/2007 também defendia a alteracdo do Codigo Pena Brasileiro para
considerar o aborto como crime hediondo, proibido em todos os casos, dém de proibir o
congelamento, descarte e comércio de embrides humanos. O texto foi aprovado na Comisséo
de Seguridade Social e Familia (CSSF). Para ser aprovado, o PL deve passar ainda pela
Comissdo de Constituicéo e Justica e de Cidadania (CCJC) para, em seguida, ser apresentado
e votado em plenério.

No encerrar do levantamento de dados para esta dissertacdo, ainda no contexto da
polémica que envolveu a nomeacao do deputado federal Pastor Marco Feliciano (PSC/SP)

para a Comissdo de Direitos Humanos e Minorias (CDHM) em 2013, 0 mesmo requereu a

% Disponivel em< http://www.bassuma.com.br/" http://www.bassuma.com.br/> Acesso em: 10 Abr.2014

% O Deputado, atualmente no PV do Acre também afastou-se do PT. Sua biografia desperta curiosidade.Iniciou
sua inser¢do no movimento social, na década de 1980 , no Grupo de Jovem da Igreja Catélica e militou com a
evangélica e ex-senadora Marina Silva. Em 1997 foi eleito vereador pelo PC do B. Membro da Igreja
Preshiteriana, convertido um dia antes da eleicdo. Em 1999 filiou-se ao PT. Disponivel em
<http://www.henriqueafonso.com/biografia/> Acesso em: 10 Abr.2014.

® Disponivel em< http://www.pt.org.br/secretaria_noticias/view/a_intolerancia_machista_contra_as_mulheres>
Acesso em: 11 Abr.2014.
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presidéncia da Cémara dos Deputados que o PL 478/07 segja incluido na apreciacéo pela
CDHM a fim de que a comissdo se manifeste sobre 0 mérito da proposicdo aegando a
necessidade de observar os Direitos do Nascituro também sob a 6tica dos Direitos Humanos.

Por fim, as véarias propostas de tipificacdo do aborto, no nosso entendimento, recaem
sobre 0 uso da identidade religiosa como mediagdo com outras linguagens no embate
parlamentar para a consecucéo dalel.

Concluindo esta secéo, as questdes do aborto e das células-tronco se entrecruzam, na
medida que dizem respeito a definicéo de vida, conforme exposto naintroducdo do capitulo.

Conforme Luna (2009), "a tendéncia gera é buscar o embasamento da argumentacéo
em dados biol6gicos ou naturais'. Tendéncia gue, conforme demonstrado no texto do
capitulo, pode oscilar no sentido de um valor politico prevalecer sobre um valor religioso ou
vice-versa, adequado ao momento do debate publico. E o atravessamento citado por Edlaine
Gomes (2009). De gualquer forma sdo argumentos validos, pois deslocam a questéo para o
individuo como valor (Cf. DUMONT apud LUNA, 2009). Ao citar Louis Dumont, Luna vai
aém da questdo dos embrides de laboratorios e fetos anencefdicos, pois nesse caso o
problema é de ontologia. Os valores identificados pela autora na argumentacdo sobre a
condicdo de pessoa incluem a viabilidade, a individuaidade, a relacionalidade e a
perfectibilidade.

O conceito de viabilidade "desloca o foco da mée para o feto ou embrido” (Luna,
2009, p.149). A individualidade analisada por Luna reveste-se do valor "de que o feto tem
vida individual e que o embrido é individuo autbnomo desde a fecundag&o(..)pontos que
pretendem provar a condicdo de pessoa” (2009, p. 149).

Ao contréario da individualidade, a relacionalidade "aponta o carater socia do ser
humano. Feto e embrido sO sdo gente se reconhecidos pela mée, e mesmo pela sociedade,
portanto, nd0 S840 pessoas em abstrato e dependem do corpo materno para Seu
desenvolvimento” (Luna, 2009, p.149).

O conceito de perfectibilidade, associado ao valor daindividualidade, segundo Luna,

llumina os critérios usados para negar ou atribuir a condicdo de pessoa
guando se reduz o embrido inicial a um aglomerado amorfo de células,
desfaz-se a impressdo do individuo caracterizado por sua dotacéo genética
Unica..O conjunto de cdlulas (...) ndo seria uma pessoa, pois varias auséncias
o marcam (...) o feto anencefdlico define-se pela auséncia do que seria a
propriedade essencial da espécie humana: aracionalidade.(2009, p.149)
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Deste modo admite-se 0 debate publico que incorpore enunciados cientificos, mas que
se reveste de questbes mais amplas, de cardter ontolégico e antropol dgico.

Afinal, os tecnofetos (BOLTANSKI, 2004 apud LUNA, 2009) desestabilizam as
fronteiras entre humanos e ndo humanos (LUNA, 2009, p.151). No processo de criacdo de
NOVOS sujeitos ou por manipulagdo ou por preservagao, "antes embutidos no corpo materno,
parecem adquirir vida propria, autdbnoma e individual (p.151). E de acordo com Cesarino
(2006), "Nestes casos, as fronteiras do mundo natural ndo aparecem como dadas, podendo ser
amplamente negociadas por outros atores que ndo seus representantes ‘oficiais’, os cientistas
— e efetivamente 0 sdo, inclusive em arenas decisbrias institucionais como os legislativos
nacionais (p. 372).

Assim como Luna (2009), Cesarino também cita Dumont. Ao criticar o estagio atual
da modernidade, esta autora considera que o "mundo natural dos modernos s6 pode ser
objetivo, pois os valores foram deslocados para o foro individual, fazendo da natureza sem o
homem, um mundo do qual 0 homem se retirou deliberadamente sobre o0 qual ele pode, assim,
impor sua vontade” (DUMONT, 2001 apud CESARINO, 2006, p. 374). E o que autora
denomina de “desengajamento” como condi¢do para o estatuto de humanidade entre os
modernos.

Assim, ao deslocar 0 debate publico sobre a questédo da vida e do individuo para o
centro das relagdes sociais da modernidade atual, as autoras destacam, no limite, a questdo da
racionalidade.

Se, por um lado, Luna, inclui a racionalidade como propriedade essencial da espécie
humana e que define o individuo, Cesarino enfatiza a questdo num plano mais social ao
enfatizar a "ciéncia enquanto meio exclusivo de acesso ao mundo natural dos modernos"
(20086, p. 372).

E a0 ressaltar que um valor intrinseco e tdo caro a modernidade classica, como a
crenca inabalavel daraz&o e da ciéncia tipica do [luminismo, assume uma condigdo de valor
essencialista, isso, na modernidade atual, configura-se como numa nova mora que é
"sustentada pelos beneficios virtuais prometidos pelos avangos tecnol 6gicos que, equivale a
dizer, virtualizatambém a propria condic¢ao do individuo antropol ogico.

Na realidade, a imbricac8o desses valores responde pela propria condicdo do estagio
da modernidade e atual, com as condi¢des e caracteristicas tipicas de um periodo de transi ¢&o.
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3.2.1 O debate publico sobre a eutanasia:

Etimologicamente, eutanasia deriva do grego eu (bom) e thanatos (morte) que
significa & boa morte, a morte calma, a morte tranquila; o “ato de proporcionar morte sem
sofrimento a um doente atingido por afeccdo incuravel que produz dores intoleraveis”; direito
de matar ou morrer por tal razdo (Cf. DICIONARIO HOUAISS) ®.

De uma forma geral, juridicamente entende-se como o direito de matar ou o direito de
morrer, em virtude de raz&o gque possa justificar semelhante morte, em regra, provocada para
término de sofrimentos. A crénica parciménia em regulamentar a Constituicdo de 1988 e a
revisdo do Cadigo Penal iniciada em 2012, em grande parte, criam margens de interpretacéo
gue sdo usadas pelos grupos que defendem ou se opde a prética da eutanésia.

O Codigo Pena vigente desde 1940, mesmo com varias emendas e atualizacfes ao
longo dos anos, ndo considera a eutandsia como crime. No entanto, o Projeto de Lei do
Senado (PLS) n° 236 de 2012, conhecido como o novo Cédigo Penal, apresenta em seus
titulos Crimes contra a Pessoa e Crimes contra a Vida a tipificacdo da eutanasia como crime
prevendo detencéo.

Conforme anteprojeto: "Matar por piedade ou compaixdo, paciente em estado
terminal, imputavel e maior a seu pedido, para abreviar-lhe sofrimento fisico insuportavel em
razéo de doenca grave: Pena - de dois a quatro anos' . O PLS tramita na Comissdo de
Constituicdo e Justica e sua ultima movimentagdo é de 23/12/2013, conforme o site do
Senado Federal.

Baseado em levantamento de Menezes (2009), apresentamos 0s projetos de lei
especificos sobre a eutanasia utilizados como base legislativa considerando os polos da
legalizac&o e da criminalizacdo da prética.

A defesa da eutanasia é sistematizada pela primeira vez em termos legislativos com
o Projeto de Lel (PL) n° 4.662/1981 de iniciativa do Deputado Inocéncio Oliveira, na época
integrante do Partido Democrético Socia (PDS).

O projeto foi apresentado num momento da histéria pais correspondente a ditadura
militar, momento de controle e silenciamento dos movimentos sociais. O proprio partido de
Inocéncio na época da apresentacdo do PL correspondia a continuagdo da Alianca

66 HOUAISS, Antbnio. Dicionério Eletrdnico Houaiss da lingua portuguesa. [S.1]: Rio de Janeiro: Objetiva,
2001.1 Versdo 1.0 1- CD-ROM

67 Disponivel em < http://www.senado.gov.br/atividade/materia/getPDF.asp?t=111516& tp=1 >Acesso em 27
Abr.2014.
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Renovadora Nacional (ARENA) que sustentou politicamente a série de governos militares.
Assim a questdo vincula-se mais a biografia e vinculo profissionais e corporativos do
parlamentar do que propriamente a um momento politico de reivindicacdo. Parlamentar desde
1975, o deputado em questdo tem formacgao profissional de medico, atividade que, no entanto,
ndo exerce desde quando se elegeu deputado federal, cargo que exerce até hoje.
Profissionamente ainda foi membro da Sociedade de Medicina de Pernambuco. O deputado
Inocéncio Oliveira, hoje filiado ao Partido da Republica (PR), foi membro também do
Conselho de Defesa dos Direitos da Pessoa Humana (CDDPH), segundo sua biografia
disponivel no site da Camara dos Deputados. O CDDPH é integrante da estrutura da
Secretaria de Direitos Humanos responsavel pelo Programa Nacional de Direitos Humanos e
ligado diretamente a Presidéncia da Republica.

Do ponto de vista catdlico, a eutanasia é a negacdo do direito a vida humana. Na época
do Concilio Vaticano |1, a Igreja Catdlica denunciou 0s crimes contra a vida, como sdo "toda
a espécie de homicidio, o genocidio, o aborto, a eutandsia e o proprio suicidio voluntario".
(Const. Past. Gaudium et Spes, n. 27).

Jodo Paulo Il sistematizou assim a condenacdo a eutanasia.

Ora, é necess&rio declarar uma vez mais, com toda a firmeza, que nada ou
ninguém pode autorizar a que se dé a morte a um ser humano inocente sgja
ele feto ou embrido, crianga ou adulto, velho, doente incuravel ou
agonizante. E também a ninguém € permitido requerer este gesto homicida
para si ou para um outro confiado a sua responsabilidade, nem sequer
consenti-lo explicita ou implicitamente. Ndo ha autoridade alguma que o
possa legitimamente impor ou permitir. Trata- se, com efeito, de uma
violagcdo dalei divina, de uma ofensa a dignidade da pessoa humana, de um
crime contra a vida e de um atentado contra a humanidade.

No Catecismo da Igreja Catolica encontramos cinco referéncias diretas a eutanasia. A
primeira delas, conforme o texto original afirma que "a eutanasia direta consiste em por fim a
vida de pessoas deficientes, doentes ou moribundas. E moralmente inadmissivel” (p. 594).

A CDF atualiza e tipifica o tema "como assassinato gravemente contrario a dignidade
da pessoa humana e ao respeito pelo Deus vivo (...) ato assassino, que sempre deve ser
condenado e excluido. Portanto, "a eutandsia voluntaria, sejam quais forem as formas e os
motivos, constitui um assassinato” (p. 603). "Toda a vida humana, desde o nascimento da
concepcdo até a morte, € sagrada, porque a pessoa humana foi querida por sm mesma a
imagem e a semelhanca de Deus vivo e santo”(p. 603) .
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3.3 A Unido Civil Homoafetiva:

Esta secd0 quer destacar duas que consideramos as principais reivindicagbes do
movimento LGBTT: a criminalizacdo da homofobia e o reconhecimento da unido civil
homoafetiva e seus respectivos transitos legislativos em nivel federal. A presente andlise poe
em foco também outras arenas onde o embate se da, especiamente aquelas "nas quais 0s
poderesreligiosose GLBT % se enfrentam”( NATIVIDADE e LOPES, 2009, p. 71).

A judtificativa para agregar ao titulo da secdo a questdo da criminaizacdo da
homofobia reside no fato de que esta é uma bandeira de lutas do movimento gay mais
complexa do ponto de vista de sua inser¢do nos movimentos sociais

Consideramos a unido civil homoafetiva como um aspecto que, a0 mesmo tempo que é
relacionado a identidade individual, € diretamente combatido pelos preceitos religiosos
catolicos.

No Catecismo da Igreja Catdlica, encontramos cinco referéncias diretas que justificam
moralmente os impeditivos da unido homoafetiva. Na realidade, ndo ha nenhuma citacdo
sobre a unido civil como ndo poderia deixar de ser diferente. O dominio religioso por si sO
considera a unido entre duas pessoas a partir do valor da cerimonia religiosa, acima da uniéo
civil.

Contudo, a instrugdo moral 2333 (p. 605), ao referenciar o sexto mandamento, "n&o
cometeras adultério” (Ex 20,14), afirma gque "cabe a cada um, homem e mulher, reconhecer e
aceitar sua identidade sexual™ (p. 605). A castidade, no limite, seria a atitude recomendéavel
para, através da amizade ao préximo, evitar o desrespeito aidentidade de género.

A aceitacdo da castidade seria a condicdo para a aproximagdo das pessoas
homossexuais a0 mundo cristdo. A homossexualidade é considerada pela instrugdo moral
2357 (p. 610) do Catecismo da Igrgja Catdlica como depravacdo grave, intrinsecamente
desordenada e contrariaalel natural, conforme as Sagradas Escrituras.

Assim, "as pessoas homossexuais sd0 chamadas a castidade. Pelas virtudes de
autodominio, educadoras da liberdade interior, as vezes pelo apoio de uma amizade
desinteressada, pela oracéo e pela gragca sacramental, podem e devem se aproximar, gradual e

resolutamente, da perfeicéo cristd." (p. 611).

68 Os autores, em nota de pé de pagina (p.72) consideram a mudanca da sigla de GLBT (Gays, Leshicas,
Bissexuais, Travestis e Transexuais) para LGBT (Léshicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais) por forca
do préprio movimento socia e a énfase nas identidades coletivas.Conforme, ja indicado em nota anterior, esta
dissertacdo usaasigla LGBTT:(Lésbicas,Gays,Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros utilizada para
identificar todas as orientacBes sexuais minoritérias e manifestacfes de identidades de género divergentes do
sexo designado no nascimento.
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O marco legal da uni&o civil homoafetiva é o Projeto de Lel n° 1151, de 1995 da entdo
deputada federal Marta Suplicy (PT/SP) que regulamenta a uni&o civil entre pessoas do
mesmo sexo. Apos uma longa tramitagdo, em 2001 o PL foi retirado da pauta de votacOes e
arquivado por causa de um acordo entre os lideres dos partidos. Foi substituido pelo PL
5003/2001, o PL da Lel Anti-homofobia, da deputada federal lara Bernardi (PT/SP), que
determina sancdes as préticas discriminatorias em razéo da orientacdo sexual das pessoas.

Durante a tramitagcdo do PL 5003/2001, outros projetos foram apensados ao mesmo
por terem conteldo semelhante. O tramite da lei original apresenta, conforme o site da
Céamara dos Deputados, varios apensamentos.

Em 2003 foram apresentados os PLs de n° 5 (Deputada lara Bernardi-PT/SP), n°
381 (Deputado Mauricio Rabelo-PL/TO) e n° 829 (Deputado Lincoln Portelas PL/MG). Os
dois primeiros Projetos de Lei justificaram 0 apensamento por conta por discriminacéo ou
preconceito de género e orientacéo sexual, definindo os crimes resultantes da discriminac&o.
O terceiro PL, aém de seguir a justificativa anterior, inclui também no seu texto a punicdo
para os crimes de discriminagcdo ou preconceito contra um povo, incluindo as manifestagoes
antissemitas.

Ao longo do ano de 2004 trés PLs foram incorporadas ao PL original. O PL n°® 3770
(Eduardo Valverde - PT/RO) estabeleceu a promocdo e reconhecimento da liberdade de
orientacdo, pratica, manifestacdo, identidade e preferéncia sexual, o PL n° 3143 (Laura
Carneiro - PFL/RJ, atual DEM) definiu os crimes de preconceitos de raca ou de cor ou
orientacdo sexual e o PL n° 4243 (Edson Duarte - PV/BA) pretendeu regulamentar o crime de
preconceito por orientagcdo sexual.

De uma forma geral, os PLs apresentados pretenderam modificar o Cédigo Penad, a
Lei n° 2848 de 1940. As bases dos Projetos de Lel destacados acima derivam do artigo 140 do
Cadigo Pena gque contem uma difusa penalizagéo por conta de "injuriar alguém, ofendendo-
lhe a dignidade ou o decoro".*® Seu texto origina, obviamente, ndo faz referéncias a
amplitude das identidades culturais, étnicas sexuais, que compdem o quadro das opgdes e
requisicdes individuais de género, sexo, etnia caracteristicas da modernidade atual.

Por forca do regimento da Camara dos Deputados;®-0 PL 5003/2001 foi enviado ao
Senado Federal e com nova numeragdo, passou a ser conhecido como o PLC (Projeto de Lei

69 Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del2848.htm>. Acesso em: 10 Abr.2014.

70Regimento da Camara dos Deputados do Brasil. Disponivel em
<http://www2.camara.leg.br/legin/fed/rescad/1989/resol ucaodacamaradosdeputados-17-21-setembro-1989-
320110-normaatualizada-pl.pdf. > Acesso em: 10 Abr.2014.
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da Camara) 122 /2006, que define os crimes resultantes de discriminagdo ou preconceito de
género, sexo, orientacdo sexual e identidade de género, estabel ece as tipificagoes e delimita as
responsabilidades do ato e dos agentes ™.

No ano de 2007, o PLC 122/2006 foi recebido pela Comisséo de Assuntos Sociais e a
ex-senadora Fatima Cleide(PT-RO) foi designada para ser relatora da proposi¢cdo. No Senado,
o PLC 122/2006 ainda tramitou na Comissdo de Direitos Humanos (CDH) e encontra-se na
Comissdo de Constituicdo, Justica e Cidadania (CCJC) em estado de designacéo de relator,
antes de ir aplenério conforme os tramites e a data de 23/12/2013.

Assim, os tramites longos, os encerramento de mandatos de parlamentares
proponentes das leis, as hovas negociagdes politicas entre parlamentares , as pautas travadas
e a cronica falta de regulamentacdo da Constituicdo de 1988 acarretaram apreciacOes em
separado de aspectos componentes das reivindicacdes basicas do movimento LGBTT . Além

dessas questfes de natureza parlamentar e politica,

Na tramitac8o dos projetos identificamos ora 0 uso retérico de argumentos
centrados numa leitura litera da Biblia (acima dos direitos dos
homossexuais estd a palavra de Deus), ora argumentos laicos (a
inconstitucionalidade da proposta). Os impactos do poder religioso na
tramitacdo de PL s se fazem sentir, sobretudo, por meio de uma forte atuagéo
de sujeitos portadores de valores religiosos que, através da proposicdo de
emendas e outras agoes, objetivam retardar as discussies e a tramitacéo de
propostas contraditorias com suas visdes de mundo.(Natividade e Lopes , p.
95)

Esses aspectos esgotaram-se no ambito legislativo e no limite federativo, o Supremo
Tribunal Federal foi acionado como arena de deliberagdo de constitucionalidade na questéo
da unido civil homoafetiva, de natureza publica, continua e duradoura, formada com o
objetivo de constituicdo de familia.

Em 5 de maio de 2011, o Supremo Tribunal Federal, na ocasido do julgamento da ADI
(Acdo Direta de Inconstitucionalidade) n° 4277 e da ADPF (Arguicéo de descumprimento de
preceito fundamental) n® 132 reconheceu, por unanimidade, a unido estével entre pessoas do
mesmo sexo em todo o territdrio nacional. : Na realidade, a deciséo do STF partiu do principio
constitucional dos direitos fundamentais como a igualdade, a liberdade e a proibicdo de

qualquer forma de discriminacdo. A votagcdo dos juizes contextualizou o artigo 226, paragrafo

71 Projeto de Lei da Camara (PLC)122/2006. Disponivel em<
http://www.senado.gov.br/atividade/materia/getPDF.asp?t=45607& tp=1>.Acesso em 06 Abr.2014.



3° da Constituicdo Federal: "A familia, base da sociedade, tem especial protecéo do Estado. 8§
3 - Para efeito da protecdo do Estado, € reconhecida a unido estavel entre o homem e a
mulher como entidade familiar, devendo alei facilitar sua conversio em casamento."

A ADIn n°42777, declara que é (a) obrigatério o reconhecimento no ,Brasil, da unido
entre pessoas do mesmo sexo, como entidade familiar, desde que atendido os requisitos
exigidos para a constituicdo da unido estavel entre homem e mulher; (b) que os mesmos
direitos e deveres dos companheiros nas unides estaveis estendem-se aos companheiros nas
unides entre pessoas do Mesmo Sexo.

Portanto, em relacéo o papel do Estado na protecdo a familia, é reconhecida a uni&o
estéavel entre o homem e a mulher como entidade familiar, devendo a lei facilitar sua
conversdo em casamento.” Com o julgamento da ADI 4277, passa-se a abranger no conceito
de entidade familiar também as unides entre pessoas do mesmo Sexo..

Um dos votos, o do Ministro Marco Aurélio é o mais interessante em tratando da
influéncia dos valores religiosos na votacéo da matéria. O Ministro enfatizou a separagdo que
existe e deve existir entre os conceitos morais/religiosos e a aplicacéo dos direitos civis.
Constatou ainda que, mesmo o Brasil sendo um pais laico, o fundamentalismo religioso ainda
influencia no avango do tema da homoafetividade, sobretudo na tramitacdo dos projetos
legislativos e comentou que entendimentos antagbnicos tém origem na discriminacéo e no
preconceito religiosos. Para isso, utilizou, dentre varios argumentos, trechos de texto
académico do Grupo Arco-iris de Conscientizacdo Homossexua ™ "S&o irrelevantes, do
ponto de vista juridico, as opiniées morais ou religiosas que condenam as relacOes
homossexuais. Ainda que tais opinides constituissem o0 pensamento hegemdnico hoje nos
orgaos politicos representativos (Congresso Nacional e Presidéncia da Republica), nem a
maioria, nem mesmo a unanimidade dessas opinides estéa acima da Constituicao” (Grifos do
Ministro). °

72 Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm.> Acesso em
16 Abr.2014.

73Disponivel<http://www.stf.jus.br/portal/geral /verPdf Paginado.asp?id=400547& tipo=T P& descricao=ADI %2F
4277>. Acesso em 18 Abr.2014.

74 Memorial de amicus curiae apresentado pelo representante legal, Thiago Bottino, do grupo Arco-iris de
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RDA - Revista de Direito Administrativo, Rio de Janeiro, v. 256, p. 343-81, jan./abr. 2011. Disponivel em <
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Assim, o Ministro Marco Aurélio justificou seu voto considerando

Incorreta a prevaléncia, em todas as esferas, de razbes morais ou religiosas.
Especificamente quanto a religido, ndo podem a fé e as orientacbes morais
dela decorrentes ser impostas a quem quer gue segja e por quem quer gue
sgja. As garantias de liberdade religiosa e do Estado Laico impedem que
concepcbes morais religiosas guiem o tratamento estatal dispensado a
direitos fundamentais, tais como o direito a dignidade da pessoa humana, o
direito & autodeterminacado, o direito a privacidade e o direito a liberdade de
orientacdo sexua. A auséncia de aprovacao dos diversos projetos de lel que
encampam a tese sustentada pelo reguerente, descontada a morosidade na
tramitacdo, indica a falta de vontade coletiva quanto a tutela juridica das
unides homoafetivas. As demonstragdes publicas e privadas de preconceito
em relacdo a orientacdo sexual, td& comuns em noticiarios, revelam a
dimens3o do problema (...). E bom e necessario que assim sgja, pois alguns
dogmas ou orientacBes religiosas muitas vezes se chocam com principios e
garantias da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil (p. 5-6)

Em 14 de maio de 2013, o Conselho Naciona de Justica (CNJ) aprova a Resolugdo
175 " que dispde sobre a habilitacdo, celebracdo de casamento civil, ou de conversio de
unido estavel em casamento, entre pessoas de mesmo sexo. que obriga os cartérios de todo o

pais a celebrar esse casamento civil.

3.4 O Ensino Réligioso e a Educacao Publica

Esta ultima secdo quer mostrar como a Igrgja Catolica atualmente influencia e
pressiona 0 Estado e os sistemas de educagdo para a implantagdo do ensino religioso na
educacdo publica do estado do Rio de Janeiro.

E importante frisar que, em termos da insercdo do tema na agenda dos movimentos
sociais ligados a educacéo publica, as principais entidades representativas da categoria de
professores da rede estadual do Rio de Janeiro, o Sindicato Estadual dos Profissionais da
Educagdo (SEPE)™ e a Uni&o dos Professores Publicos no Estado (UPPE-Sindicato),” néo

"®Disponivel <http://www.stf.jus.br/portal /geral /ver Pdf Paginado.asp?i d=400547& tipo=T P& descricao=ADI %2F4
277>. Acesso em 16 Abr.2014.
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18.pdf. Acesso em 16 Abr.2014.

78Disponivel em <http://www.seperj.org.br> Acesso em 21 Abr.2014.
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tém na pauta de suas discussdes e preocupacdes o debate sobre 0 ensino religioso no ambito
da educacdo publica, pelo menos conforme se verificou nas pesguisas realizadas nos
respectivos sites e por observagdes de campo, como em assembléas, movimentos grevistas e
conversas com profissionais da educagcdo. Assim optamos por destacar entidades
institucionalmente envolvidas com a questdo, como o Férum Nacional Permanente do Ensino
Religioso (FONAPER)® e a Secretaria de Educaco do Estado do Rio de Janeiro (SEEDUC-
RJ) &,

O tipo de ensino religioso que estd em questéo € o confessional, que baseia os seus
principios, objetivos e forma de atuagdo numareligido, diferenciando-se, portanto, das escolas
laicas.

Os documentos agui analisados correspondem a Lel Estadual 3459/2000 que
determinou no ambito do estado do Rio de Janeiro a implantagcdo do ensino religioso
confessional nas escolas publicas estaduais, as leis federais 9.394/96 e 9.475/97 que
correspondem a Lel de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDB) e o Decreto
Legidativo 698 de 2009 que aprovou o Estatuto Juridico da Igreja Catolica no Brasil expressa
no acordo entre o Brasil e a Santa Sé (a Concordata do Vaticano de 2008).

A discussdo sobre o caréter religioso da educagdo publica no Brasil tem suas origens
na propria construcdo da Republica em nosso pais. A promulgagdo da Constituicéo
republicana de 1891 consagrou a separacdo entre Estado e Igreja e os principios da liberdade
religiosa, da secularizagdo e da laicidade no Brasil. Fungbes anteriormente exercidas pela
Igreja Catdlica passaram para 0 Estado como a extincdo do padroado e do beneplacito
imperiais e garantiu a liberdade de culto Assim essas condic¢Oes derivaram a base do ensino
publico laico e completamente dissociado dainfluénciareligiosa.

Contudo, apds a Constituicdo de 1891, os fundamentos das constituicdes brasileiras
acerca da organizacdo da educagdo publica apresentam uma organizacdo distinta da
desvinculac&o do Estado com o ensino religioso.

A Constituicdo de 1934 definiu o ensino religioso "de frequéncia facultativa e

ministrado de acordo com os principios da confissdo religiosa do aluno manifestada pelos pais

80 Disponivel em < http://www.fonaper.com.br/ > Acesso em 16 Abr.2014.

81 Disponivel em <http://www.rj.gov.br/web/seeduc/principal> Acesso em 14 Abr.2014.
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Ou responsaveis e constituira matéria dos horérios nas escolas publicas primarias, secundérias,
profissionais e normais".%

Apés a ditadura do Estado Novo (1937-1945), a Constituicdo libera de 1946
considerou o ensino religioso como "disciplina dos horarios das escolas oficiais, e de
matricula facultativa (...) ministrado de acordo com a confissdo religiosa do aluno,
manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu representante legal ou responsével "%

A seguir, aLei que fixou as Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional em 1961, a Lei
4024 indicou em seu artigo 97 que "O ensino religioso constitui disciplina dos horarios das
escolas oficiais, € de matricula facultativa, e sera ministrado sem 6nus para os poderes
publicos, de acordo com a confissdo religiosa do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou
pelo seu representante legal ou responsavel. 8 1° A formag&o de classe para o ensino religioso
independe de nimero minimo de aunos. § 2° O registro dos professores de ensino religioso
sera realizado perante a autoridade religiosa respectiva."®

Ja em plena ditadura militar, a Constitui¢éo de 1967 considerou o ensino religioso "de
matriculafacultativa, (...) disciplina dos horarios normais das escolas oficiais de grau priméario
e médio."® A emenda constitucional nimero 1/1969 manteve a mesma redacdo da
Constituicao de 1967.

A reforma do ensino de 1971, através da Lei 5692, considerou "o ensino religioso, de
matricula facultativa' e "disciplina dos horérios normais dos estabel ecimentos oficiais de 1° e
20 graus, conforme expressa seu Artigo 7°, Paragrafo Unico ".%°

Com a redemocratizacdo, a Constituicdo de 1988, no seu artigo 210, parégrafo
primeiro afirma que "O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos
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horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental".

O artigo 5 define que

82 Disponivel em<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao34.htm> Acesso em 14
Abr.2014.

83 Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao46.htm> Acesso em 16
Abr.2014.

84 Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L4024.htm> Acesso em 16 Abr.2014.

85 Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao67.htm> Acesso em 16
Abr.2014.

86 Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/15692.htm> Acesso em 16 Abr.2014.
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E inviolavel aliberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos
locais de culto e a suas liturgias. E vedado a Uni&o, aos Estados, ao Distrito
Federa e aos Municipios: | - estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
subvencion&-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou
seus representantes relactes de dependéncia ou aianga, ressalvada, na forma
da lei, a colaboragdo de interesse publico; Il - recusar fé aos documentos
publicos; Il - criar distingdes entre brasileiros ou preferéncias entre si.

O texto da Le de Diretrizes e Bases (LDB 9394/96), de dezembro de 1996, determina

que

O ensino religioso, de matricula facultativa, constitui disciplina dos horérios
normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo oferecido, sem
Onus para os cofres publicos, de acordo com as preferéncias manifestadas
pelos alunos ou por seus responsaveis, em caréater:l - confessional, de acordo
com a opc¢do religiosa do aluno ou do seu responsavel ministrada por
professores ou orientadores religiosos preparados e credenciados pelas
respectivas igrgjas ou entidades rdigiosas;, ou Il - interconfessiona,
resultante de acordo entre as diversas entidades religiosas, que se
responsabilizardo pela elaboragso do respectivo programa.®

Por outro lado, a nova redacdo da LDB 9394/96, através da Lel n.° 9.475 de 1997,

considera o ensino religioso, de matriculafacultativa e

Parte integrante da formacdo basica do cidaddo e constitui disciplina dos
horérios normais das escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o
respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas
de proselitismo.§ 1° Os sistemas de ensino regulamentaréo os procedimentos
para a defini¢cdo dos contelidos do ensino religioso e estabel ecerdo as normas
para a habilitagdo e admissdo dos professores. § 2° Os sistemas de ensino
ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes denominacdes religiosas,
para a definicdo dos contetidos do ensino religioso.”

Portanto, conforme resumos dos textos constitucionais, o ensino religioso é previsto na
organizacdo da educacdo publica brasileira desde a Constituicdo Federal de 1934 incluido
também na Carta vigente. Conforme Giumbedlli,

O ensino religioso como disciplina é atualmente um dominio sob a pressdo
de forcas que exigem didlogo com a sociedade e atencdo a diversidade. Essa

88 Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis19394.htm> Acesso em 16 Abr.2014.
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pressdo fica evidente no artigo que trata do assunto na LDB (Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional). Nele, assegura-se o custeio estatal
da atividade e exige-se “o respeito a diversidade de cultural religiosa do
Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo” (art.33 da Le 9475).
Podemos entender isso como o registro da abertura de um dominio
conquistado e explorado secularmente pela Igreja Catdlica no Brasil em
direcdo a uma composi¢do gque fosse mais representativa da mencionada
‘diversidade cultural religiosa’. Nesse sentido é que se pode ler a indicacéo,
na mesma lei, de que “os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil
congtituida pelas diferentes denominagdes religiosas, para a definicdo dos
contetidos do ensino religioso. (2010, p.40)

A andlise do autor nos leva a inferir que a abertura do dominio da religido, quebrando
a hegemonia exercida durante séculos pela Igrgja Catdlica na sociedade brasileira, teve
reflexos na educacdo publica e no ensino religioso, abrindo lugar para outras religides
notadamente os evangélicos. As respectivas imbricagdes nos espacos publicos de outras
religides pressionaram o Estado e as instancias legislativas no sentido de que seus 0s
contelidos religiosos fossem introduzidos na educagdo publica.

No caso do Rio de Janeiro, a Lel Estadua n°® 3459/2000 (ANEXO B), de autoria do
ex-deputado catdlico Carlos Dias (PP), implantou o ensino religioso confessional nas escolas
publicas estaduais do Rio de Janeiro. A lei foi sancionada em 14/09/2000 no governo do atual
deputado federal Anthonny Matheus Garotinho, evangélico da Igreja Presbiteriana .

Em oposicdo alel 3459, o deputado estadual Carlos Minc (PT) apresentou no Tribunal
de Justica do Estado do Rio de Janeiro uma representacéo requerendo inconstitucionalidade
dalei. O Tribunal s6 reconheceu a inconstitucionalidade no artigo 5° relativo a contratacéo
dos professores.

Segundo Giumbelli e Carneiro, o papel da Igreja Catolica na definicdo dos rumos
tomados pelo ensino religioso no Rio de Janeiro foi decisivo. Ela esteve ao lado de Carlos
Dias na proposi¢do do marco juridico e ha indicativos de que a Unido dos Juristas Catélicos
influenciou na decisdo do Tribunal de Justica do Rio de Janeiro quanto a representacdo de
Minc no que se refere alel 3459. A mesma fonte menciona a agdo da Pastoral dos Politicos
Catalicos por ocasido da discussdo do veto da governadora (2004, p. 16)

Em 2003, o deputado Minc apresentou o Projeto de Lei n°1840/2000, (ANEXO C) que
substituiriaa Lel 3459. O artigo 1° do PL alternativo modificavaale original com aincluséo
no texto das expressdes destacas, "respeito a diversidade cultura religiosa do Brasil” e,

proibicdo do "estabelecimento de qualquer primazia entre as diferentes doutrinas religiosa’

% Disponivel em < http://www.deputadogarotinho.com.br/perfil.html> Acesso em 19 Abr.2014.
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No mesmo ano o projeto é votado e aprovado na ALERJ, mas vetado pela governadora
Rosinha Garotinho, evangélica™.

Outro elemento dessa reacdo catdlica no campo da educacéo e do ensino religioso
mesmo discordante da LDB em vigor, € o Acordo assinado no dia 13 de novembro de 2008
entre o0 Brasil e a Santa Sé, acordo esse aprovado na Camara dos Deputados em 26 de agosto
de 2009 e no Senado Federal em 7 de novembro de 2009 com o objetivo de se instituir o
Estatuto Juridico da Igreja Catolica no Brasil, a chamada Concordata do V aticano.

O que deve ser ressaltado no texto da chamada Concordata do Vaticano e usado como

dado qualitativo nestaanalise, € 0 artigo 11 do texto que afirmano seu paragrafo 1° que

O ensino religioso, catdlico e de outras confissdes religiosas, de matricula
facultativa, constitui disciplina dos horérios normais das escolas publicas de
ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do
Brasil, em conformidade com a Constituic&o e as outras leis vigentes, sem
qualquer forma de discriminagdo (...) em observancia ao direito de liberdade
religiosa, da diversidade cultural e da pluraidade confessiona do Pais,
respeita a importancia do ensino religioso em vista da formagao integral da
pa 92

A questdo é saber como a Igrgja Catdlica se movimenta também por conta da
aplicacdo dessalel durante o governo Sérgio Cabral (2007-2014).

Em 2008, a proximidade do governador Sérgio Cabral (PMDB) com o entéo
Presidente Lula era notéria. Aliangas politicas, acordos administrativos, ocupagéo de cargos
pelo PT no governo do PMDB de Cabral e a gjuda financeira ao estado do Rio de Janeiro
fizeram parte de uma plataforma de governo de cooperacdo. Nesse periodo, a rivalidade
politica entre Garotinho e Cabral aumentou e por acordos tipicos da linguagem obliqua da
politica brasileira, sendo o proprio Lula signaté&rio do Acordo com o Vaticano e também
adversario de Garotinho, o que talvez possa ter contribuido para que o ensino religioso no Rio
de Janeiro fosse entregue a lgreja Catdlica.

Registramos que o ex-governador Cabral nunca revelou uma identidade catélica que

pudesse ser considerada como um valor acima da politica, asssim como o proprio Lula. A

°! Em 2004 a governadora se envolveu numa polémica em entrevista concedida ao jornal O GLOBO, por ser
adepta do criacionismo, teoria sobre a origem do mundo e dos seres humanos baseada na interpretacdo textual da
Biblia. Disponivel em <http://oglobo.globo.com/soci edade/educacac/em-2004-pol emica-do-criacionismo-
5295298#ixzz30MVJgMMS > Acesso em 19 Abr.2014.
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em 19 Abr.2014.



91

Coordenacdo de Ensino Religioso da SEEDUC/RJ desde 2009, seguramente, € exercida por
catélicos, o que ndo significa que a influéncia evangélica ndo sgja considerada ou tenha sido
excluida

A sistemética de aplicacdo do ensino religioso na educacéo publica do Rio de Janeiro
pode ser dimensionada a partir da organizacdo do ultimo concurso realizado pela Secretariade
Educacéo para o provimento de cargos de professor de ensino religioso

Redlizado em junho de 2013, o concurso ofereceu vagas para todas as regides do
estado. O edital de convocagdo seguiu a sistematizacdo utilizada em outros concursos das
disciplinas que compdem o chamado nucleo comum. Conforme verificado no edital,
publicado no Diario Oficial do estado em 13 de marco de 2013, ndo h& nenhuma referéncia,
mencao, obrigatoriedade ou vinculo com denominacdes religiosas no sentido de condicionar a
inscricdo. A reafirmacao do principio constitucional de que "o Ensino Religioso, de matricula
facultativa, serd ministrado em carater confessional e plural, assegurado o respeito a
diversidade cultural e religiosa, vedadas quaisquer formas de proselitismo" justifica a
realizag&o do concurso.

Ainda conforme o edital, a habilitacdo minima para o exercicio do cargo de professor
de Ensino Religioso do 6° a0 9° ano do Ensino Fundamental e do Ensino Médio é a de
qualquer curso de Licenciatura Plena. Contudo, um dos requisitos para o exercicio do cargo é
0 do "credenciamento emitido pela Autoridade Religiosa competente dos Credos credenciados
na Secretaria Estadual de Educacdo até a publicacdo deste edital: Catdlico, Evangélico,
Judaico, Espirita, Umbandista, Messianico, Mormon e Isldmico”, ou ainda: "Ter sido
credenciado pela Autoridade Religiosa competente, que deverd exigir do candidato
comprovante de formagao religiosa obtida em instituicdo por ela mantida ou reconhecida, nos
termos do inciso |1 do artigo 2° daLei n° 3.459, de 14/09/2000" (Ver ANEXO B).

No caso do credenciamento do credo evangélico, ndo ha nenhuma diferenciacéo de
denominagdo comunitéria religiosa, o que ndo corresponde as informagdes e declaracbes de
religiosidade do Censo de 2010 do IBGE. Os dados do Censo apresentam a denominagao
Evangélica divididos em dois grande grupos, os Evangélicos de Missdo , com 6 subdivisdes
de denominagbes religiosas e os Evangélicos Pentecostais com 13 subdivisdes de
denominagbes religiosas, além de informagdes sobre outras comunidades religiosas
evangélicas, tendéncia que € crescente e regular segundo constatado em medi¢les censitarias
(Cf. JACOB et alii., 2003; BRASIL, 2012 ) .

A obrigacdo admissional do professor de ensino religioso, por si sO produz

estranhamento em termos de formag&o profissional por ser diferenciada. Como questionam
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Giumbelli e Carneiro: "Como entender que a formagéo de professores do ensino religioso sgja
distinta da dos demais docentes do ensino fundamental? Nesse caso, o dilema deriva de uma
questdo basica: no Rio de Janeiro o ensino religioso foi entendido como formagéo religiosa.
No entanto, a formacdo docente deve ser entendida como formacéo profissional, e nédo
constitui formagéo religiosa’ (2006, p. 21).

Além disso, um dos grupos religiosos que mais cresce no Brasil, especialmente no Rio

de Janeiro, o dos sem religido, ndo foi contemplado no credenciamento.

Pode-se pensar que o fato de um individuo se declarar sem religido néo
significa, ipso facto, que ele sgja ateu. Apesar dessa tendéncia, ndo se deve
desconhecer também a religiosidade do povo brasileiro, no sentido mais
amplo do termo. Assm, sem duvida, uma fragdo importante das pessoas que
se dizem sem religido acredita em Deus, sem participar, no entanto, das
ingtituicOes religiosas e sem se sentir pertencendo a uma comunidade
confessiona. Nesse sentido, mais que o crescimento do ateismo, trata-se , a0
gue tudo indica , de um enfraquecimento das religibes como instituicoes.
(JACOB et alii.., 2003,p.115)

Mas como estruturar o ensino religioso frente a diversificacéo de opgoes religiosas e
com professores declaradamente sem religido? O que estd em jogo nesse questionamento € a
prépria separacéo do Estado dareligido.

O que gostariamos de guestionar € em gque medida é possivel atender a
diversidade religiosa dentro da escola, estruturando o ensino religioso por
credos, tendo em vista as atuais mudangas ocorridas no campo religioso
brasileiro? (...) Esse debate € bastante complexo e abarca sérias questdes que
tanto dizem respeito as definicBes sobre o Estado, a religido e o espaco
publico, quanto ao cotidiano escolar, sobre as condi¢des concretas em que
este ensino vém sendo ministrado nas escolas.(...) Em relacdo a este Ultimo
aspecto, resultados preliminares de pesquisas e observaces vém apontando
a predominancia entre os professores de ensino religioso em escolas
estaduais no Rio de Janeiro, apesar da diretriz recebida estar pautada na
confessiondidade, de uma preocupacd0 em oferecer aos aunos uma
discussdo mais ampla sobre alguns ‘valores’, que entendem fazer parte da
formag&o do cidaddo (GIUMBELLI e CARNEIRO, 2006, p.21).

Os professores concursados, portanto, para ministrar o ensino religioso tiveram de ter
0 aval de alguma denominagdo religiosa. Assim, tendo em vista 0 aumento acelerado da oferta
religiosa, Giumbelli e Carneiro perguntam se "a implantacdo do ensino religioso, enquanto

uma politica publica, ndo estaria pondo em questdo a prépria funcéo social dessa escola, na
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medida em que se esta afirmando que alguns de seus contelidos e de sua gestéo ficariam sob a
orientacdo das chamadas ‘denominagdes religiosas’.

Entretanto, a andlise do Curriculo Minimo do Ensino Religioso * da Secretaria de
Educacéo revelaum caréter plural e abrangente do ensino religioso. e as condigoes pelas quais
ele se estrutura nas escolas publicas. O Curriculo Minimo € a orientac8o programética das
disciplinas que compdem o curriculo escolar.

Na descricdo desse curriculo, encontramos topicos para estudos que, por exemplo,
enfocam a caracterizacdo do sagrado, as matrizes religiosas orientais e ocidentais, as religides
no Brasil, com destaque para a presenca das religifes indigenas e africanas na cultura
brasileira, os didogos entre fé, ciéncia e cultura e razdo, a fun¢do da religido na sociedade
contemporanea e questdes sobre Bioética e Biodireito. Ressaltamos que ndo ha sugestdes de
contedidos especificos ou de bibliografia especializada.

Isso, contudo, néo revela as dubiedades do ensino religioso no Rio de Janeiro. As
orientacfes da Coordenacao de Ensino Religioso vao aém da questdo pedagdgica.

Para dinamizar a implantagdo do Ensino religioso, criou-se 0 cargo de articulador
religioso, que pode ser ou ndo professor regente. Dentre outras funcdes, o articulador é o elo
com as Autoridades Religiosas e a Secretaria de Educacéo. Além disso, tem a obrigacéo
funcional de organizar reunides com professores de seu credo, credenciar professores para
encontros e foruns sobre religido, e implementar "as agdes do Ensino Religioso do credo junto
&s unidades escolares, criando oportunidades de atividades'®* como "celebracdes, encontros
para aunos, pais e funcionarios, em cooperagdo com os demais professores regentes do
Ensino Religioso, para que possam fortalecer as relagOes fraternas." Finalmente, esse
Articulador Religioso, deve "acompanhar as agdes do Ensino Religioso de seu credo nas
unidades escolares".*

De certa forma, a propria indefinicdo gera confusdo e inquietacdo nos alunos que, no
entanto, identificam com clareza, por conta de aulas de disciplinas do nicleo comum, que a
religido possui espagos proprios para suas manifestagdes fora das aulas de ensino religioso.

®SEEDUC/RJ-Curriculo Minimo do Ensino Religioso. Disponivel em
<http://www.conexaoprofessor.rj.gov.br/cm_materia.asp?M=22> Acesso em 20 Abr.2014.

94 SEEDUC/RJ-Coordenacdo de Ensino Religioso-Orientacfes basicas para o Ensino Religioso nas Escolas
Estaduais. Disponivel em < http://www.edulai ca.net.br/upl oads/arquivo/orientacoes%20rj.pdf>. Acesso em 22
Abr.2014.

95 SEEDUC/RJ- Coordenacdo de Ensino Religioso-Orientacdes béasicas para 0 Ensino Religioso nas Escolas
Estaduais. Disponivel em < http://www.edul ai ca.net.br/upl oads/arquivo/orientacoes%20rj .pdf> Acesso em 22
Abr.2014.
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Usando palavras dos proprios alunos: aigreja, o templo, o terreiro, o centro. Enfim, o espago
privado.

Minha condicéo de professor permitiu ter acesso a essas informacdes com os alunos, e
conversas informais com outros profissionais revelaram gue pelo menos dois professores em
distintas regides do estado possuem identidade religiosa diferente daquela vinculada ao
credenciamento pela Autoridade Religiosa Os casos foram de catélicos e de evangélicos, mas
ndo foi possivel obter maiores explicagdes por parte dos profissionais envolvidos.

A presente secdo encerra-se com base em Caputo (2012), autora que apresenta de
maneira sistematizada ao longo de seu texto importantes dados sobre a implantagdo do ensino
religioso na educagdo publica do Rio de Janeiro. Selecionamos um trecho em especial que
revela a dubiedade sobre a questéo.

A autora entrevistou o entdo coordenador do Ensino Religioso no Rio de Janeiro em

fevereiro de 2011, o professor Raimundo Nonato %, que afirmou:

Que o plano da Coordenacdo de Ensino Religioso € organizar turmas
especificas formadas por credo dos alunos. Assim, alunos e alunas catélicas
estardo em uma sala especifica para receber uma aula especifica de sua
religido confessada no ato da matricula. Alunos evangélicos da mesma
forma, e todos os credos credenciados idem. Em virtude de tantas
dificuldades materiais de nossa rede publica, € dificil imaginar a viabilidade
de tal proposta. Além disso, se 0 objetivo é diminuir preconceitos, partilhar
saberes, pluralizar conhecimentos e significacBes, pergunto: o que os alunos
catélicos aprenderdo apenas com alunos catolicos em uma sala de aula? E os
demais credos credenciados? Nada além daquilo que ja aprendem e praticam
sejaem suas familias ou religides proprias. (p. 207)

E possivel depreender do entendimento das autoridades em cargos de coordenagso que
o Ensino Religioso Confessional ndo é aceitavel tanto no que plangja como no que pratica
atualmente pelo governo do estado do Rio de Janeiro.

O debate sobre a implantacdo do ensino religioso no estado do Rio de Janeiro ainda
carece de definicdo sobretudo politica que acaba refletindo no cotidianos de unidades
escolares que foram obrigadas aimplantar o ensino religioso como disciplina regular na grade
de horarios.

96 Conforme nota da autora, "Na época, essas informacfes foram passadas pela entdo coordenadora Valéria
Gomes que permaneceu no cargo até 2009, sendo substituida pelo também catélico Raimundo Nonato Coelho,
professor de Ensino Religioso na rede, desde 1967. Em 3 de marco de 2011, assume outra professora catélica:
MariaBeatriz Leal, atual coordenadora. Todos os coordenadores até agora foram catélicos’
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IV CATOLICISMO E POLITICA NO RIO DE JANEIRO: TENSOES, CONSENSOS
E SUPERACOES:

4.1) Introducéo:

O objetivo deste capitulo € analisar aspectos da identidade catdlica reivindicada e
usada como recurso politico nos processos eleitorais ocorridos entre 2006 e 2012 na cidade e
no estado do Rio de Janeiro.

Na continuagao, o capitulo oferece dados empiricos e documentais que mostram como
a identidade catdlica € construida e exercida a partir das intervengdes dos respectivos atores
nos espagos da politica, considerados aqui como espagos do militantismo partidario, da arena
eleitora e dasintervencdes parlamentares

O capitulo, iniciamente, apresenta uma breve referencia sobre os significados de
representaces sociais ancoradas nas contribuic¢fes da teoria social cléssica de Durkheim e
Weber. O texto vai se fundamentar em Bourdieu para, a partir do conceito de habitus, ter
instrumental para analisar a memoria dos atores, conforme os dados empiricos apresentados
nas secdes subsequentes do capitulo.

A secdo Cenérios recorta territorialmente o objeto estudado e justifica a importancia
da cidade e do estado do Rio de Janeiro por conta de mensuragles censitérias que apontam
essas unidades federativas como centro do decréscimo do catolicismo , dentre outras novas
configuragOes religiosas. A secdo também recorta politicamente o tema e atualiza as
diferenciacOes classicas de direita, centro e esquerda, posicionado os atores catolicos nessas
divisdes ideol6gicas. Além disso, a secdo oferece referéncias tedricas para a compreensdo da
questdo politica sobre a oposi¢éo entre esquerda e direita, especiamente no caso brasileiro.

A secdo seguinte, Ator es, apresenta os atores catolicos envolvidos nesta pesquisa, suas
trajetorias e os critérios de suas escolhas para as analises qualitativas correspondentes.

E finalmente, a secdo Discursos analisa dados empiricos obtidos através de
guestionarios semi-estruturados aplicados aos atores catdlicos (Ver ANEXO 1), dém de
exposicao documental de pecas de propaganda eleitoral (Ver ANEXOS). Nessa parte do texto
dados sdo apresentados no sentido de expor a percepcao de agentes catdlicos na politica.

A posterior analise dos dados recorre a memaria dos atores a partir de suas historias
de vida e narrativas pessoais. A andlise qualitativa dos dados, principalmente, sera utilizada

para revelar uma dimenséo subjetiva do objeto de estudo ao cruzar os dados obtidos com os
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processos legidlativos e sociais das leis relativas aos valores morais do catolicismo , conforme
exposto no capitulo 3.

4.2 Representacoes:

4.2.1 Representagdes sociais:

Nas Ciéncias Sociais, 0 conceito de representacdes sociais tem o0 sentido de analisar e
perceber a relacéo do individuo com o mundo

Nos termos das teorias classicas, Durkheim, ao diferenciar representacfes individuais
e coletivas, conclui que a sociedade apresenta elementos preeminentes em relagdo ao
individuo. Em seus estudos sobre as formas elementares da religido, ele demonstra como a
religido surgiria da coesdo, dos momentos de efervescéncia emocional, tornando-se assim
expressdo simbdlica e forma de representacdo da sociedade.

Durkheim "afirma que a sociedade cria a religido quando estd em efervescéncia. (...)
Os individuos se encontram num estado psiquico tal que sentem o efeito de forcas impessoais,
imanentes e transcendentais; esta interpretacéo da religido se baseia numa explicagéo (...)
segundo a qual a efervescéncia socia é favoravel ao surgimento da religido.” (Aron, 2003, p.
520). E umareflexdo que prima pela objetividade ao invés do enfoque subjetivo.

Em Weber, seu conceito de agdo socia vincula-se ainteracOes dos sujeitos e € baseada
na compreensdo da conduta humana a partir de uma agéo social dotada de sentido, ou sgja, a
busca da justificativa das acOes subjetivas elaboradas pelo individuo (a compreensdo da
acdo). Weber investiga como essas agOes subjetivas se apresentam exteriormente ao
individuo: é aexplicacdo da acéo..

Conforme Aron, "Weber parte da distingéo entre quatro tipos de acdo: a acdo raciona
com relacdo a um objetivo (...), a agdo racional com relagcdo a um valor, a acdo afetiva ou
emociona e, por ultimo, a acdo tradicional”. (2003, p.727). Assim, SO existe acdo socid,
quando o individuo estabelecer determinado tipo de comunicagdo, a partir de suas agdes com
outros individuos.

A sociologia da religido de Weber enfatiza principios religiosos nas relacdes entre o
espirito do capitalismo e a ética protestante, ou sgja, as representagdes sociais contidas na
religido.
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Para Bourdieu, a idéia de representacfes sociais estd presente no conceito de habitus
gue articula asidéias e as praticas sociais.

Conforme este autor, habitus sdo:

Sistemas de posicBes duraveis, estruturas estruturadas predispostas a
funcionar como estruturas estruturantes, quer dizer, enquanto principio de
geracdo e de estruturacdo de préticas e de representacBes que podem ser
objetivamente "reguladas’ e "regulares’, sem que, por isso, sejam o produto
da obediéncia a regras, objetivamente adaptadas a seu objetivo sem supor a
visada consciente dos fins e 0 dominio expresso das operagdes necessarias
para atingi-las e, por serem tudo isso, coletivamente orquestradas sem serem
0 produto da agdo combinada de um maestro (BOURDIEU apud MICELL,
1987: XL). (..) sistema de disposicdes duraveis e transferiveis que,
integrando todas as experiéncias passadas, funciona a cada momento como
uma matriz de percepcoes, apreciacdes e agdes, e torna possivel arealizacdo
de tarefas infinitamente diferenciadas, gragas as transferéncias anal gicas de
esguemas que permitem resolver os problemas da mesma forma e gragas as
corregdes incessantes dos resultados obtidos, dialeticamente produzidas por
estes resultados.(ibid.: XLI)

O habitus para Bourdieu, criarelagdes que possibilitam a comparacéo, o confronto e
a superacdo entre a objetividade e a subjetividade. Bourdieu ao propor superar tanto o
subjetivismo quanto o objetivismo, "se insere naquela corrente de sintese, paraqual adiaética
entre individuo e sociedade € fundamental” (DOMINGUES, 2008, p. 61). Assim, 0 habitus é
uma nog¢ao mediadora que gjuda a romper com a dualidade de senso comum entre individuo e

sociedade ao captar

A interiorizac8o da exterioridade e a exteriorizac8o dainterioridad, ou sgja, 0
modo como a sociedade torna-se depositada nas pessoas sob a forma de
disposicdes durdveis ou capacidades treinadas e propensfes estruturadas
para pensar, sentir e agir de modos determinados, que entdo as guiam em
suas respostas criativas aos constrangimentos e solicitagbes de seu meio
socia existente. (Wacquant, 2007, p.8)

A nocdo de habitus encerra uma importante caracteristica relacionada a esta parte da
dissertacdo. O habitus "é o principio gerador de respostas mais ou menos adaptadas as
exigéncias de um campo, é produto de toda a histériaindividual" (BOURDIEU 1990, p.131).

O habitus, "responde pelo pdlo da acdo, em grande parte pela memoria socia e, mais
modestamente, pela criatividade e pela mudanca socia.” (DOMINGUES 2008, p. 59).
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Ressaltamos que importante também € a nogdo de campo em Bourdieu . O campo é o
locad onde se manifestam relagdes de poder, em torno de interesses especificos que
caracterizam uma determinada esfera da vida social. Destaforma, o campo abarca o habitus.

A existéncia de campos diferentes entre si, com varias particularidades e interrelacbes
como 0 campo social, o religioso, dentre outros, que "em consequéncia das suas funcdes e do
seu funcionamento (ou, mais simplesmente, das fontes de informag&o respectivas), denunciam
de maneira mais ou menos clara propriedades comuns a todos os campos” (BOURDIEU,
2006, p. 67)

Bourdieu refere-se a memaria como categoria descritiva. Consideramos essa categoria
fundamental para as andlises de biografias pessoais, politicas e religiosas dos agentes
catélicos envolvidos nesta dissertacdo. As proximas segdes abordardo através de historias
pessoais, trajetorias de vida, enfim, narrativas que compdem um quadro empirico das relactes
do catolicismo com a politica no Rio de Janeiro na perspectiva dos atores sel ecionados.

Assim, anarrativa é

Biografica ou autobiogréfica, como a do entrevistado que se "entrega’ a um
entrevistador, propde eventos que, apesar de ndo se desenrolarem todos,
sempre, nNa sua estrita sucessdo cronolégica (...) tendem a, ou pretendem,
organizar-se em sequencias ordenadas e de acordo com relagbes inteligiveis.
O sujeito e 0 objeto da biografia (o entrevistador e o entrevistado) tém de
certo modo 0 mesmo interesse em aceitar 0 postulado do sentido da
existéncia contada (e, implicitamente, de qualquer existéncia) (BOURDIEU,
2001, p. 75).

Deste modo, o habitus bourdieusiano articula, no sentido da memoria, sujeito e
estrutura, conhecimento e realidade.

422 Cenarios:

O corpo metodolégico e epistemoldgico desta segdo sugere trés niveis para a
compreensdo do problema nas suas dimensdes geograficas, politicas e tedrico-sociol dgicas.

O primeiro elemento ao investigar as relacbes do catolicismo com a politica € o
necessario recorte geogréfico, no qual o estado e a cidade do Rio de Janeiro sdo destacados
por conta de mensuracdes e interpretacOes censitérias que apontam nessa realidade federativa

uma forte reducdo do numero de fiéis ao catolicismo, aém de uma multiplicidade de
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representacoes religiosas (Cf. LEITE, 2003; JACOB et al., 2003; NERI, 2011; BRASIL,
2012).

Desde o primeiro recenseamento em 1872 até a década de 1970, o perfil religioso da
populacdo brasileira conservou como caracteristica fundamental a hegemonia da filiagdo a
religido catdlica apostolica romana resultante do processo histérico de colonizacéo do Pais e
do atributo estabelecido de religido oficia do Estado até a Constitui¢do da Republica de 1891
(Cf. BRASIL, 2012).

Nas duas décadas seguintes, 1980 e 1990, o padr&o apontado comegou a mudar e no
decénio subsequente é verificada uma reducdo do crescimento institucional dos adeptos ao
catolicismo mesmo com 0 aumento do numero absoluto de catélicos, descompasso explicado
pelo crescimento mais lento do numero de catélicos em comparacdo a populacéo total do pais
(Cf. JACOB et alli,, 2003).

O Instituto Brasileiro de Geografia e Edtatistica (IBGE) resume esse quadro da
seguinte forma:

No Censo Demografico 1991, foram registradas mudancgas expressivas na
composicao religiosa da populagdo brasileira, notadamente, o crescimento
do segmento populacional que se declarou evangélico, (...) 0 segmento
catdlico, embora majoritario, deu continuidade a tendéncia de declinio (...).
O Censo Demogréfico 2000 mostrou acentuada reducdo do percentua de
pessoas da religido catdlica romana, (...) 0 aumento do total de pessoas que
se declararam evangédlicas, (...) esemreligido. (...) (BRASIL, 2012).

A essa realidade de declinio crénico do nimero de adeptos ao catolicismo sdo
agregados também outros dois aspectos censitarios, tais como o0 aumento do numero dos sem
religido e o crescimento da diversidade religiosa, incluido o crescimento dos evangélicos, que
comprovam o perfil cada vez mais religioso da sociedade brasileira.

Desta forma, o Censo Demografico de 2010 apresenta resultados que comprovam o
crescimento da diversidade dos grupos religiosos no Brasil, apontando uma maior pluralidade
religiosa especia mente nas areas mais urbanizadas e popul osas do pais, particularmente as do
Rio de Janeiro.

Essa realidade € comprovada por Néri ao afirmar que o “Estado do Rio é o segundo
menos catdlico e religioso” (2011, p. 32). Conforme o autor, “menos da metade da populacédo
fluminense se diz catdlica (49,83%), a penultima unidade da federacdo apenas atrés de

Roraima (...) o Estado do Rio de Janeiro € 2° no ranking da menor religiosidade com apenas,
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15.95% de sua populacédo sem religido” (p. 48). A divulgacdo dos dados do Censo de 2010
oficialmente confirma os estudos de Néri.

Porém, mais que uma oferta ampla, 0 Rio de Janeiro € a unidade da federacdo
brasileira na qual progressivamente o decréscimo quantitativo do catolicismo e aumento do

nimero dos sem-religido é mais expressivo em termos numeéricos.

O Rio de Janeiro é de todos os estados brasileiros, o0 mais diverso em termos
religiosos. Ali, o nimero de catélicos diminuiu nos Ultimos dez anos, de
67,65% para 57,16%. O percentual dos sem religido também cresceu no
periodo, passando de 13,94% para 15,53%, 0 maior do pais. Quanto a taxa
dos sem religido, vale lembrar que a cidade do Rio de Janeiro € a mais
cosmopolita do pais, com um amplo contingente de camadas médias e
abastadas intelectualizadas. Por outro lado e em sentido inverso, também é
notavel nesta cidade a circulagdo religiosa com a adeséo a novas religifes
diferentes dareligido de origem (LEITE, 2003, p. 69-71).

Essa dimensdo cultural elevou a cidade do Rio de Janeiro a uma condicdo federativa
peculiar. Capital do Brasil durante praticamente dois seculos e espaco de uma experiéncia
autoritaria e administrativa que foi a cidade-estado da Guanabara até 1975 , a cidade do Rio
de Janeiro desenvolveu e até hoje preserva sua condicdo de capitalidade, ou sga "a
constituicéo de uma certa esfera simbdlica originada de uma maior abertura as novas idéas"
(AZEVEDO, p. 45, 2002) que distingue a cidade das outras unidades federativas "por ter
umamaior capacidade de operar sinteses a partir das diversas idéias que recepciona’ (p. 45).

Portanto, pode-se "pensar que o fato de um individuo se declarar sem religido ndo
significa, ipso facto, que ele sgja ateu (...). Assim, sem duvida, uma fracdo importante das
pessoas que se dizem sem religido acredita em Deus. Sem, participar, no entanto, das
instituicoes religiosas e sem se sentir pertencendo a uma comunidade confessiona” (JACOB
et al., 2003, p. 115).

Mas, se aandlise do catolicismo pelo Censo de 2010 entre a cidade do Rio de Janeiro e
aregido metropolitana fluminense indica decréscimo no nimero de adeptos do catolicismo, ao
mesmo tempo, h& excegdes como a cidade de Japeri, com uma porcentagem de catolicos que
chega a 68% (JACOB et alii, 2003, p. 16-17). Deste caso, poderiamos deduzir que a atracéo
ao catolicismo diminui na periferia metropolitana e cresce novamente na periferia mais
distante. Quando o carater urbano tende a desaparecer ou se matizar em relacéo a0 espago

rural ou nos espagos intermediérios entre urbano e rural, esse movimento mostraria a
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capacidade da Igreja Catdlica de manter seus fiéis resistentes as mudangas existentes entre as
populagdes rurais, mais tradicionais. (Cf. JACOB et alii,, 2003).

Acontece que, conforme demonstrado em capitul os anteriores, as orientagdes da Igreja
Catolica no Brasil sGo depositarias também da heranca teoldgica e da dinamica social e
politica das comunidades libertadoras e das carisméticas. As CEBs e a RCC integram um
quadro mais amplo de orientages para o rumo do catolicismo. Deste modo, o citado caso de
Japeri, constatado em campo durante processo e eitoral, mostra gue nesse municipio a marca
identitéria do catolicismo das CEBs e da Teologia da Libertacdo € muito relevante.

Mas esse raciocinio ndo é mecanico. Se fosse, 0 mesmo Censo de 2010 néo indicaria
que os municipios de Duque de Caxias e Nova Iguagu, espacos privilegiados de atuacdo das
CEBs nos anos 1980, apresentam reducéo no nimero de catolicos (Cf. BRASIL, 2012).

O segundo elemento converge para a ideologia politica e com o sentido de relacionar
0s posicionamentos dos agentes catélicos no espectro politico-partidario e os entendimentos
desses sujeitos sobre mudangas sociais.

Ao aprofundar as pesquisa sobre valores e orientagdes morais do catolicismo nos
espacos da politica, a presente dissertacéo investiga também se a condicdo de filiacdo dos
catdlicos a partidos politicos considerados de esquerda gera conflitos com orientacfes
politicas mais secul arizadas.

Mas ao recorrer a variavel ideologia e fixar o termo esguerda com o significado de
mudancas sociais, surge uma confusado conceitual em relagdo ao uso do termo partido politico
de esquerda. Isso ocorre por conta das categorias da modernidade atual, liquidas, indefinidas
e em construcdo. Por isso certa revisdo tedrica € fundamenta para vincular nosso objeto de
estudo a uma ancora tedrica minimamente segura.

A partir de um quadro geral, recorremos inicialmente, a Norberto Bobbio que procura
elucidar tal confusdo conceitual. Ele nos diz que oposicéo direita e esquerda ainda pode ser
usada paraidentificar e definir o antagonismo de posi¢des politicas diferentes no mundo atual .
Nesse sentido, o autor relata que esquerda e direita séo

termos que a linguagem politica passou a adotar no decorrer do século XIX,
e preserva até hoje, para representar o universo conflituoso da politica.(p.
108).(...) N&o obstante as repetidas contestagoes, a distingdo entre direita e
esguerda continua a ser usada.(...) Em outras palavras. desde que "direita’ e
‘esquerda’ continuam a ser usadas para designar diferencas no pensar e no
agir politicos, qual a razdo, ou quais razoes, da distingdo? (BOBBIO, 2011,
p. 89).
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Historicamente, o divisor entre as posi¢des de direita e de esquerda no campo politico
e social esta no valor daiguadade.

Concordamos com Bobbio (2011), quando este considera que "o homem de direita €
aquel e que se preocupa, acima de tudo, em salvaguardar a tradicdo; o homem de esgquerda, ao
contrario, € aguele que pretende, acima de qualquer outra coisa, libertar seus semelhantes das
cadeias a eles impostas pel os privilégios de raga, casta, classe, etc.” (p. 97).

Contudo arealidade social € bem mais matizada que uma simples oposi¢ao binaria.

Direita e esguerda sdo considerados movimentos e doutrinas nao
homogéneos (...) como, a esquerda, comunismo e socialismo democratico, e,
a direita, fascismo e conservadorismo (...) tais movimentos, embora ndo
sendo homogéneos, podem estar, em situacBes excepcionais de crise,
potencia mente aliados (BOBBIO, 2011, p.135).

A realidade social matizada em situagOes excepcionais de crise  permite entendermos
a propria condicdo da modernidade atual. Contudo, o caminho tedrico deste autor néo
aprofunda significados relativos aos marcadores sociais que indicam as diferencas, mais do
gue as econdmicas, especialmente as culturais. E conforme serda demonstrado no capitulo a
seguir, a verificagd dos dados empiricos que envolvem agentes catdlicos na politica
partidaria revela desvios, recuos e ressignificagdes dos conceitos e posicionamentos esquerda-
direita

Os motivos gque explicam a mudanca desse eixo de explicagéo, relacionado a queda do
Muro de Berlim em 1989 com todos os seus simbolismos e, sobretudo as multiplas clivagens
nas quais a vida contemporanea se estrutura. "De fato na maior parte dos seculos X1X e XX a
dicotomia esquerda-direita mostrou-se Util para simplificar as disputas politicas. Esta utilidade
contribuiu decisivamente para fixa-la como sendo o critério por exceléncia que definia as
posicOes dos agentes politicos. Mas, a partir do final do século XX, ha uma crescente
dificuldade para aplicala'(MIGUEL, 2010, p. 31).

Segundo Miguel (2010), "a dicotomia esquerda-direita contempla uma Unica
dimensdo, isto €, impde uma destas clivagens como sendo a Unica importante.Mas diferentes
grupos sociais podem definir diferentes hierarquias de prioridades” (p.33).

Para efeitos de demarcagcdo ideoldgica do campo partidario, o termo esquerda €
considerado também a partir de outros referenciais tedricos do campo das Ciéncias Sociais,
incorporando importantes aspectos metodol 6gicos da Ciéncia Politica. Autores como Schmitt
(1997), Limongi e Figueiredo (1995), Rodrigues (2002), Singer (2002), Krause e Schmitt
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(2005), Miguel (2010) e Bobbio (2011) contribuem para a analise do discurso politico, como
composi¢do ideol 6gica dos e eitores e a l6gica das coligagdes partidarias. A complexidade da
estrutura partidéria brasileira deve ser enfatizada também nesse caso para a correcdo de
eventuais posicionamentos politicos divergentes, considerando que as relacbes entre as
variaveis coligacdes e regionaismo modificam a varidvel ideologia

Além dos critérios académicos enfatizados, a classificagdo dos partidos como de
esguerda ou direita segue critérios historicos e de representatividade junto ao eleitorado desde
1980, ano da criagao de partidos politicos.

O ano de 1980 pode ser identificado como o primeiro momento de referéncia do atual
sistema pluripartidério brasileiro. Data daquele ano o processo de criagdo de partidos,
resultado da reforma partidéria de 1979 que pos fim ao bipartidarismo vigente durante a
ditadura militar e representado por ARENA e o MDB. Foram criados entédo os seguintes
partidos. Partido Democratico Social (PDS), Partido Democrético Trabalhista (PDT), Partido
dos Trabahadores (PT), Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), Partido do Movimento
Democrético Brasileiro (PMDB) e o Partido Popular (PP).”” Em 1985, com a Emenda
Constitucional n° 25 e a ampliacéo do pluripartidarismo, surgiram outros partidos no cenario
politico brasileiro como o Partido da Frente Liberal (PFL, atual DEM) em 1985 e o Partido da
Social Democracia Brasileira (PSDB) em 1988.%

Destaco também a classificagdo de Schmitt (1997) que utilizou, além de critérios
baseados em dfinidades ideoldgicas, adiancas partidarias, a sabedoria convenciona da
sociedade. Levando em conta essa classificacdo, fizemos considerages também a partir dos
registros oficiais existentes no Tribuna Superior Eleitoral.

Considero aqui as matrizes Democratas (DEM, antigo PFL que mudou de designacéo
no ano de 2007), Partido do Movimento Democratico Brasileiro (PMDB) e Partido dos
Trabahadores (PT) como os principais partidos de direita, centro e esquerda respectivamente.
Tais partidos se uniram a outros partidos por afinidades ou, de certa forma, contribuiram para
a criagao de agremiacdes conforme referéncias ao PFL (atual DEM) e ao PSDB.

Os partidos destacados e suas fusdes e incorporagdes, desde as eleicdes presidenciais

de 1989, capitaneiam a dinamica parlamentar na formacéo de blocos e acordos e atuam em

%" Criado em 1980 apés a reforma partidéria e extinto no ano seguinte. Posteriormente sua convencéo nacional
determinou sua incorporacd a0 PMDB. Na&o confundir com o atual Partido Progressista que também é
identificado pelasigla PP.

% Atualmente existem 30 partidos politicos registrados no Tribunal Superior Eleitoral. Disponivel em
http://www.tse.jus.br/partidos/partidos-politicos, acessado em 26/01/2013. (ANEXO A)
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coligacOes reforcando certas afinidades. Isso ndo quer dizer que estas agremiagdes néo
possam recuar em suas posi¢oes e incorporar preceitos conservadores ou ser extintas ou ainda
incorporadas por outras (BOBBIO, 2011).

Portanto, a definicdo do campo partidario de esquerda refere-se também ao acumulo
de experiéncias historicas e sociais desses partidos na histdria recente do pais.

Finalmente, o terceiro aspecto é o da teoria sociolégica que produziu importantes
estudos sobre religido e a politica, investigando a medida pela qual os valores sagrados da
religido e os valores secularizados da politica chocam-se e interpenetram-se.

Nesse sentido, as relacdes das esferas da religido com as da politica influenciam os
valores religiosos dos agentes que nos espacos do Estado buscam a participagdo nos espacos
de discussdo, deliberacdo e execucdo de politicas publicas.

Assim, ndo se pode mais ignorar

A visibilidade publica da religido na cena contemporanea. Quer no plano da
cultura e do cotidiano, quer no da esfera publica e da politica, os atores
religiosos movimentam-se e trazem a publico sua linguagem, seu ethos, suas
demandas, nas mais diversas diregoes (...) esses processos contribuem para
caracterizar formas pluralistas e dialdgicas de convivéncia e de
enfrentamento de problemas sociais e politicos (...) (BURITY, 2008, p.2).

Igualmente importante Novaes (2002) teoriza acerca dessas imbricagdes entre religido
e politica reconhecendo "as especializagOes, historicamente construidas, sem reificar a
oposicao entre o politico (locus darazéo, da ordem publica) e o religioso (locus do simbdlico,
daordem davida privada). Trata-se, de apreender os efeitos da religido sobre a politica e vice-
versa." (p. 63).
Nesse sentido, a sociologia politica estabelece, de uma forma geral, justificativas
sobre as relacfes entre o Estado brasileiro e ainfluéncia do catolicismo.

Deste modo, Mainwaring (1985) afirma que

Qualquer exame da Igreja e da politica deve levar em consideragdo o carater
ingtitucional da primeira. A fé é um fenémeno suprarracional e paira sobre
todos os outros valores. A Igreja tem inicio nessa fé, mas, como toda
instituicdo, ao desenvolver interesses, entdo tenta defendé-los. O objetivo
principal de qualquer Igreja € propagar sua mensagem religiosa. Todavia,
dependendo da percepcdo que tenha dessa mensagem, pode vir a se
preocupar com a defesa de interesses tais como a sua unidade, posicdo em
relacdo a outras religides, influéncia na sociedade e no Estado (...). Essas
preocupactes facilmente levam a adogdo de métodos que sdo inconsi stentes
guanto aos objetivos iniciais. (...) A defesa de interesses organizacionais ndo
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€ necessariamente contréria a adogdo de uma fé sincera, nem significa que a
pura crenca s6 ocorra fora da Igreja institucional. Em algumas concepgoes
de religido, a defesa tradicional de interesses convencionais é essencial para
apromocdo dafé. Dentro dessa 6tica, ja que a salvagdo so pode advir através
daingtituicdo, algreja[Catdlica] necessita desses recursos para desempenhar
sua missdo com eficécia. (pp. 15-16).

Em outro nivel de operacdo tedrica, a visdo sobre a ingtituicdo Igreja Catdlica e suas
relacbes com o poder politico € justificada pelo proprio Vaticano que fundamenta essa

realidade ao considerar que

Faz parte da missdo da Igreja emitir juizo moral também sobre as realidades
gue dizem respeito a ordem politica, quando o0 exijam os direitos
fundamentais da pessoa ou a salvagdo das almas, empregando todos os
recursos — e somente estes — que estéo de acordo com o Evangelho e com o
bem de todos, conforme a diversidade dos tempos e das situacOes.
(GAUDIUM ET SPES: O CATECISMO DA IGREJA CATOLICA: p. 586-
587)

A investigacdo, sobretudo, quer saber se a reivindicacdo da identidade catdlica nas
esferas politicas, partidérias e eleitorais € uma reacdo a0 avango da participacdo dos
neopentecostais na politica. As participacbes de atores religiosos em disputas politicas e
embates eleitorais foram investigados por autores como Miranda (1999), Coradini (2001),
Novaes (2002), Machado (2003; 2012), Machado e Mariz (2004), Burity (2008), Silveira
(2008), Mariano (2011) e Pierucci (2011) que desenvolveram exames criticos sobre as
interrelagdes entre as esferas religiosas e politicas, nesse caso, assindando o predominio de
evangélicos vinculados a origem pentecostal .

Machado e Mariz (2004) observaram que nas eleicbes gerais de 2002 houve uma

reacao ao crescente nimero de evangélicos nos processo eleitoral com

O surgimento de candidatos que adotavam a identidade catdlica como
principal recurso eleitoral. Embora a Teologia da Libertacdo tenha sempre
defendido a uni&o fé e politica, seus militantes evitavam usar a identidade ou
simbolos especificamente catdlicos na propaganda eleitora. A prética
politica dos catdlicos vinculados a essa vertente progressista era adotar a
identidade do pobre, do oprimido ou excluido. Em geral os lideres, que se
formaram em comunidades de base e pastorais catdlicas, se afiliavam ao PT
e exploravam a identidade de sua comunidade ou do trabal hador e evitavam
falar dalgreja Catolica (2004, p. 12.).
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Portanto, as autoras mostram que mesmo fazendo referéncia a um instrumental tdo
visivel e contestador a hierarquia catdlica, os militantes politicos ligados a Teologia da
Libertacdo evitavam revelar seu pertencimento catolico. A visibilidade, mais para a hierarquia
da Igreja Catolica do que para a comunidade de fiéis, possivelmente, também contribuiu para
essa ocultacdo identitéria por conta de repreensdes e enquadramentos teol 6gi cos.

Por outro lado, num espaco de menos de uma década, a transformagéo € visivel e a
eventual ocultacdo de identidades religiosas ndo é mais regra e Sim, uma posicao estratégica
na ocupacdo dos espacos publicos entre catdlicos e pentecostais. Atualizando a questéo,
Machado (2012) afirma que:

As Ultimas trés décadas na sociedade brasileira foram marcadas néo so
pela retomada da democracia como também pelo acirramento da
competicdo no interior do campo religioso e pela crescente
participagdo dos segmentos evangélicos pentecostais na politica
partidéria e nas disputas eleitorais. Reflexo do declinio continuo do nimero
de catdlicos e da correlacionada difusdo das igrejas pentecostais nos setores
médios e pobres da populacdo brasileira, a inser¢céo crescente dos atores na
politica partidéria veio acompanhada da criagdo no interior das estruturas
eclesiasticas do campo evangélico de instancias de formacdo de liderancas
gue pudessem defender os interesses das igrejas nas casas legidativas e junto
as esferas do poder executivo nos governos municipais, estaduais e federal.
Numa disputa por fiéis, que é a0 mesmo tempo exdgena e enddgena, 0s
grupos evangélicos acabaram por encontrar na via da politica partidéria uma
forma de combater as prerrogativas histéricas da Igreja Catélica (ho campo
da educacdo, da salde, da assisténcia socia, na concessdo dos meios de
comunicagdo, etc.) e ampliar sua capacidade de influéncia na sociedade
brasileira (p. 26-27).

Assim, Machado descreve a ocupacdo do espago publico e dos poderes por
evangélicos, desafiando as prerrogativas da Igreja Catolica.

A redidade empirica dessa investigacdo indica sinais de que os valores religiosos
podem ser os elementos desintegradores, irruptivos, transversais e, talvez, ressignificadores
dos valores politicos qualitativamente acima e mais importante do que o valor da esquerda ou
dadireita. Enfim seria a confirmacéo de certa prevaléncia dareligido sobre a politica. Afinal,
0 objeto dessa dissertacdo inscreve-se em aspectos da fluidez de uma sociedade que pode

cristalizar alguns aspectos mais de outros.
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4.2.3 Atores:

A justificativa basica da inclusdo dos nomes a seguir € o vinculo catélico declarado.
Consideramos também a trgjetoria politica militante e, conforme o caso, a parlamentar dos
atores catolicos selecionados.

O uso da identidade catdlica é considerado também como um dos recursos que
compdem uma candidatura. Conforme Coradini (2001), "boa parte do conjunto de candidatos
mantém aguma forma de vinculacdo com o catolicismo enquanto trunfo eleitoral. As bases
dessa vinculagdo,no entanto, dependem das respectivas modalidades de insercdo social e
politica de cada candidato, mas que nédo deixa de obedecer a alguns padrdes definidos.” ( p
124).

Relevamos ainda a selecéo de nomes™ - os atores catdlicos-, escolhidos por conta de
trgjetérias comuns por conta da minha militancia no PT na cidade do Rio de Janeiro. Fui
militante e dirigente de base, filiado regularmente, o que no PT permite a0 seu integrante
votar e ser votado nos seus processos eleitorais internos, como, por exemplo, no meu caso ja
que fui candidato a direcéo de zonal Ainda participel de nucleos de formacéo politica, como
ouvinte e como faante, o que contribuiu para, dém de crescimento intelectual, um
reconhecimento politico por outros militantes partidérios e uma percepcéo de questes sobre
as relacbes religido e politica colocadas atualmente como objetos de pesquisa académica
que ja se delineavam no cotidiano das préticas partidarias

Desta forma criel vinculos politicos junto a atores e apreendi histérias pessoais que

contribuiram para analisar os dados fornecidos por esses atores catolicos.

% Para efeitos de informag&o outros atores catdlicos devidamente documentados e que atuam na politica S0 os
constantes da lista abaixo:José Zumba (PSOL): Ligado a Dom Mauro Morelli Foi vereador em Duque de
Caxias pelo PT e diretor geral de Seguranca Alimentar e Nutricdo Sustentdvel do Conselho Nacional de
Seguranca Alimentar ligada ao Programa Fome Zero do primeiro Governo Lula.; Jorge Floréncio (PT):Oinicio
de sua histéria politica vincula-se algreja Catélica junto ao bispo da Diocese de Dugue de Caxias e Sd0 Jodo de
Meriti, Dom Mauro Morelli .Foi vereador (1997/2000) de S3o Jodo de Meriti. Foi Presidente do Diretdrio
Estadual do Partido dos Trabalhadores, Luiz Sérgio (PT): Militou em Comunidades Eclesiais de Base em
Angra dos Reis na década de 1980. Nas elei¢des de 2006, junto com o vereador Reimont, produziu material de
campanha recorrendo a identidade catdlica. Deputado Federal desde 1999.Foi Ministro de Estado da Secretaria
de RelagBes Ingtitucionais, de janeiro de 2011 ajaneiro de 2012, Ex-Presidente do Diretério Regional do PT do
Rio de Janeiro. Atuamente é Deputado Federal. Chico Alencar (PSOL): Ligado a Teologia da Libertacdo e a
esquerda catolica, foi diretor da Juventude Estudantil Catélica (JEC),no Rio de Janeiro entre 1966 e 1967.Foi
vereador no Rio de Janeiro por dois mandatos, de 1989 a 1992, e de 1993 a 1996 e Deputado Estadual de 1999 a
2002 pelo PT.. Exerce o terceiro mandato de Deputado Federal; Inés Pandelé(PT) : Participou na Igreja
Catdlica, das Comunidades Eclesiais de Base, Grupos de Reflex8o. Coordenadora Diocesana de Catequese e
membro da Pastoral da Juventude e da Pastoral Operaria. Estd no 3° mandato de Deputada Estadual. Presidente
da Comissdo de Defesa dos Direitos da Mulher;; titular da Comissdo de Combate as Discriminacdes e
Preconceitos de Raga, Cor, Etnia, Religido e Procedéncia Nacional.
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Assim, os vincul os estabel eceram em maior ou menos grau, lacos de sociabilidade que
permitiram conhecer e observar de uma maneira privilegiada os atores, através de participacdo
comum em processos eleitorais propriamente ditos, panfletagens, foruns,setoriais e reunides
partidarias, assim como processos internos eleitorais , conversas informais, observacdes de
pronunciamentos e discursos, posicdes convergentes e divergentes no espectro politico,
compartilhamento de preferéncias pessoais, reunides em espagos catélicos e também os
aspectos ndo ditos, como expressdes faciais, inflexdo da voz ou elementos intercorrentes, tais
como siléncio, hesitagBes, risadas , especialmente no nivel da analise dos dados originados
das entrevistas. Enfim, sociabilidades com contatos ndo andnimos e regulares.

Enfim, posso afirmar que durante um bom periodo de anos, "vivi para a politica’', na
acepcao de Weber, um exercicio de uma atividade "que permite achar equilibrio interno e
exprimir valor pessoal, colocando-se a servigo de uma causa que da significacéo [a ] vida'
(WEBER, 2002, p. 68).

Afastei-me desse partido ha cinco anos. Mesmo assim as relagbes construidas
politicamente ndo foram completamente dissolvidas. Elas sdo relacOes respeitosas e de
reconhecimento por acdes e préticas. Fui politicamente proximo de aguns atores
entrevistados e/ou listados, porém, compartilhei o palanque, mas nd o pulpito. As
identidades religiosas nunca foram usadas nesse processo de proximidade.

A proximidade partidaria, criou também um distanciamento, natural e necessério, nas
relacdes de pesquisador com o entrevistado, no meu reconhecimento de agora como
académico e ndo mais como militante N&o sei até que ponto as falas dirigidas a mim e os
dados revelados construiram um discurso dotado de um sentido daguilo que Geertz chama
de ética da imprecisdo, aguela posicao discursiva "repleta de sugestdes retoricas (GEERTZ,
2012.p.136).

Com tudo isso, encontramos problemas ao realizar determinadas entrevistas. Quatro
nomes previamente selecionados por motivos diversos que exporemos a seguir, ndo
concederam as entrevistas pessoais.

Para a presente pesquisa foram usadas quatro entrevistas realizadas em agosto de
2013 e feitas com os deputados estaduais Robson Leite (PT) e Méarcio Pacheco(PSC), com o
vereador Reimont (PT) e com o militante do PT Mozart Chalfun. A previsdo inicial era a
utilizacdo dos dados de mais quatro entrevistas que ndo foram realizadas por causa de
imprevistos justificados ao longo do capitulo. As entrevistas que ndo foram realizadas seriam
feitas com a deputada estadual pelo Rio de Janeiro Myriam Rios (PSD), com o ex-deputado
federal pelo PT Antonio Carlos Biscaia, com a professora Nazareth Barreto (PT) e com o
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vice-prefeito do Rio de Janeiro Adilson Pires (PT). Além das entrevistas feitas em 2013,
dados originarios de entrevistas anteriores foram utilizados na analise. Em 2005, foram
realizadas entrevistas com Robson Leite, na época militante do PT, com Adilson Pires, na
época vereador da cidade do Rio de Janeiro pelo PT e também Nazareth Barreto. Em 2011,
por conta de pesquisa académica, voltei aentrevistar Nazareth Barreto

O primeiro ator catdlico selecionado € o vice-prefeito Adilson Pires do PT, que
também a apresentou problemas quanto a entrevista programada.

Adilson Pires (PT), vice-prefeito do Rio de Janeiro eleito em 2012 em coligacdo com
Eduardo Paes (PMDB), € também Secretario Municipa de Desenvolvimento Social. Exerceu
seis mandatos de vereador na Camara Municipal do Rio de Janeiro. Seu vinculo com a Igregja
Catodlica resume-se a atuacdo em pastorais na Zona Oeste do Rio de Janeiro nos anos 1980 e
1990 mais precisamente na comunidade de Vila Alianca, domicilio atual e base politica e
eleitoral. Conforme entrevista concedida no ano de 2005'® mostrou ainidades com a
Teologia da Libertacdo. Aos 14 anos, Adilson Pires ja fazia parte da Pastora da Juventude
onde se tornou coordenador da Catequese do Vicariato Oeste. Dai foi alcado a condicéo de
coordenador da Pastoral do Trabalhador.

Em relagdo a impossibilidade de realizar a entrevista pessoal, sua assessoria de
imprensa ofereceu, em resposta a meu primeiro contato, quinze minutos de entrevista. O dia
da entrevista marcada, o dia seguinte a resposta, coincidiu com atividades profissionais e
escassez de tempo de deslocamento para o local da entrevista. Tentei remarcar, ndo obtive
resposta e no ultimo e-mail enviado para sua assessoria, no inicio de novembro de 2013, tentei
utilizar um outro recurso metodolégico: solicitel as respostas do questionério de entrevistas
por e-mail,também sem retorno. Contudo, alguns elementos contidos em entrevista anterior
serdo usados no cruzamento com as questdes morais do catolicismo na politica.

Outro nome escolhido foi o de Nazareth Barreto (PT). Integrante da Renovacéo
Carismética Catodlica, é apresentadora dos programas Bom Dia Catedral e Terco Mariano na
Radio Catedral FM ' de propriedade da Arquidiocese do Rio de Janeiro.Formada em
Teologia pela PUC/RJ, foi candidata a vereadora em 2004, 2008 e 2012. Em 2011 coordenou

o Polo Rio da Fundagdo para a Infancia e Adolescéncia (FIA) da Secretaria de Assisténcia

1% Cf, FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. O catolicismo na construcdo da identidade do Partido dos
Trabalhadores: carisméticos e libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacéo
em Sociologia Urbana) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005.

191 Hisponivel em < http:// www.radiocatedral.com.br> Acesso em 29.Abr.2004
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Socia e Direitos Humanos do governo do Estado do Rio de Janeiro, cargo politicamente
vinculado ao ex- Deputado Federal Antonio Carlos Biscaia, ex- Subsecretério dessa Secretaria

Nazareth se comprometeu a responder o questionario. Os contatos foram feitos por e-
mails, por rede social’®? e telefonemas. Porém, problemas familiares como o falecimento de
ex-marido abalaram Nazareth. Nosso Ultimo contato foi feito por email em 30/10/2013. Além
disso, quando conversamos por ocasido do primeiro contato telefonico, ela perguntou por que
eu abandonei amilitanciano PT. Tive aintuicdo que esse afastamento partidario atrapalhou a
presteza informativa e dialogica de Nazareth demonstrada em outros momentos como em
entrevista de 2005,'® na campanha de 2008, na qual cheguei ao limite das fronteiras entre a
militancia e a pesquisa académica, e também na ultima entrevista que fiz com ela em 2011
por conta de uma pesquisa com Cecilia Mariz'*.

Nazareth deu uma informacdo importante sobre outro agente catélico selecionado,
Antonio Carlos Biscaia. Segundo €la, Biscaia teria saido do PT descontente com oS rumos
do governo Dilma Roussef , fato que efetivamente ocorreu em 2013. Fiz contato com Biscaia
por e-mail solicitando uma entrevista pessoal, 0 que ndo ocorreu.

Biscaia foi Procurador-Geral da Justica do Estado do Rio de Janeiro, entre 1984 e no
ano de 1991, deputado federal nos periodos 1999/2000, 2003/2007 e 2008/2010, Secretario
Naciona de Justica e Secreté&rio Naciona de Seguranca Publica, do Ministério da Justica
entre 2007 e 2008. Foi também Subsecret&rio de Defesa e Promogdo dos Direitos Humanos
da Secretaria de Acéo Social e Direitos Humanos do Estado do Rio de Janeiro do Governo
Sérgio Cabral durante atitularidade em 2011 do atual prefeito de Niterdi, Rodrigo Neves %

192 perfis no Facebook: Disponivel em <http s://www.facebook.com/nazareth.barreto.92fref=ts> ; Disponivel em
<https.//www.facebook.com/nazareth.barreto.75>. Acesso em: 24 Abr.2014.

103 Cf. FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. O catolicismo na construcdo da identidade do Partido dos
Trabalhadores: carisméticos e libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacéo
em Sociologia Urbana) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005.

104 Catélicos Carisméticos e protestantes pentecostais: uma relagdo de amor e 6dio? Projeto de pesquisa
coordenado por Paul Freston (responsavel), Cecilia Loreto Mariz, e Maria das Dores Campos Machado.
Informagdes constantes no meu Curriculo Lattes .Disponivel em < http://lattes.cnpq.br/1514417746885320>.

1% O caso de Rodrigo Neves nos parece o caso do uso instrumental do valor religioso num processo politico e
eleitoral. Ele foi eleito deputado estadual em 2010 e, antes, em maio de 2010, contribui com um texto num
informativo religioso de Nazareth Barreto, utilizando expressdes como 0 Bem Comum, Doutrina Socia dalgreja
e valores cristdos. Pelo que consta nas nossas pesquisas, Rodrigo Neves nunca declarou publicamente sua
identidade catdlica para fins de elei¢do ou de demarcacdo politica. (ANEXO-D).
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Atualmente, Antonio Carlos Biscaia esta no Ministério Pablico do Rio de Janeiro e €
também Membro da Unio dos Juristas Catélicos do Rio de Janeiro.'®

A opc¢do pelo nome de Biscaia atendeu a dois critérios. O primeiro refere-se a um tipo
de identidade catdlica, que diferente de origens no movimento sindical ou no militantismo

partidério, se desloca desse pdlo e, conforme Coradini (2001), cria umaterceira vinculagdo

Mais diretamente com o polo tido como conservador e cuja apropriagdo €
baseada mais em seus "produtos’ doutrinarios ou, entdo, mais diretamente
dirigidos a nocles tais como "familia', préticas religiosas, e assim por
diante. Dentre os candidatos em pauta, esse é 0 caso, particularmente dos
que fazem parte da Associagdo de Parlamentares Catdlicos, (...) se
notabilizam como lideres do catolicismo conservador (p.124).

Ao citar a Associacdo de Parlamentares Catolicos, Coradini ndo generaliza. Seu objeto
de pesquisa € limitado ao Rio Grande do Sul em momento eleitoral especifico.

Contudo o conteldo politico e a origem social de associacfes desse tipo, por
observagdes e inferéncias, revelam um carater mais conservador e positivista no trato da
questdo social.Essa afirmagdo cruza-se com 0 segundo critério de selecéo de Biscaia como
ator catélico nas arenas politica e religiosa. Nas campanhas eleitorais de que participou,
notadamente em 2006 e 2010, Biscaia produziu panfletos de propaganda especificos para
catélicos e para panfletagens em portas de igrgjas externando opinides contrarias a
descriminalizacgo do aborto, por exemplo (ANEXO-E;ANEXO-F).Biscaia fez as chamadas
"dobradas’, fecom outros candidatos catdlicos como o atual deputado federal Alessandro
Molon (PT) '°” e o vereador Reimont (PT) que jaforam candidatos a deputados estaduais

O nome do deputado federal Alessandro Molon foi excluido da lista de entrevistas.
Reconhecemos a importancia parlamentar no PT e no campo catélico, mas em outras duas
ocasifes de pesquisas académicas 0s contatos iniciais ndo foram retornados, revelando certo
descaso pela pesquisa.

Em 2006, converse rapidamente com o deputado numa reunido plenéria partidaria e
ele negou que fizesse parte da RCC. Passei a observa-lo melhor e nas elei¢bes que se

seguiram, Molon fez vérias dobradas eleitorais com outros candidatos catélicos do PT

1% O site da Unido de Juristas Catélicos apresenta problemas de acesso desde o ano passado pelo menos.
Contudo, o Ultimo acesso a péagina apresenta 0 nome de Biscaia como membro da referida associacdo.
Disponivel em <http://www.juristascatolicosrj.org>. Acessado em 19 Abr. 2014.

197 | ntegrante da Renovacdo Carismética Catélica e do Movimento Fé e Politica. Deputado estadual de 2002 a
2010. Em 2008, disputou a eleicdo para a Prefeiturado Rio pelo PT. Atualmente € Deputado Federal pelo PT.
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(ANEXO-G;ANEXO-H). Para a pesquisa atual, mesmo assim, enviei dois e-mails para a
assessoria do deputado na tentativa de obter o questionario de entrevistas respondido por e-
mail. Mais uma vez ndo obtive retorno,

Contudo, dados, informagdes e documentos, dos outros atores catdlicos gudaram a

certificar a participacéo de Molon no catolicismo, analisada por Machado e Mariz (2004):

Molon teve uma votacdo significativa [elei¢cBes de 2002], colocando-se em
segundo lugar no ranking dos deputados estaduais mais votados de seu
partido. Na realidade esse resultado advém do fato de ter sido apoiado tanto
pelos catdlicos vinculados a Teologia da Libertacdo, quanto pelos membros
do movimento carismatico. (...) esse politico participa do movimento de
inspiracdo carismética Deus é Dez que reline jovens em shows com musicas
religiosas, desenvolvendo trabalhos em vérias pastorais sociais. Destaforma,
a eleicdo de Alessandro Molon expressa certa aproximagao entre grupos da
Teologia da Libertacdo e grupos da RCC. (p.43).

Outro ator catdlico escolhido foi o vereador Reimont'® (PT). Professor estudou
Filosofia e Teologia. Foi frel franciscano e paroco da Igregja dos Capuchinhos no bairro da
Tijuca no Rio de Janeiro, abandonou as ordens religiosas e se filiou ao PT em 2001. Foi
candidata a deputado estadual em 2006 e em 2007 exerceu cargo na estrutura da assisténcia
socia do primeiro governo de Sérgio Cabral Cabral (2006-2010), subordinado ao ex-vereador
Edmilson Dia Pereirado PT, evangélico.'®

Eleito vereador em 2008, foi lider da bancada do Partido dos Trabahadores (PT) na
Cémara Municipal RJ, vice-lider do Bloco de Esquerda, formado por PT, PDT, PSB e
PCdoB. Participou na Comissdo de Educacdo e Cultura e da Comissdo de Prevencdo as
Drogas. Reeleito ao cargo de Vereador em 2012.

O contato feito para entrevista pessoal com Reimont foi prontamente respondido e a
entrevista transcorreu sem maiores problemas, a ndo ser pelas manifestagdes populares
ocorridas na cidade do Rio de Janeiro em agosto de 2013 que fizeram com que a entrevista

fosse feita numa sala anexa a Camara e longe do gabinete do vereador.

108 Reimont nasceu numa cidade do interior de Minas Gerais chamada Conceicdo do Mato Dentro, no ano de
1961".Sua mée era costureira e seu pai foi afaiate e também eraoficia dejustica, ambos catolicos..

1% No primeiro governo Sérgio Cabral, a Secretaria de Assisténcia Social e Direitos Humanos, teve como uma
das titulares a ex-senadora Benedita da Silva e a ex-deputada estadual Jurema Batista como presidente da
Fundacdo para a Infancia e Adolescéncia (FIA), ambas evangélicas e do PT.
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A escolha pelo vereador Reimont, além dos critérios metodol 6gicos e tedricos mais
gerais expostos anteriormente, ocorreu por conta de um momento pessoal no qual a minha
militéncia no PT ocorria de uma forma regular. O partido sempre foi marcado por uma luta
interna muito tensa e definida em dois polos de disputa politica. Um grupo, considerado como
reformista e, outro, mais a esquerda que defendia o resgate do socialismo no partido.
Reimont, na sua primeira campanha eleitoral, se aproximou do grupo mais a esquerda. Nas
eleicbes de 2006 para deputado estadual (ANEXO-I), obteve uma votacdo expressiva de
pouco mais de 10.000 votos, se considerarmos que foi a sua primeiraexperiénciaeletoral.

Uma das marcas de sua campanha ao parlamento foi o didlogo tenso que manteve com
aArquidiocese do Rio de Janeiro por conta da sua prética distinta das orientagfes da cartilha
divulgada pelo hierarquia catolica orientando o voto catdlico.em 2006 (ANEXO-J). Contudo,
o candidato Reimont demonstrou um potencia de crescimento eleitoral por conta de defesa de
posicOes politicas mais a esguerda e, em termos religiosos, e por um movimento de
aproximacdo e resgate de certas praticas politicas da Teologia da Libertacdo e das
Comunidades Eclesiais de Base.

Observei, durante a eleicéo de 2010, essa postura em determinadas areas da Baixada
Fluminense como Japeri e Nova Iguagu nas quais religiosos com vinculagdes a Comissao
Pastoral da Terra(CPT). Fizeram cel ebracfes e encontros com o entdo candidato Reimont.

Reimont representa o padrdo do ator catdlico que privilegia a propria organizacdo
religiosa sem, no entanto, fazer da parte darigida hierarquia catolica: ele é ex-padre (ou padre
casado para aguns) (ANEXO-L).

Deste modo, "os candidatos vinculados ao catolicismo ocupam uma posi¢cao extrema,
na medida em que, apesar de haver somente um gue pode ser considerado profissional da
Igreja, enquanto padre, o numero de outros que mantém esse tipo de vinculo € muito
importante" (Coradini, 2001, p.123).

O Concilio Vatcano Il, dentre outras medidas, reconheceu a importancia do
investimento na formag&o dos leigos em funcéo de sua autonomia no transito religioso e no
dialogo interreligioso. E uma forma de descolamento da hierarquia, tangenciando-a, mas ndo
abandonando a centralidade eclesiastica do catolicismo pela auséncia da aposi¢éo do cargo
a0 nome eleitoral ou parlamentar. Nesse sentido, estariam os leigos, didconos e ex-padres,
gue é o caso de Reimont.
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Robson Leite ° é outro ator catélico selecionado para esta pesquisa. E deputado
estadual pelo PT e apresentador do programa Um Mundo Novo na Radio Catedral FM.
Integra as Pastorais Sociais da Igrgja Catolica e os Circulos Biblicos do Vicariato de
Jacarepagud, na Par6guia de Nossa Senhora do Loreto. Integra o Movimento Nacional Fé e
Politica e o Nucleo S&o Pedro do PT de Jacarepagua no Rio de Janeiro. Foi candidato a
Vereador da cidade do Rio de Janeiro em 2008 pelo PT. O Deputado concedeu a entrevista
prontamente.

Conforme depoimento em seu site, Robson Leite declara que iniciou sua militancia

nas Pastorais Sociaisdalgrega,

Onde aprendi a fundamentar sempre minhas agdes nos pilares da justica, da
fraternidade e da solidariedade. A lutar por um mundo onde o Bem Comum
sgja um vaor imprescindivel e estgja acima dos interesses individuais.
Acreditando na educacdo como meio de libertagdo e transformacéo da
sociedade, atuei também como educador popular em nucleos de pré-
vestibulares comunitérios da Baixada e Zona Oeste, desde 1998 até o ano
passado [2012], quando me licenciei em virtude das eleicoes. ™

A justificativa para ainclusdo do nome do deputado estadual Robson Leite (PT) nesta
pesqui sa obedece aos aspectos a seguir.

O deputado Robson destaca atuamente a luta pelo Bem Comum e seu trabalho como
educador popular vinculado aos movimentos sociais.(ANEXO M).Importante também
divulgacdo dos temas sociais vinculados as Campanhas da Fraternidade no seu espaco
parlamentar na ALERJ .como foi em 2012(ANEXO N)

Assim o significado de Bem Comum € uma referéncia importante para o trabaho
politico e parlamentar de Robson. Em pesqguisa académica realizada anteriormente em 2005,
e por meio de entrevista concedida a esse autor'*?, Robson j& dizia que "a proposta do
Evangelho de Jesus Cristo € uma proposta libertadora no sentido de vocé promover o Bem
Comum, de voceé pensar no coletivo em detrimento ao individual .”

Desta forma, o significado de bem-comum é um critério importante para justificar a

escolha por esse ator catolico. A doutrina do bem-comum compde a Doutrina Socia da lgreja

11 Digponivel em <http://www.robsonleite.com.br/trajetoria>. Acesso em: 24 Abr.2014.

12 Cf. FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. O catolicismo na construcdo da identidade do Partido dos
Trabalhadores: carisméticos e libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacéo
em Sociologia Urbana) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005.
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Catdlica que justifica a relacéo fé e politica. Duas importantes fontes teol0gicas vaticanas
destacam a questdo do bem-comum.

A primeiradelas é a EnciclicaPacemin Terris enunciada pelo Papa Jodo X X111

O bem comum consiste no conjunto de todas as condic¢des de vida social que
consintam e favorecam o desenvolvimento integral da personalidade
humana. Ora, a pessoa humana, composta de corpo e ama imortal, ndo pode
saciar plenamente as suas aspiracdes nem acancar a perfeita felicidade no
ambito desta vida mortal. Por isso, cumpre atuar o bem comum em moldes
tais que ndo sd ndo criem obstéculo, mas antes sirvam a salvacdo eterna da
pessoa. (Enciclica PacemIn Terris 1963).

A segunda fonte é o Catecismo da Igregja Catélica. Nele encontramos 64 referéncias ao
Bem Comum em termos de instru¢des morais. As referéncias se cruzam com palavras-chaves
e expressdes tais como acdo, justica social, autoridade legitima, autoridade civil, Estado,
comunidade politica, direitos politicos, economia, greve, lel, liberdade religiosa, propriedade
privada e unidade da cidade.

A instrucdo moral 1925 do Catecismo (p. 510) define resumidamente o bem comum
como "o respeito e a promoc¢do dos direitos fundamentais da pessoa; a prosperidade ou o
desenvolvimento dos bens espirituais e temporais da sociedade; a paz e a seguranca do grupo
e de seus membros."

Afora as justificativas e teoldgicas pela opcdo do nome do deputado Robson, a
justificativa de seu nome em termos politicos e sociais,corresponde a andlise de Coradini que
vé na rede de agentes politicos oriundos de organizacOes catdlicas, "diferentes tipos de
vinculos com as mesmas, e nas mais diferentes esferas sociais, particularmente no
sindicalismo, nos ‘movimentos sociais’ e, por extensdo, no militantismo partidario".
(2001.p.123).

O outro nome selecionado foi o de Mozart Chalfun (PT).*® Consultado sobre a
entrevista, 0 Mozart respondeu ao questionario. Militante e filiado ao PT desde a década de
1980, ele é professor de Histéria e dirigente do Centro Comunitério Paulo da Portela (CCCP
Paulo da Portela) de Oswaldo Cruz, na cidade do Rio de Janeiro. O CCCP Paulo da Portela é
um centro comunitario de capacitacso profissional.™** E parceiro do Centro de Assessoria a0

Movimento Popular - CAMPO criado em 1987, com aideia de fortalecer os grupos populares

3 Mozart Chalfun nasceu na cidade Rio de Janeiro no ano de 1966. Suamae era Do lar e seu pai foi Fiscal de
bonde, ambos catélicos

14 Disponivel em < http://cceppaul odaportel a.webnode.com.br/sobre-nos> Acesso em: 10 Abr.2014.
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de baixa renda do Grande Rio de Janeiro. Conforme o site do CAMPO '*°, "Entre seus
fundadores, estéo pessoas engajadas e com atuacdo ligada a Igreja Catdlica, principalmente
com trabalhos sociais a partir das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS), que apostavam na
mobilizacdo e na conscientizacdo, principalmente dos jovens, para o fortalecimento e o
desenvolvimento comunitério.”

Mozart foi candidato a vereador em 2012 e obteve 8.521''° votos, o que foi
correspondente a 0,23 % dos votos vaidos, nimero insuficiente para se el eger.

Seu perfil em redes sociais '’ revela através de fotos e comentérios, além do histérico
de sua trgetéria militante no PT , uma participaco ativa e destacada em eventos que
envolveram politica e religido no ano eleitoral de 2012 , junto a outros atores destacados
nesta dissertacdo , como o deputado estadual Robson Leite e 0 vereador Reimont.

Conforme consta no perfil de Mozart no Facebook, em 23 de abril de 2012, ele e o
vereador Reimont participaram de pelo menos um evento de debates catdlicos sobre a
Campanha da Fraternidade daguele ano que usou o tema " Fraternidade e Saude Publica”.
Imagens''® desse evento mostram indicacBes claras de debates em torno da questdo da
anencefaia, inferindo que a discusséo foi centrada no tema do aborto, valor moral explorado
no capitulo 3.

Por conta dos constantes debates entre os catdlicos, independentemente do periodo
eleitoral, um registro oportuno foi a presenca do ex-deputado estadual Paulo Amorim**® no
evento sobre a Campanha da Fraternidade de 2012

No inicio dos anos de 1980, Amorim, ligado ao catolicismo progressista do PT,
assumiu a direcdo naciona da Pastoral Operéria na zona oeste da cidade do Rio de Janeiro,
regido da sua base eleitoral. Eleito deputado estadual em 1990, exerceu 0 mandato até 1994.
A campanha gque o0 elegeu em 1990 contou com 0 apoio, dentre outros nomes, do Frei
Clodovis Boff e de Adilson Pires, que na época era vereador pelo PT na cidade do Rio de
Janeiro, ambos ligados também ao catolicismo progressista das CEBs e da Teologia da

Libertagdo. E mesmo considerando as mutagOes do campo religioso brasileiro, saienta-se

115 Disponivel em <http://www.campo.org.br/>Acesso em: 24 Abr.2014.

1%Disponivel <http://www.trerj.gov.br/site/el e coes/2012/resultados/municipio/arquivos/2012/turno1>Acesso
em: 10 Abr.2014.

17 Disponivel em <https://www.facebook.com/mozartpt>Acesso em: 10 Abr.2014.
118 bisponivel <https://scontent-gru.xx.fbcdn.net/hphotosprni.jpg >Acesso em: 10 Abr.2014

9Djisponivel em <https://www.facebook.com/pbeac> Acesso em: 10 Abr.2014.
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aqui a observacdo da pesquisadora Ana Amélia da Silva quanto a permanéncia do
aprendizado ocorrido nas CEBs:

Toda aguela movimentacdo, todo aquele apreco pelo igualitarismo e pela
justica social ndo poderiam ser esquecidos num piscar de olhos. Onde foram
parar, entdo? (...) No caso das CEBSs, pouquissimas s80 as que restam hoje
com a mesma conformagdo de outrora. Contudo, o aprendizado que se deu
em seu interior, principa mente no sentido de passar para seus participantes
as nogdes de igualitarismo e justica t&o caras a sociedade ocidental moderna,
parece ter ficado, parece ter sido estabelecido na personalidade daqueles
individuos (SILVA, 2003, pp.128-129).

Durante o processo eleitoral de 2012, Mozart teve ligagcBes politicas com Robson
Leite. Na campanha para vereador no mesmo ano, Mozart produziu panfleto eleitoral com o
apoio de Robson e com referéncias a religido catdlica (ANEXO O). Ressaltamos que o
panfleto foi obtido em frente algrgade Sdo Geraldo no bairro de Olaria no Rio de Janeiro.

Nesse caso, aregido ndo € tdo importante, mas sim a regularidade que encontramos ao
verificar durante os processos eleitorais observados a grande quantidade de panfletos dirigidos
a comunidade catolica em determinadas paréquias da cidade, especialmente nos domingos e
nos dias de votacdo. Militantes e cabos eleitorais que panfletaram em pelo menos duas
paréquias, a citada Sdo Geraldo e a de Nossa Senhora de Fatima no Méer, que Nazareth
Barreto frequenta, criaram um termo interessante e revelador de uma panfletagem
diferenciada por textos dirigidos aos catdlicos. a "boca de missa’, termo utilizado como
contraponto atéo conhecida "boca de urna'.

Pelos menos em dois militantes (e a palavra militante foi enfatizada e preferida no
lugar de cabo eleitoral) observamos uma postura diferente na aproximagdo com o eleitor
abordado na panfletagem. Ao invés de entrega répida e mecanica da propaganda eleitoral, a
panfletagem era precedida de cumprimentos formais e logo a seguir uma exposi¢do dos
motivos pelos quais o candidato pleiteava o cargo, junto a uma referencia direta a identidade
catélica do candidato. Observamos que esse vinculo fez com que a maioria das pessoas
abordadas pel os militantes guardasse o documento.

Tal atitude diferencia-se da pratica costumeira, tensa e muitas vezes remunerada da
"boca de urna'. Nesse tipo de panfletagem, costuma-se verificar uma quantidade muito
grande de material eleitoral dispensado pelo eleitor. No fim da "boca de missa’ outra

constatacao: o numero de panfletos dispensados pelos el eitores foi infimo.
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Outro nome catdlico selecionado para a entrevista foi 0 do deputado estadual Mércio
Pacheco (PSC), que é integrante da Renovagdo Carismética CatdlicalANEXO P) Atendeu
prontamente o pedido de entrevista pessoa que gerou uma articulagdo espontanea de sua
assessoria com o0 deputado federa Hugo Lea (PSC), também catdlico (ANEXO Q). A
assessora de Mércio Pacheco sugeriu uma entrevista por e-mail com o0 deputado e se
encarregou de entrar em contato com o parlamentar solicitando a resposta do question&rio de
entrevistas por email. Nao houve retorno. O deputado Hugo Leal néo estava na lista de
agentes catolicos selecionados.

Conforme sua apresentacdo no site da Assembléia Legidlativa do Rio de Janeiro
(ALERJ), o deputado Mércio Pacheco

Ao lado de grandes liderancas da Arquidiocese do Rio de Janeiro como o
Padre Zeca, foi um dos idealizadores do maior evento de evangelizagdo de
jovens do Brasil o “Deus é Dez!” (...). Na vida pessoal vem trilhando um
projeto de evangelizacdo ha 20 anos em comunidades catdlicas e,
atuamente, tendo sido volunt&io da R&dio Catedra 106,7 FM, da TV
Cancéo Nova e da TV Século 21. (...) Causas centrais na vida politica de
Marcio Pacheco: a Defesa da Vida e a Defesa dos Direitos das Pessoas com
Deficiéncia. (...) fundou o Instituto Eu Defendo tendo como objetivo a busca
pela defesa e a val orizag&o da pessoa humana, desde a concepcdo até a morte
natural. Fruto do trabaho do Instituto Eu Defendo e de mais de 200
voluntérios em todo o Rio de Janeiro foram coletadas mais de 100 mil
assinaturas contra a aprovacdo da descriminalizagdo do aborto no Brasil.Em
2008, com o lema “Vote a favor da Vida!"foi reeleito com quase 30 mil
votos sendo o vereador mais votado de seu partido em todo o Brasil. No dia
1°de Fevereiro de 2011, tomou posse como Deputado Estadual (ANEXO R)
na Assembléia Legislativa do Rio de Janeiro (ALERJ), disposto a ser nesta
casa um missiondrio politico aservico davida. %

Outro ator selecionado foi a deputada estadual Myriam Rios(PSD).

Contudo, mesmo apés duas visitas ao gabinete da parlamentar , conversas com seus
assessores e 0 envio de quatro e-mails solicitando a entrevista , ela ndo foi redizada .A
assessora de nome Luciana, por e-mail, em 22 de agosto de 2013, informava: " Ela sera
submetida a uma cirurgia delicada nos préximos dias e ndo queremos atrapalhar 0 seu
trabalho”. Solicitei entdo o preenchimento do questionario e seu posterior envio para meu e-

mail. N&o recebi mais resposta do contato.

129Bjografia do Deputado Estadual Maércio Pacheco. Disponivel em
<http://www.alerj.rj.gov.br/common/deputado.asp?codigo=358# >Acesso em: 10 Abr.2014
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No seu site verifiquel sua atividade entre os meses de agosto e dezembro e néo
encontrel alusdo a afastamento por motivos de cirurgia, tampouco doenca. Em sites de busca,
no periodo de agosto a dezembro de 2013, nenhuma referéncia foi encontrada. Verifiquei a
lista de presenca de deputados as sessdes da ALERJ e a deputada Myriam Rios foi uma das
mai s assiduas, faltando a uma sessdo no més de outubro de 2013.

A parlamentar se apresenta como Atriz e Missionaria Catolica.(ANEXO S;,ANEXO-T)

Em seu primeiro mandato como Deputada Estadual, (...) aém de ser atriz e
mission&ria da Cancdo Nova ha nove anos. (...) Através de um trabalho
social feito como missionaria durante um ano com 0s egressos do sistema
sécioeducativo, especiamente os da Fundacdo Santo Expedito em Bangu,
Myrian Rios, entendeu que poderia fazer algo a mais pela populacéo vindo a
se candidatar a Deputada Estadual,(..) Como missiondria catdlica da
comunidade Can¢do Nova, Myrian Rios, luta para manter os principios da
familia e incentiva a disseminacéo dareigido no Estado, apoiando o turismo
Religioso (...)

4.2.4 Discur sos:

Nesta parte do texto dados empiricos sd0 apresentados no sentido de expor a
percepcdo dos agentes catdlicos selecionados e a dimensdo de suas percepcdes sobre
importantes questdes politicas, morais e institucionais vinculadas ao catolicismo conforme o
roteiro de entrevistas utilizado (APENDICE 1). Deste modo, na seqiiéncia do texto,
enfatizaremos o cruzamento dos dados tedricos desenvolvidos ao longo dessa dissertagdo com
os dados empiricos no sentido de comprovar os objetivos desta pesquisa.

A andlise dos dados quer responder se as intervengdes politicas, partidarias e
eleitorais da Renovacdo Carismatica Catdlica (RCC) sdo reagfes a0 avango do
neopentecostalismo na esfera publica. Nesse sentido, o0 texto quer mostrar também como a
RCC constrGi, no campo religioso brasileiro atual, um tipo de catolicismo diferente e
complementar a tipologia da formacéo catolica examinada no capitulo 2 e conforme analises
de Pedro Oliveira (1997), Brenda Carranza (2000;2001), Silvia Fernandes (2001) e Cecilia
Mariz (2003).

Assim, a RCC é destacada por suas reconfiguragcbes morais e teolOgicas atinentes a

pertenca catolica - aarenareligiosa, e por sua atuacdo no espaco publico- aarena politica

121 Biografia da Deputada Estadual Myriam Rios. Disponivel em<

http://www.alerj.rj.gov.br/common/deputado.asp?codigo=392> Acesso em 19 Abr.2014.
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Deste modo, a aplicacdo dos questionarios buscou também investigar a influéncia dos
valores morais do catolicismo ao interpretar a questdo socia no Brasil na arena politica,
entendida agui na sua dimensdes eleitorais, partidarias e parlamentares e, conforme objetivos
iniciais , relacionadas as politicas publicas vinculadas a unido civil homoafetiva, o aborto, a
eutanasia, a pesquisa com células-tronco embrion&rias humanas e 0 ensino religioso em
escolas publicas.

Em funcdo da impossibilidade de citar entrevistas ou discursos inteiros, apresentam-se
aqui recortes das falas que ressaltam os objetivos desta dissertacdo. .Os recortes sdo
comparados com falas correspondentes de outros atores por estes ocuparem 0 mesmo espaco
de investigagao.

Consideramos valido o método comparativo na pesquisa social. Frederik Barth destaca
e encorga o trabalho comparativo para procurarmos elementos minimamente semelhantes
quando afirma que "essas comparages que cruzam um campo de diversidade gjudam-nos a
estabelecer as dimensdes de variacdo e, consequentemente, as dimensbes na nossa prépria
descricdo dos fendbmenos que estudamos® (2000, p.200) e "nas conotagdes de simbolos
explicitamente semelhantes em diferentes contextos e lugares’ (2000, p. 195). Deste modo
poderemos encontraremos regularidades, deslocamentos, transformagdes e indicios
paradigméticos.

As entrevistas foram realizadas nos meses de agosto e setembro de 2013. E importante
registrarmos que, apesar da proximidade social, partidaria, institucional, parlamentar e,
sobretudo, religiosa entre os entrevistados, em nenhuma momento o entrevistador comentou
a0 entrevistado sobre a aplicacdo dos questionarios ao outros atores listados.

As entrevistas tiveram inicio com o seguinte questionamento sobre a trgjetéria dos
atores na Igreja Catolica.

Todos os entrevistados declararam, a excecdo de Marcio Pacheco %

, a religido
catdlicacomo religido de seus pais.

Segundo o parlamentar, seu pais "Se reconhecem catdlicos, mas ndo praticantes(...)[a
méage] durante um periodo viveu muito na espiritualidade da umbanda, voltou ao catolicismo
mas sem ser praticante.” (Entrevista, M arcio Pacheco, 29/08/2013).

O depoimento revelou ainda que €ele iniciou sua trajetdria catdlica praticamente
sozinho, sem a familia: " Aos 12 anos fui a um grupo jovem em Sorocaba]SP| e fiz meu

primeiro encontro de jovens.Conheci minha primeira paréquiaMeu irméo e meu

122 Nasceu 1975 na cidade de Sorocaba, SP.O pai eracomerciério e améae Do lar.
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frequentamos a igreja praticamente sozinho, sem a familia, s6 nos'. (Entrevista, Marcio
Pacheco, 29/08/2013).

Sua vida efetiva na Igreja Catdlica inicia-se com sua mudanca para a cidade do Rio
Janeiro e desde esse marco afirma sua pertenca a RCC: "Com 16 para 17 anos me mudei para
0 Rio de Janeiro conheci um grupo ligado a RCC, a Comunidade Bom Pastor.Dali conheci o
movimento. Era um movimento que me atraia muito por que tinha muita musicalidade, uma
vivencia de fé muito alegre e ndo sai mais Ha 21 anos em 1992. Eu conheci a RCC e
ingressei no movimento.Sou membro efetivo da RCC" (Entrevista, Marcio Pacheco,
29/08/2013).

A Comunidade Bom Pastor € uma comunidade de leigos, "uma associacéo defiéis(...)
vivendo as gracas da Renovacdo Carismética Catolica. (...) Caminhamos plenamente inseridos
na lgreja™®. Foi certificada hierarquicamente pela Igreja Catélica em outubro de 2010 *#*.

O significado dessas comunidades de leigos- as novas comunidades catdlicas -, se por
um lado reforga a orientagcdo conciliar do Vaticano Il de valorizar o papel do leigo dentro da
igregja, por outro lado operou uma transformacédo da espiritualidade dentro da prépriaigreja.
Esse processo contribuiu para a pentecostalizacdo catolica proposta pela RCC. Assim,
"floresceram no seculo XX associagOes laicais e movimentos eclesiais, cuja novidade seria a
incorporacdo de leigos nos quadros da retransmissdo da tradicéo e na missdo de evangelizar,
dantes tarefa reservada ao clero” (CARRANZA e MARIZ, 2009, p.140).

A Comunidade Bom Pastor, naverdade o Grupo Jovem da Comunidade Bom Pastor- a
exemplo de outras comunidades catdlicas, insere-se no que Carranza e Mariz (2009)
denominam de comunidade de Vida e comunidade de Alianca, cujas diferengas residem na
concepcdo dos modos de vida e compromissos. A Comunidade Bom Pastor € uma
comunidade de Aliangca, "na qual jovens, homens e mulheres consagrados em celibato,
compartilham da mesma casa e das tarefas para sua manutencdo. (2009,p.147).

Deste modo as anaises de Carranza a e Mariz fazem sobre as novas comunidades
catélicas partem do que as autoras denominam de resultados de uma "corrente espiritual, que

Fermentaria no interior da RCC formatos singulares de agregacédo religiosas:
as Novas Comunidades, sob o influxo da espiritualidade carismética elas
retomariam o idedrio de vida comunitéria crista (...) identificadas com a
preocupacdo da hierarquia de perder a cada censo seu rebanho para os

123 Disponivel em http://www.combompastor.com.br/site/home/redirect.asp?menu=quem_somos> Acesso em
20 Abr.2014.

124 Disponivel <http://www.combompastor.com.br/site/doc/decreto_cbp.jpg> Acesso em 19 Abr.2014.
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pentecostais protestantes. De tal modo que, enquanto surgia uma RCC,
organizada burocraticamente na geografia celestial, por meio de secretarias,
conselhos e representantes as novas comunidades nasciam , estruturavam-se
e disseminavam seu ideal, nos anos 70 e 80, época de franca pujanca da
Teologia da Libertacdo.(2009,p.141).

Se a Comunidade Bom Peastor certificou a entrada de Marcio Pacheco na RCC,
pesquisas no site do parlamentar e links correlatos, ndo mostram mais mencdes a sua
participagao nessa comunidade.

De qualquer forma, o que levou o parlamentar a se aproximar e permanecer na RCC
continua sendo um elemento importante de expressdo de sua fé. Sua entrevista revela que a
opcao que fez iniciamente pela RCC, foi pela "musicalidade uma vivencia de fé muito aegre,
0 que ocorre hoje de fato. (...) E assim que eu vejo a RCC. Elatem a graga de mover aigreja
em muitas areas importantes, uma delas € o0 sentimento, a emogdo, 0 canto, €la usa
instrumentos importantes que o humano precisa, Ela faz chorar, rir, ela emociona, €ea
envolve, ela usa o canto como um instrumento importante, a oracdo. O beato Jo&o Paulo |1 .
usou a frase mais coerente sobre a RCC: ndo é um movimento da igreja, é a igrega em
movimento. E assim que eu vejo aRCC. " (Entrevista, Mércio Pacheco, 29/08/2013).

Por outro lado, para o vereador Reimont

A RCC tem seu espaco.Quando eu dirigi a Paréquia dos Capuchinhos tinha
uma proximidade muito grande com os amigos da RCC.Dizia a eles: temos
gue louvar mas temos que ter o pé no chdo.Temos que louvar mas temos que
entender como avida esta seguindo.Acho que a RCC teve muitos avancos,
ela tem seu espaco e precisa ser respeitado 0 espaco delaMas ela precisa,
cada vez mais, talvez isso € 0 que mais fata , € entender a catolicidade.A
catolicidade é a universalidade, eu sou catélico, eu sou universal, universa
no sentido de que aigreja ela € um todo, a todos deve acolher. A atuacéo da
RCC a meu ver ela é crescente, mas a0 mesmo tempo ela ndo conseguiu a
conviver com outras manifestagbes que tem mais sintonia com a realidade.
(Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa Bar bar a, 09/08/2013).

O entrevistado Marcio Pacheco também é musico e ampliou sua colaboracdo e
participacdo em outros grupos e institui¢cdes catolicas como a Pastoral da Sobriedade que atua
na Prevencao e recuperacdo da dependéncia quimica, a Radio Catedral ,0s canais de televisao
Cancdo Nova e Século 2 e 0 movimento Evangelizar é Preciso.

Coordenado pelo Padre Reginaldo Manzotti, o movimento Evangelizar € Preciso
oferece em seu site a possibilidade do visitante acessar ambientes litdrgicos e ritualisticos do

catolicismo como a capela, a Biblia, a novena e a vela, todos de carater virtual, além dos
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pedidos de oracdo on-line, elementos que Carranza (2009; 2011) e Camurga (2009)
denominam de catolicismo midiético, importante face do catolicismo brasileiro no sentido de
expandir e dar visibilidade a Renovacgéo Catolica.

Ponderamos que a visibilidade do Padre Manzotti € um sinal de superacdo de um
paradoxo de origem da RCC que é a autonomia dos leigos na tarefa de evangelizar
competindo com os membros consagrados religiosamente e que sdo os simbolos da pertenca

hierérquica catdlicatdo apregoada pela RCC. Conforme Carranza (2000),

A autonomia que os movimentos leigos trazem na sua origem e gque , ha
prética, os autonomizam perante a Igregja Catdlica ,ao contrario do que se
afirmano discurso de pertenca incondicional & Igreja, muitas vezes nega-se
com 0 gesto de serem seus grupos comunidades fora das iniciativas pastorais
e paroguiais nas quais estdo inseridos, vindo a ser estruturas paralelas dentro
da propria Igregja (...) 1sso provoca [temor] pela falta de controle por parte
dos padres e bispos,0 fato de a RCC ter diretrizes proprias(nacionais e
internacionais) o que faz com que 0 movimento torne-se auténomo (p. 133-
134) .

O Padre Manzotti, além de reforcar atualmente ainsercdo de Marcio Pacheco na RCC,
€ mais um exemplo, depois da onda do Padre Marcelo Rossi, que revela a importancia do
sacramento da ordem e do vinculo hierarquico para a misséo de evangelizar, mesmo com o
aspecto midiatico acentuado. Nesse sentido, a RCC o mantém e reforga, de certa forma, seu
vinculo com Igreja Catdlica operando uma transversalidade com elementos d mundo leigo -
no caso de Mércio Pacheco o elemento liberado para fazer politica e 0 mundo institucional
catélico, nos didlogos entre leigos e religioso. Seria o indicio de uma tipologia diferente do
catolicismo brasileiro ?

Os outros atores entrevistados revelaram uma trgjetéria dentro da Igreja Catdlica
vinculada a propriarelacéo familiar.

Robson Leite tem 42 anos e é de familia catélica’®: "Desde pequeno eu frequento a
Igreja Catdlica, mas 0 meu despertar mesmo para dentro da igreja foi fazendo o curso de
crisma em 1989. Depois as Pastorais Sociais e a Pastoral de Juventude na Paroquia Nossa
Senhora do Loreto em Jacarepagua’. (Entrevista, Robson L eite, 19/08/2013).

Mozart, de familia catdlica, tem 48 anos e revela que sua trgjetdria na Igreja Catolica

"comeca como coroinha na Igrgja de S8 Judas Tadeu em Bangu. Fui do grupo jovem,

125 Robson nasceu na cidade Rio de Janeiro no ano de 1972 .Suamée era Do lar e seu pai foi oficial do Corpo
de Bombeiros .
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Crisma, CEBs e dois anos no semin&io Sdo José (..), pastora do trabalhador,
catequistaHoje sou do Apostolado da Oragdo com pouca participagdo dentro da Igreja’
(Entrevista, Mozart Chalfun, 04/09/2013).

Uma trgjetéria diferente € revelada pelo vereador Reimont que tem 52 anos. Ele

afirmou gue suatrgjetéria na lgreja Catdlicafoi um caminho muito longo:

Eu fiz um caminho muito longo na lgreja Catélica. Fui batizado muito novo,
com dias, como era tradi¢do naguela época, década de 60. Depois eu fui me
preparando para 0 sacramento, primeira eucaristia, catequese, crisma. Depois
eu fui para o seminario quando tinha com 15 anos de idade e no seminério eu
passai por todas as etapas. [na] ordem franciscana capuchinha, onde eu
estava [cidade de Santa Teresa, ES] ordenei-me sacerdote, Em 2002 eu
licenciei-me do sacerdocio, eu deixei 0 exercicio do sacerdocio e ai fui
lecionar, fui dar aulas. (...) eu continuo com adesdo incondicional a minhafé
e uma adesdo estreita a minha igrga deixar (...) participo ativamente
naguel es espacos que me sdo possiveis participar, (...)trabalho um pouco em
assessoria de algumas Comunidades Eclesiais de Base e um pouco, estudos
biblicos e algumas comunidades que me pedem. Essa € a minha trajetéria na
Igregja Catdlica. (Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa Baéarbara,
09/08/2013).

O fato que ndo foi verbalizado na entrevista de Reimont foi 0 seu afastamento do
sacerdocio em 2002 por ter se casado no ambito civil. Sua opcdo de foro intimo foi usada
como elemento de detracdo por el ementos religiosos mais conservadores na sua campanha a
deputado estadual em 2006.

Na mesma campanha, durante uma atividade em um centro comunitario no municipio
de Nova Iguagu, os elementos religiosos presentes junto a militantes do PT, muitos ligados a
experiéncias nas Comunidades Eclesiais de Base e na Comisséo Pastoral da Terra, referiram-
se a Reimont como padre casado, conduzindo o ex-frei para iniciar a oracéo coletiva do Pai
Nosso que abriu uma reunido de campanha. S&o préticas feitas por aqueles que integram
estruturas da igreja mais proximas a parcelas pobres da populagdo, como as préticas das
Comunidades de Base das décadas 1970 e 1980.

A tragjetdria catdlica de Reimont sugere que desde 0 seminario sua concepcdo de igreja
aproximava-se muito da CEBs e da Teologia da Libertacdo, na medida em que a politica foi
um elemento importante na sua formagao .

Conforme entrevista a Secretaria de Comunicacdo do PT/RJ, Reimont declarou que
"Estava no seminario para me formar como frei Capuchinho, na cidade de Santa Teresa,

guando me envolvi na luta pela terra. Foi um momento dificil, nosso grupo foi perseguido
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pela ditadura. Nessa mesma época, participdvamos da discussdo de fundacdo do partido dos
trabalhadores, no chamado movimento pro-PT. N& pude me filiar por conta de minha
formagdo no semindrio."*%°

Reimont transita entre a subita laicidade e a controvérsia candnica se ele € padre
casado ou ex-padre. Para 0 Cadigo de Direito Candnico, o exercicio do sacerddcio é originado
no direito divino. Assim A autoridade eclesiastica ndo pode ser exclui-lo, mas pode limité-lo e
suspendé-lo temporariamente para o exercicio do sacerdocio. Assim, o Canone 1041 afirma
os "impedimentos para exercerem as ordens ja recebidas, (...) para quem tiver atentado
casamento, mesmo sO civil" (Cadigo de Direito Candnico, 2007.p. 183). A condicdo de padre
casado ou padre licenciado ndo existe no Cadigo de Direito Candnico.

Nazareth Barreto, também vinculada a Igreja Catdlica e militante do PT, ocupou o
mesmo espaco eleitoral de Reimont na regido da Grande Tijuca durante as elei¢cdes de 2008
a 2012 (ANEXOS U;ANEXO V;ANEXO W).Disputaram 0 mesmo tipo de voto, 0 voto
catélico, fizeram panfletagens nas mesmas pardquias da regido, concorreram ao mesmo cargo
de vereador porém militaram em campos politicos distintos no PT. Se Nazareth, entre 2008 e
2010, teve ligagcbes com o ex-deputado federal Vladimir Palmeira, Reimont foi eleito
vereador em 2008 e reeleito em 2012 a partir do momento que se aproximou de um grupo
menos a esquerda do partido ligado ao deputado federal Luiz Sérgio e ao deputado estadual
Gilberto PAlmares. Em 2012, Nazareth Barreto disputou a elei¢céo para vereadora pelo PT em
coligacéo com o PMDB que elegeu o atual prefeito do Rio Eduardo Paes .Ele também
produziu um panfleto eleitoral especifico dirigido aos catdlicos. O panfleto (ANEXO X) foi
recolhido durante observacdo na Par6quia Nossa Senhora de Fétima que, conforme j& foi
destacado, é aigreja que Nazareth freqlentou até pelo menos o ano de 2012.

Nazareth, que se declara da RCC, comentou que para a Teologia da Libertacdo, "as
pessoas acreditam que o padre pode ser um homem casado”. (Entrevista, Nazareth Barreto,
13/07/2011).

Assim Reimont se revela adepto do catolicismo popular que é aquele das CEBs e da

Teologia da Libertacéo.

Nés temos no Rio de Janeiro algumas comunidades de base. Nés temos
comunidades de base em Jacarepagua, na comunidade Shangri-L4, a
comunidade Padre Josimo e temos |4 em Santa Cruz a comunidade Santa
Veridiana. S0 essas duas que eu acompanho um pouco mais. (...) , esse

126 Disponivel em <http://www.ptrj.org.br/index.php/noticias/111-entrevista-com-o-vereador-reimont> Acesso
em 19 Abr.2014.
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movimento gque algumas pessoas acham que ja terminou que ja acabou que
ja se extinguiu, ele mantém-se vivo e eu na medida em gue posso tenho sido
ativo frequentador e participante desse processo. Eu naverdade quero dizer é
gue a Teologia da Libertacdo ela existe desde sempre e existindo desde
sempre, €la continuara para sempre enquanto alguém pensar na religido com
uma perspectiva mais de esquerda, mais de busca de solugfes dos problemas
sociais, enquanto pensar afé ligada estreitamente avida, enquanto resistir as
Comunidades Eclesiais de Base a leitura ecuménica da palavra de Deus, os
encontros ecuménicos e interreligiosos, enquanto isso exigtir a TL estard
fomentando esses caminhos e estara viva .Ent&o eu acho grande contribuicéo
para a humanidade. (Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa Barbara,
09/08/2013).

A mesma percepcdo sobre as Comunidades Eclesiais de Base e sobre a Teologia da
Libertaco esta presente nas entrevistas de Robson Leite e Mozart Chalfun.

Segundo Robson Leite, "a Teologia da Libertacdo foi importante numa fase da minha
vida, quando na Pastoral de Juventude trabalhou com jovens, com pessoas , com padres .N&o
existe nenhumateologia que ndo sgja libertadora, organiza muito a minha vida, de lutar pela
justica, contraum mundo opressor.” (Entrevista, Robson L eite, 19/08/2013).

Segundo Mozart, a Teologia da Libertagdo € a "busca do Deus vivo, presente no diaa
dia, que clama e luta a0 lado dos empobrecidos na construcdo de uma sociedade justa e
fraterna.” (Entrevista, Mozart Chalfun, 4/09/2013)

O deputado Macio Pacheco € o contraponto a essa dimensdo contemporanea positiva
que os entrevistados anteriores verbalizaram sobre as CEBs e a Teologia da Libertacéo.

Quando perguntado sobre o tema el e respondeu que

A Teologia da Libertacdo teve seu papel. Despertou debates na sociedade,
debates sociais importantes, debates a nivel da protecédo da terra, de reforma
agrérias importantes, da questdo de que ndo se olha 0 céu se ndo tem os pés
no chdo, ndo se ama a Deus se ndo determinar a vida ao préximo. A
Teologia da Libertacdo, em algum momento dessa vida ela, em minha
opini&o, desviou a espiritualidade na visdo do Cristo enquanto o ser de Deus
e analisou muito mais a humanidade dele (...) vgjo isso com preocupago por
gue nos ndo podemos "desdivinizar" Jesus e apenas humaniza-lo, como
alguém muito bom que veio paratransformar o0 mundo.(...) Tudo isso € bom,
mas ndo adianta nada também dedicar aminha vidainteira pelaterra se eu
creio num Cristo que me leva a vida eternaTudo isso passaEntdo a
Teologia da Libertacdo ndo pode se esquecer de que nosso fim ndo esta aqui,
mesmo que toda luta sgja justa, mesmo que toda luta pela terra,pelo igual,
mesmo que tudo isso sgja justo.Nés encontramos Jesus Cristo para ndo viver
aqui, para viver com €ele, (...) Eu acho que a Teologia da Libertacdo, so
pensa, sO tem pensado em uma das vertentes que € a humanizagdo do Cristo
socia e eu creio em Cristo que é Deus. (Entrevista, Mércio Pacheco,
29/08/2013).
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Contudo, Marcio considerou a RCC contraponto a Teologia da Libertacdo. Ele
percebe sinais de aproximagdo entre esses dois tipos de catolicismo, o libertador e o

carismatico, ao avaliar que

A RCC nos seus 40 anos de histéria, ela hoje esta sendo chamada a fazer um
outro ponto.Hoje hd um debate na RCC nacional, inclusive acabel de sair de
um evento, que é o Encontro Naciona de Promocdo Humana e Fée
Politica,onde um bispo de Margj6 [Melgaco, Pard, Dom Ascona ,menor
IDH do pais,a Prelazia dele, e ele faz um debate, um chamamento aos
membros da RCC, dizendo "n&o adianta sO rezar", por que um renovado
carismatico que faz o louvor e que entra na espiritualidade do sobrenatural
ndo pode permitir que uma crianca morra de fome.Entdo € urgente que o
movimento da RCC, ja vem fazendo,desperte a agdo social concreta, por isso
missdes como a missdo Margjd, missdo na Africa, missionérios da RCC
estdo se envolvendo em agBes sociais reais e concretas na questdo da luta
pela terra, na questdo da luta pela vida, no combate a0 aborto, nas
legislagBes, um trabalho efetivo na vida publica, um caréter absolutamente
de apoio socia. A Renovagdo precisa fazer isso. Houve um tempo em que
ela ndo fez, que ea sb pensava no sobrenatural. Esta havendo uma mudanca
fundamental na RCC no mundo hoje que eu preciso me envolver. (...) E o
contraponto. (Entrevista, M ar cio Pacheco, 29/08/2013).

Mas seria contraponto ou proposta de substituir a espiritualidade da Teologia da
Libertacdo pela espiritualidade da RCC? Contrapor pressupfe coexisténcia e o discurso do
parlamentar de que Renovagdo precisa se envolver e direcionar sua espiritualidade para as
questdes terrenas e sociais infere exclusdo. Afinal, segundo ele, a Teologia da Libertacdo so
tem pensado em uma das vertentes que € a humanizagdo do Cristo e ndo ha espaco para ela
pensar também na espiritualidade. Postura parecida a de Marcio é registrada em entrevista do
Padre Marcelo Rossi, indicada por Silvia Fernandes: "Quero frisar que ndo tenho nada contra
aTeologiada Libertagdo, (...) mas sou contratodo tipo de radicalismo, falta de equilibrio. (...)
ficou na parte social e esqueceram da parte espiritual” (2001, p. 87).

Assim a Renovagdo Carismatica Catélica assumiria o papel politico e transformador
gue um dia foi exercido pela Teologia da Libertacdo e pelas Comunidades Eclesiais de
Base.Seriaoutro indicio de uma tipologiadiferente do catolicismo brasileiro?

Sobre a questéo, Fernandes (2011) contribui com importantes reflexdes sobre a
questdo. Segundo a autora, "as liderancas do MRCC néo parecem téo convencidas quanto a
um redirecionamento do Movimento. O outro na visdo dos membros dessa tendéncia seria o
diferente cabendo a oposic¢ao, ou simplesmente o diverso, cabendo a conciliagcdo? Incorporar
as tematicas do outro representaria sinal de obediénciainstitucional parao MRCC ou mais do

gue isso, 0 Movimento estaria passando por reformulagdes de suas praticas? (2011, p. 89)
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N&o queremos aprofundar as questGes de formacdo sobre a RCC e a Teologia da
Libertagdo que ja foram apresentadas em capitulo anterior. O importante nesta parte da
dissertacdo € a voz da empiria dos atores e seu dialogo com a teoria constatando certas
caracteristicas dos catolicismos de tipo carismatico e de tipo libertador presentes nas falas dos
entrevistados, especialmente para desnaturalizar a afirmacgéo de que aRCC apenas rezae as
Comunidades Eclesiais de Base somente fazem politica.(Cf. Carranza, 2000).

As posicoes e opinides dos atores sobre os formatos carismético e libertador do
catolicismo brasileiro refletem uma realidade tensa e polarizada, para ndo faar de, de certa
forma,naturalizada.

De qualquer forma, vale o posicionamento de outro ator catélico, Mozart Chalfun, que
indica a superacdo da dicotomia rezar x fazer politica, recorrendo a uma a importante analise
de Clodovis Boff sobre o tema.

Mozart, que teve experiéncia cebista, ao analisar a RCC diz que "temos uma parte que
dialoga com outros movimentos. Isso é positivo, mas temos uma parte, que € maioria, que
evangeliza pelo medo, perseguindo, patrulhando, evangelizando através do medo de ndo ter
direito a0 milagre e como Unica verdade. Gosto muito de um texto do Clodovis onde ele
avalia a TL e a RCC. Mais ou menos isso, ‘A TL tem que rezar mais € a RCC tem que
participar, caminhar e atuar mas ao lado dos pobres’ (Entrevista, Mozart Chalfun,
4/09/2013).

Inferimos que o texto sga Carismatico e libertadores na Igrga (2000), no qual
Clodovis Boff analisa a questdo e diz que "arrancando de perspectivas diferentes e as vezes
sem perceber ou confessar aRCC ea TdL, estéo se aproximando uma da outra. A RCC partiu
da transformagdo pessoa e esta descobrindo a necessidade da transformagao social, enquanto
os ‘libertadores “ partiram do social e redescobrem o pessoal "(p.51).

E concluindo, Boff "percebe mais composi¢cbes do que oposi¢cdes. Ou sga, (...) a
transversalidade ao confronto. Serd que, do casamento entre a linha carismatica e a
libertadora, ndo poderd nascer um novo tipo de militante: o ‘militante aerdbico* ou o
‘libertador dancante'?* (BOFF, 2000, p.53).

E cabe outra questdo: serd que essa possivel recomposicdo do campo catdlico
brasileiro ndo sera elemento para conter os avangos de outras religides, explicitamente as
religides evangélicas? Um dos elementos de contengdo desse avanco seria 0 da participacéo
cada vez maior de atores catdlicos nas esferas politicas. O acesso aos dados qualitativos dos
atores atuantes nos campos religioso e politico, com seus cruzamentos informativos e

teoricos, admitem a validagdo dessa possibilidade.
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Afinal, a0 serem perguntados sobre a atuacdo das igrejas evangélicas pentecostais e
seus representantes na politica brasileira, os atores entrevistados foram unanimes em
reconhecer o crescimento desse grupo no parlamento e, mais, a0 uso instrumentalizado da
politica aservico dareligido.

Assim sendo, o deputado Robson Leite afirma que "algumas [igrejas evangdlicas] tém
uma visdo equivocada da politica, se instrumentalizam dela para defender os interesses
particulares das igrejas. Na verdade deveriam lutar pelos interesses da sociedade, de mudar o
mundo.Esse € o grande problema de algumas igregjas pentecostais.” (Entrevista, Robson
Leite, 19/08/2013).

Concordando com ele, Mozart afirma néo gostar "de generalizar, mas a participacéo
dos representantes religiosos, com raras excegoes, € de manutencao da politica de submisséo e
exploracdo do povo, usando do dinheiro e da troca de favores por voto e apoio politico,
resumindo, umavergonha' (Entrevista, Mozart Chalfun, 4/09/2013).

A percepcdo por parte dos entrevistados da troca de favores, do clientelismo politico e
do uso do dinheiro publico para reforcar uma linha assistencialista dos politicos evangélicos
s80 aspectos examinados como rigor e profundidade por Machado (2003; 2006).

Reimont e Marcio recorrem ao parlamento ao expor a percepcdo sobre os evangélicos
na politica,e também constatam a instrumentalizacdo da politica feita por esse grupo religioso:

Seus representantes na politica estdo fazendo seu papel da seguinte maneira:
mais organizados, (...) eles veem na politica um plano efetivo de mudangas,
ou sg g, eles querem ocupar esse espaco e a lgreja Catolica ndo nomina seus
candidatos ou representantes, o que por uma lado € positivo mas por outro
lado, ndo tem com quem contar na hora que precisa defender questbes
pontuais efetivas por que acaba ndo tendo agueles que o representa A igreja
evangélica vai em pouco tempo avancar muito e dominar os parlamentos do
Brasil por que eles se organizam de forma muito mais efetiva. (...) O que me
dizem € que as pessoas s&0 chamas a votar baseadas na opinido do pastor "
por que Deus mandou".Mas eu ndo sou evangélico e ndo vou a igreja para
ouvir isso.(...).Mas o0s evangélicos conseguem se organizar de forma a
participar efetivamente da vida politica das comunidades € verdade e vai ter
um avango imenso no Brasil. (Entrevista, M ér cio Pacheco, 29/08/2013).

Contudo, sua convivéncia com parlamentares evangélicos,

E excelente, nenhuma polémica em plendrio, sio absolutamente
respeitadores (...). Convivo com dois que sdo da Universal, especialmente a
Universal por que se fala muito. Tenho amizade com os dois, comungamos
do mesmo ideal em alguns momentos e nossas controveérsias séo no ambito
da fé ndo do &mbito politico. Mas eles tb tem suas escolhas politicas da
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bancada, de governo, néo é diferente do encaminhamento do cotidiano.Fui
colega de vereadores ligados a bancada evangélica e como deputado nunca
tive problemas. (Entrevista, M arcio Pacheco, 29/08/2013).

As divergéncias no ambito politico sdo superadas pelas composi¢des e acordos entre
bancadas e de coligactes partidarias em torno dos governos estadual .Contudo, as questfes da
fé s80 as que permeiam o0 objeto desta dissertacdo, que nesta secdo,em sua parte final,
analisard a percepcéo dos valores morais do catolicismo imbricados na politica de cada ator
catolico entrevistado.

O deputado Marcio Pacheco considerou a instrumentalizacdo da politica pelos
evangélicos e ndo revelou que controvérsias da fé sdo sugeridas nas relacbes com 0s
evangélicos no parlamento. A questdo é que as relagdes entre evangélicos e catélicos no
parlamento em geral e na ALERJ, a casa legidlativa de Pacheco, ndo € tdo tensa e controversa
em matéria de fé, como opinou o deputado. Ndo sdo mais aliangas tdo pontuais, e independem
de manobras téticas, estratégicas ou ideoldgicas que sdo tipicas do mundo da politica. O
numero de partidos que compdem as comissdes e as representagbes dos deputados néo
oferecem opgdes politicas que correspondam a diversidade ideoldgica. Isso € confirmado
teoricamente na introducdo desse capitulo na andlise de valores politicos de direita -
esquerda e valores politicos. As escolhas séo feitas pelo vaor religioso, posicoes
fundamentais para que atores religiosos ao legislarem sobre temas moral mente controversos,
como o aborto e aeutanasia, a pesguisas com células tronco, e a unido civil homossexual, por
exemplo , constituam frentes parlamentares com forca suficiente para rejeitar qualquer
proposta contraria aos valores morais religi0sos.

7

Maércio Pacheco é publicamente contra o aborto. Em seu site **" encontramos a

informacdo de que é fundador do Instituto Eu Defendo que afirma "a Dignidade da Pessoa
Humana expressa multiformemente da concepcdo & morte natural”,**® que é linkado nos sites
da RCC Naciona™® e do Movimento em Defesa da Vida da Arquidiocese do Rio de

Janeiro.**°

127 Disponivel em < http://www.marciopacheco.com.br>.Acessado em 26.Abr.2014. O site de Mércio Pacheco é
bem organizado e interessante .Na realidade € um portal que na sua apresentacdo oferece duas opgles de
navegacdo e consultas, com diversos links para a sua vida religiosa e outros tantos para a sua vida parlamentar.

128 Disponivel em <http://eudefendo.blogspot.com.br/2009/07/instituto-eu-defendo-def esa-da-vida-em.html >
Acessado em 26.Abr.2014.

129 Disponivel em <http://www.rccbrasil.org.br/portal>. Acessado em 26.Abr.2014.

130 Disponivel em <http://www.defesadavida.com/index.php>. Acessado em 26.Abr.2014.
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Em 2011, o deputado Marcio Pacheco apresentou a ALERJ, o Projeto de Resolugéo de
N° 07 criando a Frente Parlamentar em Defesa da Vida, "Em face das recentes manifestagctes
de diversas autoridades, claramente favoraveis a legaizacdo do aborto, e, por via de
consequéncia, de tudo o mais de nefasto que acompanha essa pratica desumana, os Deputados
assinados, que rgeitam veementemente o aborto, vém comunicar a criacdo da Frente
Parlamentar em Defesa da Vida, como forma de lutar contra essa insidiosa manobra, neste
Parlamento e em qualquer foro a que tenham acesso."

O projeto acabou apensado a um projeto de mesmo teor, o Projeto de Resolucéo n°
26/2007 que criou a Frente Parlamentar Cristd em Defesa da Vida e da Familia de autoria dos
Deputados Edino Fonseca, Armando José, Edson Albertassi, Fabio Silva, Domingos Braz&o,
Alessandro Calazans e Antonio Pedregal, estes dois Ultimos sem mandato atualmente.

A composicéo religiosa dos parlamentares que criaram a frente, ndo deixa duvidas
sobre a influencia em outros parlamentares, como foi o caso de Mércio Pacheco. Os
deputados Edino Fonseca, Armando José e Edson Albertassi s30 pastores da Assembléia de
Deus, Domingos Brazéo tem vinculos com a Igregga Comunidade Evangélica, o deputado
Fabio Silva é filho do ex-deputado e pastor evangélico Francisco Silvae tem ligagbes com o
ex-governador Garotinho, também evangdico. JA 0 ex-deputado Pedregal é marido da ex-
vereadora da cidade do Rio Janeiro Neide Pedregal, evangélicatambém.

Consideramos assim que Mércio Pacheco ao apresentar seu projeto apds 0 projeto
original marcou sua posi¢do como lider catélico e elemento de destaque na atuacdo catdlica
parlamentar.

Assim a congtituicdo desta frente, € motivo para confirmar as relagdes entre
parlamentares catdlicos e evangélicos no sentido de defesa dos interesses morais e religiosos.

O vereador Reimont ao ser perguntado sobre os evangélicos na politica, responde que

E muito desagradével, quando a gente vai falar, eu que estou no parlamento
ha cinco anos, d4 aimpressdo que a gente estafalando de A, B ou C. Eu vegjo
em alguns movimentos da ocupacdo da igreja evangélica dos espagos
politicos, (...) quase como um caminho de corpo, de corporativismo, de eu
estou aqui para defender a minha igreja, defender a igreja tal.Acho que as
igreja evangélicas pentecostais elas tem isso muito claro, nesse sentido ha
uma falha muito grande.Qual é afaha? A falha € de misturar as estagoes, €
de usar a politica para alcancar o parlamento, alias de usar aigreja, a
religido, a fé das pessoas para alcancar o parlamento e de estar no
parlamento para servir a igreja.NGs estamos no parlamento para servir ao
povo.Eu vejo essa falhaE possivel que ela [a falha] gja em parlamentares
catdlicos. Nao é incompatibilidade [entre catdlicos e evangélicos] ,ha uma
tensdo.Eu mesmo no parlamento, quando surge algum assunto ligado a
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dimensdo religiosa, eu costumo ter posicionamentos muito diferentes dos
parlamentares evangélicos, até por que eu acho gue, as vezes, no meu diaa
dia, no meu cotidiano,percebo que eles fazem essa manobra para estar a
servigo daigrga e no meu entendimento ndo se pode estar a servigo de uma
igreja.Eu jamais procurarei 0 meu bispo para dizer a ele, 0 senhor |4 na
Cémara Municipal tem um vereador da Igreja Catdlica.Eu sou em vereador
de Igrgja mas eu ndo sou um vereador da IgreggaAcho essa distingdo
importante, talvez isso nos distingue.(...) Eu ndo estou |4 para defender as
causas daigreja.Eu queria preservar nomes, por dimensdo ética. (Entrevista,
Reimont L uiz Otoni Santa Bérbara, 09/08/2013).

Contudo, existe uma diferenca entre os dois parlamentares, Marcio e Reimont sobre as
relacBes entre catdlicos e evangélicos na politica. Reimont, ao contrério de Marcio, revelou a
pressdo e, se N0 deu nomes, acusou a interferéncia dos evangélicos em projeto de leis™! que
sd0 respaldados juridicamente pelo corpo de direitos individuais existente na Constituicéo
Federal.

Desta forma o depoimento de Reimont seguiu sua percepcdo da pratica parlamentar

dos evangélicos.

Vou dar um exemplo: eu apresentel um projeto delei [PL N° 1252/2011], ele
regulamenta um pouco a assisténcia religiosa nos hospitais, Esse PL criaria
uma Coordenadoria de assisténcia religiosa nos hospitais composto por
membro de todas as religifes, porque nds temos algumas denuncias de
abusos nas enfermarias dos hospitais onde grupos grandes vao e impdem
atendimento religioso aos enfermos e no meu entendimento, aias a
Congtituicdo Federal diz claramente, assisténcia religiosa € um direito do
enfermo e ndo € um direito do credo religioso. E se ela € um direito do
enfermo, o enfermo tem que requisitar e quando requisita, a instituicéo
religiosa tem o direito de dar (...). Os vereadores da bancada evangélica que
ndo queriam regulacdo nesse espaco, (...) acabaram fazendo uma presséo
muito grande dentro da Camara Municipal para que 0 meu projeto
recebesse parecer de incongtitucionalidade. E de fato, meu projeto foi
considerado inconstitucional. Quando terminou a legidatura eu apresentel de
novo [PL N° 304/2013]**? e agora eu estou negociando para que ela tenha [0
parecer de ] congtitucionalidade. E uma vez dado o parecer inconstitucional,
esse projeto morre e ele ndo vai as outras comissdes, Ndo tem recurso, se
tiver unanimidade no voto ndo ha recurso. (Entrevista, Reimont Luiz
Otoni Santa Barbara, 09/08/2013).

B3O projeto delei n° 1252/2011, que regulamenta a prestacio de assisténcia espiritual e religiosa hospitalar no
municipio do Rio de Janeiro

132 Disponivel em <http://www.camara.rj.gov.br/index.php?ml=home>. Acesso em 19 Abr.2014.
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Em pesquisas encontramos o nome da vereadora evangélica Mércia Teixeira (PR) **

gue afirmou a inconstitucionalidade do projeto de Reimont porque fere a liberdade de
crenca ™

Os dois casos analisados revelam o que Machado (2006) apontou em pesquisas sobre
o crescimento dos evangélicos na politica na perspectiva do valor religioso estar acima do
valor politico ou ideol dgico.

Afirmaaautora que, "o caminho para a compreensao do estatuto da religido no mundo
moderno seria abandonar o viés ideoldgico que caracteriza como ilegitima toda e qualquer
atuagdo publica das religides e verificar as diferentes possibilidades de articulagdo dos grupos
confessionais com a sociedade politica" (2006, p. 19).

As opinides dos entrevistados sobre politica e religido recorreram as categorias direita-
esguerda e centro para se posicionarem no espectro politico.

A presente investigacdo pergunta se afinal o valor politico modifica o valor mora
religioso ou ele se mantém como opc¢do no espectro politico? O valor religioso € um dos
componentes da modernidade atual que dissolve as esferas politicas? Esse ponto foi teorizado
no capitulo 4, ou sga, se 0s posicionamentos politicos de direita e de esquerda sofreram
modificagbes no mundo atual.

O deputado Robson Leite afirmou que considera a " politica como instrumento de luta,
de emancipagdo. (...) Eu sou um cara de esquerda, pelos valores sociais, pela luta contra o
grande capital que atrapalha a politica de uma maneira geral" (Entrevista, Robson L eite,
19/08/2013).

Para Mozart, "politica é uma acdo em conjunto na luta por condi¢bes de vida e
direitos. A religido é a busca do Bem Comum, logo ndo conseguiremos seguir nossa religiao
sem uma atuacdo politica (...). ldentifico-me como de esgquerda, sou a favor do servico
publico, da distribuicdo de renda, contra o acimulo de capital (...)" (Entrevista, Mozart
Chalfun, 4/09/2013).

A busca do Bem Comum, conforme exposto anteriormente nesta se¢cdo, € um valor da

prética politica e parlamentar de Robson Leite. Esse valores aproximaram os dois

133 Além de Mércia Teixeira, esposa do apdstolo Ezequiel Teixeira, daigreja Projeto Vida Nova, a bancada evangdica
nalegidatura 2013-2016 da CamaraMunicipa do Rio é compostados seguintes vereadores (14% dos 51,crescimento
de 75%.) Jorge Braz (PMDB), Jodo Mendes de Jesus (PRB) e Ténia Bastos (PRB),ligados a Igrgja Universal do Reino
de Deus, Alexandre Izquierdo (PMDB), apoiado pelo pastor Silas Maafaia da Assembléa de Deus Vitdria em Cristo,
Eliseu Kesder,(PSD) da Assembléiade Deus, o médico Jorge Manaia (PDT) apoiado pelo missonario R .R. Soaresda
Igreja Internacional da Graca de Deus.

134 Disponivel em <http://www.paul opes.com.br/2012/03/vereador-quer-abrir-hospitais-para-
mai s.html#ixzz308le5L Ri> Acesso em 19 Abr.2014.
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atores. Ambos militam partidariamente num espectro politico considerado mais a esquerda no
PT. Mozart, ao andlisar a Igrgja Catélica na atualidade e demonstrar otimismo com o Papa
Francisco, tem "a esperanca que a Teologia da Libertacdo, mais madura, volte a ganhar
espaco no meio do clero e dos leigos influenciando positivamente nossa Igreja Catdlica”
(Entrevista, Mozart Chalfun, 04/09/2013).

Em termos religiosos, Robson e Mozart valorizaram e vocalizaram 0 repertorio
consagrado pelas praticas das Comunidades Eclesiais de Base nos anos 1970 e 1980 e que
permearam as opinides politicas destes dois entrevistados.

Foram utilizadas nos discurso dos atores expressoes e palavras-chaves correlatas ao
aprendizado cebista como distribuicdo de renda, Deus Vivo, direitos, acumulo de capital,
emancipagao, questdo agraria. Um dos elementos mais significativos no historico da pratica
social das CEBs € 0 processo de construcdo da identidade dos pobres.

Para Reimont, politica e religido tem a ver com a totalidade do ser humano. Nao as
considera como esferas autbnomas que Sse misturas, mas como uma esfera pertencente a

propria dimensdo humana.

A religido (...) € algo inerente a toda a vida humana. (...) possibilidade
de ligar a gente ,ligar a nossa vida, ligar a nossa histéria , a nossa existéncia
a um passado e a um futuro, de dizer assm (..) Entdo ,areligido € essa
ligacdo de toda essa histéria com o transcendente, toda essa histéria com
Deus, .(...)E ai nesse sentido o que € a politica ?Politica é a discusséo da
daquilo que organiza a vida das pessoas.(..) n&o consigo conceber uma
religido que sgja alijada da politica.Eu ndo consigo conceber uma politica
gue ndo tenha nela aspectos da dimensdo religiosa por gque 0 ser humano nao
€ um ser de gaveta, que vocé abre uma gaveta e aqui € a gaveta da politica
,abre outra gaveta da religido,abre outra aqui € a gaveta profissional, abre
outra e agui é agaveta dafamilia. N&o! O ser humano ele é umatotalidade e
por ser uma totalidade quando ele vem para politica ele traz consigo as
dimensdes religiosas da sua vida e quando ele esta na religido, quando ele
exerce a sua dimensdo religiosa e leva o seu aspecto poalitico. (...). Entdo
nesse sentido, no meu entendimento a vida se torna mais plena e mais
abundante quando a politica se torna mais corretaQuando a politica é
imperfeita, quando a politica ndo € a politica correta, quando é uma politica
diminuida, quando é uma politica apequenada, (...)Ndo se admite que uma
use a outra para se estabelecer.Elas permanecem com 0 seu protagonismo
préprio, e portanto elas convivem, devem conviver harmoniosamente e ndo
uma abafando a outra. Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa Barbar a,
09/08/2013).

Ao anadlisar a politica e seus parametros classicos direita-esquerda, o vereador Reimont
parece confirmar as analises que Miguel (2010) e Bobbio (2011) fazem sobre as

representactes politicas.
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O primeiro autor mostra que, t&o importante quanto as diferencas econdémicas, que sao
marcadores cléssicos da dicotomia direita-esquerda, as diferengcas e relacBes culturais
ressignificam os marcadores sociais e sua utilizacdo como categorias no espectro politico.
Bobbio relaciona direita e esquerda, respectivamente a praticas politicas conservadoras e
progressistas (avangadas, nas palavras do entrevistado Reimont).

Reimont diz que

Quando a gente fala nesse fendmeno de direita e esquerda, nos estamos
dizendo de um pensamento mais avangado, de um pensamento mais aberto e
de um pensamento mais conservador (...) "a politica de esquerda é aguela
politica que ndo tem medo das manifestagdes da rua'>. Politica de esquerda
€ aguela que ndo tem medo de dialogar com o diferente, (...) é aquela que
ndo tem medo de dialogar com aquilo que é tabu, é que estabelece na
verdade uma rompimento desse muro de separacéo entre afé e avida ,entre
a discussdo do parlamento e a discusséo das ruas.

Com um discurso tipico de suas campanhas el eitorais, €le afirma que tem se:

Esforcado para estar no espectro de um politico de esguerda, eu quero estar
num espectro politico de esguerda que entende o socialismo cristdo (...),
discutindo a questdo do socialismo sem deixar de lado a minha dimensédo de
fé. (...) sou dalgreja Catdlica. (...) mesmaforma que eu procuro ser cristéo,
eu digo, eu procuro ser de esquerda.” (Entrevista, Reimont Luiz Otoni
Santa Bér bara, 09/08/2013).

Sobre esse trecho da entrevista duas questdes sdo salientadas no sentido de posicionar
0 entrevistado ao objeto desta pesquisa.

A primeira questdo é sentido da solugdo ideolégica que Reimont deu ao ser
guestionado sobre esquerda-direita.

A rigor quando se fala de socialismo, também se fala de comunismo e outras
expressdes correlatas como, por exemplo, o socialismo cristdo. Reimont se reivindica do
socialismo cristdo, a nosso ver, exercendo sua condi¢éo de liberdade individual perante a
hierarquia da Igreja Catdlica por conta de seu afastamento do clero. Ele se define como

socialista, se define como politico de esquerda, mas de um tipo de socialismo baseado na

135 Essa entrevista seria concedida no gabinete do vereador, porém ele estava com outros dois vereadores,Renato
Cinco e Eliomar Coelho, ambos do PSOL, em frente a Camara Municipal do Rio de Janeiro, como ele mesmo
disse, "no meio do pova", por conta das manifestacBes relacionadas a instalacdo da CPI dos transportes publicos
na cidade do Rio de Janeiro. A entrevista foi realizada num prédio anexo a Cémara dos Vereadores pois seu
gabinete estava fechado por questes de seguranca
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Doutrina Social da Igreja que néo é reconhecido e tampouco aceito pelo Magistério da Igregja
Catdlica que sempre se posicionou contra o socialismo , com qual quer tipificagéo.

A Igrega Catdlica, sobretudo a partir de fins do século X1X, condenou qualquer forma
de socialismo e de comunismo também, considerando-os como idéas de mundo conflitantes
com a doutrina catdlica. Na verdade, o catolicismo social ou socialismo cristdo, também
criticou o capitalismo expressando aintencdo de "humaniza-l0" (Cf. AQUINO, 1999).

As criticas a0 sociaismo ganharam intensidade a partir do pontificado do Papa Ledo
XII1. A enciclica Rerum Novarum ** de 1891, afirma que "a teoria socialista da propriedade
coletiva deve absolutamente repudiar-se como prejudicia agueles membros a que se quer
socorrer, contréria aos direitos naturais dos individuos, como desnaturando as fungdes do
Estado e perturbando a tranquilidade publica.”

Na enciclica Quadragesimo Anno **" de 1931, o Papa Pio XI, "ratificou as criticas
contra o socialismo marxista' (Aquino, 1999, p.340) ao afirmar que o socialismo "quer se
considere como doutrina, quer como fato histérico, ou como agéo , (...) ndo pode conciliar-se
com a doutrina catélica; pois concebe a sociedade de modo completamente avesso a verdade
crista (...) Socialismo religioso, socialismo catdlico sdo termos contraditérios : ninguém pode
ser ab mesmo tempo bom catélico e verdadeiro sociaista’.

Na enciclica seguinte, a Mater et Magistra **® de 1961, o Papa Jodo XX |11 reafirmou
que "entre comunismo e cristianismo, [...] a oposi¢do é radical, e acrescenta ndo se poder
admitir de maneira alguma que os catélicos adiram ao socialismo moderado: quer porgue ele
foi construido sobre uma concepcéo da vida fechada no temporal, (...) quer ainda porgue lhe
faltatodo o principio de verdadeira autoridade social."

O Papa Jogo Paulo Il, através da enciclica Centesimus Annus™® de 1991, enfatizou
gue os socialistas excitam, nos pobres, 0 6dio contra osricos, (...) ele [0 socialismo]considera
cada homem simplesmente como um elemento (...) de tal modo que o bem do individuo
aparece totalmente subordinado ao funcionamento do mecanismo econdmico-socia (...) O
homem é reduzido a uma série de relagles sociais, e desaparece 0 conceito de pessoa como

136 Disponivel em <http://www.vatican.valholy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_I-

xiii_enc_15051891_rerum-novarum_po.html.>Acesso em 19 Abr.2014.
7 Disponivel em <http://www.vatican.valholy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-
Xi_enc_19310515_ quadragesimo-anno_po.html >Acesso em 19 Abr.2014.

138 Disponivel em <http://www.vatican.valholy_father/john_xxiii/encyclicals'documents/hf_j-
xxiii_enc_15051961 mater_po.html >Acesso em 19 Abr.2014.

139 Disponivel em <http://www.vatican.valholy_father/john_paul_ii/encyclicals'documents/hf_jp-
ii_enc_01051991 centesimus-annus_po.html> Acesso em 20 Abr.2014.
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sujeito autbnomo de decisdo moral.Desta errada concepcdo da pessoa, (...) se questiona
ulteriormente onde nasce aquela errada concepgdo da natureza da pessoa e da subjetividade da
sociedade, é necessario responder que a sua causa primeira € o ateismo.

No Catecismo da Igregja Catdlica (2005), a instrucdo moral 2425 (p.626) diz que "A
Igreja rejeitou as ideologias totalité&rias e atelas, associadas, nos tempos modernos, ao
comunismo ou ao socialismo.”

A segunda questéo extraida da entrevista do vereador Reimont € sobre ser catdlico.

Ao longo da entrevista, em varios momentos, Reimont declarou sua pertenca a Igreja
Catdlica, mas ndo propriamente ao ser catdlico, mas sim a condi¢do de ser cristdo.

Segundo ele

Ser catdlico é facil. Ser catdlico vocé vai a missa aos domingos, vocé se
confessa uma vez por ano e se vocé ficar um ano, dois anos, trés anos sem
fazer nada disso um dia vocé vai 14, se reconcilia e volta tudo ao normal e
esta integrado, esta inserido. (...) Ser cristdo ndo, ser cristdo € uma tarefa
dificil. (Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa Barbara, 09/08/2013).

~ 1

Pierucci utiliza a expressdo "E facil ser catdlico" quando afirma que areligido catdlica
"ndo precisa ser seguida a risca pela maioria dos fieis.Reside nisso parte da forca do
catolicismo, mas grande parte também, de sua fraqueza(...) A igreja catdlica exige muitissmo
de uns poucos (monges e freiras, bispos e padres) e pouco , bem pouco dos muitos. " (2009
p.15). Caberia perguntar: E os que transitam entre 0s poucos e 0S muitos?

Ja afirmamos que o entrevistado transita entre a condi¢cdo de atual leigo e de ex-
sacerdote. Suas elaboracfes amplas sobre as questdes inquiridas a ele, possivelmente séo
resultados desse transito, dessa condicdo de quem ja foi religioso e de quem teve uma
formacao para 0 sacerddcio. Seria a metéfora do "ouvido musical" paraareligido utilizada por
Antonio Flavio Pierucci?

Possivelmente o0 entrevistado percebe que entre os pélos de catdlicos, exista um
espaco entre a lentiddo clerica e hierarquica em dar respostas ao catolicismo e a grande
maioria dos catélicos que Pierucci destaca como ndo praticantes de suareligido. No seu caso
esse espaco de afirmacao catdlica, € a politica, € o parlamento.

Assim, o vereador Reimont elabora um discurso autbnomo e sugere solucdes para a
crise do catolicismo brasileiro como o0 ecumenismo e o dialogo interreligioso.

Segundo o entrevistado,
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Para falar para fora, primeiro tem que falar para dentro. Eu acho que as
igrgjas cristds, nds todos, e aqui tem a mea-culpa, nés todos temos a
obrigacdo cristd que o batismo nos impde, que a nossa fé nos impde de
didogar. Entdo, a primeira coisa € um dialogo ecuménico e interreligioso.
Mais do que ecuménico. Saindo das raizes do cristianismo, além de
dialogarmos entre noés, dialogarmos com as outras religifes. A partir desse
didogo,(...) Eu quero ver as igrgjas cristds, a igreja catdlica e as outras
denominagles cristds, eu quero vé-las dizendo, por exemplo, sobre os
problemas da juventude no Brasil, (...) Tem muitos problemas que a igrgja
tem a obrigacdo de dizer. E uma obrigac&o batismal, crismal, catecumenal, é
de aprendizado. N6s ndo podemos abrir méo disso. Entdo eu acho que, esses
problemas, nés podiamos muito bem aborda-los e mais do que eu aborda-
los, noés podiamos pautar a sociedade, pautar 0s governos, ndo para gue os
governos nos atendam e tragam benesses para nGs, com autonomia, mas
pautar os governos para dizer aos governos que o poder que emana de Deus
porque emana da vida e a vida é dada por ele, esse poder tem que ser
exercido em fungcdo do povo. (Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa
Bérbara, 09/08/2013).

Marcio Pacheco percebe e assim expde a crise politica e ideoldgica dos partidos
brasileiros: "os partidos politicos hoje se confundem no que diz respeito a direita e esquerda
em seus conceitos porgue se havia antigamente uma identidade entre elas, hoje elas se
misturam, os partidos acabam se apoiando uns aos outros e perdem um pouco essa identidade
do que é direita e do que é esquerda.” (Entrevista, M arcio Pacheco, 29/08/2013).

Ele se diz de centro:

Me considero aguém de centro, defendo posicbes absolutamente
conservadoras, mas também milito em &reas sociais importantes que a
esguerda defende. Portanto eu me consideraria alguém de centro. (...) eu me
considero alguém que tem visdes conservadoras e portanto seria apontado
com alguém de direita, mas minha acdo parlamentar se apoia em muitas
visdes progressistas na linha da esquerda,(...) que vem defendendo a questdo
socia no Brasil hd muitos anos, defendendo os mais pobres,(...) defendendo
os direitos dos trabalhadores, oprimidos, a viséo do direitos daqueles que ndo
tem os seus direitos garantidos.N&o que a direita ndo faca isso, mas a
esguerda chama a direita de reacion&ia e que ndo defende direitos
progressistas. (Entrevista, M ar cio Pacheco, 29/08/2013).

Na ocupacdo de espacos na politica partidaria pela RCC, a postura conservadora de
Marcio Pacheco foi observada e chamou a atencdo de outros atores catdlicos durante a
processo eleitoral de 2004 que o elegeu vereador do Rio de Janeiro.

Segundo o deputado Robson Leite afirmou na época : “N&o é uma cara militante de

algum movimento social, ndo € um cara ligado a associagéo de bairros, ndo € um cara ligado
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as questdes de fé e politica. E da Renovagio Carismética Catdlica e cantava numa banda. E
140

ganhou um monte de votos em funcdo disso” (Entrevista, Robson L eite, 9/04/2005)" .

Por causa desses dados e da autoatribuicdo de conservador, os valores morais do
catolicismo tem muita relevancia em seu mandato .Conforme ele mesmo afirma na
apresentacdo de seu site: "Hoje estou na politica com uma Unica missdo: defender avida e a
dignidade humana'.*** Os significados de defesa da vida e a dignidade humana foram
analisados no capitulo 3 . Mércio é coerente neste sentido: legisla sobre questes sociais, mas
mantém certa transversalidade com os valores morais do catolicismo que séo defendidos na
arena parlamentar.

Sua trgjetéria parlamentar, de vereador do Rio de Janeiro e de deputado estadua é
voltada, dentre outros segmentos, para as pessoas com deficiénciafisica, em termos de prove-
las de melhores condicdes de mobilidade urbana, atendimento de salde, lazer e trabalho por
exemplo.Essa é uma preocupagdo socia. Ao mesmo tempo, quando perguntado sobre as
pesquisas com células- tronco,Marcio Pacheco separou a concepcdo religiosa da concepcéo

socid

Tenho duas opiniGes porgue milito numa area onde essa pesquisa € muito
defendida que é a &rea da pessoa com deficiéncia. As pesquisas com células-
tronco embriondrias humanas elas tém falado midiaticamente, inclusive de
dar expectativas e esperanca de vida para pessoas com deficiéncia, poderiam
elas, inclusive, voltar a ver, andar, ouvir. (...) N80 pPOSsSO ser contra essa
redlidade. Porém eu sou contra as pesquisas com células-tronco
embrionarias, mas ndo sou contra as pesquisas com células-tronco humanas,
(...) Por que banalizar a vida hum embrido e matar o0 embrido que poderia
potencialmente ser uma vida ? (...) E uma banalizac®o total da vida. E fazer
do embrido que € o inicio da vida plena de um adulto, um mercado. Esse € 0
medo. Entdo eu sou contra porque é preciso que se invista mais nas
pesquisas com células-tronco humanas adultas que tem hoje efetividade,
basta que a ciéncia se debruce sobre isso as pesquisas com células-tronco
humanas dard o0 mesmo resultado. (Entrevista, Marcio Pacheco,
29/08/2013).

Sobre 0 aborto os atores se posicionaram da seguinte forma:
O deputado Robson Leite pediu, antes de gravar sua entrevista, para ndo responder as

questdes do bloco relativo aos valores catdlicos e a legislacdo sem maiores explicacoes,

10 Cf. FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. O catolicismo na construcdo da identidade do Partido dos
Trabalhadores: carisméticos e libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacéo
em Sociologia Urbana) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005.

“IDisponivel em < http://www.marciopacheco.com.br> Acesso em 19 Abr.2014.
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mesmo com minha insisténcia. Contudo, em entrevista concedida em 2005, antes de ser
parlamentar, Robson fez extensas consideragbes sobre os valores morais do catolicismo,
especialmente sobre o aborto. Alguns dados serdo devidamente revelados nesta dissertacéo,
pois, mesmo com a distancia cronol 6gica, eles revelam as posi¢des de um ator catolico que na
época era militante politico do PT. Perceberemos, ao longo deste capitulo, que as opinifes de
Robson Leite expostas a seguir, sdo coerentes e afinadas com as intervengdes de outros atores
catolicos entrevistados.

Ao ser perguntado sobre alei de obrigatoriedade do ensino religioso na escola publica,
Robson afirmou ser contra. Enfatiza o interesse dos evangélicos na implantagdo do ensino

religioso publico. Segundo ele, a proposta precisava ser mais debatida, mais aprofundada na

proprialgreja.

E muito mais interessante vocé ensinar ética nas escolas. E mais importante
a gente trabalhar a formagdo da consciéncia cidadd do auno do que
obrigatoriamente ensinar uma religido, sgjaela qual for. Vae lembrar que a
Governadora esta se utilizando desta lei para proliferar a cultura evangélica
dentro das escolas plblicas. E preciso mostrar agora, por exemplo, 0 que o
governo estadual esta fazendo. Esta contratando professores evangélicos,
parafazer aquela coisa horrorosa, aguele processo de forgar a barra em cima
dos alunos com relagdo a religido evangélica. (Entrevista, Robson Leite,
09/04/2005).

Sobre o0 aborto, Robson diz:

Eu particularmente sou contra, € uma questdo de direito humano,
independente de religido. N& vejo ninguém falar, por exemplo, sobre a
crianga. Como é que fica a vida do feto? Isso também é outra questdo
complicada e que também precisa ser aprofundada em diversos aspectos.
Quem va defender a vida da crianca que ja sente dor, sofre e participa,
obviamente, da pior maneira? E avidadela. (...). Eu questiono, por exemplo,
essa questdo da mée que foi estuprada. Sera que a mée precisa passar por um
segundo grande trauma através do aborto? Os traumas psicolégicos da
mulher que pratica o aborto precisam ser levados em consideragdo. Tem que
ser feito um debate sobre isso. Um debate envolvendo a igreja também.
(Entrevista, Robson L eite, 9/04/2005).

A inferéncia ao direito a vida aproxima Robson da defesa dessa condicdo ao andlisar a

questdo das células-tronco.

Quando nd6s partimos para a discussdo das células-tronco, por exemplo, acho
gue existem muito mais aspectos que permeiam essa discusséo. (...) deveria
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ter tido uma discussdo muito mais pautada pela questdo da ética, da bioética.
Sou a favor de um amplo debate. A igreja tem que participar desse debate.
(...) Fico preocupado porque as vezes eu percebo que as pessoas que
precisam dessas pesquisas ndo tém conhecimento cientifico para dizer se €
SO essa a dlternativa, a de usar céulas-troncos oriundas dos embrifes? SO
existe essa aternativa? I1sso tem que ser mais aprofundado. (Entrevista,
Robson L eite, 9/04/2005).

Em outra parte de sua entrevista, no ponto ainda sobre o aborto, Robson dimensiona o
papel do parlamentar ao enfrentar a questdo, citando a deputada federal Jandira Feghalli. Nas
eleicbes de 2006, Jandira candidata a0 Senado, foi envolvida numa campanha polémica

organizada pela Frente Carioca em Defesa da Vida**

que distribuiu panfletos contra a sua
candidatura por ela ter relatado o PL n° 1135/91 que descriminaliza o aborto, conforme
exposto no Capitulo 3.

Minhas observacbes de processo eleitorais registram que o panfleto de fato existiu.
Possuo 0 documento recolhido .na regi&o da Maré no Rio de Janeiro no dia da eleicéo de
2006. Seu formato em tamanho de pdster impossibilitou sua digitalizagdo para fins de Anexo
Curiosa e sintomaticamente, o documento foi recolhido proximo a cabos eeitorais de
Francisco Dornelles, 0 outro candidato ap Senado na época e que acabou sendo eleito também
com o apoio do deputado estadual Marcio Pacheco da RCC. O panfleto, apesar de ter sido
atribuido a Frente Carioca em Defesa da Vida, € apdcrifo, assim como outros que foram
produzidos e circularam também nas eleicdes municipais de 2008 (ANEXO-Y; ANEXO
2).1 O panfleto mostra a figura caricatural de Jandira, ensangiientada, com tracos
demonizados e inscricdes de que a candidata era afavor do aborto de forma indiscriminada.

A polémica envolveu também o entdo Cardeal-Arcebispo do Rio de Janeiro,Dom

Eusébio Oscar Scheid notificado pelo Tribunal Eleitoral do Rio De Janeiro que promoveu

2 Frente Carioca em Defesa da Vida. Disponivel em < http://jandiranao.blogspot.com.br/>. Acesso em 6 Mai.
2014.

3 Os panfletos em anexo foram recolhidos em momentos eleitorais e regides distintas. Sd0 documentos
apdcrifos que usam uma linguagem superficial, agressiva, naturalizada, obviamente fundamentalista em termos
religiosos e visualmente de qualidade simples. Talvez a simplicidade visual seja um subterfligio apara marcar
ainda mais o carater apocrifo. De qualquer forma faz uso do valor religioso como recurso eleitoral, ndo
importando agui a questdo ética. O documento do ANEXO Y de 2010 invoca o parentesco do Bispo Edir
Macedo da lURD com o Senador Marcelo Crivella. O documento pede que, por varios motivos, o catolico nao
vote em Crivella para 0 Senado. A questdo € que na elei¢do de 2010 para o Senado do RJ Marcelo Crivella
recebeu o apoio direto do ex-presidente Lula, o maior cabo eleitoral da entdo candidata a presidéncia da
Republica Dilma Rouseff que defendeu a descriminalizagcdo do aborto em entrevista quando ministra das Minas
e Energia, e depois negou esse posicdo na campanha presidencial . O documento do Anexo Z foi recolhido peto
de umaigreja a de Nossa Senhora de Fatima no Méier , RJ, no dia do segundo turno da elei¢do pra Prefeito do
Rio de Janeiro em 2008, disputado entre Eduardo Paes e Fernando Gabeira. O texto do panfleto é dirigido
diretamente a Gabeira.
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buscas dos panfletos dentro da Curia e depois expediu proibicdo de os bispos e padres
abordarem o assunto em seus sermdes. Na época, a Can¢do Nova, da RCC, saiu em defesa do

Cardeal alegando "o direito e o dever diante de Deus de alertar seus filhos sobre agueles que

atentam contra a vida humana! "

O papel do parlamentar, do mandat&rio, nessa hora é ndo ser dono da
verdade. Fico muito preocupado nessas horas quando eu vejo que alguns
parlamentares parecem ser donos da verdade, a favor do aborto. Um
parlamentar brilhante como a Jandira Feghalli, uma mulher de luta, uma
mulher maravilhosa, mas que é radicamente a favor do aborto com uma
postura de médico, com uma postura de mulher, do direito de escolha. E o
direito de escolha do feto? Da crianca que perde a oportunidade de nascer? O
debate tem que ser mais aprofundado no campo da ética, dos especialistas
em bioética. Vamos ouvir as experiéncias que ja existem no mundo. E esse 0
tipo de debate que tem que ser levado a frente. N&o € chegar |4, colocar os
deficientes fisicos para fazer pressdo nos deputados e pronto (Entrevista,
Robson L eite, 9/04/2005).

Sobre a unido civil homossexual, Robson separa o0s valores politicos e juridicos dos
valores morais e religiosos, porém o valor catdlico € o que conclui sua narrativa, assim como

outros atores catdlicos que foram entrevistados para esta pesquisa,

Acho que € um ponto delicado a questdo do homossexua que vive com
outro durante muitos anos e hoje ndo existir qualquer mecanismo que
reconheca essa unido do lado civil levando-se em consideracdo a partilha de
bens. Isso € importante. Sem, por outro lado também, dizer que vocé esta
revendo valores de familia, valores morais que sdo importantes para
defender e incentivar a promoc¢do da familia. Mas vocé também ndo pode
fechar os olhos para essa camada da populacdo. S0 homossexuais e, algreja
Catdlica, dentro da sua doutrina, ndo recrimina o homossexual. O problema
€ que elatem uma postura fechada em relacdo a castidade. Ela ndo recrimina
0 homossexual, porém exige castidade da pessoa. Da mesma forma que ela
exige a castidade de quem ndo é homossexual. Até hoje existe isso. Uma
questiio de fé. E uma questdo que também tem um aspecto moral e um
aspecto social que precisam ser considerados. (Entrevista, Robson Leite,
9/04/2005).

O vereador Reimont aponta uma questdo interior, de foro intimo para ser contra o
aborto: "se eu for incitado a me posicionar sobre 0 aborto em uma votacdo, eu serel contrario,

guero deixar isso claro, tem gue ser honesto na minha fala com vocé e néo falar o que, as

1 Em defesa de Dom Eusébio. Disponivel em <http://formacao.cancaonova.com/diversos/em-defesa-de-dom-
eusebio>Acesso em 6 Mai.2014.



143

vezes, as pessoas estardo querendo ouvir, as pessoas que vao ler asuapesquisa” (Entrevista,
ReimontL uiz Otoni Santa Béarbara, 09/08/2013).

Aponta também que por ser uma parlamentar de esquerda, seja esperado dele o valor
secularizado da politica, "um posicionamento que é alardeado pela esquerda’ (Entrevista,
Reimont Luiz Otoni Santa Barbara, 09/08/2013).

Contudo, relaciona a reformulagdo da salde no Brasil como passo importante para
preencher o0 espaco entre o dualismo verificado nesta pesquisa dos grupos Pro-Vida e Pro-
Escolha. Reimont fala em aspectos preventivos. "Nesse caso deveriamos trabalhar muitas
guestbes. Trabahar, por exemplo, a questdo do plangamento familiar, a questdo da
conscientizagdo da juventude, da prevencao contraa gravidez", assim como o "atendimento as
mulheres que tem direito a extrair o feto conforme a legislacdo brasileira” (Entrevista,
Reimont Luiz Otoni Santa Barbara, 09/08/2013).

Sobre a atuagdo da lgreja Catolica em relagdo ao aborto , ele afirma que

A igrga precisa avancar um pouquinho mais na questdo dos métodos
contraceptivos, tem que discutir um pouco mais isso.A igreja nesse sentido é
mais conservadora do que eu.Eu penso um pouco mais avangadamente , ndo
estou falando pelaigreja, estou falando por mim.Eu sou favordvel avida, eu
ndo sou favorével, se tiver assim , vamos agora aprovar o aborto, o que as
pessoas apontam é discutir a questdo da legalizagdo, Essa é a discussdo
dada, mas por uma questdo de foro intimo de formagdo, eu sou contrario a
qualquer interrupgdo de gravidez. (Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa
Barbara, 09/08/2013).

O deputado Marcio Pacheco é contra o aborto em todos 0s aspectos,

Inclusive no previsto nas causas excludentes de ilicitude® previstas no

Cadigo Penal. O Brasil precisa encontrar aternativas para o aborto.Defendo
teses aqui, minha tese de doutorado ¢ é discutir o tempo do aborto, a hora
do aborto é assassinato, a hora de tirar a crianga.O Brasil como pais grande
precisadefender o nascituro no ventre e buscar alternativas, aultimadelasa
adocdo para acolher essa mée até 0 tempo que a mée possa dar a crianga a
adocdo. Mesmo nos casos mais graves aonde o Brasil permite o aborto, eu

5 Exclusgo de ilicitude é uma causa excepcional que retira o cardter antijuridico de uma conduta tipificada
como criminosa N&o caracterizacdo da criminalidade em virtude da presenca de um fato que torna a conduta
juridica, do ponto de vista objetivo. Ha os casos legais como o estado de necessidade, legitima defesa, estrito
cumprimento do dever legd e exercicio regular do Direito. Disponivel em <
http://jb.jusbrasil.com.br/definicoes/100001445/exclusao-darilicitude?ref=home> Acesso em 2 Mai.2014.

146 Mércio Pacheco é formado em Direito, pés-graduado em Ciéncia Politica, e faz doutorado em Direito na &rea
de Direito da Familia.
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acho que o Brasil pode achar dternativas que é o perigo da gestante e os
casos de estupro , mesmo nesses casos eu tenho opinido contréria
(Entrevista, M ar cio Pacheco, 29/08/2013).

Mesmo sugerindo a aternativa da adogdo (subentendida a acéo do Estado nesse
caso) como uma solucéo fora das agbes punitivas morais e religiosas, sua elaboracéo tem

vinculo com codigos de reinterpretacdo da realidade baseados numa éticareligiosa especifica,

A partir de uma visdo de pobreza e necessidade ou, mais especificamente, de
gjuda aos necessitados. Como consequéncia, configura-se uma concepeado e
um conjunto de préticas politicas com base na ‘urgéncia’ ou, conforme a
categoria mais comumente utilizada (...) em busca de resultados ‘préaticos’ e
na recusa da aceitacdo de polémicas de ordem mais explicitamente
ideoldgica (...) mais que 'politizar’ determinadas esferas e ‘questdes sociais’
trata-se de apropriar dos cargos politicos a servico da religido e da
filantropia(...) ndo havendo uma adesdo a uma moral civica conforme a qual
a ‘solucdo’ desses problemas estaria na politica. (Coradini, 2002,p.125)

E como uma espécie de sintese das falas de Reimont e Mé&rcio, Mozart também é
contra o aborto; "So6 acho que aigregja tem que tratar isso com mais coragem e honestidade e
nd como um crime e muito sentimentalismo aienante.” (Entrevista, Mozart Chalfun,
4/09/2013).

Portanto, a condenagéo as préticas abortivas, € fundamental na vida politicade Marcio
Pacheco.

Mais umavez, Robson Leite, antes de ser deputado, percebia nos processos eleitorais a
atuacéo de Marcio, "que foi eleito pelo Partido Socia Cristéo, (...) da Renovacéo Carismatica
Catdlica. Associava 0 PT e a Nazareth ao aborto. Isso dificultou um pouco 0 nosso trabalho
[trabalhou na coordenagéo religiosa da campanha de Nazareth em 2004]. Vinculou-se
erroneamente a imagem do PT a de um partido a favor do aborto. 1sso a gente ouve muito na
igreja e o Marcio Pacheco falava isso: ndo vota na Nazareth porque o PT € abortista (sic).”
(Robson L eite, Entrevista, 09/04/2005), X/

Ao vincular o PT a defesa do aborto, Pacheco transformou a “arena politica numa

arenamoral, nagual algreja Catélicatem o dever de moralizar” (Carranza p.306).

7 Cf. FERREIRA FILHO, Joaguim Alves. O catolicismo na construcdo da identidade do Partido dos
Trabalhadores: carisméticos e libertadores nas eleicdes de 2004 no Rio de Janeiro. Monografia (Especializacdo
em Sociologia Urbana) — Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2005.
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Nazareth Barreto, em dois momentos, tem uma posi¢éo definida sobre o aborto. Ela

também comenta e confirma a tensdo eleitoral em 2004:

Discordo radicalmente do aborto. Em qualquer circunstancia. Quando falade
vida eu sou muito radical. Sou radical a ponto de dizer que seu vocé néo
defende a vida no seu nascedouro, no seu principio, enfim a crianga, na sua
primeira formagdo, vocé perde a forca e a coeréncia para defender as
criancas que estdo passando fome, que estdo drogadas.(..) O discurso
abortista(sic)foi articulado em varias paréquias O discurso que eu tinha me
transformado em abortista (sic) porque eu era do PT. Inclusive, pessoas
ligadas a campanha do Marcio Pacheco falaram isso em panfletagens na
minha paréquia, no Loreto [Nossa Senhora do Loreto, Jacarepagud.(...)
“Nazareth, eu ndo vou votar em vocé por que eu nao confio no PT. O PT ¢
abortista(sic) . Eu falei: Ele ndo € abortista(sic) . Sou uma pessoa livre para
votar nas questdes morais, de foro intimo. O PT ndo fecha questdo sobre
isso. (Nazareth Barreto ,Entrevista,06/05/2005)

E com uma fala muito proxima a verificada na entrevista de Reimont, Nazareth

coloca o aborto como politica de salide publica.

Como enfatizar a questdo do aborto sem falar de uma politica publica que
olhe para a mulher que hoje em dia no Brasil? A realidade das familias, a
mulher ndo é sozinha, lidando com todo os seuS problema. Por que o aborto?
N&o é o aborto. E a condicio social. Entdo abordar um ponto so, isso € uma
deformagdo tanto da politica quanto da religido. O aborto é a consequéncia.
Eu brinco assim, que a Ultima a abortar é amulher. O pai j& abortou antes do
seu projeto de vida, a sociedade j& abortou aquela crianca por que ndo da
estrutura nenhuma para aguela mulher. E a mulher se vé sozinha, sem
cultura, sem uma orientacdo. Quem vive nesses meios de comunidade bem
pobre sabe disso. (Nazar eth Barreto, Entrevista, 13/07/2011)

Um ator que ndo foi possivel entrevistar conforme explicado acima, Antonio Carlos
Biscaia, tinham posi¢des politicas comuns a Nazareth dentro do PT, inclusive produzindo
juntos material politico de campanha €eleitoral. Destacamos anteriormente que Biscaia
produziu panfleto especifico contra o aborto para uma de suas campanhas .

Conforme informado também , ele € Membro da Uni&o dos Juristas Catdlicos do Rio
de Janeiro que, junto com a correspondente associacdo de Sao Paulo, protocolou, em abril de
2012, memorial sobre a ADPF 54 , analisada no capitulo 3 sobre a descriminalizagdo do
aborto. Conforme o memorial, "Em respeito ao direito maior que todo o ser humano tem,

desde a concepgdo, que € o direito a vida, é que as duas Unides apresentam este memorial



146

para reflexdo dos inclitos Ministros da Suprema Corte deste pais, esperando seja desprovida a
presente ADPF 54, como de Direito e damais lidima JUSTICA!" 1

Ainda nas percepcdes sobre as questdes morais, no capitulo anterior analisamos 0s
tramites legislativos e as dimensdes morais que envolvem a eutanédsia e o aborto numa unica
secdo por tratarem fundamentalmente da questéo do direito e da defesa da vida

Os atores mais diretamente ligados a essa questédo, Reimont e Méarcio Pacheco, sdo
contra a prética da eutanasia e assim responderam as questoes.

Para Reimont, "A vida ndo pode ser interrompida, desde a sua concepcéo até seu
natural declinio. (...) Entdo € a preservagdo e a defesa da vida desde sua concepgdo no ventre
materno até seu natural declinio. Como a eutanasia € umainterrupgdo davida, étirar avidado
outro,por gque consideramos que O outro sofre, ndo tem retorno a sua salde,(...) numa
dimensdo daquilo que é de foro intimo, eu sou contrario, eu sou favoravel de que a vida
decline naturalmente.” (Entrevista, Reimont L uiz Otoni Santa Barbara, 09/08/2013).

Por suavez, Mércio Pacheco afirma:

Sou contra a eutanasia.O Brasil pode caminhar perfeitamente para os casos
ligados a ortotandsia [morte natural; boa morte, supostamente sem
sofrimento. E ser contrério & obstinago terapéutical. ou seja dar as medidas
paiativas da boa morte, ou sgja , uma vez imaginando que a pessoa nao
tenha de fato mais condi¢des, dar todas as condic¢des parta que ela tenha uma
boa passagem, dar a ela a possibilidade médica de ndo fazer como que a
propria medicacdo a faca sofrer mais, ou sga, buscar esse caminho
intermedidrio mas nunca tirar a vida, nunca determinar de imediato.
(Entrevista, M é&rcio Pacheco, 29/08/2013).

Sobre a unido civil homoafetiva, Reimont se declarou favoravel diferenciando a unido

civil homoafetiva e casamento religioso,

N&o € admissivel, no meu entendimento , que alguém compartilhe a vida
com outro alguém durante 10, 20, 30, 40 anos e sO por que sdo do mesmo
Sexo , essas pessoas, depois que um deles parte, ndo tem o direito , direito a
pensdo,ao bens, a protecdo do Estado, os direitos que um casal tem, né?(...)o
Estado néo legida obrigando as religides a fazerem um casamento religioso
de duas pessoas do mesmo sexo oficiamente, mas considero que a béncéo
de Deus esta posta, ndo tenho problemas com isso, Deus abencoa seus filhos
independente das opcdes que seus filhos fazem porque sendo Deus deixa de
ser Deus (Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa Bérbar a, 09/08/2013).

8 Texto disponivel em < http://jornal santuario.wordpress.com/2012/04/13/anencefalia_juristas>. Acessado em
19 Abr.2014.
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Por outro lado, Marcio Pacheco coloca no mesmo patamar a unido civil e o casamento,
"0 que se chamaria no direito brasileiro de casamento (...). O que o casamento heterossexual e
0 casamento homoafetivo teriam de iguais? Na questdo eminentemente do direito, o direito de
previdéncia, os direitos patrimoniais. Eu ndo posso ser contra e ndo serel jamais contrario.
Acho que as pessoas precisam ter seus direitos civis garantidos'. (Entrevista, Marcio
Pacheco, 29/08/2013).

Contudo, diz Méarcio

Antropologicamente, 0 casamento ele € uma relacdo heterossexua para a
procriacdo e para 0 nascimento efetivo de filhos, esse é o fim primeiro,eu
nd posso colocar no mesmo patamar das relagbes um casamento
homoafetivo de um casamento heteroafetivo . Portanto neste aspecto temos
gue trazer dois direitos distintos e criar uma nova denominacdo, ndo sdo
iguais. Eu ndo posso ter no mesmo lugar, fazendo um casamento civil,
homem com homem, mulher com mulher por que sdo conceitos diferentes ,
s80 duas relacbes antropoldgicas diferentes que podem ser resguardados
direitos particulares mas que ndo sdo iguais. (...) Portanto ndo sou contré&rio
gue eles tenham direitos civis garantidos. (Entrevista, Mércio Pacheco,
29/08/2013).

A andlise desta parte de um trecho da entrevista de Pacheco aponta uma perspectiva

funcionalista 1*°

nas respostas religiosas aos direitos sexuais das pessoas LGBTT , pautadas
pel as questdes sobre unido civil e direitos previdenciarios e patrimoniais.

Essas respostas religiosas, conforme Natividade e Lopes,

9 A teoria funcionalista quer explicar as caracteristicas sociais em termos das fungdes desempenhadas por
instituicBes e suas consequéncias como um todo no sentido das mudancgas sociais promoverem harmonia e
equilibrio institucional na sociedade.Por outro lado, se 0 sentido dessas mudancas forem opostas a harmonia e ao
equilibrio sociais ele gera aspectos de disfuncdo.Essa disfuncdo revela a preocupacdo funcionalista com as
forcas de integracéo social diferentes das forcas relativas aos conflitos sociais. Na acepcdo de Giddens (2005), o
funcionalismo é a perspectiva tedrica baseada na nocéo de que a melhor maneira de explicar 0s acontecimentos
sociais € em termos das funcdes que eles desempenham, ou sgja, de suas contribui¢des para a continuidade de
uma sociedade.Baseia-se em uma visdo da sociedade como um sistema complexo, cujos diversos elementos
trabalham conjuntamente de um modo que precisa ser entendido ( 2005, p. 568). O funcionalismo € uma corrente
sociologica que "tem suas origens em fontes variadas. Durkheim &, diretamente nas ciéncias sociais, seu
principal expoente original, mas outros autores devem a ele ser somados' (DOMINGUES, 2008, p. 37). O
conceito de funcéo aparece em obras de Durkheim como em A divisdo do trabalho social e as fungdes da divisdo
do trabalho, mostrando quais as necessidades sociais ela atendia. Do mesmo modo, As formas elementares da
vida religiosa mostram as fungdes dos cultos, ritos e crencas na sociedade (Cf ARON, 2002).Assm, o
funcionalismo durkheimiano tem uma funcdo integradora por conta de seus métodos de investigacdo
comparativos entre as sociedades, suas interdependéncias e, sobretudo, a preservacdo do ambiente social.
Segundo Durkheim, “O nosso méodo ndo tem nada de revolucionério. E até num certo sentido, essencialmente
conservador, uma vez que considera os fatos socials como coisas cuja natureza, por mais eléstica e maleavel que
seja ndo &, no entanto, modificavel a nossa vontade.” (DURKHEIM, 1973, p.376).
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Se constroem a partir do entrecruzamento entre os temas familia,
homossexualidade e casamento. As discussdes dos direitos sexuais esbarram
nas concepcdes religiosas sobre esses temas.Por um lado, reproduz-se o
estigma social de que a homossexualidade é alvo, e por outro, constréi-se o
casamento e a familia como instituicBes santas, que devem ter sua pureza e
santidade resguardas do perigo representado pela homossexualidade (2009,
p. 93).

Partindo da constatacdo de que o funcionalismo é integrador, "é preciso reconhecer
(...) que de fato alguns autores colocaram particular énfase nas normas sociais para pensar a
integracdo da sociedade. Esse € caso principamente de Talcott Parsons (DOMINGUES,
2008, p. 39).

Articulado, portanto, a perspectiva funcionalista revelada pelo deputado Marcio
Pacheco, para Tacott Parsons, "uma das funcBes da familia é a estabilizagdo da
personalidade. O casamento entre homens e mulheres adultos é o arranjo pelo qual
personalidades adultas se apdiam e se mantém saudaveis' (GIDDENS, p.155. 2005).

Na conclusdo desta se¢éo apresentamos dados referentes a questdo do ensino religioso
na educacdo publica do estado do Rio de Janeiro e a influencia da Igrgja Catdlica na
implantacéo desse tipo de ensino.

Na conclusdo desta secéo apresentamos dados referentes a questdo do ensino religioso
na educacdo publica do estado do Rio de Janeiro e a influencia da Igregja Catdlica na
implantagdo desse tipo de ensino.

A organizacdo da educacdo publica religiosa corresponde a Lel Estadual 3459/2000
conforme destacado no capitulo 3. Porém, em termos politicos, nos Ultimos seis anos
assistimos a uma arranjo entre o prefeito da cidade do Rio de Janeiro Eduardo Paes com o
governador Sérgio Cabral, ambos do PMDB ,no sentido de criarem a¢Bes administrativas,
politicas e eleitorais unificadas. Além disso, a cidade do Rio de Janeiro possui 0 status de
centro politico e sua influéncia € muito grande nos sentidos que envolvem a administracéo
publica, além de suas referencias culturais.

Os atores catdlicos ao serem perguntados se 0 ensino religioso deve ser implantado
nas escolas publicas, responderam de maneira diversa a pergunta.

Segundo Reimont, "Considero primeiro por que € um direito. Considero que deve ser
aplicado" (Entrevista, Reimont L uiz Otoni Santa Barbara, 09/08/2013).

JA Marcio Pacheco afirmou: "Acho sim. Ensino religioso confessional plura®
(Entrevista, Mércio Pacheco, 29/08/2013). Ambos recorrem a Constituicdo Federal para

fundamentar suas opinides.
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Reimont afirmaque

Ensino religioso é direito das criangas, é direito das familias, e por ser direito
das familias o Estado tem a obrigacdo de oferecer e as familias tem o direito
de optar de quererem ou ndo,Quero relembrar o que diz o artigo 210 da
Constituicdo Federal : "Ser&o fixados conteidos minimos para 0 ensino
fundamental, de maneira a assegurar formac&o basica comum e respeito aos
valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.§ 1° - O ensino religioso,
de matricula facultativa, constituira disciplina dos hor&rios normais das
escolas publicas de ensino fundamental." Entdo se a Constituicdo garante
nés temos como legisladores de trabal har para que seja aplicada.”

Mozart é contra o ensino religioso publico: "Defendo o Estado laico. Matéria
supostamente tratadas no ensino religioso tem que ser incluidas no curriculo escolar, em
sociologia ou histéria, temas de cidadania, participacdo da sociedade e histéria da religido.”
(Entrevista, Mozart Chalfun, 04/09/2013).

Possivelmente por conta de sua formagéo como professor, Mozart tenha se referido a
uma solucdo para a questdo do ensino religioso no Rio de Janeiro olhando para o caso
concreto do estado de Sd Paulo; ™ A solugdo que o poder publico deu em S&o Paulo
contempla a transversalidade ao diluir o contelldo do ensino religioso nas disciplinas de
Filosofia, Ciéncias Sociais e Histéria N&o se trata de aprofundar 0 caso paulista nesta
pesquisa. Contudo, a legislacdo de S&o Paulo gerou importantes resultados para as relagoes
entre laicidade e religido. Nesse caso, 0 "Estado n&o se reconhece como devedor do credo
cristéo e faz da regulamentacdo do ER um mecanismo de regulacdo da religido na esfera
publica" (LUI, 2007, p. 348).

Reimont também avalia 0 ensino religioso, para além da questéo constitucional, como
"um ensino de transversalidade, € um ensino que gjuda a dialogar, que trabalha as questbes
humanas, que abre o humano para acolher outros conhecimentos, outros aprendizados. Os

150 A aprovacdo da lei no Estado de Sdo Paulo originou-se de um projeto de lei, sob o n.° 1.036 em 1999,
encabecgado pelo deputado catdlico José Carlos Stangarlini (PSDB/SP), representante e membro da Renovagéo
Carismética Catélica em Sdo Paul."Os termos da legislacéo estadua para a implantaco do ER em Sdo Paulo.
(...) Em 9 de marco de 2001 foi promulgada a lei paulista, mas em 27 de julho do mesmo ano o Conselho
Estadual de Educacdo — CEE - aprovou a Deliberagdo n.16, que delimitou os requisitos de formacdo do
professor de ER da seguinte maneira: “de 1% a 42 série para portadores de diploma de magistério ou licenciatura
em Pedagogia, com habilitagdo no magistério de 1 a 42 do ensino fundamental, com o ER definido como ‘tema
transversal”(...) Para os professores de ER de 5% a 82 exigiu-se graduacdo em Filosofia, Ciéncias Sociais ou
Historia, abordando temas relacionados a “histéria das religides” e que levassem o aluno a apreensédo de valores
relacionados a cidadania. "(p.335-336)." A regulamentacdo também (...)excluiu profissionais de Ciéncias da
Religido em prol de maior neutralidade em sala de aula." (p.336).Ver LUI, Janayna de Alencar. Entre crentes e
pagaos: ensino religioso em Sdo Paulo. Cadernos de Pesquisa, Sdo Paulo, v.37, n.131, p.333-349, maio/ago.
2007, Disponivel em <http://www.scielo.br/pdf/cp/v37n131/a0637131.pdf>.Acessado em 29.Abr.2014.
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pais tem o direito de optar, mas 0 Estado n&o tem a op¢do de colocar ou n&o colocar: ele tem
aobrigacéo. (Entrevista, Reimont L uiz Otoni Santa Bérbara, 9/08/2013).
No entanto, Giumbelli e Carneiro consideram que o oferecimento do ensino religioso

nas escolas publicas

N&o pode ser tratado simplesmente como mais um componente curricular.
Por trés desse tema esta encoberta uma série de questdes bem mais amplas,
como a que envolve a diaética entre secularizacdo e laicidade no interior de
contextos socioculturais especificos. Ou sgja, tal fato nos remete a uma
discussdo que emerge da vida publica, desde a instauracdo da Republica: a
gue se refere aos distintos sentidos atribuidos a nocéo de laicidade do Estado
(especificamente, o estatuto da religido na escola), bem como ao direito da
liberdade religiosa garantido pela Constituicéo (2004, p. 2)

As intervencdes de Reimont e Marcio revelam o direito a liberdade religiosa onde ha
espaco para diferentes opcoes religiosas,.

Reimont revela o direito de ndo ter religido nenhuma quando afirma que "O Estado é
laico, mas 0 povo é religioso e o estado ndo é uma figura na nebulosa, o Estado é uma figura
gue é composta por cidadaos e os cidaddos desse Estado sdo religiosos ou ndo, séo crentes ou
ndo. Por serem crentes ou ndo, tem o direito” (Entrevista, Reimont Luiz Otoni Santa
Bérbara, 9/08/2013).

Marcio refere-se ao direito natural, o jusnaturalismo (Cf. BOBBIO, 1998). Para o
deputado, antes de o Estado garantir o direito da educacéo religiosa, o individuo tem a op¢éo
do ensino religioso conforme seu credo. Mas como expressar 0 credo em igualdade de
condigdes? O Estado concederia o direito a educacdo religiosa como forma de compensar uma
diferenca econdmica.

Na escola publica eu ndo tenho essa opcdo O pai ndo pode dizer eu quero ,
gue meu filho que eu ndo tenho condicdo de pagar ao entrar na escola ele
possa ter aula de religido evangélica, ele possa estudar na escola publica a
religido catdlica .Esse direito so € dado no Brasil para quem paga (..)_ Para
guem ndo paga a escola p Estado é laica (..) Para quem paga o Estado ndo é
laico.Meu filho estuda no Santo Agostinho , por que eu quero que ele estude
I&(...) Por que eu posso ter essa 0pcdo e a pessoa que trabalha na minha casa
aminha secretaria, diz que eu quero que meu filho tenha aula de religido na
escolaA minha religido na escola faz parte da cultura do Brasil .Eu sou da
umbanda e guero que meu filho estude umbanda na escola, por que é a
culturado meu pais. (Entrevista, M ércio Pacheco, 29/08/2013)
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Na realidade as falas de Reimont, Mércio Pacheco e Mozart, assim como 0 processos
instituidores do ensino religioso no Rio de Janeiro e S&o Paulo, confirmam o que Emerson

Giumbelli afirma. Segundo esse autor,

O Estado moderno nunca se desinteressou da religido e de que a ‘religido’ ao
reivindicar seus direitos teve de considerar o Estado. Ou sgia, o préprio
modo pela qual a modernidade define a ‘religido’ estabelece um vinculo
estrutural com o Estado.Sendo assim, o foco analitico deve recair sobre as
formas de relacdo entretidas entre Estado e religido, considerando-se o
modelo de separagdo como apenas uma de suas modalidades.(2002,p.50)

Assim, mais do que justificar seus discurso pelo ethos religioso catélico
correspondente, a modalidade politica dos atores entrevistados modela-se também pela
recorréncia a Constituicdo Federal como o elemento garantidor do direito ao ensino religioso.
A reivindicacdo pelo ensino religioso no espaco publico também é uma dimensdo da nova
dindmica que os movimentos sociais brasileiros, especiamente na década de 1980,
imprimiram na reivindicagdo dos direitos de cidadania com o crescimento da participacéo
democrética 1sso, conforme Montero, sd0 0s "novos arranjos politicos de modo a ampliar a
base de representacao nos processos decisorios’ (2012, p. 172) .

Deste modo, a dinamica dos movimentos sociais brasileiros, incorporou uma "maior
responsabilidade decisoria para os cidaddos comuns, padres, pastores e outros representantes
de diferentes religifes conquistaram muitas posi¢des nos novos foruns criados para deliberar
questdes relativas aimplementacéo de politicas publicas® (MONTERO, 2012, p.172).

Este capitulo mostrou entdo os posicionamentos parlamentares e militantes de atores
catdlicos que mostram suas influéncias como agentes envolvidos na elaboracéo e na
execucdo de politicas publicas

S80 percepcdes e observacOes empiricas que confirmam hipoteses, indicativos
tedricos e procedimentos sobre a relagdo entre os valores catdlicos e suas aplicacbes no
mundo da politica que serdo exploradas com maior densidade analitica e conclusiva no
capitulo aseguir.
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V CONCLUSOES

Inicialmente, esta dissertagdo teve como objetivo basico compreender qual a atitude de
atores catdlicos na compreensdo de valores religiosos postos em discussdo publica nos
espacos da politica. As contribui¢des tedricas expostas ao longo do texto sobre as imbricaces
da politica com a religido mostram a face da religido inserida em um processo de
desingtitucionalizaco ou ainda de (re)institucionalizagcdo, na medida em os espacos publicos
e 0s do mundo da politica recebem cada vez mais ainfluéncia religiosa. Para isso, realizamos
uma revisdo de literatura sobre o significado de religido nas perspectivas de autores classicos
dateoria sociol 6gica, junto a autores mais contemporaneos.

Assim, o capitulo 1 teve a preocupacdo de sintetizar os significados de religido para 0os
diversos autores no sentido de, ao longo do texto, possuirmos uma ancora tedrica segura, a
fim de compreender mel hor a dimensao da religido na modernidade atual.

Este estudo apresentou alguns limites, sobretudo aqueles ligados ao aspecto numérico
das entrevistas e dos dados que poderiam ser mais diversificados se ndo fossem os
contratempos do campo de pesquisas. Contudo, acreditamos que nossa relativa vinculagéo
com o0 objeto pesquisado, assim como as trajetdrias politicas comuns com o0s atores
entrevistados, de certa forma, contribuiram para diminuir esses limites. Por isso tudo, os
resultados dessa investigagdo conformam-se com 0s objetivos inicias, a saber, a influéncia
dos valores religiosos na politica e como a expressao da identidade catdlica interpreta os
valores morais destacados.

A mora do catolicismo exposta nessa pesquisa destacou as questdes sobre o direito a
vida relacionadas ao aborto , a eutanasia e as pesquisas com células-tronco embrionarias. Téo
importante quanto os valores da vida foram destacados também os valores morais catolicos
diante das unides homoafetivas e 0 aspecto do ensino religioso publico.

Mesmo com as limitagOes, o trabalho empirico respondeu aos objetivos propostos.
Deste estudo empirico obtiveram-se a guns resultados.

Em primeiro lugar, constatamos que as constantes intervengdes politicas, partidarias e
eleitoras da Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC) sdo reacbes a0 avango do
neopentecostalismo na esfera publica. . As opinides e analises de todos os entrevistados foram
unanimes em reconhecer 0 avanco evangédlico na politica. O instrumenta tedrico sobre a
RCC, aliado a base de dados, confirmou a postura atual de carisméticos , como Marcio
Pacheco, por conta da necessidade hierarquica do catolicismo em recuperar espagos, posicoes

einfluéncia cultural na sociedade brasileira. Nesse caso, a politica € hoje a arena privilegiada.
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Algumas naturalizagbes foram confrontadas com as respostas dos atores catolicos
envolvidos nesta parte da dissertagdo,como o caso da Renovagdo Carismatica Catdlica e sua
condicdo de apenas rezar e ndo fazer politica. Os atores Reimont, Mozart e Robson, ao
assumirem esse 0 binarismo, optaram pelo polo das Comunidades de Base. O deputado
Marcio Pacheco optou pelo fazer politica mas também por rezar.Assim, o capitulo 2 procurou
desnaturalizar essa situag@o e indicou sinais de que na RCC de hoje h& um relacdo com o
popular mais acentuada que em outros tempos. Provavel mente séo mudancas nas concepgoes
classistas da sociedade como avaliamos.Mas também acreditamos, em grande parte ,ser um
conjunto de téticas para conter o avango das religides evangélicas ,conforme exposto no
referido capitulo.

Em segundo lugar, percebemos que o valor da moral catdlica na dinamica do
catolicismo contemporaneo brasileiro no seu recorte fluminense vem superando o valor
secularizado da politica. Acreditamos que esse movimento ndo se trata de uma simples
substituicdo binaria, ou sgja, sai a politica, por conta da crise das ideologias e entra a religido.
Novas formas de fazer politica podem contemplar o religioso. E o encantamento pela politica
destacado no titulo desta dissertacéo.

Existem variagOes que ndo deslocam o centro dessa constatagdo. Por exemplo, todos
0s atores se pronunciaram contra o aborto. Porém variacfes sobre a preservacdo da salde da
mulher ou da consideracdo da questdo abortiva como questdo de salde publica foram
registradas nas falas dos atores. No andamento do texto, pela quantidade de informacdes sobre
parlamentares sobre leis relativas as questdes morais, foi realizada uma modificacdo de forma
a contemplar uma tendéncia no debate publico sobre a moralidade catdlica: a consideracéo
pelo direito a vida. Assim, a eutanasia e as pesquisas com células-tronco embrionarias foram
rejeitadas como era esperado em se tratando de valor moral.

Téo importante quanto a defesa do valor religioso diante da arena politica é a
separacao entre esferas civis e religiosas sobre, por exemplo, a unido civil homoafetiva. Todos
0s atores entrevistados separaram o direito previdenciério e patrimonia do que seria o registro
religioso de uma unido homossexual ou o reconhecimento como casamento e ndo uma
parceria civil. N&o verificamos nas respostas dados pesquisa documental dos entrevistados a
de quaisguer aspectos condenatérios da pratica homoafetiva ,considerada pela Igrga
Catdlica como prética de depravacdo greve , desviante e contraria a lel natural (Cf. O
CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2000).

Por outro lado, segundo a maioria dos dados informados e examinados, constatou-se

que o ensino religioso deve ser implantado na educagdo publica. Tivemos a percepgdo de que
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para alguns atores, 0 ensino religioso seria uma espécie de reequilibrio de forcas tendo em
vista o pioneirismo evangélico nessa questdo, conforme demonstramos no capitulo 3.

A excegdo de Mozart Chalfun houve a concordancia dos outros entrevistados
selecionados para a atual pesquisa. sobre o ensino religioso .Cabe registrar que Mozart néo
vive 0 mundo parlamentar. Os parlamentares sdo investidos de atribuicbes e, como
verdadeiras vocalizagOes ingtitucionals, defendem os valores e os interesses da Igreja
Catdlica. O sentido da defesa e da concretizagcdo dos objetivos da Concordata do Vaticano
sobre a defesa do ensino catdlico nas escolas publicas feitos pelos outros entrevistados. €
exemplar no .Os parlamentares Reimont e Marcio Pacheco entenderam a questdo do ensino
religioso como direito constitucional , muito possivelmente entendo essa questdo também
como elemento tatico da estratégia vaticana para aimplantacéo do ensino religioso no Brasil.
Talvez esteggamos diante do caso ndo da instrumentalizagcdo do valor religioso pela politica
mas do préprio valor religioso se manifestando acima do valor da politica

A vinculagdo de Mozart com a politica € o mundo militante e partidario que ,em
grande parte e por causa do confusdo ideol6gica entre valores de direita e esquerda exposta
amplamente nesta dissertacdo , provavelmente o coloca huma patamar de relativo idealismo
em temos da politicaNdo que atores como o entrevistado citado sgjam desprovidos de
capacidade analitica e discernimento sobre as relagdes entre religido e politica .A questéo é
que a auséncia de interagdo com o mundo politico na qualidade de parlamentar possivelmente
, sgja o resultado da auséncia de atribuicbes sociais e requisicOes eleitorais fundamentais
paraainvestidurado cargo parlamentar( Cf. CORADINI 2000) . M as essas constatagéo ndo €
definitiva. As variaveis da modernidade atual , as da prépria politica e da afirmagdo cada vez
maior do valor religioso, certamente fardo com que outros militantes partidarios de identidade
catélica se elggam parlamentares em processo eleitorais futuros

A pesguisa quis contribuir também para o conhecimento especifico da legislacdo
produzida sobre a questdo moral religiosa e seus tramites legislativos e seus desdobramentos
para os cotidianos dos individuos beneficiérios ou requisitantes dos direitos originados dessa
legislacdo

Para finalizar, consideramos a importancia e a atualidade deste estudo devido a
rapidez das mudancas sociais e, no nosso caso, das configuragdes religiosas. Consideramos
também a possibilidade de que essa investigacdo contribua, de alguma forma, para outros

estudos mais aprofundados no campo da sociologia dareligido.
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ANEXO-A: QUADRO DOS PARTIDOS POLIiTICOSREGISTRADOS !

N SIGLA NOME

1 PMDB PARTIDO DO MOVIMENTO DEMOCRATICO BRASILEIRO
2. PTB PARTIDO TRABALHISTA BRASILEIRO

3. PDT PARTIDO DEMOCRATICO TRABALHISTA

4. PT PARTIDO DOS TRABALHADORES

5. DEM DEMOCRATAS

6. PCdoB PARTIDO COMUNISTA DO BRASIL

7. PSB PARTIDO SOCIALISTA BRASILEIRO

8. PSDB PARTIDO DA SOCIAL DEMOCRACIA BRASILEIRA
9. PTC PARTIDO TRABALHISTA CRISTAO

10. PSC PARTIDO SOCIAL CRISTAO

11. PMN PARTIDO DA MOBILIZACAO NACIONAL

12. PRP PARTIDO REPUBLICANO PROGRESSISTA

13. PPS PARTIDO POPULAR SOCIALISTA

14. PV PARTIDO VERDE

15. PTdoB PARTIDO TRABALHISTA DO BRASIL

16. PP PARTIDO PROGRESSISTA

17. PSTU PARTIDO SOCIALISTA DOS TRABALHADORES UNIFICADO
18. PCB PARTIDO COMUNISTA BRASILEIRO

19. PRTB PARTIDO RENOVADOR TRABALHISTA BRASILEIRO
20. PHS PARTIDO HUMANISTA DA SOLIDARIEDADE

21. PSDC PARTIDO SOCIAL DEMOCRATA CRISTAO

31 Disponivel em < http://www.tse.jus.br/partidos/partidos-politicos> .Acesso em : 26 Jan.2014
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22. PCO PARTIDO DA CAUSA OPERARIA
23. PTN PARTIDO TRABALHISTA NACIONAL
24, PSL PARTIDO SOCIAL LIBERAL

25. PRB PARTIDO REPUBLICANO BRASILEIRO
26. PSOL PARTIDO SOCIALISMO E LIBERDADE
27. PR PARTIDO DA REPUBLICA

28. PSD PARTIDO SOCIAL DEMOCRATICO
29. PPL PARTIDO PATRIA LIVRE

30. PEN PARTIDO ECOLOGICO NACIONAL
31 PROS PARTIDO REPUBLICANO DA ORDEM SOCIAL
32. SD SOLIDARIEDADE
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ANEXO-B:LEI N° 3459, DE 14 DE SETEMBRO DE 2000

D[SPC~)E SOBRE ENSINO RELIGIOSO CONFESSIONAL NAS ESCOLAS DA REDE
PUBLICA DE ENSINO DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO.

O Governador do Estado do Rio de Janeiro,

Faco saber que a Assembléia Legidativa do Estado do Rio de Janeiro decreta e eu sanciono a
seguinte Lei:

Art. 1° - O Ensino Religioso, de matricula facultativa, € parte integrante da formacéo bésica
do cidaddo e constitui disciplina obrigatéria dos horarios normais das escolas publicas, na
Educacdo Basica, sendo disponivel na forma confessional de acordo com as preferéncias
manifestadas pelos responsavels ou pelos préoprios alunos a partir de 16 anos, inclusive,
assegurado o respeito a diversidade cultura e religiosa do Rio de Janeiro, vedadas quai squer
formas de proselitismo.

Paragrafo Unico — No ato da matricula, os pais, ou responsaveis pelos alunos deverdo
expressar, se desgarem, gque seus filhos ou tutelados freqlientem as aulas de Ensino Religioso.
Art. 2° - SO poder&o ministrar aulas de Ensino Religioso nas escolas oficials, professores que
atendam as seguintes condicoes:

| — Que tenham registro no MEC, e de preferéncia que pertencam aos quadros do Magistério
Publico Estadual;

Il — tenham sido credenciados pela autoridade religiosa competente, que devera exigir do
professor, formacao religiosa obtida em Instituicdo por ela mantida ou reconhecida

Art. 3° - Fica estabelecido que o conteldo do ensino religioso € atribuicdo especifica das
diversas autoridades religiosas, cabendo ao Estado o dever de apoié-lo integralmente.

Art. 4° - A carga horaria minima da disciplina de Ensino Religioso serd estabelecida pelo
Conselho Estadual de Educagdo, dentro das 800 (oitocentas) horas-aulas anuais.

Art. 5° - Fica autorizado o Poder Executivo a abrir concurso publico especifico para a
disciplina de Ensino Religioso para suprir a caréncia de professores de Ensino Religioso para
aregéncia de turmas na educacao basica, especial, profissional e nareeducacéo, nas unidades
escolares da Secretaria de Estado de Educagéo, de Ciéncia e Tecnologia e de Justica, e demais
Orgaos acritério do Poder Executivo Estadual.

Pardgrafo Unico — A remuneragio dos professores concursados obedecera aos mesmos
padrdes remuneratérios de pessoa do quadro permanente do Magistério Pablico Estadual.

Art. 6° - Esta Lei entrara em vigor na data de sua publicacdo, revogadas as disposi¢cdes em
contrério.
Rio de Janeiro, 14 de setembro de 2000.

ANTHONY GAROTINHO
Governador
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ANEXO -C:PROJETO DE LEI N° 1840/2000

EMENTA:
DA NOVA REDACAO A LEI N° 3459, DE 14 DE SETEMBRO DE 2000 QUE DISPOE
SOBRE ENSINO RELIGIOSO CONFESSIONAL NAS ESCOLAS DA REDE
PUBLICA DE ENSINO DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO.

Autor (es): Deputado CARLOS MINC, PAULO PINHEIRO, ANDRE CECILIANO,
ARMANDO JOSE, ARTUR MESSIAS, CHICO ALENCAR, CIDINHA CAMPOS,
EDSON ALBERTASSI, HELIO LUZ, ISMAEL DE SOUZA, JAMIL HADDAD,
LAPROVITA VIEIRA, WALNEY ROCHA

A ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO

RESOLVE:

Art. 1°- A Lei n° 3459 de 14 de setembro de 2000, passa a vigorar com a seguinte redacéo.
Art. 1° - O Ensino Religioso, de matricula facultativa, € parte integrante da formac&o bésica
do cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas estaduais de
ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas
quaisquer formas de proselitismo ou o estabelecimento de qualquer primazia entre as
diferentes doutrinas religiosas.

Art. 2° - O Sistema Estadua de Ensino regulamentara os procedimentos para a definicéo dos
conteidos de cada ciclo de conhecimento, ouvida entidade civil constituida pelas diferentes
denominacdes religiosas.

Art. 3° - O Sistema Estadua de Ensino estabel ecerd as normas para a habilitagdo e admisséo
de professores concursados de Ensino Religioso e tomara as medidas necessarias para a
capacitacao docente.

Art. 4° - O Poder Executivo regulamentara a presente Lei em 90 (noventa) dias a serem
contados da sua publicacéo.

Art. 2° - Esta Lei entrara em vigor na data de sua publicacéo, revogadas as disposi¢Oes em
contrario.

Sala das Sessdes, de outubro de 2000.



ANEXO-D:
BOLETIM INFORMATIVO DE NAZARETH BARRETO- 2010

0 BEM COMUM

Bem Comum ¢ o conjunto daquelas
condicdes da vida social que permitem
a0s grupos ¢ 1 cada um de seus mem-
bros atingitem de maneira mais comple-
1 ¢ desembaragadamente a propeia pet-
feigio, em sua dignidade, enquanto pes
soa humana, contemplando todas as suas
expresses de vida

Podemos considerar como condigdes
essenciais que contribuem para 3 digni-
dade humana as seguintes questoes: ali-
mento, toupa, habitaglo, educagio, res-
peito, trabalho, direito de agir segundo 2
norma ceta de sua consciéncta, informa-
cio convenicnte, constinir familia, pro-
tegdo d vida particular ¢ a justa bberdade
também em matéria religiosa.

Por 1ss0, niio basta ter o conhecimen-
t0 basico desses principios, ¢ necessrio
cruar condighes para que les existam ¢
para 1550 tem de se trabalhar muito,

Entendermos, portanto, que criamos
condides para que em nosso pais, esta-
do € cidade, o Bem Comum prevaleca,
s Vezes que hatamos paa que aja maior
aimero de empregos formais; ltando
pelo fortalecimento economico da indds-
tria ¢ comércio; quando acompanhamos
¢ contribuimos, de alguma forma a ex-
pansio do ensino publico em todos o5
nivels, nclusive 0 técnico; ¢ acima de tudo

naquﬂo que tem s¢ mostzado um duang
2 questio da moradia nas nossas cidades.
Cada vez que cada um de nds, a0 seu
modo e dentro de sua possibiidade, busca
a verdade sobe todos s acontecimen-
t0s que envolvem esss questdes, ¢ pro-
cura contrbuir para & melhoria ¢ o cies-
cimento , na realidade estd, na sua simpli-
cidade, construindo o Bem Comum que
1 Doutrina Social da Igreja ensina ¢ pede,

Pensando assim, temos de acreditar e
agir, porque afinal, quando cada um de
n0s faz & sua parte, jantos podemos coas-
trur um pais mais Justo, solidério, inspi-
rado nos valores cristios, como todos
queremos!

RODRIGO NEVES, socidlogo e de-
putado estadual.

“Expressar-se de modo correto e possuir um texto claro,
conciso, coerente, e sem erros propicia CREDIBILIDADE. ,

QOdete Cavalcante,

Professora com mestrado e especialidade em Lingua Portuguesa, com
mais de 26 anos de experiéncla em revisoes e criagdes de textos, asses-
soria na preparagao de trabalhos académicos, com ajuda na elaboragéo
coesa e coerente de textos para a expressdo clara das Ideias.

Ligue; 3234- 3915 ou $225 - 2567,

/Na
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“Ai de mim-se ndo evangelizar”

Boletim de Opinigo e Evangelizagao Nozareth Barreto n° 8 - Maio de 2010 ‘

DEUS E MISERICORDIA

Lembeo-me de
ter ouvido muits
RO criccas, quando de-
8 cidilovar panm ridio,
00 fnicio de 1997, 0
Tergp da Miscrictr-
§ dia, pelo Renova
Rio, ainda na Radio
Catedral. Mgans di
L, qlbc por s as
15:00h, no meio do
N programa, quebrana
0 FIrmo; IS que
por set um tergo, fi
- e cara enfadonho; -
yJuns comentavam que ninguém conhech, mas 2
critca maior eru e sera mais uma devogo entre
rantas da nossa Igrej. Fato € que, tendo sido eu,
por toda mina vids, uma pessoa confiante ¢
cotrege a Miseric6rdia Divina, sabia que e, ex2-
tamente 550, g consolard milhares de pessoas,
o uma intersessdo,

(onheci o tergo ateaves de umaamiga que me
contou a bea nova: “em Vila Valqueiee havia uma
Ieeia da Divina Misceichdia ¢ que eu 1o adorr,
poss i bavincncontrado oagdes ¢ cscats g e
sempre ciava” [ bom eschreer que ew ctawa
(i pua nspieagio, pois anvas |11m lidor nada
sobre 2 Misercordia for da Bibli, ¢ migha ami-
g sabia disso Assimaue pudemos, fomos Ji ¢
usse foi 0 meu primeiro contato pessoal com o
teego, ¢ foi marcante. Anos antes, quando eu par-
ticipava. do programa da Rosa Mistca, ma Ridio
Impeensa, & 05:00 b, o Teego da Misecicdidia
acontecia momentos. Com certeza absoluty, em
qalquee lugar, hoje, quando sc coloca no ar ¢
secorde de sudséncta, Por que seri? Bom marke-
ing? Ficile eipido dese orare Fficar paraalcangar

s pedidos? NADA DISSO
Aoagindo Tergo da Miscrcindaspens s
fu mecgulhar nqucle que € MISERIDORDEA
E LUZ! Nio estou usands nénhus
linguagem. Esto falando de Sua essnc 0 Ser
de Deus ¢ assim: Misericordia ¢ Lual [ 2 Swa
Palavea csti chets dessa revelaglo, sendo veamos,
PrOCUTE FACIOCiIAF ¢, &0 MEsimo tempa, conte-

:"Il‘..

plar comig

Deus ¢ Amor (1 |o4,810.16 ), 2 Palavea ¢
contundente” Aquele que ndo ama ndo co-
nhece a Deus, porque Dgus ¢ Amor” contiaa
afiemandor “..nisto consiste o amor: ndo em
termos nds amado a Deus, mas Ele ter-nos
amado” ¢ exphea como” enviando seu Filho
para expiar 0§ nossos pecados” cononuz,”..
Deus ¢ Amor, ¢ quem permancce no Amor
permanece em Deus.

E Misericaediz ¢ 0 Amor cm sua face mais
extremads, estende-se aré dquel siruadn, pesson,
acuntecimento em que fodos 1 perderam przer,
pméncia visi de solughis, palavess, upljmc:‘xs
desculpas, quag dunr\ oo patece ¢ que pende
sentido ¢, per Liperang, pur»c i
tuchn, reio rest mais mada. A, eordi, one
o espaga, dirk 0 habirat narusal, paca acontecee 4
Miscaactedia, Fla ¢ o Amor que envolve toda st
nuagin de miséna,

Se,de faro ¢ a
Deus ¢ pura Miscn wor definigiu,
meu ver, € e [ Carld. O Apastolo Pagko, imspie

Nira-sC

L

ftdn, 1t |.||.|\ e

rado descreve a “Candade”, que €0 bmo

tanto, Misercoeds, da forma mas coim
lpuém prdena et fem, afirman
sem el nada tem seatido ou
¢ bondosa. Nio tem inveja, nio ¢ orguhhosa,
miio é arroganie, nem escandalosa, nio busca
seus praprios intesesses, ndo se irnlby nio



ANEXO-E:
ANTONIO CARLOSBISCAIA -PANFLETO ELEITORAL - 2006

DEPUTADO

FEDERAL 1 333

A Igreja e o momento eleitoral

Vivemos tempos de elei¢oes, de definicoes de rumos, de busca de novos cami-
nhos para o povo brasileiro. Lembramos as palavras de Joao Paulo 11,”Os fiéis
leigos ndao podem de maneira nenhuma abdicar de participar na politica...” CL,
n® 42 (1989). Com fé, nossa participacao e a certeza em Deus, teremos um novo
Congresso Nacional, eleito com os principios da ética e da justica social em con-
sonancia com nossa determinacgao crista. O Deputado Federal Antonio Carlos
Biscaia tem exercido o seu mandato como parlamentar na Camara Federal, dedi-
cando-se inteiramente em defesa das causas sociais e da Igreja. Como membro
da Frente Parlamentar de Defesa da Vida, esteve a frente das lutas contra inicia-
tivas de lei que legalizem o aborto. Segundo Biscaia “o aborto é um crime
hediondo que tira a vida de pessoas indefesas”. Sua convicgdo em defesa da
vida reitera o firme proposito de impedir também a utilizacdo em pesquisas de
células tronco de embrides humanos.
BISCAIA espera contar com seu apoio e seu voto.

ANTONIO CARLOS BISCAIA,
como Procurador-Geral de Justica por

Congresso Nacional. Presidiu a
Comissao de Constituicao e Justica e

trés mandatos, comandou a luta con-
tra o crime organizado, a mafia do
jogo do bicho e os fraudadores da pre-
vidéncia social. Exerce o0 mandato de
Deputado Federal pelo PT-RJ, com
atuacao destacada, tendo sido inclui-
do pelo DIAP (Departamento Inter-
sindical de Assessoria Parlamentar),
por dois anos, como um dos 100 par-
lamentares mais influentes do

atualmente preside a CPMI dos
Sanguessugas.

« Membro da Uniao de Juristas Catdlicos

* Foi assessor da Comissao Pontificia de
Justica e Paz

* Integrante da Pastoral dos Politicos
Catolicos

« Membro da Frente Parlamentar em
Defesa da Vida

* Membro do Conselho Consultivo da PUC

COMITES: Centro: Rua da Assembléia 93, sala 307. Tel: 2544-8323
Tijuca: Rua Carlos de Vasconcelos 166, 2° andar, sala 7.
Niteroi: Rua Presidente Backer 142, lcarai.

www.biscaia.com.br

biscaia@br.inter.net

Lula Presidente - 13 / Vladimir Governador - 13 / Jandira Senadora - 651
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ANEXO-F:
ANTONIO CARLOSBISCAIA -PANFLETO ELEITORAL - 2006

VOTE NO RESPEITO A VIDA, A FAMILIA
: E A DIGNIDADE HUMANA

- Deputado Federal em trés mandatos; ;
* Membro do Ministério Piblico, tendo sido Procurador-Geral de Justica RJ;
+ Autor do Relatéric do Projeto FICHA LIMPA;
* Membro da Frente Parlamentar em Defesa da Vida;
- Membre da Pastoral dos «oliticos Catélicos;
-+ Assessor Juridico da Comissao Pontificia Justica e Paz.

Em sua luta por justica
e pela ética.na politica,
BISCAIA conta com o
' seu apoio e seu voto. .
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ANEXO-G:

NAZARETH BARRETO E ALESSANDRO MOL ON - PROPAGANDA ELEITORAL
2008/RJ

FARA RENUVAR U DIV ICIN QUE TER FE

PARA RENOFAROMOTEMMTERFE, i roumnm:vou
arefhx & Naza
Nazarerh o (8

Nazareth Barreto, arioca, professora, e uma mulher dz Deus, uma mulber do Riode
Janeiro, que acredita nos valores do Evangelho para Renovar o Rio.

Conhecedora da doutrina social da lqreja, & mulhar de fé,de garra, que deseja colocar
sua experidncia e deterninacio 4 disposicio do povo da nossa cidace na Camara
de Vereadores. Iniciou seu trabalho como comunicadora na Ridio Imprensa, Criou &
apresentou o programa Remova Rio nas radios Catedral e Carioca,

Estudante de Teologia, com mals de trina anos de dedicagio em trzbalhos pasto:
rals na Pardquia Nossa Senhora de Loreto, em Jacarepagud, e de evangelizacao
12 Renovacao Carismatica, atualmente trabalha [unto acs Padres Antdnio José
(Méier) e Marcos Willian (Botafogo).

Nazareth atua efetvamente na divulgagao e defesa do Estatuto dé Crianga ¢ Ado-
lnscente (ECA) e na melhoria dos Conselhos Tutelares, sendo profesora do curso de
extensio da UER] resporsavel pela formagdo de novos Conselhelros.

Urva mulher que tem {6 na vida ¢ fé no Rio de Janeiro Acredita que com trabalho
sbrio e etico @ possivelfazer nossa cidade voltar a ser reclmente maravilhosa.

Estard junto com vocé na luta para.

« Defender os direitos da crianca e do adolescente ¢ os direitos da mulher,
lutando contra a violénci, & discriminagao e a falta de oportunidade,

» |mplementar o Orcamento Participativo, no quala parceria entre a sociedade
civil e governo decide o desting dos recursos municipais

 Pririzar, o orcamento municpal, recursos para a educacdo, garantindo ur e
sino ce qualidade e melhores condicges pera os profissionais da rede piblica,

 Criar ¢ ampliar s vagas nas reches municipais parz que mais mulheres tenham
acesso a0 mercado d¢ trabalho formal.

» westirmoaumentodondmerodeConselhos Tutelaresenamelhoriadesuasestitu as

VEREADORA

13010

NAZARETH E MOLON JUNTOS PELO RIO! -~
Tal.: 2567-4821 - E-mail: nazarethbarreto@ol.com.br MOLO ::n

www.nazareth13010.can.br Viee: Lia Tirba
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ANEXO-H:
REIMONT E ALESSANDRO MOLON - PROPAGANDA ELEITORAL 2008/RJ

VEREADOR

REIMONT

Comp'romiso comakFeé
e a Etica na Politica




ANEXO-I:
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REIMONT - PROPAGANDA ELEITORAL - 2006/RJ

POLITICA, ETICA E FE

3o tracz, exataments, 0 que sgniica a cands
datura do companhero Remont 3 Deputado
Estacual pelo PT & & nossa motnacdo em
lancd-lo nesse desabo. Sem duvida, o que nos
gncoraja & sua brihante historia de wda e
miltincia em diferentes movimentos & seg
MENtos sociais
Remont foi padre da lreja de Slo Sebastido
dos frades capuchinhos na Tiuca - Rio e dngu
8 o5 trabakhos desta Pardqua entre o5 anos de
1995 & 2000 No fral de 2002, resobeu fazer
umia outra opgao de vida, sem diar asua fé e a
BT g, coma ele ndo cang de alrmar, Hoje, par-
ticipi i partiquia de 5o Camilg na Usina e & pro-
fessor de religdo no Instituto Abel em Niterd
Atua junto a0 Instituto de Prevencio a Aids
£ 2 oulros movmentos que buscam
a transformalo da socedade £ o
Ancora do Programa Boxs do
Rio da Rado Livre (440 AM -
Licenciado para a Campanha
Elertoral
Casado - tem uma fika de 2
anos - esld no mundo di
poiftica pard dar o s teste-
murho onstio que nunda
podE: € separar 00 progto
de coningdo de uma
so0bdate mad usta mas
fraterma & que ncua a 10dos.

Durinte 05 ancs, teve um programa na Ridio Catedral
4 7100 - “Frei Reimont & Viocd”. Deste programa surgu
0 projeto de escrever um ivio com suss reflexdes sobre
a s bela oraclo que Jesus nos ensinou. Quem leu este
Ivre, entendeu o Pan Nosso, b ¢ Compromisso 500, i
se articulam

Vock que conhece o Reimont, apresente-0  seus amigos
Voek que nlio o conhece, aprovede esta oportundade,
conhacendo-o atraves do live, do testemunho de outris
pESUOR, pessoalmente em um de nossos encontrod, ou
pela pigna na internet wwwremont2006pg combr

Vamos levi-o 2 Assemblia Legsiatna porque oeposta
mos nele 3 confanca de que serd um Deputado senshvel
i necessidades de nosso povo e comprometdo com a
fé com a politica, com a éhica & com a transformagho
Esta luta & nossa. juntos, vamas chegar a Vitona,
NUCLEQ BARBOSA LIMA SOBRINHO

Reimont - Tek 21 2284 23 24
www.reimont2006.xpg.com.br



ANEXO J-

CARTILHA DE ORIENTACAO ELEITORAL /2006
ARQUIDIOCESE DO RIO DE JANEIRO

6 Apoiar propostas que ajudem a diminuir o desem-
prego e a exclusdo social. £ de responsabilidad

do Municipio, em parceria com a sodiedade civil, criar pro-

gramas, por exemplo;

~ de capacitagao e treinamento;

~ de formagao na drea da informética e da computagao;

ke 50 de atividad S

— de criagdo de cooperativas;

— de apoio as familias de baixa renda etc.

7 Analisar se o candidato defende a liberdade de
educagao e a formagao integral do ser humano,
inclusive em sua dimensao religiosa. Neste sentido, veri-
ficar se o candidato se comp em requl da
melhor maneira passivel, a Lei Municipal n® 3.228/2001
“Sobre o Ensino Religioso Confessional nas Escolas da
Rede Piblica de Ensino do Municipio do Rio de Janeiro”

Bapoiar,, que defendam a infincia e a
adolescéncia, tais como:

— o cumprimento do Estatuto da Crianga e do Adolescente;
~ o fortalecimento dos Conselhos Tutelares;
~ aaiagdo de uma escola digna e de qualidade para todes.

A politica é espago do bem comum. Pode ser, portan-
to, entendida comn uma forma de praticar a caridade,
na medida em que, através dela, o bem e a justica po-
dem chegar a todos, sobretudo aos mals necessitados.
Para Isso, ¢ preciso que a agdo politica seja baseada
em valores éticos. A transformagio da realidade se-
qundo os critérios do Evangelho é, rambém, uma far-
ma de evangelizar.

0 processo eleitoral ¢ uma boa oportunidade para
pensarmos mais profundamente sobre as solugoes que
queremas para a nossa Cidade Maravilhosa, confiando
o seu destino a representantes possos que sejam res-
ponsaveis @ comprometidos com projetos que transfor-
mem a realidade atual num espago de paz e harmonia,
incluindo a todos de modo justo e fraterno.

Prestigiar 0s candidatos que se comprometam com a
questao ecolégica, o meio-ambiente e o turismo,
tdo importantes em nossa Cidade Maravilhosa.

1 Incluir a defesa da dignidade e dos direitos dos
idosos como'uma das prioridades de governo, bem
como facilitar para todos:
~ o atendimento a saude;
~ 0 acesso a remédios;
~ 0 transparte piblico
qratuito.

Do alto do Corcovado, o Cristo Redentor abre os seus bragos
perencmente sobre a Cidade Maravilhosa. A cidade estd, ela
mesma, identificada com essa imagem do Cristo de bragos
abertos e acolhedores. Pedimos que o seu amor nos susten-
te e nos conduza sempre em Nossas opgdes. Fagamos destas
eleigdes um gesto de amor & cidade e a cada irmao ou irma.

Arquidiocese do Rio de Janeiro

orientagoes
para 0 voto
consciente

A lgreja nao tem partido nem candidatos. Mas é sua
obrigagdo orientar os fiéis sobre os principios que de-
vem nortear o eleitor catélico. Estes principios se funda-
mentam na Etica Cristd e na Doutrina Social da Igreja.
Com o objetive de propor o voto consciente e respon-
savel para Prefeito e Vi dor, em b o

Voto
consciente:
dever do
cristao

— T

P

Arquidiocese
do Rio de Janeiro
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— colaborar na criagdo de comités locais para a fiscalizagao

do processo eleitoral, a fim de garantir uma eleigdo sem
COTrupgan;

denunciar o use da maquina administrativa do Estado ou
Municipio para favorecer determinados candidatos;

— denunciar a compra de votos através de dinheiro ou pro-

messas de vantagens pessoais;

~ denunciar quem obrigue os eleitores a votar em determi-

nados candidatos, seja por meio de ameacgas, seja através
de pressan religiosa.

defendam a vida
em quer cir-

cunstancia. A vida humana ¢ sagrada, desde sua concepgdo
até a morte natural. Defender a vida indui:

levamos & sua reflexao alguns elementos qutrdmriu
ser considerados na hora da sua escolha eleitoral:

1 Conhecer as idéias e valores do candidato e sua his-

toria pessoal, 50 assim & possivel avaliar bem os com-
promissos da campanha eleitoral, Decéncia pessoal e escala
de valores, orientada para o interesse puablico, é o que se deve
buscar num candidato.

Considerar 0s seus projetos, se estio de acordo com o5

do partido & que ele esta filiado, pois ao votar em um
candidato vota-se também num partido e, por vezes, ajudan-
do a eleger outros candidatos do mesmo partido. E preciso co-
nhecer os programas e a filosofia do partido.

3 Lutar contra todas as formas de
corrupgao, Para isso:

apolar mecanismos de contrale social do

uso do dinheiro publico e das priorida-

des do Governg;

colaborar para que a Lei n® 9,840,

sobre a ética nas eleigoes, seja

conhecida e aplicada;

— do combate a

- oabortoea

— defender os direitos dos mais pobres e necessitados,

5 Considerar propostas que ajudem a construir a Cultu-
ra da Paz, através:

~ de campanhas de educagdo para a paz;

— da defesa dos direitos humanos;
— de projetos de inclusao social;

- de programas contra as di-
versas formas de violéncia e
discriminagao;

qualguer
forma de
tortura.



ANEXO-L:

REIMONT - PROPAGANDA ELEITORAL - 2006

"Lembra do Frei Reimont?
Ele agora
é candidato”

* <y <
Reimont
13333

DEPUTADO ESTADUAL

44 Reimont é um
candidato disposto a
moralizar Assembléia
Legislativa do Rio e
defender os direitos

dos mais pobres. & &

Frei Betto

Lula - Presidente Vladimir - Governador Jandira Feghali - Senadora

£5Vamos trabalhar para que vocé

consiga a sua eleigdo e o seu home
honrado e seu trabalho dedicado
dignifiguem sempre o legislativo do
Estado do Rio de Janeiro.«

Anténio Puhl
Diretor Pedagoégico - Instituto Abel
Ex-Presidente da Associagdo das Escolas
Catdlicas

&1 Se vocé esta cansado

PT - PSB UM RIO DE TODOS

de corrupcéo,
vote em Reimont, nele
eu aposto.« #

Frei Isidoro Mazarollo
Doutor em Teologia, Biblista
e Prof. da PUC

www.reimont2006.xpg.com.br - Comité (21) 2284-2324
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ANEXO -M:
INFORMATIVO MANDATO DO DEPUTADO ESTADUAL ROBSON LEITE- 2012

A POLITICAE O BEM COMUM

“‘Comece fazendo o que é necessdrio, depois o que é
possivel, e de repente vocé estard fazendo o impossivel.”
Sdo Franclsco de Assis

Mais um cia. Mais um ano. Mais um Natal. No ritmo
acelerado de nossas vidas, muitas vezes passamos por
essa época sem uma reflexio.

Nesse momento onde as pessoas reunem os mais
préximos, s2 abracam e huscam por navos sonhos,
porque néo voltar um pouco o olhar para o outro?
N&o falo aqui de caridadz, mas de uma reflexao mais
profunda, conforme vemos no Evangelho.

Desde meus tempos de militancia na Pastoral de
Juventude, umaquestic sempre me guiou: a necessidade
de colocar em pratica os ensinamentos cristacs, de que
tac bem lalamos. Mais do gue © discurso, a prética se
faz necessaria, com um tnico objetivo: o bem comum e
a construcdo do Reino de Deus, aqui e agora.

Nessa perspectiva, encontrei na politica um espago de
atuacdo que pode render muitos frutos e emmeu primeiro
ano como deputado estadual alcancamos diversas
vitorias - Lso aqui o pronome nds, peis nac se tratam de
conquistas individuais, mas resultadas de um trabalho
coletivo e em prol do bem comum. Tenho a convicggo de
que muito aindz podemos avancar, e por isso LONVoLo 4
todos e todas a participarem dessa construcdo.

A politica é¢ apenas um espaco, entre tantos. Que
nestz periodo possamos refletir scbre o nosso papel
na transformacao de nossas vidas e de nosso mundo,
por uma realidade mas justa, soliddria e igualitariz. Ha
que se encontrar um caminho, um novo caminho, e
este é um propicio momento para ouvirmaes, venmos e
sentirmos o que nos apresenta o proprio menino Jesus.

Paz e Bem. i

'/szﬁww b Sa

o 5&/)7 CoOorer
'TZC.;MCZ de Zwdo

! “N&o ha verdadeira paz
sem vir acompanhada de
igualdade, verdade, justica,
e solidariedade.”

Jodo Paulo 11

www.robsonleite.com.br
facebook.com/frobson.leite
twitter.com/robson leite

contato@robsonleite.com.br

ALERJ

Prédio Anexo

Rua Dom Manuel, s/n
Pca XV - Gabinete Tos
(21) 2588-1227

Escritdrio Jacarepagud
Estrada de Jpa, 6526

Sala 202 - Anil

(21) 3903-5568/ 3183-0548
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ANEXO-N
CAMPANHA DA FRATERNIDADE NA ALERJ 2012- MANDATO ROBSON LEITE

¥ Campanha da Fraternidade é aberta na Alerj

er-Julgar-Agir - essa é a
0 V metodologia que nos orienta
= anualmente durante a quaresma,
na reflexao da Campanha da
Fraternidade (CF). Ela propde =
que, além de refletirmos sobre o tema =%
proposto pela CNBB, nos organizemos
e realizemos agOes praticas para
transformar nossas realidades. Com
esta visdo, assim como no ano passado,
o mandato participativo Robson Leite
realizou na Alerj uma Sessao Solene
de abertura da CF 2012. O evento
aconteceu no Plendrio Barbosa
Lima Sobrinho e reuniu mais de 150
pessoas, com a proposta de fomentar
o debate e propor agoes relacionadas
ao tema da campanha deste ano: “A
fraternidade e Saude Publica”.

Em sua fala, o deputado Robson Leite lembrou de
campanhas anteriores e darelevancia damobilizacao
gerada pela CF capaz de estimular debates no
interior da sociedade brasileira, na direcao da
construgdéo de um mundo mais justo. Sobre o
tema da campanha deste ano, Robson destacou a
importancia da participacao da populagao para a
melhona da saude publica no pais:

“0 Sistema Unico de Satide (SUS) é um dos melhores
do mundo em seu desenho, mas a implementagao
é falha, deixando a desejar principalmente para os
mais pobres. Precisamos fortalecer as ferramentas
de participacdo da populacdao na fiscalizacdo da

gestao do SUS - como os conselhos de satude - para
melhorarmos o gerenciamento da saide publica
brasileira”, defendeu o deputado.

Também participaram do debate o secretario
executivo do Conselho de Secretarias Municipais de
Saude do Estado do Rio de Janeiro (COSEMS-R]),
Rodrigo Oliveira; Dom Nelson Francelino, Bispo
Auxiliar da Arquidiocese de Sao Sebastiao do Rio
de Janeiro; o diacono Sérgio Catdo; Carmen Swire,
coordenadora arquidiocesana da CF; e o diacono de
Duque de Caxias Sebastido Bernardes.

Contribua com o mandato participativo Robson
Leite. Envie suas propostas para a saude publica
fluminense para contato@robsonleite.com.br.
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Beto Schneider

MESC e Escola Santo André
Parbauia S&o Brés

{ "Quando conhied o Mozart, percebi
e e linka uima vida dediads
AU socas, bstou com ele porque
s Qe auars ndamentado nos

Angelina

Secretiria do Vicariato
Suburbano

“0 Mazart & um amigo de camnhada
e ns civersas atvidades do
Vicariato Suburbano. Seu trebalho
& histirico sdo refieus de urravida
funclamentada no Cristo ibertador”

Tonico

Grupo de Fé e Politica

Pardquia Nossa Senhora

do Lorato

“Votar no Mozart & optar pela

dignidade e pela transpaténcia

na conquista do Bem Camum a
- lodos os homens de Boa

il i Vontede.”

A PARTICIPACAO DO
LEIGO NA POLITICA

No ana em que celebramos os 50 anos do Concilio Vaticana I ainds é urgente
¢ fundamental que o catdlico esteja anerto ao mundo e atuante em sua
modiicagdo, 0 povo oiganizado deve se engajar na luta por mudangas e pela
instawracdo do Reino de Deus. Participar do processo politico & buscar as
rudangas necessarias para que alcancemos uma sociedade justa,

| ivino Salvedor

B Deus @ poltica & senvico da Bem
¢ Comum eka a cignidade humana
" Mozart & um exemplo disso”
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ANEXO O
PROPAGANDA ELEITORAL MOZART - 2012/RJ

Guilherme Alves

Produtor Artistico Catélico
¢ Catequista RICA

Momtt é ético, jovem e idsalita

Defendea primaza do trabalh sobre

o cpitdl e o meio ambiente

sustentavel Por B0, com muita

dega e esperca, eu e muitos

amiges vamos volar el para

vereador”

Eliel Janlor
Cantor catélico Paréquia

* Acredito que asim como a mikica
leva 05 homens até o cordo de

Jé Fernandes
Ministra Extraordindria
da Sagrada Comunhio

“‘Conto com sua  dedicagdo,
respeito e foiga de trabatho
junite aos mends favorecidos da
nosea cidade d Rio de Janeiro,
por isso voto Mozart”

VEREADOR
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ANEXO P:
PROPAGANDA ELEITORAL MARCIO PACHECO - 2010/RJ

VOTE A FAVOR DA VIDA!




ANEXO Q:
PROPAGANDA ELEITORAL HUGO LEAL - 2010/RJ

COMPROMISSOS
= ASSUMIDOS:

‘;E\EEEA‘ fuon s R - o

COLIGRCAGUINIDADS FELD R
PACPMEE-PF!

¢ 0 sofimen
soas. E quantas

H g
coites @ foutring

samos de pess @
frente do Padamento, batal
hando por justica,

NESSE EU VOTO M'“DSDC’EEHE'III'IlIlﬂ.w-

: les que amam Deus, nig
apenas nasses dias de alel
goes. 0 Senhor precisa de
testemunhes honestos,

DEPUTADO FEDERAL Pom L
www.deputadohugoleal.com.br _ %ﬂlﬁDﬁﬂJOERE{EG&m L

sga & f§ O

governador Sergio Cabral 15 » senador Picciani 155 www.denutadohuaaleal.com_br
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ANEXO R
PROPAGANDA ELEITORAL MARCIO PACHECO - 2010/RJ

_VEREADOR

Presidente da Cop | MA RC. o
missao |8
| 4a Pessoa com Deficiéncia | P H E c o
leito o Politico do Ano Ac

www.marciopacheco20010.com.br

%i,! |
r—j————/—."—:.
| Lider do anmgnlﬂ_l_l

Presidente da Frente
l:elr_{fx_n_.'a_frtar em Defesa da Viga |

40
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ANEXO S
INFORMATIVO DEPUTADA ESTADUAL MYRIAM RIOS-2011

A Deputada E-stad_uai -
Myrian Rios _
convida para os encontros do

GRUPO DE ORACAO

Toda quinta-feira: e

1 1 h30m éS 12h30m | Coniamos com voc;!
ALERJ

Myrian Rios

»Juntos somos mais
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ANEXO T:
INFORMATIVO DEPUTADA ESTADUAL MYRIAM RIOS -2011

Juntos

“Jesus disse-lhes: Amaras o
Senhor teu Deus de todo
o teu coracao ede todaa
tua alma e de todo o teu
espirito. Este é o maximo
e o primeiro mandamento..
E o segundo é > 7
semelhante a este:
Amaras o teu préximo
como a ti mesmo. »

Myrian Ri0s

juntos pelo Rio

acesse ' :
ehiEy ek www.myrlanrlos.cqm.br

Juntos nas redes sociais >> | | You{{[D

Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janei_r



ANEXO U:
NAZARETH BARRETO -PANFLETO ELEITORAL- 2008

PARA RENOVAR O RIO TEM QUE TER FE
F QUEM TEM FE VOTA

Nazarefhe=

Cu conf wa Tath pogue
otd gue ol & uma malhen de fé
tementt o Dews

Pe. Ao José - patoce da paroquia N, Sa. de Fitima Meie
e autor do o “Besta uma Palaa”,

VEREADORA

e
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ANEXO-V:
NAZARETH BARRETO -PANFLETO ELEITORAL- 2012

\

W A
!
N N

Noyarefh Brets

Y J Vamos transformar o Rio em um Rio de Deus ! | N
' Na luta a favor da vida.
A Vercadora de Des,
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ANEXO- W:
NAZARETH BARRETO -PANFLETO ELEITORAL- 2012

MANDAMENTOS

el e e L I e R IR R R N R LR 1

D € HEKD & pOor el Ialer Aot s (Taade conmt.

Para Vereadora Nazareth Barreto1 3010
PREFEITO EDUARDO PAES 15
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EQUARDD PAES S

<7 13010
i\

Paza trasaformar 0 Rie e sm Rio de Dess

Nagareth Baresta Canica, professon,

oo
ure Pl @0 Do wma maber &0 Fle o
Ietern g wredia wr waeres A lvegrlo
pars traralorrrar 3 o rum B de Do

Corhecedon Qo Dourira 300k Oa 1pwse ¢
rula o0 ', de gwn Bue doveje cohe
ODENNC @ SOTIINeCEo & dnSduchl O
da reoana cedads na Clmasa & Weseadores




ANEXO X
PROPAGANDA ELEITORAL - EDUARDO PAES- 2008/RJ

COMPROMISSO COM
0 VALORES DA FAMILIA

PORQUE VOTAR EM

EDUARDO PAES:

187

1. Homenm de Familia, defensor dos valores éticos & morais

que fundamentam a vida crista.

2. Defende o Ensino Religioso nas Fscolas Piblicas Municipeis.

3. Une 0 Rio porgue sabe a importancia de juntar forcas
accidade com agtes politicas baseadas em valores ético

para melhorar
S,

4, Defende a Vida e a dignidade das pessoas em qualquer circunsl&ncia
5. Conhece Bem o Rio e sempre defendeu a melhoria da nossa mdade |

6. Defende a Dignidade e os Direitos dos Idosos
com projetos para cuidar da Methor [dade.

1. Contra a Legalizagio das Drogas.

8. Sua orientagao politica & pautada en principios
fundamentados na Etica Crista e na Doutrina Social

9. Vai Diminuir o Desemprego apoiando proposta & projetos

Que ajudem a reduzir a exclusao social

~ mostrando sua flica pessoal e aescala de valores,

EDUARDO PAES

e PRE P ELT O

- 10. Administrador Capaz e Realizador Competente

@ f;,?pia 26 vote no candidalo que defende os valores
-~ emque vocé acredita. Vote em Eduardo Paes.

15

]
i
3
i
i
]
!
i
&
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ANEXO-Y:
DOCUMENTO ELEITORAL APOCRIFO - ELEICOES DE 2010/RJ

Catolico '
nao vota em Crivella, \ g
. Fh

+ Crivella é apoiado pela
Igreja Universal,

» A Universal apoia 0 aborto.

imagem de Nossa Senhora,

Fl » A Igreja Universal chutou a

-\

S * Crivella, como senador,

Edir Macede, tio de Crivells Crivella, ex-bispo ;

e chefe da Universel, da Universal. trabalhou fortemente contra
0 acordo do Vaticano com

0 governo brasileiro,

. Veja 110 VEr30 por qué.
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ANEXO-Z:
DOCUMENTO ELEITORAL APOCRIFO - ELEICOES DE 2008/RJ

Depende de Vocé!

Para refletir com sua consciéncia
perante Deus

Vocé tem coragem de votar em:

- candidato que defende a legalizacdo
das drogas;

- candidato que defende o aborto;

- candidato que defende a legalizacdo da
prostituicao;

- candidato que importou cinco quilos
de maconha da Hungria;

- candidato que defende a legalizacao
da maconha e seu uso mais amplo
possivel;

- Candidato que sugerz criacao do

fundo para mudanca de sexo;

- candidato que se coioca frontalimente

contra o ensino re¢ioso nas escolas
publicas;

- candidato que € proibido de entrar em

outros paises por causa de sua
conduta;

Pense bem nissoltiii

Mais importe: ie do que votar,
@ saber en: guem votar.

Vote conscizinte é um dever,
nao seia cunivente,

Serao 4 anos de Coverno !
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APENDICES
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APENDICE A: ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMI-ESTRUTURADA

PRIMEIRO BLOCO: DADOS GERAIS

o a0~ WD PF

Ano e lugar de nascimento:
Profissdo dos pais:
Religido dos pais:
Formacao escolar:
Profissdo:

Qual asuatrgjetoriana lgreja Catdlica?

SEGUNDO BLOCO: RELIGIAO E POLITICA

1
2.

A religido tem aver com a politica? Como?
O que diferencia a direita e a esquerda na politica, em sua opinido? Vocé se identifica com

alguma dessas classificagbes?

3. Qual asuaopinido sobre a Teologia da Libertacao?

4. Que tipo de problemas publicos as igrejas (cristés em geral) deveriam abordar. Como seria

essa abordagem?
Que acha da atuacdo das igrejas evangélicas pentecostais e seus representantes na politica

brasileira?

TERCEIRO BLOCO: RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA

1
2.
3.

Qual suaopinido sobre a Igreja Catdlica na atualidade?
O que acha da atuacéo da RCC no catolicismo de hoje?

O que acha do comportamento politico da RCC nas elei¢fes e no Parlamento?

QUARTO BLOCO: VALORES CATOLICOSE LEGISLACAO

o W DN B

Qual asua opini&o sobre o0 aborto?

Qual sua opini&o sobre as pesguisas com células-tronco embrionérias humanas?
O que acha da uni&o civil homoafetiva?

O que acha da eutanasia?

Considera que o ensino religioso deve ser implantado nas escol as publicas?Por qué?




