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RESUMO

PEREIRA, Vinicius. A Resisténcia da Aldeia Maracand: um ponto de oxidacdo pela
“revolucdo ferrugem”. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncia Sociais). Programa de Pos-
Graduagao em Ciéncias Sociais (PPGCS). Universidade Federal do Rio de Janeiro /

UFRRI. Seropédica, Rio de Janeiro, 2016.

O presente trabalho ¢ uma reflexdo sobre o movimento Resisténcia da Aldeia
Maracana. Trata-se de um movimento indigena urbano que atua a partir da cidade do Rio
de Janeiro, desenvolvido por indigenas e apoiadores a partir da luta pela manutencdo da
Aldeia Maracana, ocupagdo indigena destruida em 2013 por uma articulacdo entre
governo e empresas que vém promovendo uma intensa reforma urbana na cidade, em
funcao da realizacdo de megaeventos esportivos. O objetivo ¢ compreender como esse
movimento indigena se insere no conjunto de movimentos sociais de cunho libertario e
autonomista extremamente atuantes nos ultimos anos, fortalecidos pelo momento de forte
efervescéncia politica no pais no ano de 2013. A pesquisa foi realizada principalmente a
partir de observacao em campo, com participagdo direta em planejamentos, projetos, atos
e eventos do movimento, presenca em palestras e semindarios e realizagdo de entrevistas.
A vivéncia direta foi complementada com a leitura de diversos autores que permitiram
um aprofundamento da analise sobre 0 movimento € sua inser¢do em contextos socio-
politicos e processos historicos mais ampliados. Fazendo parte de redes de movimentos
de luta e contestagdo que, em seus discursos, nao buscam hegemonia ou disputas por
posi¢des de poder e controle, mas a realizagdo de uma situacdo de coexisténcia
cooperativa entre diversidades existentes e em construgdo, propomos, ao final, a metafora
da “revolucdo ferrugem”, indicando que diversos movimentos atuam como pontos de

oxidagdo, corroendo lentamente o sistema econdmico e social vigentes.

Palavras-chave: Aldeia Maracana; Movimentos sociais; Movimentos indigenas.



ABSTRACT

PEREIRA, Vinicius. The Aldeia Maracana Resistance: an oxidation point for the “rust
revolution”. Dissertation (Master Science in Social Sciences). Programa de Pos-
Graduagao em Ciéncias Sociais (PPGCS). Universidade Federal do Rio de Janeiro /

UFRRI. Seropédica, Rio de Janeiro, 2016.

This present work is about the social and political movement known as Aldeia
Maracana Resistance. That’s an urban indigenous movement that acts from the city of
Rio de Janeiro, developed by Indians and supporters since the political struggle involving
the removal of the indigenous occupation called Aldeia Maracana, destroyed in the year
of 2013 by an alliance of political and economic powers, that continues to promote an
urban reform justified by the realization of sporting mega-events. Our goal is to
comprehend how this indigenous movement acts within the group of libertarian and
autonomist social movements acting intensively through the last years, strengthen by that
moment of intense political activities in the year of 2013, in Brazil. This research was
made especially by field observations, with direct participation in planning, projects,
political acts and events promoted by the movement we study, besides presence in
academicals events, seminars and interviews. The direct approach was complemented by
reading books that could help on the analysis of the movement and its insertion in bigger
social and political contexts and historical processes. Once the movement we study is part
of webs of political movements that do not appear to fight for positions of hegemony,
power or control, but for a world of cooperative coexistence between existing or in
development diversities we propose, at the end, the metaphor of the “rust revolution”,
where these groups acts like oxidation points, slowly corroding the current social and

economic system.

KEYWORDS: Aldeia Maracana; Social movements; Indigenous movements.
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INTRODUCAO

Entre 2006 e inicio de 2013, ao lado do estadio do Maracana, o espago onde se
situa o prédio do antigo Museu do Indio esteve ocupado por diversos indigenas que
revitalizaram o local, criando um nticleo de difusdo e producdo cultural, que também se
tornou um centro de referéncia para todos os indigenas que passavam pelo Rio de Janeiro,
além de reverberar as lutas dos povos indigenas de todo o pais. Aquele lugar ficou
conhecido como Aldeia Maracana.

Com propostas que variavam desde criagdo de centro cultural até¢ de uma
universidade indigena, a Aldeia Maracand procurou dialogar e forjar parcerias com
diversos setores da sociedade e do governo. Em 2012, em funcdo do longo e intenso
processo de transformacdo urbana, em grande parte justificada pela realizagdo de
megaeventos esportivos (Copa do Mundo de 2014; Olimpiadas de 2016), que atingiria o
entorno do estddio do Maracana, governo e empresas se articularam para remover os
indigenas do local.

Os indigenas da Aldeia Maracana, ocupacdo que nao possuia estatuto legal
definido, tentaram de todas as maneiras permanecerem no local, buscando canais de
didlogo com os governantes ¢ mesmo lutando na esfera judicial. Entre todas as
dificuldades que precisaram enfrentar encontram-se, por exemplo, manifestacdes de
preconceito étnico, com membros do governo procurando publicamente deslegitimar a
identidade de indigenas daquelas pessoas, baseados na “distancia” delas em relacao ao
esteredtipo do indio cagador das florestas. Também entraram numa intensa batalha em
torno da historia e da memoria daquele espago, insignificante para o governo, mas parte
inseparavel da historia dos povos originérios do pais, na visdo dos indigenas.

Em marco de 2013, enfim, a policia invadiu o local e retirou os indigenas. Ainda
antes que isso acontecesse, parte deles aceitou algumas propostas do governo estadual,
recebendo ajuda estatal para subsisténcia e moradia, enquanto ndo ficasse pronto um
futuro centro de referéncia dos povos indigenas. A outra parte resistiu fisicamente até o
ultimo momento, ndo aceitando negociar e também ndo recebendo qualquer subsidio.
Esta parte ¢ a que veio a formar o movimento que estudaremos neste trabalho: a
Resisténcia da Aldeia Maracana.

Como o fendmeno da Aldeia Maracand ainda ¢ bastante recente, ndo ¢ possivel
encontrar muitos trabalhos sobre o tema. Existem, por exemplo algumas monografias de

graduacdo, como a de Renata Vieira, pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ)
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“Identidade étnica e a disputa pelos espagos no Rio de Janeiro: uma andlise do caso Aldeia
Maracana”, finalizada em 2013, ou a de Gustavo Jardel, pela Universidade Federal de
Minas Gerais (UFMG), “O Museu do Indio do Movimento Tamoio & Aldeia Maracana:
ensaio de etnografia arqueologica”, finalizada neste ano de 2016. Uma das entrevistadas
para o nosso trabalho, Carolina Camargo de Jesus, ou Carol Potiguara, também defendeu
uma monografia sobre o tema, pela Universidade Federal Fluminense (UFF), “O Canto
do Tamoio”, ainda em 2009.

Foi de grande ajuda um capitulo da tese de doutorado de Jodo Luiz Pereira
Domingues, pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), “A diversidade
atrofiada”, defendida em 2013. No trabalho o autor trata de temas como a histéria das
politicas publicas voltadas para a cultura no Brasil e a “atrofia da diversidade cultural”,
acentuada pelos planejamentos urbanos. O sexto capitulo, “Sete jogos, nenhum indio”,
trata diretamente do caso da Aldeia Maracana, tomando-a como um movimento cultural
insurgente diante dessa atrofia.

Também destacamos a dissertagao de mestrado de Dalila Gongalves Martins, pela
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRIJ), “Cocar e universidade: um
paradigma hibrido”, defendida em 2014. No trabalho, a autora faz interessantes analises
sobre hibridizagdo cultural, diasporas e migracdes. Ela também fornece importantes
relatos etnograficos situados num momento critico da historia da Aldeia Maracana, entre
a reocupacao em agosto de 2013 e a nova incursao policial violenta, em dezembro do
mesmo ano. Esse periodo foi de extrema importancia para a formagao e desenvolvimento
da Resisténcia da Aldeia Maracana.

Acreditamos que, através deste presente trabalho, estaremos contribuindo para os
debates ¢ a constru¢ao de conhecimento sobre o caso da Aldeia Maracana, nao tendo
como foco o periodo de efetiva ocupagio indigena do antigo Museu do indio, mas sim o
movimento Resisténcia da Aldeia Maracana, que tem nesse fendmeno as suas raizes. Este
trabalho € centrado, especialmente, no pds-Aldeia Maracana, quando a formacao e
desenvolvimento do movimento de resisténcia que estudamos ajudou a diversificar e
enriquecer o espectro de movimentos que contribuiram para um dos momentos de maior
efervescéncia politica na historia do pais, que foi o ano de 2013.

Esta dissertacdo foi realizada, especialmente, a partir de observacdo em campo.
Especialmente a partir de 2014, houve participagdo direta deste autor no planejamento e
execugdo de diversos atos e projetos da Resisténcia da Aldeia Maracand. Através disso

foi possivel observar de perto os debates e articulagdes do movimento com diversas
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pessoas e grupos, compreender o campo ideologico e politico do qual o movimento se
aproxima e refletir sobre as perspectivas que se abrem com as linhas de agdo por eles
empreendidas.

Embora este trabalho trate de uma questao indigena, na busca por um caminho de
pesquisa que pudesse contemplar as questdes que vinham se tornando relevantes a partir
da experiéncia em campo, buscou-se apoio tedrico nos campos da Teoria Social
Contemporanea, Globalizagao, Identidade, entre outros, de acordo com abordagens como
a do socidlogo Sérgio Luiz Pereira da Silva (2009), cuja obra “Sociedade da Diferenga:
formacdes identitarias, democracia e esfera publica na sociedade global” propde uma
andlise “politico-reflexiva” que envolve politica, formagao identitaria e esfera publica na
sociedade atual.

A obra em questdo trata desses temas de maneira mais ampla, analisando como a
sociedade atual tem convivido com uma profunda dinamizagdo das questoes identitarias,
geralmente ligadas a uma pluralidade de construgdes e reconstrugdes do imaginario
democratico, num ambiente onde as inovagdes tecnoldgicas permitem a formacao de
redes de discussao e agdo politica praticamente ilimitadas.

Segundo o autor, essa nova configuragao vem gerando um espago publico multi-
identitario, que impede que a politica seja circunscrita as esferas oficiais. Neste trabalho,
preferimos utilizar o termo no plural, uma vez que notamos com a experiéncia de campo
que as redes de discussdo e acdo, a0 mesmo tempo em que se ampliam, isolam-se em
nichos de tendéncias e ideologias politicas diferentes, muitas vezes irreconciliaveis.

Procuramos trazer algumas discussdes do autor para o caso especifico da
Resisténcia da Aldeia Maracana, aproveitando a proximidade adquirida com o trabalho
de campo para detalhar suas caracteristicas peculiares de identidade e posicionamentos
politicos, sem perder de vista que o movimento esta inserido num contexto maior, fazendo
parte de espacos publicos multi-identitarios nacionais e internacionais, contribuindo e
recebendo contribui¢des a partir dos debates e acdes acerca dos problemas enfrentados
pela sociedade contemporanea.

No primeiro capitulo, “Breve historia da ascensdo e queda da Aldeia Maracana”,
procuramos tragar uma linha temporal com acontecimentos e informagdes relevantes para
o entendimento de como foi formada, como se desenvolvia e como foi destruida a Aldeia
Maracana. Esta ¢ uma historia que ja foi recontada diversas vezes, seja através dos
trabalhos académicos, como os citados nesta introducao, seja pela grande quantidade de

matérias jornalisticas e publicacdes de simpatizantes e outros movimentos sociais,

10



especialmente na internet, o que ndo ¢ algo ruim, uma vez que acreditamos que o
fendmeno da Aldeia Maracand merece, de fato, ser eternizado na histéria dos povos
indigenas.

Para a elaboracdo desse capitulo realizou-se entrevistas originais principalmente
com o Sr. Z¢é Guajajara e Carolina Potiguara, ambos participantes da construc¢ao da Aldeia
Maracana desde seus primordios. Um fato interessante é que as memorias do Sr. Zé
Guajajara foram muito além do ano de 2006, fornecendo-nos um relevante exemplo de
trajetoria de um indigena em nosso pais. Além disso, hoje o Sr. Z¢ Guajajara ¢ peca
fundamental da Resisténcia da Aldeia Maracand, movimento que estudamos, e ¢
interessante observar como sua atuacao politica foi se desenvolvendo desde a militancia
em associagao bairrista até o presente.

Para além dessas entrevistas que realizamos, contamos com outras feitas por
outros pesquisadores e pela imprensa. Matérias jornalisticas, documentos oficiais,
publicagdes do proprio movimento, memorias do proprio autor deste trabalho, conversas
com indigenas e apoiadores e trabalhos académicos, como o de Jodo Luiz Pereira
Domingues (2013), também deram subsidios para que pudéssemos recontar a histéria da
aldeia. Também contamos com o acesso conseguido a totalidade dos documentos
pertencentes aos processos judicias que correm nos tribunais, relativos a Aldeia
Maracana, ao menos aqueles produzidos até o final de 2015.

Tratar da historia da Aldeia Maracana foi algo crucial para este trabalho, pois
nessa historia se encontram diversos elementos que se desenvolveram e se transformaram
com o tempo, de forma a constituir a atual Resisténcia da Aldeia Maracana.

Ja no segundo capitulo, “Globalizacao da sociedade de mercado, globalizagao das
resisténcias”, procuramos demonstrar como a busca pela realizagdo de megaeventos
esportivos pelas cidades em contexto globalizado faz parte de uma pratica voltada para
os reaquecimentos econdmicos locais, oferecendo inimeras oportunidades lucrativas para
aqueles em condi¢des de investir. Encontramos em Maurice Roche (2000) uma boa
descrigdo de como os megaeventos esportivos passaram a ser cobicados por governantes
e empresarios, € em autores como Carlos Vainer (2000), uma explicagdo sobre a
predominancia de um modelo de gestdo de cidades baseado na gestdo empresarial.

Também mostraremos nesse capitulo que ¢ discutivel se a forma como as elites
politicas e econdmicas vém conduzindo a sociedade em que vivemos ¢ compativel com
algo que se possa chamar de democracia. Para isso partiremos de Bourdieu (1989) e suas

discussdes sobre capital simbodlico, capital politico e a ideia de campo politico fabricado,
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sempre associando com o caso da Aldeia Maracana. Dai partiremos para uma reflexdo
sobre as resisténcias que vém sendo constituidas por todo o mundo contra o modelo
econdmico e politico vigente, produtor de pobreza material e cultural, destrui¢do
ambiental e de democracias cada vez mais consideradas deficitarias, indesejaveis e
ineficientes.

Para isso relembraremos casos como a Revolugdo Zapatista no México, os Dias
de Ac¢ao Global na ultima virada de século, os Foruns Sociais Mundiais e varios outros
marcos dessa nova onda de resisténcias globais. Autores como Stuart Hall (2011), Nedd
Ludd (2002) e Sérgio Luiz Pereira da Silva (2009) nos ajudardo a entender o que € essa
articulacao de resisténcias num mundo cada vez mais globalizado e interconectado.

Dai partiremos para o ponto central desse segundo capitulo, que ¢ demonstrar
como essa nova configuracao de lutas sociais teve influéncia direta na conformagao dos
grandes protestos de 2013 no Brasil e, principalmente, o quanto isso foi importante para
a formacao do movimento Resisténcia da Aldeia Maracand. Mostraremos que € por ai
que se encontram as raizes da alianca entre o movimento que estudamos e outros
movimentos de luta populares, especialmente aqueles apartidarios, autonomistas, até
mesmo declaradamente anarquistas. Teremos ai um primeiro aprofundamento nas
caracteristicas particulares da Resisténcia da Aldeia Maracana, também contando com a
utilizagdo de imagens, mostrando como o movimento se articula nacionalmente e
internacionalmente, inserindo-se nos espagos publicos multi-identitdrios que vem
questionando as supremacias econdmicas e politicas contemporaneas.

No terceiro e tltimo capitulo, “A (re)construg¢ao da identidade como agao politica
na luta libertaria da Resisténcia da Aldeia Maracana”, daremos maior foco a experi€éncia
de campo, procurando tragar um perfil mais detalhado do que ¢ o movimento que
estudamos, sempre lembrando que ¢ um movimento em permanente transformagao, sendo
isso parte do proprio campo ideoldgico libertario no qual se insere.

Estaremos atentos para os ensinamentos de Pierre Bourdieu (1989) sobre os
cuidados que os pesquisadores sociais precisam ter, tanto para ndo absorverem
acriticamente como dados concretos, atemporais, apoliticos e a-historicos, as
classificagdes identitarias, quanto para terem compreensdo sobre as classificagdes que
realizam por si mesmos. Entendemos, com o autor, que as classificacdes identitarias
também fazem parte de um jogo de poder, antes de serem esséncias reais.

Discutiremos, entdo, como os movimentos indigenas vém lidando com as questoes

identitarias, com os povos originarios lutando por reconhecimento e ressignificacao
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positiva das caracteristicas pelas quais sao considerados diferentes, distantes da cultura
dominante. Travaremos didlogos com autores como Marcos Albuquerque (2011), Carlos
Macusaya (2015) e David Ali (2015), atentando para os sucessos que atingem e aos
perigos que correm os povos indigenas ao lutarem no terreno da legitimagao identitéria.

Proporemos, entdo, em fungdo das observacdes e vivéncias de campo, que a
Resisténcia da Aldeia Maracand possui a sua propria maneira de lidar com questdes
identitarias e imaginarios indigenas, propagando a “indianizagdo” enquanto pratica de
luta libertaria, enquanto acgdo politica. Para isso, partiremos de discussdes sobre
identidade empreendidas por Manuel Castells (2003). Também mostraremos, tendo por
base as ideias de Ernst Cassirer (2013), que ¢ possivel compreender a construgdo de um
universo subjetivo e “espiritual” por parte da Resisténcia da Aldeia Maracana nao apenas
sob o viés da agdo performatica em funcao da busca por legitimagao identitaria externa e
interna, mas também como algo inerente aos grupos humanos, que buscam unidade de
sentimento em suas dimensdes simbolicas.

O terceiro capitulo também abrigard um relato sobre a participacao deste autor no
planejamento e realizagao do Congresso Intercultural da Resisténcia dos Povos Indigenas
e Tradicionais do Maraka’na (COIREM), realizado em 2014, em Seropédica, na
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRIJ). Esse evento foi importantissimo
para o fortalecimento do movimento que estudamos, ¢ demonstrou a capacidade de
mobilizagao politica e social que ele possui. O evento também se constituiu num espaco
privilegiado para a observagao das diferentes visdes politicas existentes nos movimentos
indigenas, camponeses ¢ afins, € como elas podem dialogar entre si. Ali também pudemos
conviver melhor com diversos grupos que fazem parte da resisténcia, inclusive anarco-
punks, sobre os quais também nos aprofundaremos no capitulo em questao.

Também trataremos nesse capitulo dos movimentos de okupagdes (com a letra
“K”, mesmo!), uma vez que os trabalhos no Centro de Etnoconhecimento Sociocultural
e Ambiental Cauiré¢ (CESAC), que ¢ praticamente uma sede fisica do movimento
Resisténcia da Aldeia Maracana, até pela presenga e contribuicao dos anarco-punks, vém
se aproximando desse tipo de agdo politica.

Entdo refletiremos sobre proximidade da resisténcia com outros militantes e
movimentos sociais, especialmente anarquistas e feministas, tendo apoio nas ideias de
Silvia Rivera Cusicanqui, socidloga e historiadora boliviana, que justamente congrega em

si a identidade indigena aymara e a atuacdo politica anarquista e feminista.
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Também apresentaremos o exemplo do “cirko libertario”, que ¢ um dos varios
projetos que vém sendo desenvolvidos no espago do CESAC, e que também propaga
ideais anarquistas e feministas, em perfeita sinergia com a Resisténcia da Aldeia
Maracana.

Por fim, concluiremos o trabalho, tecendo ultimas consideragdes sobre os pontos

debatidos ao longo dos trés capitulos.
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Capitulo I:
BREVE HISTORIA DA ASCENSAO E QUEDA DA ALDEIA MARACANA

Por volta do ano de 2011, aproximadamente 30% dos indigenas mexicanos, 50%
dos indigenas canadenses, 75% dos indigenas australianos e 83% dos maoris, na Nova
Zelandia, viviam em contexto urbano, segundo Daniel Bonilla (2011). Para o Brasil, o
autor indica 383.298, de um total de 734.127 indios, vivendo nas cidades.

O fato ¢ que, nas ultimas décadas, as populacdes indigenas tém aumentado
consideravelmente, bem como o nimero de individuos pertencentes a esses povos que
passam a viver nas cidades. Segundo Mércio Gomes (2012), parte da explicacdao para o
aumento populacional esta ligada a questdes de satide, como aquisicdo natural de
anticorpos para varias doengas, epidemias mais ou menos controladas e diminui¢do de
riscos de contaminagdo. Mas, para além dos fatores que contribuem para o aumento da
reprodu¢do natural, encontram-se elementos tais como o rearranjo de valores culturais da
sociedade como um todo, maior afirmacgdo das diferencgas e fortalecimento das minorias
(GOMES, 2012: pp. 270-271), o que faz com que muitos indigenas passem a assumir
com muito mais intensidade suas identidades, apregoando uma valoragdo positiva sobre
elas. Diz o autor que “...os indios deixaram de ser caboclos, recusando uma posi¢ao de
marginalidade ambigua para buscar, num esfor¢o generalizado e absorvente, a afirmagao
de sua identidade étnica, ¢ uma nova posi¢ao social na realidade politica que os envolve
e os impele a novas atitudes e agdes.” (GOMES, 2012: p. 69).

O Estado do Rio de Janeiro também conta com uma consideravel populagao
indigena, inclusive nas cidades. Existem terras onde h4 concentragdo indigena em Paraty,
Angra dos Reis, Niter6i e Cabo Frio, por exemplo. Algumas ja foram demarcadas, outras
estdo em identificagdo, e outras ainda buscam reconhecimento. Mas, para além desses
espagos nos quais € possivel observar claramente coletividades indigenas, as cidades sdo
polvilhadas por diversos individuos pertencentes a inimeros grupos étnicos que ali estdo
por uma infinidade de razdes, seja por fuga de situagdes de miséria e busca por melhores
condi¢des de vida, seja por atuacdo e posicionamento politicos, ou seja por interesses
pessoais diversos.

Justamente das fileiras desses indigenas espalhados pelas cidades do Rio de
Janeiro, surgiu um grupo de individuos que realizou uma a¢ao que ja entrou para a historia
dos povos indigenas no pais, devido a sua relevancia e ao impacto causado na sociedade.

Em 2006, eles ocuparam o prédio do antigo Museu do Indio, ao lado do estadio de futebol
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do Maracana, e ali comegaram um movimento que se posicionava publicamente pela luta
por reconhecimento e divulgagdo da cultura indigena, pela valorizagdo da diversidade,
contra os preconceitos étnicos e por um mundo mais justo. Ali aconteceu o fendmeno da
Aldeia Maracana, destruida em 2013 por uma alianga formada por membros dos setores
politico e empresarial.

Uma das coisas que a Aldeia Maracana pds em foco estd ligada as dificuldades
enfrentadas por indigenas que se encontram em contexto urbano. Segundo Daniel Bonilla
(2011), nos vivemos na época do liberalismo multicultural, marcado pela ideia de que a
igualdade e a autonomia entre os diferentes devem ser alcangadas através da promog¢ao
de direitos diferenciados. Porém, o modelo antropologico indigenista que usualmente
serve de base para o direito e a politica liberal multicultural essencializam e
homogeneizam as comunidades indigenas, por exemplo, relacionando o indigena com a
existéncia de um territorio ancestral rural e indomito, € uma cultura tradicional
estreitamente ligada e dependente deste territorio. Assim, o indigena que estd na cidade
costuma nao ser reconhecido como tal pelas pessoas circundantes, estas que esperam que
todo indio esteja no meio da mata, seminu, atirando flechas com um arco e falando outra
lingua que nao o portugués, ou a0 menos um portugués com “erros” em relagdo a norma
culta da lingua. A autora Ana Valéria de Araujo, sobre a situacao dos indios em contexto
urbano, diz que:

O governo federal, ao qual compete a gestdo da politica indigena no
Brasil, ndo consegue tragar programas de assisténcia aos indios nessa
situagdo, visto que todo o desenho de suas atividades esta voltado ao
atendimento dos indios que vivem em aldeias, mormente os que
habitam as regides mais afastadas dos grandes centros. Além disso, os
indios que vivem em cidades encontram-se em uma espécie de limbo
juridico, tendo dificuldades para fazerem valer qualquer direito, na
medida em que também a legislagdo esta construida para proteger os
indios que vivem em seus territorios tradicionais ou afastados do

convivio com o chamado “mundo dos brancos”. (ARAUJO, 2006: p.

70)

Temos, entdo, uma situagdo em que os indigenas enfrentam um preconceito
étnico, a0 mesmo tempo em que ndo podem contar com uma cobertura de direitos
diferenciados, uma vez que a propria legislacdo ¢ fortemente baseada no esteredtipo do

indio em territorio rural e isolado. Quando um grupo de indios realiza algo como o que

16



foi feito na Aldeia Maracand, colocam-se em confronto direto com essa logica. As
dificuldades sdo muitas, mas um espac¢o ¢ adquirido, a visibilidade ¢ conquistada e os
debates ¢ a¢cdes comecam a acontecer.

Como ja dito, estamos em uma época em que os povos indigenas aumentam em
numero, além de se fortalecerem através de um processo de revalorizacdo identitaria.
Achava-se, até meados do século XX, que as etnias indigenas estavam fadadas a extingao.
Em certo momento, especialmente com o Servigo de Protecio aos Indios (SPI), no século
XX, pensou-se que, ainda que fosse inevitavel o fim das populacdes indigenas, isso
deveria ocorrer de maneira mais humanizada, com a promoc¢ao da integragao desses povos
a sociedade nacional, através do trabalho, por exemplo. Mas, desde as Ultimas décadas,
os povos indigenas tém abandonado uma posi¢ao de inatividade politico-cultural para se
apresentarem como “...vislumbre de alternativa para si mesmos dentro do contexto geral
da sociedade brasileira.” (GOMES, 2012: p. 26). Segundo o mesmo autor:

Tem sido uma verdadeira surpresa para todos descobrir que os povos
indigenas recuperaram suas populagdes, € que, portanto, o indio se torna
viavel historicamente. Nem todos se ddo conta desse fendmeno, mas so
das suas repercussdes, como as mudangas de comportamento politico
do indio perante a nacdo. A sociedade civil observa essas mudancas, as
vezes apoia, no mais das vezes se espanta e, sem querer, se retrai na sua
solidariedade. O indio ndo lhe parece mais o bom selvagem, e ndo se

sabe mais como interpretd-lo. O mito se esvazia e morre, a medida que

o indio vive. (GOMES, 2012: p. 149)

O fendémeno da Aldeia Maracana representava justamente isso. Um espago
ocupado por indios vivos, num ponto central e estratégico da metropole, onde se defendia
a autonomia, o controle sobre seus proprios destinos, onde indigenas poderiam dizer por
si mesmos quem eles eram, onde queriam estar € o que buscavam realizar. E de onde
poderiam reverberar as lutas indigenas em processo no pais € no mundo.

Cabe aqui uma explicacdo sobre a escolha do local da ocupagdo. O terreno que
abrigou a Aldeia Maracana esta fortemente ligado as questdes indigenas no Brasil, desde
que foi doado para o Império do Brasil em 1865, pelo Principe Ludwig Auguste de Saxe-
Coburgo-Gotha (1845-1907), o “Duque de Saxe”. Este era naturalista, e sua inten¢do era
que ali se abrigasse um 6rgdo de pesquisas sobre as culturas nativas. Existem duvidas

sobre o que teria acontecido ao estatuto juridico do local na passagem do Império para a
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Reptiblica, mas ¢ provavel que tenha sido incorporado ao Ministério da Agricultura,
Indutstria e Comércio em 1909, segundo o autor Jodo Domingues (2013). O mesmo
pesquisador acredita que o prédio principal, que foi tombado em 2012, tenha sido
inaugurado em 1910, passando a abrigar a sede do Servico de Protecdo aos indios e
Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN, a partir de 1918 apenas SPI), de
Marechal Candido Rondon, até 1962. De 1953 até 1977, ali também foi o local de
funcionamento do Museu do Indio, idealizado por Darcy Ribeiro, depois transferido para
o bairro de Botafogo.

E interessante como os indigenas, na defesa da Aldeia Maracana, costumam
projetar uma visao benevolente sobre Rondon e o SPI, embora saibamos que, ainda que
com uma perspectiva mais “humanitaria”, acreditava-se no gradual abandono das praticas
culturais e produtivas indigenas a0 mesmo tempo em que estariam se transformando em
trabalhadores nacionais comuns. Seja como for, € realmente tocante se aproximar daquele
imponente edificio e imaginar que ali se encontrava a sede do SPI, 6rgao tao importante
na historia indigena brasileira, por onde transitava Marechal Candido Rondon.

Quanto ao antigo Museu do Indio, é recorrente a lembranga, por parte dos
indigenas que ocupavam o prédio, de que Darcy Ribeiro estaria buscando combater os
preconceitos que se tinham em relagdo aos indigenas, valorizando-os enquanto membros
de suma importancia na configuragao da comunidade nacional. Mércio Gomes afirma que
o Museu do Indio era...

... dedicado a lutar contra o preconceito indigena e prestigiado por
diversas institui¢des internacionais, como o Smithsonian Institute, de
Washington, a Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) e a
UNESCO. Além de alojar um substancial acervo de arte e cultura
material indigena, uma biblioteca de grande valor etnoldgico, um
excepcional acervo fotografico e um centro de documentagao histoérica,
foi no Museu do Indio que se criou o primeiro programa de pos-
graduacdo em antropologia, em 1955, e 14 se especializaram
antropdlogos como Roberto Cardoso de Oliveira, Carlos Moreira Neto,

Roberto Las Casas, entre outros. (GOMES, 2012 p. 94)
Com tudo isto, torna-se bastante improvavel se pensar em qualquer outro lugar,

no Rio de Janeiro, que seria mais adequado ao estabelecimento do coletivo que formou a

Aldeia Maracana, especialmente quando também levamos em conta a questdo logistica:
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aquele local oferece muita visibilidade, além de ser de facil acesso. Uma combinagao
perfeita entre boa localizagdo com um valor histérico e simbolico imensurdveis para a
causa indigena.

Mesmo quando o terreno teve a sua titularidade passada para a Companhia
Brasileira de Abastecimento, antes COAB, agora CONAB, ali continuou a funcionar o
Laboratorio de Sementes, a representacao da Secretaria de Defesa Agropecudria (SDA) e
o Laboratério Nacional Agropecudrio (LANAGRO), ligados ao Ministério da
Agricultura, Pecudria e Abastecimento (MAPA). O fato de existir ali a pesquisa sobre
sementes também ¢ algo bastante valorizado pelos indigenas, que sabem o quanto o
conhecimento nacional sobre as sementes ¢ caudataria dos ensinamentos indigenas, desde
a chegada dos europeus'.

O grupo de indigenas que ocupou o prédio, em 2006, ja vinha se formando desde
bem antes. A ideia de adquirirem algum espago para formarem um centro cultural, de luta
e resisténcia indigena ja existia e, em 2004, aconteceu uma primeira tentativa, frustrada,
de ocuparem o antigo Museu do Indio.

Quem conta sobre isso € o Sr. Jos¢ Urutau Guajajara, ou Z¢ Guajajara. Natural
das terras indigenas guajajaras no Maranhao, o Sr. Z¢ Guajajara se estabeleceu no Rio de
Janeiro, onde moravam uma irma e varios parentes, no inicio da década de 90. Ja
predisposto @ movimentagdo politica, em 1992, participou das reunides populares
ocorridas no Aterro do Flamengo, paralelas a ECO 92, conferéncia internacional de
tematica ambiental que aconteceu no complexo do Riocentro, em Jacarepagua. Desde
entdo o Sr. Z¢ ja comegou a ter contato com diversas pessoas ativas em movimentos
sociais, inclusive indigenas.

Aqui no Rio de Janeiro, o Sr. Z¢ concluiu o Ensino Médio, e ainda avangou nos
estudos, graduando-se em Pedagogia (mesmo antes ele ja atuava em escolas, ensinando
tupi-guarani e falando sobre cultura indigena) e adquirindo, posteriormente, uma pos-
graduacdo em linguistica.

Em Fazenda Botafogo (zona norte da cidade do Rio de Janeiro), ajudou na
funda¢dao de um Centro de Artes e Cultura, o CSAC. Nesse centro eram oferecidos a
comunidade diversos projetos educacionais, artisticos e culturais. Com o tempo, as
questdes indigenas foram ganhando cada vez mais destaque nas atividades do CSAC. O

nome, entdo, mudou para CESAC, que significa Centro de Etnoconhecimento Sécio

! Fato interessante, aquele terreno também abrigou a Escola Nacional de Agricultura, um embrido da atual
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro!
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Ambiental Cauiré. “Cauiré”, ou “Cauiré¢ Imana” ¢ o nome do bisavd do Sr. Z¢é Guajajara,
grande lider da Revolta de Alto Alegre, de 1901. A Resisténcia da Aldeia Maracana
mantém viva a memoria de Cauiré Imana, como simbolo historico de resisténcia indigena
e ancestral direto do Sr. Z¢é Guajajara.

Conta-se que Cauiré tinha em torno de 40 anos quando se deu a Revolta de Alto
Alegre, fato também conhecido como Massacre de Alto Alegre (CRUZ, 1982). O nome
do local, que fica entre os municipios de Barra do Corda e Grajati, no Maranhdo, tem
origem na Colonia de Sao José da Providéncia de Alto Alegre, fundada em 1896 por
frades capuchinhos italianos, presentes na regido desde o ano anterior.

Um escrito bastante interessante sobre o acontecido é o livro “Cauiré Imana, o
cacique rebelde”, de Olimpio Cruz, publicado em 1982. O autor, nascido em 1909 no
municipio de Barra do Corda, viveu por mais de 30 anos entre os guajajaras enquanto
trabalhava para o Servico de protecdo aos indios (SPI). Sua obra é baseada em diversas
reportagens jornalisticas da época, entrevistas e documentagdo, mas o estilo de narrativa
lembra muito um romance. Segundo o autor, na época da revolta, os guajajaras
encontravam-se em situacao bastante complicada. Por um lado, eram explorados por
fazendeiros, agricultores e comerciantes, que ofereciam oportunidades de trabalho em
troca de pagamentos irrisorios. Por outro, podiam trabalhar para os capuchinhos, que
pagavam melhor, mas exigiam a conversdao ao cristianismo, oprimindo diversos
elementos culturais daquele povo, como fumo, bebidas, dangas e ritos e poligamia, além
de levarem as meninas de menos de 14 anos para viverem e se educarem em regime de
internato.

O autor conta que, segundo os guajajaras, Cauiré Imana teve um sonho que o levou
a querer libertar seu povo daquela situacao dificil. Reuniu, entdo, varios companheiros
numa comitiva e os conduziu até Sdo Luis do Maranhao, onde se reuniu com o governador
e recebeu armas e equipamentos, além do titulo oficial de lider de todos os guajajaras. No
dia 12 de margo de 1901 promoveu uma grande festa, durante a qual a alianca com outros
lideres guajajaras foi selada. O ataque, que vitimou diversas pessoas entre capuchinhos e
civis cristdos se deu na manha seguinte. Segundo o autor:

Nao era mais possivel, disse Cauiré, aturar tanto abuso praticado pelo
pessoal da Missdo estrangeira que queria escravizar a todos, pois
responsaveis pela catequese — frades, freiras e professores — enfim,

todos os residentes ali, que ndo os da sua raga, queiram encaixar nas

cabecas dos indios que deviam levar a vida de outra maneira e nao como
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eram ¢ deveriam ser. Eles queriam tudo ao contrario do que a tribo
queria. N2o podiam mais possuir trés ou quatro mulheres, queriam
mudar a lingua, mediante a obrigagdo da leitura dos livros deles que so
tinham de bonito algumas figuras. Além disso, ainda pretendiam mudar
os costumes. Diziam que os indios ndo eram mais os legitimos donos
das terras em que moravam. Certas pessoas contavam que as
indiazinhas que adoeceram no internato teriam morrido envenenadas.
As mesmas foram sepultadas sem a presenga dos pais, privadas do ritual
das tradigoes e crengas. Cauiré adiantou que daquela maneira, ninguém

mais teria forgas para lutar. (CRUZ, 1982: p. 43)

Logo veio a reagdo, e a luta entre os guajajaras de Cauiré e as forgas de repressao
se estenderam por varias semanas. Por fim os guajajaras foram derrotados e Cauiré foi
preso, vindo a morrer em cativeiro, mais de dois anos depois. Ainda hoje ¢ lembrado
como um simbolo de resisténcia indigena.

Voltando ao caso das atividades que aconteciam em Fazenda Botafogo, conta o
Sr. Z¢ Guajajara que elas se davam na sede da Associacdo de Moradores do local, ou na
casa de um dos membros. Posteriormente o indigena se transferiu para um bairro proximo,
Thomaz Coelho, onde encontrou uma subestacdo de energia do metrd, totalmente
abandonada e depredada. O local foi revitalizado e passou a abrigar as atividades do
CESAC. Ali eram realizadas diversas atividades voltadas para a causa indigena, bem
como agoes dirigidas a comunidade em geral, como cursos de formagdo politica para
jovens, pré-vestibular comunitario, reforgco escolar, etc. Além disso, uma biblioteca foi
construida no local.

O CESAC foi um elemento importantissimo para a construcdo do coletivo que
veio a formar a Aldeia Maracand. Varias pessoas e associagcdes ja se articulavam em
funcao daquele centro, incluindo-se sindicatos, outros movimentos sociais, estudantes e
professores de universidades e indigenas de varias etnias. Todas essas pessoas se
reuniram a outras, oriundas de diversos lugares e grupos, e decidiram que era necessario
construir um centro cultural indigena, voltado para a luta pelos direitos dos mesmos.

Apbs a decisio pelo antigo Museu do Indio como futura sede do centro cultural,
o Sr. Z¢é Guajajara passou a realizar varias visitas ao local, algumas vezes escondido,
outras vezes com a conivéncia dos guardas. Ele pdde ver o quanto o espago

correspondente ao antigo museu, ndo utilizado pelo LANAGRO, encontrava-se em estado
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lastimavel, sendo utilizado como banheiro ou local de uso de entorpecentes por pessoas
que circulavam por ali. Conta-se que algumas pessoas roubavam artigos de metal, partes
de escadarias ou outros equipamentos, para que pudessem vender e comprar drogas.

No dia da tentativa frustrada de ocupacdo, em 2004, um jogo de futebol estava
acontecendo, e o local estava bastante policiado. O grupo desistiu e continuou a promover
reunides e planejar. A ocupacao, de fato, s6 veio a acontecer em 2006, imediatamente
apos a realiza¢io, em 20 de outubro, na UERJ?, do Primeiro Encontro Tamoio dos Povos
Originarios, no qual se reuniram uns 50 indigenas de 20 etnias diferentes, além de
pesquisadores da UERJ e da UFRJ? e simpatizantes.

O processo de ocupacao nao se deu sem tensdes. Houve ameaca de expulsdo por
parte dos guardas locais, reunides com o chefe maior da Superintendéncia Federal de
Agricultura do Rio de Janeiro (SFA/RJ), ligado a0 MAPA (Ministério da Agricultura,
Pecuaria e Abastecimento)*, com membros dos governos, cobertura da imprensa, enfim,
uma grande comogao publica se deu em fun¢do da agcdo daqueles indigenas.

Com tempo, a situacdo foi se estabilizando, e os indigenas consolidando sua
estadia no local. Houve boatos sobre desocupacao em 2007, em fungdo dos Jogos Pan-
americanos, mas nada aconteceu.

A ocupagdo recebeu alguns nomes, antes de ser definitivamente conhecida como
Aldeia Maracana. Movimento Tamoio dos Povos Originarios e Instituto Tamoio dos
Povos Originarios foram alguns deles.

Desde sua estabiliza¢ao, muitas coisas aconteceram na Aldeia Maracana, muitas
atividades e projetos foram realizados, e muitos planos foram pensados para o futuro
daquele local. Um dos projetos de maior vulto era a constru¢do de uma universidade
indigena, voltada para atender a indigenas de todo o Brasil, através de cursos a distancia.

Porém, ¢ fato que a Aldeia Maracana jamais obteve o0 apoio necessario por parte
das esferas governamentais, o que poderia ter contribuido para a sua regularizacdo
juridica. Isso fazia com que, apesar de toda a riqueza cultural e simbolica produzida por
aqueles indigenas e por apoiadores, continuasse a existir uma situacao de fragilidade, uma
vez que, juridicamente, o espago ndo era de propriedade daquelas pessoas.

Uma das organizadoras da ocupagdo era Carolina Camargo de Jesus, ou Carol

Potiguara, responsavel pela pesquisa que resultou, em 2012, no documentério “O Retorno

2 Universidade Estadual do Rio de Janeiro.
* Universidade Federal do Rio de Janeiro.
4 Conta-se que houve brincadeiras com o nome do chefe da superintendéncia, que se chamava Pedro Cabral.
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da Arara Amarela’

. Carol Potiguara ¢ graduada em Historia pela Universidade Federal
Fluminense, e ¢ descendente do povo Potiguara, da Paraiba. Ela conta que conheceu o Sr.
Z¢ Guajajara e outros indigenas do movimento em 2006. Também conta, com orgulho,
que varios parentes de seu povo vieram para o Rio de Janeiro, mas jamais perderam suas
tradi¢oes.

Com a Aldeia Maracand em funcionamento, varios indigenas que vinham para o
Rio de Janeiro, permanentemente ou de passagem, podiam contar com um local de
acolhimento e orientagdo. A Aldeia também ficou marcada pelas atividades realizadas em
parceria com escolas e universidades, acontecidas no proprio terreno da Aldeia ou nas
instituigdes para as quais as atividades eram dirigidas. Parte do financiamento do
movimento era conseguido com vendas de artesanatos.

Através do documentario “O Retorno da Arara Amarela” podemos ter uma ideia
de como aqueles indigenas vinham reproduzindo e recriando, numa perspectiva
multiétnica, as tradigdes de seus povos de origem. Um ponto alto da producao ¢ quando
¢ mostrado o “ritual da menina moga”, dos guajajaras, em que uma das filhas do Sr. Z¢
Guajajara, apos ter sua primeira menstruagdo, passa por diversas tarefas, como ficar
isolada num lugar, recebendo visitas dos responsaveis proximos e ligdes de sabedoria para
a vida adulta, culminando numa homenagem através de uma grande festa do “moqueado”,
com uma tipica preparagao de alimentos na fogueira, cantos e dancas.

Ali também s3o mostradas cenas das ‘“‘contagdes de estorias”, com muita
performance artistica por parte dos indigenas. Essas performances também poderiam ser
didaticas, conforme mostra o autor Jodo Luiz Pereira Domingues:

A apresentagdo de cantos, dangas, pinturas e estorias eram o meio mais
proficuo para a integracao das diversas cosmogonias indigenas viventes
ali, de modo que as particularidades étnicas eram mantidas, e uma
organicidade enquanto um movimento com fins patrimoniais era
construida. Embora o repertério nao fosse muito extenso, Pataxos,
Puris, Guajajaras, Tukanos, Apurinds, Fulni-0, Kaingang, Guarani e
outras etnias que se representavam na Aldeia, encontravam espaco para
apresentarem sua constituicao mitica. Mas as estorias eram também a

forma mais concreta de expressar para o conjunto de visitantes as

5 Primeira parte do documentério disponivel em < https://vimeo.com/12488403>, acessado em 30/03/2016,
as 18:00. A segunda parte estd disponivel em <https://www. facebook.com/847731075236991
/videos/938065802870184/>, acessado em 30/03/2016, as 18:35. O documentario ¢ do ano de 2011. A
direcdo ¢ de Eduardo Pereira, e a co-diregcao de Carolina Potiguara.
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possibilidades de transformagao das demandas coletivas em demandas
publicas. Era comum acompanhar nas estorias um tipo de pedagogia
politica sobre o equipamento. Assim, a apresentacdo aos visitantes
servia ndo apenas para a composicao da experiéncia da alteridade, mas
também como um processo de sensibilizagdo externa acerca da luta da

aldeia. (DOMINGUES, 2013: p. 283)

E ainda:
Foi impressionante perceber a capacidade destes personagens de
produzir significados sobre a Iuta aldeada, transformada em uma
comunidade politica contemporanea capaz de esbogar um projeto nao
baseado na logica mercantil, sendo um espacgo de referéncia para toda a
populagdo indigena brasileira. Este significado publicizado foi
extremamente importante para a conquista de aliangas na trajetéria da

Aldeia Maracana. (DOMINGUES, 2013: p. 277)

Com isso vemos como essa “‘comunidade politica contemporanea”, conforme diz

o0 autor, conseguia se fortalecer e ganhar cada vez mais simpatizantes e aliados, apesar da
falta de apoio das esferas governamentais. Ao mesmo tempo em que os indigenas
buscavam tal apoio, ndo deixavam de destacar que um dos principais objetivos da
ocupacao era defender a autonomia dos povos indigenas. Conforme diz Carol Potiguara:
A gente tinha uma pauta de lutas. A ideia era se libertar de varios

comandos, varios paternalismos. Aquele grupo ali tinha essa vontade.

O indio, ele que toma a iniciativa, ele que vai para uma instituicao, pede

a uma instituicdo de Estado, pede pra ser funcionario da instituicao,

pede pra gerir, pra fazer a gestdo de um espaco cultural da cidade, entdo,

¢ de uma autonomia... coisa que a FUNAI, ela toda hora atrofia o

protagonismo e a autonomia dos povos indigenas. (Carol Potiguara)

Queriamos o indio presente, com a familia, com os costumes, com o
artesanato, com o canto e a danca, com a espiritualidade, conversando
com o publico ndo indigena, tratando com carinho, respeito e amizade,
e mostrando que o indio nao é uma coisa morta, do passado. E uma

coisa viva, presente, real... (Carol Potiguara)
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Assim, os indigenas ali atuantes buscavam ser os gestores daquele espago,
transformando-o num centro de referéncia para todos os indigenas do pais, oferecendo ao
publico em geral a oportunidade de entrarem em contato com o universo indigena de uma
maneira diferente, ndo através de museus ou outros materiais que podem passar a ideia
de “uma coisa morta, do passado”, mas através do contato direto com membros de
diferentes etnias. Nao hd melhor maneira de se compreender como aqueles indigenas
percebiam seu proprio projeto do que através de suas proprias palavras. Por isso
reproduziremos, aqui, trechos do discurso de Daniel Puri, de 26 de marco de 2013,
durante uma audiéncia publica realizada na Camara Municipal do Rio de Janeiro, poucos
dias depois da invasdo policial que decretou o fim da Aldeia Maracana. O discurso foi
captado e transcrito pelo autor Jodo Luiz Pereira Domingues:

...& de se perguntar porque tem um Museu do Indio em Botafogo, onde
a gente tem videos sobre os indios, onde tem foto de indios, onde tem
produtos culturais sobre os indios, que eu acho muito bom que exista,
mas ndo se tem o indio vivo. O indio vivo, nds passamos a ter na cidade
do Rio de Janeiro a partir do momento que, em 2006, indigenas de
varias etnias entraram no prédio do antigo museu do indio. A gente sabe
que a maioria das terras que a gente tem na cidade estdo divididas entre
comércio, industria, poder estatal, governo, ¢ nos temos pouco espago
para cultura. Aquele espago ¢ um espaco que se destina a cultura
indigena desde a década de 60 do século XIX, quando foi doado pelo
Duque de Saxe. (...)

Na Aldeia Maracana estava em curso (...) um processo inédito na
historia do Brasil. Esta em curso, ndo esta em curso 14 porque nds fomos
expulsos de 1a. Mas estd em curso ainda neste coletivo, na Aldeia, nos
seus membros que ainda se encontram, que ainda pensam o que fazer
para retomar o nosso territério sagrado. Entdo o que nds temos ¢ a
transformacao dessas culturas indigenas, das varias etnias. Nao pela
imposicao de uma outra cultura sobre todas elas, mas pelo encontro das
varias etnias, umas com as outras. Entdo hd um processo de
transformacao dessas culturas, dessas etnias em curso. Processo esse
que foi interrompido pelo desalojo da Aldeia Maracana. Processo este
que nods queremos manter pelo menos ocupando os espacos possiveis.
E que ndés ndo desistimos do espaco que ¢ nosso por direito.

(DOMINGUES, 2013: p. 331)
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Por um bom tempo, essa experiéncia de “museu vivo”, de centro cultural indigena
protagonizado e gestionado pelos proprios indigenas, foi real. Porém, permanecia o
problema da falta de financiamento e da falta de defini¢do juridica para aquela
propriedade territorial. Mesmo sem uma boa base financeira e sem apoio oficial dos
governos, os indigenas continuaram a transformar aquele espaco num grande centro de
producao cultural e reflexdo politica. Carolina Potiguara falou as seguintes palavras com
lagrimas nos olhos:

E o sonho... éramos ingénuos, Vinicius... ¢ acreditivamos que nos
irlamos revitalizar aquele casardo. Sem dinheiro no bolso... nds
tinhamos a ingenuidade de chamar o governante amigo pra ajudar a
reconstruir aquele espaco. Muitos se aproveitaram de nos, ali, sem a
gente nem entender direito. Contribuimos para muitas teses de
estudantes, teses de mestrado, doutorado, monografia... indigenas e ndo
indigenas foram ocupar os quadros de magistérios da cidade e de outros
municipios, ou seja, um espaco de formagdo e de educagdo. (Carol

Potiguara)

A partir de 2012, todos esses sonhos e projetos dos indigenas passaram a ser cada
vez mais intensamente atacados. Se antes as esferas municipais do municipio e do estado
do Rio de Janeiro ndo se posicionavam claramente, seja para contribuir com os projetos,
seja para colocar obstaculos, agora as hostilidades comegavam a ficar mais visiveis. Por
um longo tempo, os indigenas conversaram, principalmente, com a Secretaria de Estado
de Assisténcia Social e Direitos Humanos (SEASDH). Depois, progressivamente, outros
membros do governo, ligados a coalizdo urbana para as reformas, tomaram o didlogo para
si, € 0 centro do debate passou a ser a iminéncia da Copa das Confederagdes e a urgéncia
das obras para esse evento e também para a Copa do Mundo de 2014 e para as Olimpiadas
de 2016. Houve cada vez menos espaco para proposi¢des e negociagdes. O clima se
tornou cada vez mais belicoso (DOMINGUES, 2013: p. 303).

Nessa €época, ndo apenas os indigenas se sentiram ameagados, mas também as
pessoas ligadas ao complexo do Maracand, que também incluia o Ginésio Poliesportivo
Gilberto Cardoso, o Estadio de Atletismo Célio de Barros, o Parque Aquéatico Julio de
Lamare e a Escola Municipal Friedenreich. Todo esse complexo se encontrava sob a

gestdo do Governo do Estado do Rio de Janeiro desde 1975.
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Em 8 de Novembro de 2012, aconteceu uma audiéncia publica para a discussao
da modelagem de contratagdo em regime de parceria publico-privada para a gestdo,
operacdo ¢ manutencdo do Estddio Mario Filho (Maracand) e do Ginasio Gilberto
Cardoso (Maracanazinho). Atletas, responsaveis e estudantes da Escola Friendenreich,
usuarios dos equipamentos esportivos € os movimentos Comité Popular da Copa e das
Olimpiadas do Rio de Janeiro, Frente Nacional de Torcedores, Meu Rio e Aldeia
Maracand demonstraram suas preocupagdes e protestaram, durante o evento. Nesse
mesmo ano também aconteceu a Conferéncia das Na¢des Unidas sobre Desenvolvimento
Sustentavel, a Rio + 20, com temas semelhantes aos da Eco 92. Também houve um evento
paralelo, a Ctpula dos Povos, com participagdo da Aldeia Maracana.

Todos esses eventos contribuiram para a publicizacdo do caso da Aldeia
Maracana, para a producao de aliangas e para a exposicao da situagdo de fragilidade na
qual se encontrava, ao lado de outros grupos, diante dos projetos politico-empresariais
em fun¢do dos megaeventos a serem realizados na cidade. A partir de novembro do
mesmo ano, cresceu fortemente, também, o apoio de estudantes universitarios.

Ainda antes, em setembro, iniciou-se uma batalha juridica, na Sétima Vara Federal
que dura até os dias de hoje, a partir de uma acao civil publica protocolada pela OAB e
pelo CESAC, contra a UNIAO e a CONAB, na qual pediam Antecipagio de Tutela para:

A- Determinar que abstenham-se, as rés, de praticar qualquer ato
relacionado a alienagdo, disposicdo ou qualquer outro que
descaracterize como Patriménio Publico Federal de usufruto indigena o
imodvel litigado, sem a devida e antecedente consulta a comunidade
indigena de forma livre, informada, direta, coordenada e articulada com
a comunidade e os oOrgdos publicos que tratam desses direitos e
interesses, incluindo-se os autores, oficiando-se ao 11 RGI.

B- Determinar as rés a adequarem a titularidade do imovel junto ao 11
RGI passando-o para o rol dos patrimoénios da Unido Federal de
usufruto indigena, oficiando-se & SPU (Secretaria de Patriménio da
Unido) e ao proprio 11 RGI.

C- Determinar que as rés integrem, as suas estruturas administrativas e
patrimoniais o imével e o projeto de manejo indigena autoral Centro
Cultural Indigena Aldeia Maracand e que, em havendo destinagdo
distinta ao da cultura indigena, que seja valorada economicamente e

esses valores revertidos para manutencdo do projeto de manejo
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indigena, fazendo-se constar nos registros imobiliarios, bem como a
reformarem o prédio.

D- Determinar que as rés destinem, ao autor CESAC, qualquer
vantagem econdmica aferida com a utilizacdo de qualquer parte do
imoével, objetivando a manutengdo do projeto desenvolvido por este.
E- Sejam extraidas pecas e enviadas ao 6rgdo ministerial para a adogao
das medidas que entender cabiveis, em especial criminal em funcio da
invasdo do imovel pelas empreiteiras responsaveis pela reforma do
maracand ¢ para determinar aos gestores responsaveis que levantem,
cataloguem todos os patriménios publicos indigenas (imoveis,
cemitérios, sambaquis, sitios arqueoldgicos, fazendas, entre outros) e
regularize os seus registros nos RGI’s e SPU em todo o Estado do Rio

de Janeiro. (Proc. Judicial da Sétima Vara: Fls. 22)

A Antecipagao de Tutela ndo foi concedida, pois a Justiga entendeu que nao havia
provas da iminéncia da venda do imovel. Apds a compra do mesmo pelo Estado do Rio
de Janeiro, em outubro, a Justica passou a dizer que nao havia perigo iminente de
derrubada do prédio. Quando ficou claro que o prédio seria realmente derrubado, o foco
passou a ser a falta de representatividade da parte ativa do processo.

Quanto aos pedidos, o primeiro foi recusado porque, segundo a Justi¢a, o prédio
nao guardava relagdo com a cultura indigena, e que o CESAC ndo poderia ser parte em
defesa de patriménio historico. O segundo foi rejeitado, pois o prédio ndo constituiria
patrimdnio indigena. O quarto pedido foi negado em funcdo de que seria subvencao
publica a entidade particular, sem obedecer normas especificas para tais procedimentos.
O quinto pedido, segundo a justica, teria validade se houvesse pratica criminal pela parte
passiva, além de extrapolar os limites da acdo, que trata da destinacdo do antigo prédio
do Museu do Indio.

Por fim, o terceiro pedido (pedido C), foi aceito parcialmente®, muito tempo
depois, em func¢do do Decreto Estadual 44525 de 16 de dezembro de 2013, que anunciava
a destinagdo do prédio para a constru¢do do Centro de Referéncia da Cultura Indigena e
futura Universidade Indigena. Até hoje os indigenas utilizam este fato para anunciarem
que “o manejo ¢ indigena”. Alegam que o Estado do Rio de Janeiro age com ilegalidade

ao impedir o exercicio do manejo indigena no imével.

® Parte aceita: “Determinar que as rés integrem, s suas estruturas administrativas e patrimoniais o imovel
e o projeto de manejo indigena autoral Centro Cultural Indigena Aldeia Maracana.”
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Ao longo do processo, a Unido saiu como parte passiva, pois alegou que o Estado
do Rio de Janeiro ¢ que deveria fazer parte, uma vez que comprou o imével da CONAB
que, alias, ja era titular do imével hé décadas. E isto foi feito. A OAB também se retirou
como parte ativa, deixando o advogado da Aldeia, irmdo do Sr. Z¢é Guajajara, por sua
propria conta.

Outro processo passou a correr na Oitava Vara Federal, a partir de fevereiro de
2013, com uma Ag¢ao de Imissdo de Posse ativada pelo Estado do Rio de Janeiro contra
os indigenas da Aldeia Maracana. Neste processo ha uma forte defesa dos indigenas da
Aldeia por parte do Ministério Publico Federal e da Defensoria Publica da Unido. Além
de trabalharem pelo espectro dos direitos humanos, esses 6rgaos também demonstraram
que cabia a passagem da posse para os indigenas através de Usucapido, apesar da alegacao
do Estado do Rio de Janeiro de que ndo pode haver esse tipo de agdo sobre bens de
empresa publica que presta servigos publicos:

A anilise da COISA HABIL de ser usucapida niie pode incidir na
proibi¢do do paragrafo 3 do art. 183 da CR/1988, que dispde que os
imoveis publicos nido poderdo ser adquiridos por usucapiio. NAO E O
PRESENTE CASO, VISTO QUE A TITULARIDADE DO
IMOVEL (DOMINIO) E DE EMPRESA PUBLICA FEDERAL (A
RE CONAB). Isto porque o regime juridico da empresa piblica
federal é de natureza privada, regendo-se pelas regras da livre
iniciativa e com a obtencao de lucro, o que é fundamental para a

sua caracterizacio e a sua classificacio juridica. (Proc. Judicial da

Oitava Vara: Fls. 412)

Além disso, ressalta-se que a CONAB jamais exerceu a posse sobre aquele
imovel. Parte dele, como j4 demonstrado, continuou a ser utilizado pelo Ministério da
Agricultura, durante décadas, apesar da titularidade ser da CONAB.

Tais processos ja correm na justica ha quase quatro anos. Porém, a despeito da
batalha judicial, bastou alguns meses, desde 2012, para que o Estado do Rio de Janeiro
destruisse a Aldeia Maracana.

O primeiro ataque direto se deu na madrugada do dia 11 para o dia 12 de janeiro
de 2013. O Estado anunciou que fecharia a Radial Oeste para a derrubada do Estadio Julio
De Lamare, mas a intengdo era outra. Os indigenas perceberam que corriam perigo e

convocaram 0s movimentos sociais. Varios apoiadores chegaram e pularam o muro, para
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dentro do espago da Aldeia. Os policiais, que ndo contavam ainda com o Termo de
Imissdo de Posse, resolveram ndo agir.

O segundo ataque, e definitivo, aconteceu em 22 de margo, quando o Estado ja
contava com o referido termo. A acdo foi extremamente violenta. Havia uma presenca
policial de grandes proporg¢des, com diversos equipamentos de dispersao de multidoes,
tropas de choque e de elite.

Este episddio serviu para consolidar, de vez, uma divisdo interna ocorrida no
movimento. Durante o processo de lutas contra o projeto estatal de destruicao da Aldeia
Maracana, apoiadores e movimentos sociais de diferentes matizes passaram a fazer parte
do cotidiano da Aldeia. Esse ¢ um ponto ressaltado, inclusive, pela entrevistada Carol
Potiguara, que acha que elementos externos aos indigenas contribuiram para os conflitos
que “racharam” o movimento.

O fato ¢ que um grupo de indigenas se mostrava mais disposto a aceitar as
propostas do Estado, que se comprometeu a garantir auxilio de moradia para os habitantes
da Aldeia, bem como a planejar a construgao de um futuro centro de referéncia da cultura
indigena. Outro grupo defendia que ndo deveriam aceitar qualquer negociacdo com o
Estado, que ja havia demonstrado que ndo era confiavel.

Durante os eventos do dia 22 de marco, os indigenas do primeiro grupo sairam da
Aldeia Maracana escoltados pela policia e foram levados para um hotel, no Centro da
cidade. O outro grupo resolveu resistir com seus proprios corpos, até o limite, mas nada
podia parar aquela forca policial.

Quem estava do lado de fora (inclusive este autor) também foi atacado, logo que
os ultimos indigenas foram retirados. Por algum motivo, os policiais receberam a ordem
de dispersar os manifestantes, e a brutalidade policial, com seus cassetetes, bombas de
gas lacrimogénio e sprays de pimenta, prenunciou o que viria acontecer nas Jornadas de
Junho, série de protestos que ocorreram no mesmo ano, em varias cidades do pais.

No dia seguinte, indigenas e apoiadores (do grupo que ndo negociou com o
Estado) ocuparam o Museu do Indio, em Botafogo. Mais horas e horas de grande tensio
e ameacas de violéncia policial aconteceram, mas o conflito culminou com a promessa
de uma audiéncia publica no dia seguinte, no Ministério da Justi¢a, na Praca Mau4, as
sete horas da manha. Esta realmente aconteceu, sem o fechamento de nenhum acordo.
Dali foram conduzidos para uma visita a Aldeia, para a demonstracdo de que o local ndo
era mais habitdvel. De fato, a destruicdo j4 havia comecado a ser realizada pelas

empreiteiras. Nao havia mais casas, e os pertences haviam sido levados para um galpao.
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Muitos deles jamais foram reencontrados. Voltaram, entdo, ao Ministério da Justica, mas
ndo aceitaram qualquer acordo de realocacao.

Houve uma tentativa frustrada de reocupacdo, encabegada por mulheres da etnia
guajajara, em 26 de abril daquele ano. A policia agiu rapido, e os indigenas nao
conseguiram se estabelecer.

No dia 5 de agosto, porém, a policia ndo teve uma reagao tao rapida, e os indigenas
conseguiram entrar. Uma nova onda de negociagdes comegou. Aqueles que resolveram
negociar com o Estado, e que nessa época encontravam-se alojados em containers num
local chamado Curupaiti, em Jacarepagud, passaram a frequentar a ocupagao, mas, devido
as divergéncias, passaram a ir até 14 apenas em dias de reunides importantes.

A violéncia policial irrompeu mais uma vez no dia 15 de dezembro de 2013,
enquanto os indigenas tentavam barrar a demolicdo do complexo da LANAGRO, ja em
processo pela empresa Odebrecht. A acdo policial foi rapida e, ao final, somente um
indigena restava no espaco da Aldeia. Era o Sr. Z¢ Guajajara, que resistiu sobre uma
arvore, por 26 horas, apesar de ja contar com certa idade. Pela TV, a emissora de maior
porte do pais dizia que ndo havia motivos para preocupa¢ao por parte dos manifestantes,
pois o prédio nao seria demolido (como se a pauta de lutas se resumisse a isso). Na parte
de fora da Aldeia, pessoas patinavam e passeavam com seus caes, enquanto diversos
manifestantes se reuniram e passaram a noite no local, com alguns transmitindo o que
acontecia ao vivo, pela internet, todos prontos para documentar qualquer violéncia mais
contundente cometida contra o Sr. Z¢ Guajajara.

De fato, o indigena sofreu risco de morte ao ser retirado da arvore, quando parte
da fita da cinta utilizada pelos bombeiros para i¢a-lo se enroscou em seu pescogco. Um
bombeiro percebeu a situagdo e parou a maquina antes que o pior acontecesse.

Mais alguns fatos ainda aconteceram, como uma ocupag¢ado na reitoria da UERJ e,
posteriormente, na Fundacao Darcy Ribeiro, em Santa Teresa, para quem foi entregue a
administracdo do futuro Centro de Referéncia da Cultura dos Povos Indigenas /
Universidade Indigena.

Hoje em dia, o grupo que negociou com o Estado encontra-se residindo em casas
do projeto Minha Casa Minha Vida, no bairro do Esticio. O outro grupo, que
analisaremos mais detidamente nos proximos capitulos, concentra-se na sede do CESAC,
em Thomaz Coclho, e continua a realizar atividades no terreno da Aldeia, embora nao
dentro do prédio do antigo Museu do Indio, que agora ¢é vigiado 24 horas por dia, por

policiais militares.
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Cabe aqui uma palavra sobre a questao do “manejo indigena”, considerado muitas
vezes como direito adquirido sobre aquele espago, por parte dos indigenas, em fungao de
decisdo judicial proferida por uma juiza ainda em 2013, sobre a aprovagdo parcial do
“Pedido C”, ja citado. O fato é que, em 2014, os juizes destruiram mesmo isto que os
indigenas consideravam como uma vitoria parcial. A ideia foi a de que, uma vez que o
governo estadual ja havia apontado, por um decreto, que construiria o Centro de
Referéncia da Cultura dos Povos Indigenas, ndo havia qualquer necessidade ou
justificativa para uma decisdo judicial naquele sentido. Os juizes ainda fazem questao de
ressaltar, e isto esta documentado numa transcrigao fonografica de uma reunido da Sétima
Vara (Proc. Judicial da Sétima Vara: Fls. 831), que um decreto ndo deve engessar as agoes
de um governo presente ou futuro. Um decreto pode ser revogado, se tal ato for justificado
pelo bem maior da coisa publica. Ou seja, um balango final dos dois processos que
comecaram entre 2012 e 2013 mostra que nada, absolutamente nada, foi favoravel a causa
daqueles indigenas, a ndo ser, talvez, o tombamento do prédio principal, devido a pressao
diversos setores da sociedade entre 2012 e 2013.

O Ministério Publico Federal entrou com Recurso Especial contra a decisdo da
Justica, apontando o erro de se considerar aquele Decreto Estadual como elemento
suficiente para o julgamento de que ¢ inutil, em fungdo dele, qualquer provimento
jurisdicional que conduzisse o Estado do Rio de Janeiro a destinar aquele espago para a
promocao da questao indigena. Segundo o MPF, quase dois anos ja haviam transcorrido
desde o langamento do decreto, e ele nada havia produzido “no mundo real, no mundo
dos fatos”, tornando-o ineficaz, apesar de perfeito e valido, pela otica do Direito
Administrativo (Proc. Judicial da Sétima Vara: Fls. 853). At¢ hoje, por exemplo, ndo ha
prazos fixados ou qualquer movimentagdo aparente no sentido de concretizar o que foi
previsto no decreto. Vale transcrever, uma passagem contida neste recurso do MPF:

Cedico que as condi¢des da acdo sdo verificaveis no momento de sua
propositura, e nem tampouco seria o caso de se cogitar de fato
superveniente que extinguiu a utilidade da ACP, ja que, como
mencionado anteriormente, a necessidade do provimento jurisdicional
subsiste, uma vez que o Decreto Estadual n. 44.525/2013 nada mais
€ do que uma cortina de fumaca, que serviu apenas para apaziguar os

animos apos a violenta operagao policial realizada em Margo de 2013,

que resultou na retirada dos indigenas que, desde 2006, ocupavam o
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imoével da Avenida Maracana, 252. (Proc. Judicial da Sétima Vara: Fls.

855)

Esses processos judiciais, bem como as agdes praticadas pelos governos estaduais
e municipais do Rio de Janeiro também demonstram a fragilidade juridica dos indigenas
em contexto urbano. A agdo da FUNAI, por exemplo, em todo esse processo, foi quase
inexistente e totalmente nula. Também ¢ notével a falta de conhecimento de causa por
parte dos juizes, que em suas falas reproduzem visoes estereotipadas sobre os indigenas
e ndo procuram levar em conta nada do que ¢ explicado nos documentos anexos ao
processo, como um relatorio do proprio Mércio Pereira Gomes, além de vasta
documentagdo de textos e imagens apresentadas pelo Ministério Publico Federal. Fica
claro que o Poder Judicidrio se aliou totalmente ao Poder Executivo na missdo de entregar
o territério as empreiteiras o mais rapido possivel, para que as obras supostamente
destinadas a realizacdo dos megaeventos fossem concluidas.

Apobs todos esses anos, o terreno nao passa de um campo aberto, vazio e
concretado, com marcas que indicam o futuro funcionamento de um possivel
estacionamento. Em certa parte dele o prédio permanece de pé, cercado com grossas
grades de ferro e tapumes, guardado todo o tempo por, pelo menos, uma viatura da policia
militar, que se multiplica em varias, quando ha eventos promovidos pelos indigenas.

A empresa mais empenhada em destruir as construgoes do terreno e realizar obras
para os megaeventos, a Odebrecht, hoje se encontra imersa em processos que revelam sua
participacao em poderosos esquemas de corrup¢do. O proprio Governo Estadual, neste
ano de 2016, encontra-se economicamente falido, respondendo na justi¢a por atrasos no
pagamento de servidores publicos e aposentados, fato que também usa como justificativa
para a falta de ag¢@o sobre o decreto que prometia a construcdo do Centro de Referéncia
da Cultura dos Povos Indigenas.

Acrescentamos aqui, que ao longo de todo esse processo, o CESAC também
sofreu mudangas. Alteragdes no regimento interno, consolidadas em 23 de dezembro de
2014, tornaram essa instituicdo ainda mais voltada para as questdes indigenas, numa
perspectiva cada vez maior de autonomia e protagonismo. O nome passou a ser Centro
de Etnoconhecimento Sociocultural e Ambiental Cauiré, e alguns de seus artigos sdo:

VI- Promogdo e defesa da autodemarcagao das TI’s — Terras Indigenas.

VII- Protecdo e defesa das retomadas do patrimonio publico indigena.
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VIII- Promogdo e defesa do manejo, gestdo e administragdo pelos
proprios indigenas ou suas organizagdes sociais de todos os bens
materiais (edificagdes, terrenos, cemitérios, sambaquis ¢ sitios
arqueologicos) e imateriais (linguas, saberes e conhecimentos
tradicionais e culturais).

IX- Promogao e defesa da preservagdo e conservagdo do meio ambiente
e promog¢do do desenvolvimento sustentavel relacionado ao
agroflorestal, a agricultura organica e de subsisténcia.

XI- Promogdo e defesa dos saberes e conhecimentos étnicos e
tradicionais.

XII- Experimenta¢do, ndo lucrativa, de novos modelos étnicos
produtivos e de sistemas alternativos de produgao, comércio, emprego

e crédito. (Proc. Judicial da Oitava Vara: Fls. 559)

O CESAC continua a ser um elemento importante para o movimento do grupo que
se recusou a negociar com o Estado, e que hoje forma a Resisténcia da Aldeia Maracana.
Gerir uma instituicao com existéncia real no plano juridico amplia as possibilidades de
luta e acao daquele grupo.

Ressaltamos, também, que nosso foco de analise, ao longo do trabalho, sera
justamente o movimento da Resisténcia da Aldeia Maracand. Isto ndo significa que
consideramos tal movimento como mais importante do que aquele formado pelos
indigenas que aceitaram algumas imposigdes do Estado do Rio de Janeiro. Estes, que hoje
se concentram nas casas do programa Minha Casa Minha Vida, continuam, a seu modo,
defendendo a causa da Aldeia. Continuam participando de diversos eventos em favor das
causas indigenas, promovendo eventos culturais e frequentemente denunciando o nao
cumprimento da promessa feita pelo Estado, a partir do decreto de 2013. Neste ano de
2016, por exemplo, foi langado um video’ da TV PUC-Rio no qual podemos ver que estio
ativos na luta pelo retorno a Aldeia Maracana, expondo o estado de abandono do prédio,
situacdo que deveria, segundo eles, ser corrigida pelo governo do estado do Rio de
Janeiro. Entretanto, muito provavelmente, o retorno desse grupo a Aldeia Maracana

aprofundaria os conflitos com aquele que constitui a Resisténcia da Aldeia Maracana,

7 Disponivel em < https :// www. youtube.com /watch?v=thT4tIFfsOQ&feature=youtu.be>, acessado em
26 de Abril de 216, as 19:24. Devemos fazer a ressalva, entretanto, que o video nio leva em conta o
movimento Resisténcia da Aldeia Maracana, como se apenas os indigenas que negociaram com o Estado
fossem importantes na luta pela Aldeia.
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devido as diferencas com a qual o governo estadual trata cada um desses coletivos e das
proprias divergéncias entre eles sobre a maneira de gerir aquele espaco.

Cobrir, detalhadamente, a progressdo dos dois grupos ao longo destes anos
resultaria num trabalho de muito maior porte do que este autor se propds a fazer. E na
Resisténcia da Aldeia Maracana que se encontram os elementos que pretendemos discutir,
relacionados, especialmente, as aliangas que foram feitas, as transformagdes internas que
vem sofrendo e ao campo ideoldgico dentro do universo dos movimentos sociais no qual

passou a ter enorme peso.

35



Capitulo 1I:
GLOBALIZACAO DA SOCIEDADE DE MERCADO, GLOBALIZACAO DAS
RESISTENCIAS

Como vimos no capitulo anterior, os indigenas da Aldeia Maracand, em sua
tentativa de permanéncia no espago do antigo Museu do Indio, precisaram enfrentar
diversos inimigos poderosos, oriundos das fileiras da politica institucionalizada, dos
meios de comunicagdo e dos setores empresariais. Como os fatos demonstraram, para
além de todas as argumentagdes em favor da Aldeia Maracana, produzidas pelos proprios
indigenas, pelos apoiadores (intelectuais e artistas, entre eles) e por 6rgaos de peso, como
o Ministério Publico Federal, tudo se resumia ao poder judicidrio emitir decisdes em favor
da retirada dos indigenas e ao poder de policia se utilizar da violéncia fisica para executar

as determinagdes.

2.1: Megaeventos e gestdo empresarial das cidades:

Ao longo do processo que culminou com a retirada dos indigenas, nota-se a
alegacdao de uma urgéncia para a execu¢do do plano de obras voltados para a criagdao de
condicdes para a realizagdo dos megaeventos na cidade. Aproximava-se a Copa das
Confederacdes, em 2013, preludio para a Copa do Mundo de 2014 e as Olimpiadas de
2016. Interessante notar, mesmo nos discursos dos juizes, um teor de tragédia relacionado
a uma possivel nao realizacdo dos megaeventos na cidade. Ao que parece, entao, existe
um consenso em torno de que a realizagdo de tais eventos gera beneficios. Estes sao de
tal importancia que justificam o rearranjo do cenario urbano independentemente do
impacto que isso causa em diversos grupos € comunidades for¢osamente removidos de
suas residéncias e de seus espacos de vivéncia e produgdo cultural.

Uma pesquisa realizada por Maurice Roche (2000), professor de Sociologia na
Universidade de Sheffield, demonstra que tal consenso tem a sua histéria de construgao,
e ndo estd ligado, particularmente, a projetos coletivos, mas a interesses comerciais.

Segundo o autor, foi nas Olimpiadas de Los Angeles, em 1984, que o evento
comecou a ser realmente bem-sucedido no desenvolvimento de um lado comercial de
grandes propor¢des. Nao conseguiu, nessa ocasido, conquistar totalmente as mentes do
governo e da populagdo da cidade-sede, mas houve o fechamento de fortissimas parcerias

com patrocinadores comerciais € companhias televisivas. Ainda hoje, os pagamentos por
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direitos de transmissao efetuados pelos canais de comunicagdo sdo responsaveis por, pelo
menos, um ter¢o do total de lucros do evento.

A partir dai o cendrio esportivo foi se fortalecendo cada vez mais, inclusive com
aumento massivo de programas esportivos na televisdo. Hoje, chegamos a um ponto em
que, conforme o autor:

O lendario dito de Marx, de que “a religido é o 6pio do povo”, precisa
ser modificado para dar conta da ostensiva cultura ndo religiosa da
ultima parte do século XX. (...) Neste contexto, talvez seja mais
apropriado observar que “o esporte ¢ a religido das pessoas”. Isso quer
dizer que ele providencia uma aparentemente secular, mas (de um ponto
de vista socioldgico) quase-religiosas experiéncias como aquelas do
sagrado e da transcendéncia, rituais comunais e simbolismo, drama

coletivo e emotividade.® (ROCHE, 2000: p. 167)

Apoiados no apelo do universo esportivo, por si sO ja poderoso no sentido de unir
as pessoas em torno de um interesse comum, torcendo pelos atletas nativos,
emocionando-se com os esfor¢os heroicos daqueles que condicionam seus corpos para
realizarem proezas fisicas em disputas emocionantes, os organizadores dos megaeventos
olimpicos também defendem que sua realizacdo deixa, para as cidades, outros legados,
como geragao de empregos e melhorias na imagem do local e na infraestrutura.

Tais supostos beneficios tém levado diversas cidades a justificarem suas entradas
em disputas acirradas pelo direito de sediarem eventos desse tipo, chegando ao ponto de
se utilizarem de instrumentos corruptivos para esse fim, além de supressao de direitos e
de processos democraticos em seus proprios territorios:

Em alguns casos, o impacto politico da busca pelos projetos e sonhos
dos megaeventos da ‘cidade olimpica’ foi normalizar e institucionalizar
praticas de suborno, e gerar, cinicamente, gerar abusos de poder entre
grupos de lideranca urbanos, minando normas das comunidades
politicas democraticas locais e cidadanias urbanas nessas cidades. Esse

nao era o tipo de ‘legados do megaevento’ que o movimento olimpico

8 Traduzido livremente do original: “Marx’s legendary dictum that religion is “the opium of the people”
needs to be modified to apply to ostensibly non-religious culture of the late twentieth-century society. (...)
In this context, perhaps it is more appropriate to observe that “sport is the religion of the people”. That is
to say, it provides apparently secular but (from a sociological perspective) quasi-religious experiences such
as those sacredness and transcendence, communal ritual and symbolism, and collective drama and
emotionality”
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tipicamente aparenta prometer ou que os cidaddos locais tipicamente

esperam ou merecem..” (ROCHE, 2000: pp. 157-158)

Vemos, entdo, que a realizagdo de megaeventos, como 0s jogos olimpicos,
assentados sobre redes de corrupgao, nao sao novidade, mas uma pratica recorrente. Nao
vamos, aqui, acusar as esferas governamentais ligadas a realizagdo dos megaeventos
esportivos, especialmente no Rio de Janeiro, de terem participado de esquemas de
corrup¢ao, sem provas e detalhes. Mas os telejornais tém noticiado, constantemente,
processos judiciais envolvendo acordos escusos entre empresas, especialmente ligadas a
area da construcao, como a Odebrecht, e os governos.

O fato ¢ que a realizacdo de um megaevento esportivo faz circular enormes
montantes de dinheiro, e os beneficiarios mais visiveis sdo aqueles que ja possuem
grandes somas para investimento. De um lado, os organizadores encontrarao uma cidade
reprojetada para abrigar o seu evento, no qual lucrardo grandes somas com direitos de
imagem, patrocinadores, propaganda, venda de ingressos, etc. De outro, os meios de
comunicacao de massa garantem altos niveis de audiéncia, terreno fértil para a aquisi¢ao
de lucros enormes através da venda de espagos de antiincio. Podemos ver, também, um
forte repasse de recursos publicos para empresas de diversas areas, notadamente de
construgdo e logistica, executoras dos planos de reurbanizagdo. Suas construgdes serdo,
depois, transformadas em empreendimentos geradores de renda, como condominios de
luxo, por exemplo.

Garante-se, também uma maior visibilidade das cidades envolvidas no cenario
internacional, arma poderosa na atragdo de investimentos. E os grupos politicos que
podem associar suas imagens a realizacao de tais proezas também procuram se fortalecer,
tanto na parceria com possiveis financiadores de campanha quanto diante da opinido
publica.

Para o cidadao comum, de quem se espera forte adesao patriotica e hospitalidade
aos visitantes, pode ser que sobrem algumas novas estradas, por exemplo, ou vagas de

empregos, especialmente as temporarias, em canteiros de obras e redes de hotelaria.

? Traduzido livremente do original: “In some of these cases, the political impact of the pursuit of “olympic
city” mega-event projects and dreams was to normalize and institutionalize practices of unaccountability
bribery, and the cynically instrumental abuse of power among urban leadership groups, and thus to
undermine the norms and practices of local democratic political community and urban citizenship in these
cities. These were not the kind of “mega-event legacies” that the Olympic movement typically appeared to
promise or the local citizens typically expected or deserve.”
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Dificil imaginar que obra realmente realizada para beneficio coletivo, feita em contexto
de megaevento, ndo poderia ser realizada em qualquer outra época.

Infelizmente, para os indigenas da Aldeia Maracani, o antigo Museu do Indio est4
localizado justamente numa area altamente cobigada por aqueles que podem investir e
lucrar com a reurbanizagao justificada pelos megaeventos. Bastou que os governos, junto
aos meios de comunicagdo, anunciassem que o estddio do Maracana e seu entorno
precisavam passar por modificagdes orientadas por entidades como a Féderatio
Internationale de Football Association (FIFA), ou o Comité Olimpico Internacional
(COl), para que a aldeia fosse ameagada. Segundo Joao Luiz Pereira Domingues:

E possivel estabelecer um vinculo entre a intervencio urbana orientada
para a renovagdo do entorno do estadio e os interesses privados em
torno do controle do uso do solo. Durante certo tempo, como sera
colocado, o casardo foi mostrado pelo discurso oficial como um
empecilho a melhor utilizacdo do territério para interesses ndo
necessariamente publicos e certamente ndo coletivos. Deve-se ressaltar
que eventos como a Copa do Mundo e as Olimpiadas ndo se limitam a
um calendario de apresentacdes esportivas, mas representam
oportunidades de renovagdo do ciclo de acumulagdo capitalista com
base na explorac¢do indiscriminada do ambiente urbano. Como tal, o
Complexo Esportivo do Maracand era tanto palco de interesses
imobiliarios e de ofertas de servico de entretenimentos, como de
interesses estatais. Este cenadrio expde a dificil articulagdo entre a
possibilidade de ressignificacdo de equipamentos culturais ligados a
historia indigenista e o padrdo de competitividade e atragdo de
investimentos e de consumidores para a realidade wurbana

empreendedora. (DOMINGUES, 2013: p. 252)

Acrescentaremos, ainda, uma passagem do mesmo autor no qual fica claro a
subordinagdo dos interesses e recursos publicos aos interesses privados, no caso em
questdo:

...essa coalizao sustentou a intervengao via fundos publicos e regras de
flexibilizagdo e desregulamentacdo, ampliando o cenario de dividas
publicas para tentar assegurar a integracdo da cidade nos mercados
urbanos com fins desportivos e servicos de entretenimento
especializados. O Estado do Rio de Janeiro, proprietario do imovel,

pdde, entdo, sinalizar que apenas a logica empreendedora privada
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tornaria um capital fixo deste porte objeto de acumulacdo, tanto
afirmando a impossibilidade custeio de sua manutencdo, quanto
estabelecendo a necessidade de estimulo ampliado de seu uso. Desse
modo, foi justificado o transporte inicial de erario publico para a
transformacao arquitetonica do estadio. Esta foi a logica de afirmacgao
da necessidade de um processo de concessao de gestdo do Complexo
Esportivo aos consorcios privados, sem a expectativa de recuperacao

do investimento da revitalizagdo. (DOMINGUES, 2013: p. 261)

Conforme nos mostram tais passagens, para a realizacdo dos megaeventos
esportivos, geradores de legados positivos incontestaveis, segundo seus organizadores,
destinamos dinheiro publico para obras de renovagao de equipamentos esportivos e seus
entornos, sem expectativa de recuperacao desse investimento, transferindo a gestao e os
futuros lucros para o setor privado. No processo, projetos de cunho educacionais,
culturais e detentores de outras visoes sobre democracia e diversidade, como o da Aldeia
Maracana, sao destruidos sumariamente.

Esse tipo de gestao da cidade, orientada para a maximizagdo de lucros de diversas
empresas ¢ atragdo de investimentos externos, ou seja, uma gestao de tipo empresarial,
ndo se da somente em contextos de megaeventos. Epocas assim, talvez, possam gerar
oportunidades de radicalizagdo e aceleragdo de processos oriundos deste tipo de gestao,
mas esta ¢ uma tendéncia que ja vem de algumas décadas. Otilia Arantes (2000) situa em
meados da década de setenta, mais ou menos, correspondente ao fim dos “trinta anos
gloriosos”, ou o periodo de forte crescimento econdmico dos paises desenvolvidos, no
pos-guerra, o desenvolvimento desta visdo empresarial sobre a gestdo das cidades.
Segundo Carlos Vainer:

Talvez esta seja, hoje, uma das ideias mais populares entre os
neoplanejadores urbanos. A cidade ¢ uma mercadoria a ser vendida,
num mercado extremamente competitivo, em que outras cidades
também estdo a venda. Isto explicaria que o marketing urbano se
imponha cada vez mais como uma esfera especifica e determinante do
processo de planejamento e gestdo de cidades. Ao mesmo tempo, ai
encontrariamos as bases para entender o comportamento de muitos

prefeitos, que mais parecem vendedores ambulantes que dirigentes

politicos. (VAINER - A, 2000: p. 78)
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Segundo o mesmo autor, num congresso de 1998, promovida por um organismo
ligado ao Banco Mundial, foi defendido que os mesmos que protagonizam as “peripécias
do mercado” deveriam ser os protagonistas das acdes e decisdes relacionadas a
administracdo das cidades. Uma maneira de assegurar isso seria o fomento das parcerias
publico-privadas, garantindo a presenga dos interesses do mercado nos processos de
planejamento e decisdo. (VAINER - A, 2000: p. 87)

A manutencdo desse tipo de gestdo depende, também, da fabricagdo de um
consenso absoluto em torno de sua positividade e necessidade. Como vimos, uma situagao
de megaevento esportivo pode ajudar na concretizagdo desse objetivo, uma vez que a
adesdo ao consumo do lado mercantil do universo esportivo ja estd consolidado como
habito cultural na sociedade em que vivemos. Mas, a cidade enquanto “maquina de
crescimento” deve produzir esses consensos independentemente dos eventos de
oportunidade. Essa cidade, formada por...

...coalizOes de elite centradas na propriedade imobiliaria e seus
derivados, mais uma legido de profissionais caudatarios de um amplo
arco de negocios decorrentes das possibilidades econdémicas dos
lugares, conformam as politicas urbanas a medida em que ddo livre
curso ao seu proposito de expandir a economia local ¢ aumentar a
riqueza. A fabrica¢do de consensos em torno do crescimento a qualquer
preco — a esséncia mesma de toda localizagdo — torna-se pega-chave de
uma situacao de mobilizagdo competitiva permanente para a batalha de
soma zero com as cidades concorrentes. Uma fabrica por exceléncia de
ideologias, portanto: do territorio, da comunidade, do civismo, etc., mas
sobretudo, a fabulacdo de senso comum econémico, segundo o qual o

crescimento enquanto tal faz chover empregos. (ARANTES, 2000: p.
27)

Espera-se, portanto, que o cidadao aceite que sua cidade seja gerida como se fosse
uma empresa, € que o mesmo se integre ao mercado, trabalhando e consumindo,
contribuindo para o crescimento econdmico da localidade que, quanto maior for, mais
rapidamente resultara na resolu¢do de problemas. No processo de fabricagdo desses
consensos, deixa-se de lado o fato de que, muitos problemas urbanos podem ser
consequéncia direta desta propria forma de organizar a cidade. Temos, por exemplo, o
fendmeno da falta de moradias e a ocupacdo desordenada de diversas areas dentro ou no

entorno dos nucleos das cidades.
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Erminia Maricato (2000: p. 156), demonstra que entre 1995 e 1999, 4,4 milhdes
de residéncias foram construidas, sendo que, aquelas construidas pelo mercado formal
chegam apenas a 700 mil. Segundo a autora:

A invasao de terras urbanas no Brasil ¢ parte intrinseca do processo de
urbanizagdo. Ela é gigantesca, como pretendemos mostrar aqui, € nao
¢, fundamentalmente, fruto da acdo da esquerda e nem de movimentos
sociais que pretendem confrontar a lei. Ela ¢ estrutural e
institucionalizada pelo mercado imobiliario excludente e pela auséncia
de politicas sociais. No entanto, as dimensdes e os fatos sdo
dissimulados sob o notavel ardil ideologico. (MARICATO, 2000: p.
152)

Portanto, se o discurso comum defende que o crescimento econdémico promovido
pela gestao de cunho empresarial produz emprego e renda, permitindo a todas as pessoas
se integrarem na comunidade de consumo, a realidade demonstra que a cidade
empresarial €, essencialmente, excludente. A autora escreveu o texto citado no ano de
2000. 16 anos depois, presenciamos com nossos proprios olhos enorme quantidade de
canteiros de obras onde sdao erguidos prédios com apartamentos cujos preco estao muito
acima do que o cidaddo comum pode pagar, a0 menos sem se endividar por, praticamente,
toda a vida. Vemos que a enorme quantidade de familias se arranjando nas beiradas de
encostas perigosas, ou aglomeradas em comunidades com pouca ou nenhuma oferta de
servigos publicos ndo se da pela simples vontade de ndo pagar aluguel, mas por
necessidade de sobrevivéncia:

Como parte das regras do jogo, a ocupacao de terras urbanas tem sido
tolerada. O Estado ndo tem exercido, como manda a lei, o poder de
policia. A realidade urbana ¢ prova insofismavel disso. Impossivel
admitir o contrario, pois se essa gigantesca ocupagao de terras ndo fosse
tolerada e a populagdo pobre ficasse sem alternativa nenhuma, teriamos
uma situagdo de guerra civil, considerando os nimeros envolvidos. Para
dar uma ordem de grandeza, estamos nos referindo a aproximadamente
dois milhdes de pessoas que moram em favelas, apenas no municipio

de Sao Paulo. (MARICATO, 2000: p. 161)

Como sabemos, a tolerancia por parte do Estado em relagdo a terras ou imoveis

ocupados s6 acontece enquanto tal espaco ndo se converte em objeto de cobiga por parte
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de agentes privados e/ou publicos. Basta que alguém veja em algum espaco o potencial
para algum projeto com “viabilidade economica”, e as forgas gestoras logo acionam o
aparato de leis ligados a propriedade privada e suas forgas policiais para desalojar os
ocupantes. Afinal de contas, numa perspectiva em que se defende o crescimento
econdmico como panaceia para todos os males sociais, a pobreza e os pobres podem nem
mesmo ser considerados como um problema social, mas como empecilho:
Os pobres sdo entorno ou ambiente pela simples razdo de que ndo se
constituem, nem os autoctones, nem os virtuais imigrantes, em
demanda solvavel. Em todos os niveis, tanto do ponto de vista concreto
(infraestrutura, subsidios, favores fiscais, apoios institucionais e
financeiros de todos os tipos) quanto do ponto de vista da imagem, ndo

resta duvida: a mercadoria-cidade tem um publico consumidor muito

especifico e qualificado. (VAINER - A, 2000: p. 82)

Essa logica cruel pode gerar, mesmo, o estabelecimento de culpa sobre as proprias
vitimas de um sistema econdmico falho, baseado numa logica de competi¢ao e divisao
entre vencedores e fracassados. Segundo Robert Castel:

O trabalho (...) ¢ mais que o trabalho e, portanto, o ndo-trabalho é mais
que o desemprego, o que ndo quer dizer pouco. Também a caracteristica
mais perturbadora da situagdo atual ¢, sem duvida, o reaparecimento de
um perfil de ‘trabalhadores sem trabalho’ que Hanna Arendt evocava,
os quais, literalmente, ocupam um lugar na sociedade de

supranumerarios, de “inmiteis para o mundo.” (CASTEL, 1998: p. 496)

O termo “intteis para o mundo”, que nessa passagem o autor atribui a massa de
desempregados, muitas vezes ¢ expandido para abrigar quaisquer outros grupos € projetos
que ndo se enquadram totalmente no sistema de geragdo de riquezas.

E assim foram tratadas, pelos “fabricadores de consenso”, todas as ocupagoes ¢
comunidades que, por acaso, encontravam-se na rota dos tratores que realizam, até hoje,
a renovacao urbanistica na cidade do Rio de Janeiro, incluindo a Aldeia Maracana:
problemas “paisagisticos” e “ambientais”, antes de serem problemas sociais (VAINER -
A: 2000). Os indigenas da Aldeia Maracand ndo possuiam um perfil ou projeto que se
enquadrasse na cidade vendavel. Foram “tolerados” pelo poder publico entre 2006 € 2012,
até que se delimitou, em parceria com o setor privado, um projeto para reforma e gestao

do espago. Segundo Domingues:
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Para que a cidade tornada agente aproveitasse as oportunidades que os
megaeventos trazem, ¢ a populagdo se beneficiasse de seus legados, o
empreendedorismo urbano fez parecer naturalmente necessario que o
espago das divergéncias politicas pudesse ser contraido ou minimizado,
acionando um aparato discursivo que criminaliza e infantiliza as
possiveis vozes dissonantes, impondo a legislacdo vigente de consulta
popular de forma burocratica, impedindo um processo participativo

efetivo. (DOMINGUES, 2013: p. 303)

Como vimos no capitulo anterior, o processo de negociagdo com os indigenas,
apds a compra do espago pelo Estado do Rio de Janeiro, se tornou hostil € impaciente. Os
discursos perante a midia, desde antes, evoluiram conforme crescia a resisténcia da Aldeia
Maracana, sua exposicdo nos meios de comunicagdo e o apoio de outros movimentos
sociais e militantes. Governantes chegaram a dizer que ali ndo havia indios de verdade,
que o prédio ndo tinha nenhuma importancia historica e que a FIFA exigia a derrubada
do prédio (a propria FIFA desmentiu a afirmacao!). Ao final, precisaram garantir moradia
e assisténcia aos desalojados, decretar um futuro centro cultural e aceitar o tombamento
do edificio. Se nao fosse pelo processo de lutas, muitos de nés nem ao menos saberiam
que ali ja existiu uma ocupagdo indigena. Ainda assim, ao que parece, o sucesso da
producdo do consenso de que eram inevitaveis os desalojamentos e as obras nem sequer
foi ameacado.

Por tudo o que demonstram esses autores estudados, fica ressaltada a falta de
abertura para a participagdo ampliada nos processos de planejamento e decisdo sobre
questdes urbanas. Entre 1993 e 1994, por exemplo, em conluio com a ACRJ (Associacao
Comercial do Rio de Janeiro) e a FIRJAN (Federacao das Industrias do Rio de Janeiro),
foi desenvolvido o Plano Estratégico da Cidade do Rio de Janeiro (PECRJ). Contratou-
se uma empresa catald'? para assumir o Conselho da Cidade. O plano foi aprovado em 11
de Setembro de 1995. O autor Carlos Vainer participou de todo esse processo e tentou,
junto a outros movimentos sociais, exigir maior abertura e democratiza¢do na elaboragao
do documento, mas nada conseguiram. Sua conclusao foi:

...penso ser possivel afirmar que estamos diante do processo de

constru¢do de uma nova hegemonia urbana. O PECRJ ¢ parte desse

19 Iss0 se deu devido ao suposto super sucesso das Olimpiadas de Barcelona, de 1992, para o crescimento
comercial da cidade. O exemplo de Barcelona vem sendo utilizado como grande justificativa para o
entusiasmo com o recebimento de megaeventos pelos gestores de cidades.
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processo. Despolitizado e despolitizador, ele constréi o consenso
porque supde como instaurado previamente. Na verdade, ndo se trata de
construi-lo no processo politico, mas simplesmente de reconhecé-lo,
identifica-lo e enuncia-lo. O plano é, pois, o mero enunciado da cidade
que todos nds queremos e simplesmente ainda ndo sabiamos. Mais que
consensual, ele ¢ o ponto de convergéncia que viabiliza a
conscientizagdo de que todos os citadinos veem e vivem a mesma crise

da mesma cidade. (VAINER - B, 2000: p. 118)

Acompanhando a programacdo das grandes redes de comunicacdo também nos
deparamos com iniimeras campanhas publicitarias e reportagens que passam a ideia de
uma cidade ou um pais unido, emocionado e engajado em torno dos megaeventos,

enquanto as vozes dissonantes sdo totalmente silenciadas, ou deturpadas.

2.2: Novos sentidos para a democracia construidos por todo o globo:

Quem quer que seja proximo de movimentos sociais € grupos politicos que
denunciam as contradi¢des e efeitos colaterais existentes na realizagao de um megaevento
esportivo, estara imerso num mundo de informagdes e debates a respeito do tema.
Especialmente nos dias de hoje, com a utilizacdo de redes sociais, a circulacdo de
informagdes, noticias e discussdes paralelas ao que se mostra nos canais tradicionais de
comunicacdo ¢ enorme. Ainda assim, tais eventos sdo realizados de maneira quase
intocada, com forte adesdo e aprovacao da populacdo. Talvez seja possivel interpretar
esse fenomeno a partir das ideias de Pierre Bourdieu sobre campo politico. Diz o autor
que:

...0 campo politico exerce de fato um efeito de censura ao limitar o
universo do discurso politico e, por este modo, o universo daquilo que
¢ pensavel politicamente, ao espaco finito dos discursos suscetiveis de
serem produzidos ou reproduzidos nos limites da problemdtica politica
como espaco das tomadas de posi¢do efetivamente realizadas no
campo, quer dizer, sociologicamente possiveis dadas as leis que regem
a entrada no campo. A fronteira entre o que € politicamente dizivel ou
indizivel, pensavel ou impensavel para uma classe de profanos
determina-se na relagdo entre os interesses que exprimem essa classe e

a capacidade de expressdo desses interesses que a sua posi¢do nas
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relagdes de producdo cultural e, por este modo, politica, lhe assegura.

(BOURDIEU, 1989: p. 165)

Podemos inferir, a partir dessa linha de pensamento, que aqueles que detém maior
“capital politico”, ndo apenas os politicos profissionais, mas todos os que possuem grande
poder de influéncia sobre a politica “oficial” (grandes redes de comunicagdo,
conglomerados financeiros, etc.), fabricam um campo politico no qual eles mesmos
determinam quais grupos possuem maior legitimidade para opinar, planejar e decidir,
bem como quais sdo os posicionamentos politicos aceitdveis e quais ndo sdao dignos de
crédito:

A delegagdo do capital politico pressupde a objetivacdo desta espécie
de capital em instituigdes permanentes, a sua materializagdo em
“maquinas” politicas, em postos e instrumentos de mobilizagdo e a sua
reprodugdo continua por mecanismos ¢ estratégias. Ela é propria de
empreendimentos politicos ja com muitos anos, que acumularam um
importante capital politico objetivado, em forma de postos no seio do
proprio partido, em todas as organizagdes mais ou menos subordinadas
ao partido e também nos organismos do poder local ou central e em toda
rede de empresas industriais ou comerciais que vive em simbiose com

esses organismos. (BOURDIEU, 1989: p. 194)

Por isso, embora exista um universo politico em expansao, paralelo ao campo
politico oficial fabricado, as pessoas, em geral, ainda estao suscetiveis a encarar com
normalidade o que quer que parta das forgas politicas tradicionais, e a estranhar o que nao
pertence ao que lhes ¢ conhecido. Dentro dessa otica, seria dificil imaginar um grupo de
indigenas em contexto urbano tendo condi¢des de discutir em termos de igualdade com
as forcas politicas tradicionais, dentro do campo politico estabelecido e veiculado como
legitimo.

Tudo isso nos leva a questionar que tipo de “democracia” € esta sob a qual nos
encontramos, quando a gestdo publica ¢ conduzida segundo interesses mercadoldgicos,
por grupos capazes de fabricar os proprios termos dos debates que serdo veiculados, € nos
quais as pessoas somente participardo através dos votos em candidatos a cada dois anos.

Para Ellen Wood, simplesmente, capitalismo e democracia ndo podem coexistir:

Nao existe um capitalismo governado pelo poder popular no qual o

desejo das pessoas seja privilegiado aos dos imperativos do ganho e da
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acumulagdo e, no qual, os requisitos da maximizac¢ao do beneficio ndo
ditem as condi¢des mais basicas de vida. O capitalismo ¢
estruturalmente antitético em relagdo a democracia, em principio, pela
razao histdrica mais 6bvia: ndo existiu nunca uma sociedade capitalista
na qual ndo tenha sido atribuido a riqueza um acesso privilegiado ao

poder. (WOOD, 2006)

Ainda que ndo haja concordancia unanime quanto a incompatibilidade absoluta
entre capitalismo e democracia, o fato ¢ que muitas pessoas t€ém se organizado para
contestar todos esses problemas relativos a falta de participagdo politica no sistema
capitalista, bem como seus efeitos colaterais de geracdo de pobreza, empobrecimento
cultural, destrui¢cdo ambiental, etc.

Um ponto notdvel em relacdo aos movimentos sociais contestadores dos dias de
hoje ¢ a globalizagdo das lutas. Ao mesmo tempo em que a economia global ganhou novos
contornos devido a facilidade de comunicacdo e aumento vertiginoso da circulagdo de
produtos, os movimentos de contestagdo também passaram a se comunicar mais,
identificando pontos em comum em suas pautas, uma vez que estdo todos sujeitos as
consequéncias da nova onda de globalizagdo do capitalismo.

E dificil demarcarmos um ponto inicial para esse fortalecimento das lutas
anticapitalistas e antiglobalizacao ao redor do mundo, mas, com certeza, o fendmeno dos
zapatistas, no México, ¢ uma referéncia importante. O movimento se mostrou para o
mundo em 1994, concomitantemente a criacao do Tratado de Livre Comércio da América
do Norte (NAFTA), protestando contra o mesmo. Os zapatistas, até hoje, controlam
regides ao sul do México, procurando desenvolver formas de organizagcdo contrarias as
que se consolidaram com o desenvolvimento das sociedades capitalistas, maximizando a
horizontalidade nos processos decisorios, buscando formas de progresso e produ¢do que
ndo compreendam a degradacdo ambiental e valorizando a diversidade, sob o lema “por
um mundo onde caibam todos os mundos”. A luta zapatista chamou a atengdo de
movimentos de todo o globo, inclusive porque buscaram realizar encontros internacionais
em seus proprios territorios, além de se utilizarem com eficiéncia das tecnologias de
comunicac¢ao disponiveis para dar visibilidade ao movimento.

Desde entdo, o mundo presenciou inimeras manifestacdes civis de grande porte
contrarias aos caminhos impostos pelos detentores do poder na economia global. Os

chamados “Dias de Ac¢do Global”, por exemplo, reuniram pessoas de diversas
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nacionalidades em cidades como Seattle, Washington, Londres, Praga, Quebec e Génova,
entre o final dos anos 90 e o inicio da década seguinte, que buscavam inviabilizar reunides
de associagdes tais como a Organizagdo Mundial do Comércio, Fundo Monetério
Internacional, G8, etc. Concomitantemente, diversos encontros € congressos entre
movimentos sociais do mundo inteiro passaram a ser organizados. O Brasil sediou
diversas edi¢cdes do Forum Social Mundial, que levantou o lema de que “Um outro mundo
¢ possivel”.

Um dos efeitos dessa onda de protestos globais foi o fortalecimento de alguns
setores da esquerda ndo alinhados com propostas partidarias e institucionalizantes, bem
como afastados de propostas puramente marxistas. Movimentos libertarios,
antiautoritarios € anarquistas passaram a marcar enorme presenca nesse cenario de lutas
antiglobalizagao e anticapitalismo. Nesse contexto, o fendmeno dos Black Blocks ganhou
enorme projecao, chocando o mundo com suas estratégias de confrontacdo e defesa contra
as forgas policiais mobilizadas para controle de multiddes.

E interessante perceber como, de maneira muito sutil, as ideias que foram
fortalecidas ao longo desse processo de lutas adentraram em muitos espagos da sociedade,
e em muitos lugares diferentes. Abriremos um espaco, aqui, para dar um exemplo de
vivéncia pessoal do autor deste presente trabalho. Em 2002, com 17 anos, entrei para o
curso de Licenciatura em Musica da Universidade Federal do Rio de Janeiro, UFRIJ. Ja
predisposto a participacao politica, lembro-me de ter acompanhado com atencdo as
campanhas eleitorais para o Diretério Académico Central, bem como de ter me
aproximado das pessoas que compunham o Centro Académico da Escola de Musica.

Naquela época, o movimento estudantil daquela universidade ainda era muito
marcado pela presenca de partidos politicos, com forte presenca do PSTU, PC do Be, a
partir de 2004, do PSOL, e a estrutura do movimento era como uma réplica da politica
oficial, com “chapas” disputando posi¢des de dire¢ao assim como partidos disputam
eleicdes municipais, estaduais € nacional.

Eis que, por esta época, surgiu na universidade um pequeno grupo, o0 Movimento
de Educacdo Libertaria, muito influenciado por ideias anarquistas e que procurava agir
ndo apenas na universidade, mas em espacos populares fora dela, como em ocupacdes de
edificios abandonados. O contato deste autor com as ideias desse grupo se deu através de
um de seus membros que também estudava na Escola de Musica. Logo estdvamos
defendendo aquelas ideias dentro do espaco no qual estuddvamos e, de repente, a adesdo

era consideravel. Um novo Centro Académico foi estabelecido, com um novo perfil.
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Todos os estudantes, apenas por serem estudantes, eram considerados membros, e todos
tinham igual direito de voz e voto. Os cargos de representacdo em Orgdos colegiados
passaram a ser rotativos, e os representantes ndo faziam mais do que votarem de acordo
com o que o coletivo decidisse.

O coletivo se tornou tao forte que foi capaz de, literalmente, fechar a Escola de
Musica por varios dias, como protesto em fun¢do de mudangas consideradas retrogradas
por nos no curriculo do curso de licenciatura. Também realizdvamos acdes fora da
universidade, e chegamos a elaborar um projeto de extensdo para ser executado numa
comunidade de baixa renda. Durante um bom tempo, vivenciamos ali uma verdadeira
experiéncia libertaria. Até hoje estudantes daquela €época se encontram e se emocionam
com as lembrancas do que fizemos. Grande parte deles ainda ¢ ativa em movimentos
sociais.

Olhando em retrospectiva, ¢ possivel perceber que, mesmo com pouca percepcao
sobre o quadro geral por parte de varios de nos, faziamos parte dessa efervescéncia de
movimentos sociais de cunho apartiddrio e que prezam pela horizontalidade. Enquanto
agiamos por 14, o coletivo que veio a ser a Aldeia Maracana se mobilizava para realizar
sua ocupacao indigena, também influenciada pela ideia de que um outro mundo (onde
caibam todos os mundos) € possivel.

Também nessa época ganharam destaque as lutas contra aumentos nas tarifas de
transportes coletivos. Grandes manifestagdes tomaram as ruas em 2003, em Salvador, e
ficaram conhecidas como “A Revolta do Buzu”. Em 2004 foi a vez de Florianopolis, na

911

“Revolta da Catraca”'. No Férum Social Mundial em Porto Alegre, no ano de 2005,

essas lutas culminaram no Movimento Passe Livre, que se coloca como um movimento
horizontal, autonomo, independente e apartidario. Um de seus militantes observou,
recentemente, que:
...essa experiéncia da luta contra o aumento da tarifa trouxe um salto
qualitativo muito importante. Essa tradi¢do de luta que a gente remonta
ao zapatismo, a0 movimento antiglobalizagdo, mais recentemente ao
Occupy Wall Street, ao 15M, e 14 atrds a maio de 1968, as lutas da
autonomia italiana, essa tradicdo € muito marcada pela valorizagao do

processo de organizacdo.” (SCHERER-WARREN, 2014: p. 19)

! Informagdes disponiveis no site do Movimento Passe Livre: < http://w ww.m pl.or g.br/ > Acessado em
12/02/2016, as 15:50.
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A entrevista citada ocorreu depois do ciclo de grandes manifestagcdes no Brasil
que ficou conhecida como as “Jornadas de Junho”. Tais manifestacdes tiveram seu
pontapé inicial justamente com o MPL, na luta contra o aumento das tarifas no ano de
2013. Vemos ai como o militante também considera o movimento zapatista € 0s
movimentos antiglobalizacdo como elementos importantes no desenvolvimento desse
tipo de atuagdo politica.

Essa nova configura¢do global de lutas contra-hegemodnicas e antissistémicas
também ficou marcada pela valorizacdo da diversidade identitaria. Talvez isto tenha
ligacao com as caracteristicas do novo tipo de sujeito descrito por Stuart Hall (2011), que
se desenvolve com a recente modernizagdo e globalizagdo do mundo. Os sujeitos de hoje,
especialmente no universo de lutas do qual tratamos, ndo se adequam perfeitamente as
“identidades mestras”, seja a identidade nacional ou seja a identidade de classe. Para o
autor, a submissao de diferentes identidades a uma identidade nacional maior sempre foi,
na verdade, parte de uma dominagdo através do exercicio de poder cultural:

Uma cultura nacional nunca foi um simples ponto de lealdade, unido e
identificag¢do simbolica. Ela é também uma estrutura de poder cultural.
A maioria das nagdes consiste de culturas separadas que s6 foram

unificadas por um longo processo de conquista violenta — isto &, pela

supressdo forcada da diferencga cultural. (HALL, 2011: p. 60)

Em vez de pensar as culturas nacionais como unificadas, deveriamos
pensa-las como constituindo um dispositivo discursivo que representa
a diferenca como unidade ou identidade. Elas sdo atravessadas por
profundas divisdes e diferencas internas, sendo 'unificadas’ apenas
através do exercicio de diferentes formas de poder cultural. (HALL,

2011: p. 62)

No campo das lutas politicas, o autor lembra que desde os anos 60, tendo as
manifestagdes de 1968, na Franca, se constituido num marco, havia uma fragmentagdo de
pautas (ndo necessariamente um afastamento entre militantes ou grupos), em que cada
coletivo defendia uma identidade: as mulheres desenvolviam o feminismo, os gays e
lésbicas fortaleciam a luta pela liberdade sexual, os negros combatiam o racismo, 0s
pacifistas denunciavam as guerras, e assim por diante (HALL, 2011: p. 45). Um corte

social baseado apenas na luta de classes, opondo burguesia e proletariado, passou a ser
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insuficiente para dar conta de todo o dinamismo politico que se desenvolveu. Segundo o

autor:
A classe ndo pode servir como um dispositivo discursivo ou uma
categoria mobilizadora através da qual todos os variados interesses e
todas as variadas identidades das pessoas possam ser reconciliadas e
representadas. (...) De forma crescente, as paisagens politicas do mundo
moderno sdo fraturadas dessa forma por identificages rivais e
deslocantes — advindas especialmente da erosdo da ‘identidade mestra’
da classe e da emergéncia de novas identidades, pertencentes a nova
base politica definida pelos novos movimentos sociais: o feminismo, as
lutas negras, os movimentos de libertagdo nacional, os movimentos

antinucleares e ecologicos. (HALL, 2011: p. 21)

Com o passar das décadas, tendo o avanco tecnologico facilitado ainda mais a
frequéncia e a amplitude de comunicagdo, diversos movimentos sociais de diferentes
identidades, nacionalidades e bandeiras passaram a construir um niimero cada vez maior
de redes de organizacao e debates. Como pudemos perceber ao analisarmos a forma como
as vozes dos movimentos sociais ¢ dos indigenas da Aldeia Maracana foram
sistematicamente silenciadas, distorcidas e deslegitimadas no processo de destruicao da
aldeia, ainda existe um grande poder de constru¢cdo de campos politicos “legitimos” nas
maos das elites econdmicas e politicas. No entanto, a combina¢ao do processo de
formacdes identitarias associadas a luta politica e a comunicagdo generalizada entre
diferentes movimentos facilitada pelos avangos tecnologicos tem produzido a existéncia,
segundo o autor Sérgio Luiz Pereira da Silva (2009), de uma esfera publica multi-
identitaria.

E a efervescéncia dos debates e coordenagdes de agdes produzidas nessa esfera
publica que tem fortalecido tanto os movimentos que agem por fora da politica
institucionalizada, produzindo novos sentidos de democracia e dificultando a imposi¢ao
absoluta dos valores liberais e capitalistas dominantes ao redor do globo:

O espacgo vazio que ha entre a esfera social e o sistema politico, tem
sido preenchido por uma ampla e significativa mobilizagdo de sentidos
simbolicos, em termos de interesses politicos. (...) Nesse sentido, os

movimentos sociais e seus novos processos de articulacdes, locais e

globais, t€m contribuido muito para a mudanca dos valores da
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democracia através dos seus exercicios politicos na esfera publica

democratica contemporanea. (SILVA, 2009: pp. 89-90)

O autor também acredita que o periodo de efervescéncia dos movimentos
antiglobalizacdo e os eventos tipicos dessa época, como os Foruns Sociais Mundiais,
foram importantes para o processo de fortalecimento dessa esfera publica multi-
identitaria, onde as diferencas sdo reconhecidas e valorizadas, e onde se defende que a
globalizagdo deve se dar por outras bases, fraternais e democraticas.

E certo que o avango tecnologico na area da comunicagdo tem facilitado, e muito,
a formacao de redes politicas e a coordenacao de projetos e agdes. A internet, segundo o
autor, tem se tornado um verdadeiro dgora eletronico da sociedade, onde todos podem se
expressar. Desde as grandes manifestacdes do inicio do século, as listas de e-mails ja
serviram como ferramentas essenciais para os movimentos sociais. Agora, com redes
sociais mais dinamicas, como o Facebook, isso s6 tende a aumentar. Algo interessante, e
que também ¢ observado pelo autor, € que as movimentagdes politicas na internet, por si
sO e pelas proprias caracteristicas de funcionamento das redes, ja possuem um carater de
descentralizacdo e, de certa forma, de democratizagao:

Seguramente, as mobiliza¢des da sociedade civil na era da globalizagio,
através da midia, sobretudo uma midia independente como a internet,
demonstram, de forma clara, o carater de descentralizacdo da sociedade
e o reconhecimento do déficit democratico dos sistemas sociais

contemporaneos, tanto em termos locais como em termos globais.

(SILVA, 2009: p. 157)

O ciberespaco constitui um ambiente interativo no qual o dispositivo de
comunicabilidade ¢ bastante original em relacdo aos outros mass media,
jé que a descentralizagdo ¢ o principal carater de organizagdo dialogica
desse espaco, e as formacdes identitarias podem comportar-se
politicamente com maior liberdade de agdo e agilidade de mobilizacao,

o0 que possibilita outro carater a cultura politica. (SILVA, 2009: p. 186)

Porém, esse espaco publico multi-identitdrio ndo leva a uma unido e concordancia
absolutas entre os diferentes sujeitos e movimentos. Esse espaco politico para além dos
Estados ¢ um espago em constante construgdo que, por sua vez, também ¢ marcada por

divergéncias e disputas.
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Como ja vimos, essa nova conjuntura de lutas politicas favoreceu o fortalecimento
de grupos que defendem perspectivas libertarias, anarquistas, antiautoritarias e contra a
propria existéncia dos Estados. No processo de elaboracdo e execucdo de grandes
manifestagdes como as que ocorreram no inicio do século, os Dias da A¢do Global,
grupos assim precisaram dialogar e conviver com outros que possuem um carater muito
mais reformista. Para muitos destes, ¢ possivel a existéncia de um capitalismo ¢ um
sistema de Estados que leve em conta a participagao popular ampliada nos processos de
decisdes e também a necessidade de preservagdo ambiental e combate a todo tipo de
preconceito, opressao e pobreza. Além disso, entre os manifestantes, existiam aqueles que
nao discordavam da realizacdo de agdes violentas, enquanto outros eram pacifistas
convictos. Naquela época, e ainda hoje, tais divergéncias provocam inimeros € intensos

debates. No livro “Urgéncia das Ruas”!?

, organizado por um autor que utiliza o
pseudonimo “Nedd Ludd”, estdo contidos diversos relatos de pessoas de diferentes
movimentos, como o Recclaim the Streets e de diversos grupos Black Blocks, e através
deles podemos ter uma ideia da quantidade de pontos de divergéncia com os quais
precisaram lidar. As divergéncias chegaram ao ponto de rupturas mais fortes quando, por
exemplo, grupos Black Blocks eram denunciados e hostilizados por outros movimentos
que compunham os mesmos processos de lutas:

Muito provavelmente os manifestantes que formam os Black Blocks
estdo entre os que menos nutrem ilusdes em relagdo & natureza do
capitalismo e do Estado, mesmo em sua feicdo democratica. Seus
métodos e praticas exprimem de alguma forma essa percep¢do, e,
coincidentemente ou ndo, recebem por isso a pecha de ‘violentos’, tanto
pela midia quanto por ONGs, partidos politicos, capitalistas de
esquerda e de direita, liberais, sejam eles também manifestantes ou ndo.

(LUDD, 2002: p. 12)

Os prejuizos provenientes da negativacdo dos movimentos por parte da midia,
ONG?’s e partidos, além do enfraquecimento oriundo das rupturas internas facilitaram a
que os Estados fortalecessem seus aparelhos de repressdo, tanto a nivel juridico quanto
policial. Um marco importante foi firmado durante as manifestacdes em Génova, em

julho de 2001, contra a reunido do G8. Naquele ponto, os governos de vérios paises ja

12 .UDD, Ned (Org.). Urgéncia das ruas: Black Block, Reclaim the Streets e os dias de A¢do Global. Sdo
Paulo: Editora Conrad, 2002. (Cole¢do Baderna)
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compartilhavam informagdes e taticas de repressdo, como infiltracdo de agentes nos
grupos, ilegalidade no tratamento de detidos e violéncia desmedida. Em 2000, a Inglaterra
ja havia aprovado uma Lei de Terrorismo, em fun¢do das grandes manifestagcdes. Pouco
depois o grupo Recclaim the Streets, muito ativo na organizagdo das manifestagdes, foi
considerado grupo terrorista pelo FBI, ainda que nunca tenha defendido o uso da
violéncia.

Foi nessa manifestacdo de Génova que um manifestante efetivamente foi morto
pela policia, com um tiro a queima-roupa. A policia também invadiu um edificio onde
muitos manifestantes dormiam, e as testemunhas contam sobre a intensidade da violéncia
perpetrada pelos agentes da lei e o tanto de pocas e manchas de sangue que ficaram pelo
local.

Nas disputas discursivas sobre o ocorrido, tanto os poderes publicos e a midia
tradicional quanto diversos grupos de manifestantes passaram a ideia de que a agdo
violenta de alguns grupos, como o dos Black Blocks estariam na raiz do problema da

escalada da violéncia e da repressao.

2.3: Grandes protestos em 2013, no Brasil:

Com o passar dos anos, outros momentos de grandes manifestagdes aconteceram,
e essa esfera publica multi-identitaria continuou a se expandir. Em 2013, como j& vimos,
o movimento MPL, caudatario da efervescéncia politica do inicio do século, desencadeou
uma turbuléncia politica de grande porte no Brasil, as ja citadas “Jornadas de Junho”. A
autora Luciana Tatagiba (2014) fez uma comparacao entre esse ciclo de protestos e
aqueles acontecidos durante a campanha das Diretas Ja, entre 1983 e 1984 e a campanha
pelo impeachment do presidente Fernando Collor de Mello, em 1992.

Uma das diferencas observadas pela autora ¢ a de que as duas campanhas
anteriores foram formadas por frentes suprapartidarias mais organizagdes ¢ movimentos de
grande porte, como CUT, CNBB, OAB e UNE. A de 2013 foi puxada por um movimento defensor
da horizontalidade e da autonomia. Além da auséncia dos partidos no centro do processo, a forma
de recrutamento também mudou, tendo as redes sociais assumido papel central em 2013.

Mas um ponto muito importante ¢ que, nas duas campanhas anteriores, a pauta e
o objetivo eram bem definidos. Mesmo nas grandes manifestagdes do inicio do século,
apesar de todas as divergéncias internas entre os grupos participantes e de suas inimeras
identidades, havia uma forte concordancia quanto ao carater de independéncia dos

coletivos em relacdo as instituigdes, bem como uma critica compartilhada por todos a
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globalizagdo da economia capitalista com sua falta de democracia e seus efeitos

colaterais. J4 em 2013, aquilo que, de inicio foi puxado por um movimento bem convicto

de suas caracteristicas em principios, logo se transformou em algo bastante amoérfico:
Nos dois casos, o papel dos partidos politicos foi decisivo para essa
costura. As “Diretas Ja” e a “Etica na Politica” foram frames
construidos a partir de um forte trabalho de negociagdo e articulagdo
politicas conduzidas pelas principais liderangas partidarias da oposicao
(o)
Em junho foi diferente. Se as massas nas ruas afirmam o desejo do
exercicio da politica sem mediagdes institucionais, a logica do “cada
pessoa um cartaz” tdo presente nos protestos de junho, ratificava que —
para além da demanda basica “a reducdo da tarifa” — os sentidos dos
atos poderiam ser tantos quantos aqueles dispostos a encarar a disputa
do enquadramento do confronto. E nesse caldeirdo, o desejo por mais
participacdo e respeito aos direitos das minorias (como na pauta em
favor da legalizacdo do aborto ¢ dos direitos sexuais) vinha junto com
propostas de militarizagdo, redu¢do da maioridade penal e contra

avango dos direitos sociais. (TATAGIBA, 2014: p. 41)

Por tudo isso, vemos que o que aconteceu no Brasil foi um exemplo bastante
interessante quando visto sob a teoria dos Ciclos de Protestos, de Sidney Tarrow,
explicada por Luciana Tatagiba (2014) e Maria da Gloria Gohn (2012). As autoras
concordam que o ponto chave desses ciclos estaria na rapida difusdo da agao coletiva dos
setores mais politizados para os menos politizados:

O conceito de ciclo de protestos refere-se a uma fase de intensificagao
dos conflitos, no qual um conjunto diversificado de atores toma parte
em manifestacdes publicas coletivas em ritmo e intensidade superiores
ao verificado regularmente, difundindo-se rapidamente dos setores
mais mobilizados para os menos mobilizados (Tarrow, 2011). Ao
envolver o conjunto da sociedade no conflito, a dindmica do ciclo exige
uma resposta das autoridades, as quais tendem a combinar, em niveis

variados, repressdo e incorporacdo das demandas (Tarrow, 2011).

(TATAGIBA, 2014: p. 38)

Esse envolvimento do conjunto da sociedade no conflito resultou em fendmenos

que, muito provavelmente, ndo eram esperados pelos organizadores iniciais. Como

55



observado pela autora, diversos slogans diferentes foram aparecendo nas manifestacdes,
muitos dos quais partindo de perspectivas ultranacionalistas e direitistas. Na falta de
qualquer “linha-mestra” que unisse, minimamente, o conjunto de manifestantes, muitos
deles agarraram-se a bandeira genérica pelo “fim da corrup¢do”. Acreditamos que
pesquisas ainda surgirdo investigando possiveis relagdes entre o fortalecimento do campo
direitista em meio aos movimentos sociais dessa época e o processo que culminou com a
votagdo do impeachment da presidenta Dilma Roussef, neste ano de 2016. O afastamento
da presidenta levou ao poder um grupo claramente mais radical nas praticas direitistas de
diminui¢cdo do Estado em favor da maximizag¢do da presenga do mercado em todas as
areas, com seus ministros ainda dando indica¢des de que pretendem reduzir o aparato
estatal de protecao social aos mais desfavorecidos economicamente.

Os protestos de 2013, ao que parece, também ajudaram a criar um clima de disputa
publica entre defensores da esquerda e defensores da direita no qual, com uma fraca base
de reflexdo critica e conhecimento historico, atribui-se ao campo da esquerda,
majoritariamente, o governo do PT, enquanto ganham forga e status de idolos na direita,
individuos como Jair Bolsonaro, notorio defensor da ditadura militar, da violéncia de
Estado e da discriminagdo homof6bica, bem como representantes religiosos, em um
Estado juridicamente laico.

Outro ponto marcante desse processo esta na semelhanca com o que aconteceu
nas manifestagdes do inicio do século, em relagdo a progressao com que os canais de
comunicacao tradicionais € o Estado, juridicamente e belicamente, foram separando os
manifestantes aceitaveis e os indesejaveis, tendo esses ultimos sofrido com perseguigoes,
violéncia e prisdes. Conforme diz Luciana Tatagiba, o fendmeno da violéncia foi o que
mais marcou esse ciclo de protestos:

Mas talvez a principal inovag@o nos protestos de junho, em relagdo aos
ciclos anteriores, tenha sido a presenga das estratégias violentas de
confrontacdo. Desde os primeiros protestos, a estética da violéncia se
destacou nas ruas e na cobertura da imprensa. Pneus e latas de lixo
incendiadas, fachadas de bancos destruidas, estagdes de metrd
depredadas, carros de emissoras de televisdo atacados, tentativa de

invasdo de sede dos governos e do legislativo, confronto aberto com a

policia. (TATAGIBA, 2014: p. 54-55)
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A imprensa de grande porte logo tratou de cunhar um termo para se referir aqueles
que se utilizavam de taticas agressivas, os “vandalos”. Tentava-se criar um consenso de
que era desejavel e positivo a sociedade se manifestar pacificamente, expondo suas
reivindicagdes através de passeatas e cartazes, sem atos de vandalismo e promoc¢do da
destruicdo e desordem publica. Os que ndo agiam assim seriam criminosos que
colocavam tudo a perder. No entanto, a tecnologia e as redes de comunica¢ao permitiram
que os grupos mais radicais tivessem sua defesa, apresentando o fendmeno dos Black
Blocks como um movimento de grande importancia historica e contetido politico. As
imagens e filmagens também serviam para denunciar que a verdadeira violéncia, segundo
eles, vinha por parte do Estado.

Seja como for, o discurso oficial de negativagdo e criminalizacdo justificou
mudancas na legislacdo, assim como aconteceu em outros paises no inicio do século,
classificando diversos grupos e taticas de contestacdo como “terroristas”. Neste ano de
2016, uma polémica lei de “antiterrorismo” foi aprovada e, apesar dos vetos de itens mais
polémicos executados pela ex-presidenta, muitos acham que ela ainda da brechas para
uma forte criminalizagdo dos movimentos sociais.

Vérios manifestantes foram presos e sofreram com violéncia policial. Alguns
tiveram suas casas invadidas para buscas e apreensao, inclusive telefones grampeados.
As manifestagdes de 2013 deram visibilidade (a0 menos entre os movimentos que
acompanhavam essa face do processo) a volta da repressao estatal por motivos politicos.
Um dos inquéritos policiais da época, o de niumero 218-01646/2013, pede a prisao
preventiva de varios ativistas, sob a alegacdo de que estariam promovendo agdes
criminosas a partir de grupos de esquerda. Em relatorios deste tipo, a Aldeia Maracana
foi presenca constante:

No curso da investigacdo puderam ser identificados diversos grupos,
cujos objetivos declarados seriam licitos — organizagdo de protestos e
difusdo de ideias que contestam o status quo vigente — mas que
conteriam individuos cuja atuagdo seria dirigida, de fato, para a pratica
de atos violentos e de confronto.

Dentre os grupos que originalmente existiam, podem ser identificados
os seguintes: Organizacdo Anarquista Terra e Liberdade (OATL),
Movimento Estudantil Popular Revoluciondrio (MEPR), Frente
Internacionalista dos Sem Tetos (FIST), Rede Estudantil Classista e
Combativa (RECC), Movimento Feminino Popular (MFP), “ALDEIA
MARACANA”, Movimento de Resisténcia Popular (MRP), Rede de

57



Comunidades e Movimentos Contra Violéncia, “OCUPA CABRAL”,
“ANONYMOUS RIO”, Unidade Vermelha (UV), Comité de Apoio ao
Jornal A Nova Democracia — RJ e Coletivo Inimigos do Rei (UERJ)."

No entanto, para além de toda a criminalizagdo e repressao, os movimentos de
cunho libertario também obtiveram uma nova tomada de folego nesse processo de lutas.
Ideias como autogestdo e horizontalidade ja ndo s@o incomuns no universo militante da
esquerda e, inclusive neste ano de 2016, vemos muitas dessas praticas sendo aplicadas
por jovens que tém promovido ocupagdes em escolas da rede publica de varios estados
do pais. Entre as imagens divulgadas pelas redes sociais, este autor ja viu a de jovens
efetivamente portando simbolos do anarquismo, além da divulgag¢dao de textos onde os
jovens defendem um movimento totalmente independente e horizontal, ndo aceitando a
tutela de associag¢des estudantis institucionalizadas.

Este autor também presenciou um acontecimento muito interessante, ocorrido na
favela da Mar¢, onde diversas pessoas, majoritariamente anarquistas, participaram de um
evento cultural e politico no qual foi langado um livro de Lorenzo Kom’boa Ervin,
chamado “Anarquismo e Revolugio Negra”!*. O autor foi ativista dos Panteras Negras,
em seu auge, nos Estados Unidos, e escreveu o livro enquanto estava na prisdo. Diversos
coletivos anarquistas se esforcam para traduzir materiais estrangeiros de cunho anarquista
e redistribui-los no pais, e foi assim que este material foi construido.

Porém, o que realmente chamou a atengdo nesse evento, foi que a pessoa que fez
a apresentagdao do livro, e que, como foi explicado por seus companheiros, foi peca
fundamental na execucao desse projeto, ¢ um morador do Morro da Formiga, no Rio de
Janeiro, e que, segundo ele mesmo, entrou em contato com a ideologia anarquista
justamente na turbuléncia das manifestagdes de 2013, quando ndo tinha qualquer
posicionamento politico mais definido. Durante seu discurso, o apresentador fez uma
critica ao fato de que, para ele, o anarquismo ainda ¢ uma ideologia cultivada
majoritariamente por “universitarios brancos”, e que deveria haver um esfor¢o maior para
difundi-la em todos os cantos da sociedade. Cremos que essa pessoa ¢ apenas um exemplo
do crescimento que este campo da esquerda de carater mais libertdrio teve no contexto

das manifesta¢oes de 2013.

13 Inquérito policial numero 218-01646/2013. Disponivel em < http: //averdade.org. br/2014/07/presos-
politicos-rio-mp-quer-usar-movimentos-como-bodes-espiatorios/ >, acessado em 11/01/2016, as 07:50.

4 ERVIN, Lorenzo Kom’boa. Anarquismo e revolugdo negra e outros textos do anarquismo negro. Coletivo
editorial Sunguilar, novembro de 2015.
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2.4: A Resisténcia da Aldeia Maracand:

Mas o que realmente interessa para nos, neste presente trabalho, ¢ que a Aldeia
Maracana nao esteve ausente de todo esse processo. Desde seus primdrdios o coletivo da
Aldeia ja era conectado a isso que Sérgio Luiz Pereira da Silva identifica como esfera
publica multi-identitaria, forjando aliangas com diversos outros movimentos sociais,
indigenas ou ndo, fazendo parte desse universo de construcdo e debates sobre outras
formas de existir e agir no mundo, sobre outras possibilidades de democracia.

No contexto de reurbanizacdo for¢ada, exposto na primeira parte deste capitulo, a
Aldeia Maracana foi, se ndo o primeiro, um dos primeiros coletivos a receberem o golpe
da mao pesada do Estado, que ja se preparava para garantir a realizacdo dos megaeventos
por meio da violéncia, se necessario, sabendo que haveria contestacao.

Como vimos no primeiro capitulo, a luta pela manutencao do coletivo no antigo
Museu do Indio levou a uma ruptura interna no movimento, na qual um grupo resolveu
aceitar os termos do Estado, recebendo compensagdo financeira, moradia e garantia de
que um futuro Centro de Referéncia da Cultura dos Povos Indigenas seria construido no
local. O outro grupo seguiu por outros caminhos, nada recebendo do Estado além de
criminalizacdo, perseguicdo e violéncia, e aliando-se fortemente, mas nao
exclusivamente, com esse tipo de esquerda libertdria sobre a qual temos falado. Estes
constituiram o movimento que da nome a este trabalho, o0 movimento Resisténcia da
Aldeia Maracana'®.

Um tnico trecho de um manifesto langado em agosto de 2013, pouco depois da
retomada da Aldeia Maracana de 5 de agosto, ja nos da uma ideia do que ¢ o movimento
em questao. Ali € dito que sua luta...

...envolve acdes de carater juridico, na Justica Federal, de articulacao
politico-social com os movimentos de resisténcia e de Acao Direta nas
ruas. Nos, do Movimento Aldeia Maracand Resiste!, participamos
ativamente da organizagao e das acdes de protesto nas ruas, desde entdo,

nas iniciativas de reocupacao. E entendemos que foi este movimento

quem criou as condi¢des concretas de retomada da Aldeia, pelo

N9

15 “Resisténcia da Aldeia Maracand” é apenas um dos nomes que os militantes ja utilizaram para se
referirem a si mesmos. Outros nomes, como “Movimento Aldeia Maracand Resiste”, “Resisténcia
Maraka'na” ou, simplesmente, “Aldeia Maracana”, ja foram utilizados. Algumas vezes, o Centro de
Etnoconhecimento Sociocultural e Ambiental Cauiré (CESAC) ¢ anunciado como organizador ou
participante de eventos. Entre todas as denominacdes possiveis para o movimento, foi preciso escolher um
para este trabalho, e optamos pelo recorrente “Resisténcia da Aldeia Maracana”.
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movimento de resisténcia indigena! Até que, finalmente, na ultima
segunda-feira, 05 de agosto de 2013, retomamos este territorio

ancestral'®. (Manifesto de 2013 — ANEXO I)

Neste trecho ¢ ressaltado que o movimento ndo deixa de lutar, também, na esfera
do judiciario. Isto ¢ feito, especialmente, sob a personalidade juridica da entidade
CESAC. Ali também vemos a importancia que o movimento confere ao fato de ter
participado intensamente da construcdo da agenda de lutas de rua em 2013, unindo-se a
outros movimentos ‘“de resisténcia e Ac¢ao Direta”. Segundo demonstram, as “condigdes
concretas” para a retomada de 5 de agosto foram criadas justamente por essa articulagdao
de movimentos. Mas também podemos notar que prevalece a no¢ao de um protagonismo
indigena, ou da fei¢do indigena do movimento, em tudo o que seja referente ao caso da

Aldeia Maracana:

Contudo, esta alianga estd assentada sob o protagonismo
indigena territorializado, que assume toda a responsabilidade e
direcdo pela organizagdo das agdes na Justica ¢ de retomada da
Aldeia, como a Acdo Direta de luta por nossos direitos
ancestrais! Denunciamos, portanto, como falsa, qualquer
tentativa de atribuir nossas agdes, nossa interpretagdo da
realidade e nossas perspectivas de luta a intervengdo “branca”,

de outros sujeitos ou movimentos nao-indigenas.

Entendemos como reducionismo, sendo como racismo etnocida,
qualquer tentativa de desqualificagdo dos movimentos sociais
‘ndo-indigenas’ como de ‘brancos’ ou de ‘intervencionistas’.
Mas, entre os ndo-indigenas do governo do Estado, do
capitalismo, e os “ndo-indigenas” dos movimentos nas ruas,
fechamos, de forma incondicional, como nossos parentes
historicamente minorizados, favelizados, de ocupagdes, outras
aldeias, quilombos, trabalhadores, movimento feminista entre

outros, de resisténcia ao modelo de desenvolvimento capitalista

16 Manifesto publicado em agosto de 2013, disponivel em <https ://uniaocampocidadeefloresta. wordpress.
com /2013/08/17/manifesto-do-movimento- universidade-aldeia- indigena-maraka-anana/>, acessado em
23/12/2015, as 16:40.
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dominante e de cidade (sociedade) global capitalista de

excegdo'’. (Manifesto de 2013 — ANEXO I)

Nota-se, nesta parte, um combate a ideia de que os indigenas poderiam estar
servindo como “massa de manobra” de outros grupos nao-indigenas. Vemos que, pela
visdo do movimento, trata-se de uma alianga entre diversos grupos que sdo vitimados pelo
modelo de desenvolvimento capitalista dominante. Ali também se fala sobre a questao da
“cidade”, demonstrando que ha uma percepg¢ao, por parte dos movimentos de luta, sobre
a nocividade, para grande parte da populagdo, da gestdo urbana de carater empresarial.
Usa-se também o termo “global”, pelo qual podemos ver que esses movimentos se
entendem como fazendo parte dessa agenda mundial de lutas contra a globalizagdo de
cunho capitalista.

Em outros trechos do manifesto, ¢ reforcada a op¢ao da Resisténcia da Aldeia
Maracana por aquela fragdo dos movimentos que participaram das manifestagoes de
2013, que defendem a construcao de outro tipo de democracia, livre, direta, horizontal,
baseada nos principios de acdo direta, autogestdo, autogoverno € com respeito as
diferencas entre individuos e grupos. Convoca-se os diversos movimentos a ajudarem na
construgdo da Aldeia Maracana, bem como da Universidade Indigena a ser construida,
sempre lembrando de que, ali, ndo a lideranca hieraquizada, mas o protagonismo, ¢

indigena:

Definimos nas primeiras Assembleias da Retomada o
reconhecimento da analise da conjuntura e perspectivas do movimento
nas ruas, de que participamos, em toda sua radicalidade, e em defesa da
nossa liberdade politica e cultural, e contra toda forma de
estigmatizacdo e preconceito contra nossas companheiras, como
relacdo de fraternidade na luta, formacao de classe, pela reinvencao da
politica em sua retomada as ruas, pela constituicio de Assembleias
Populares de base territorializada; o questionamento da legitimidade
dos orgaos de dominagdo do Estado e do Capitalismo, como resisténcia

contra-cultural, na Agao Direta...

Defendemos, neste sentido, os principios de autogoverno e

constituicdo, em regime de democracia direta, livre-colaborativa, de

17 Idem.
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uma Universidade-Aldeia Indigena, neste espago ancestral, orientado
por seus protagonistas; e convidamos todas as lutas para este desafio,
de construgdo participativa de um Projeto Politico-pedagdgico, de um
Plano Arquitetdénico e de Reforma, Modo de producdo e Gestdo
publico-comunitaria deste espaco, exercendo o protagonismo dos usos,

costumes e tradi¢des indigenas'®. (Manifesto de 2013 — ANEXO I)

Importante frisar que, ao longo de todo aquele processo de lutas de 2013, e até
hoje, os militantes da Resisténcia da Aldeia Maracana ndo se dedicam exclusivamente as
lutas ligadas a questdo da Aldeia Maracana. Da mesma maneira que diversos movimentos
auxiliam os indigenas e apoiadores em tudo o que ¢ referente ao caso da aldeia,
respeitando seu protagonismo, os indigenas da Resisténcia da Aldeia Maracana também
se fazem presentes nas lutas de outros grupos, como aquelas puxadas por movimentos
feministas (nos trechos citados acima existem referéncias diretas a esse apoio), negros,
ecologicos, de professores, demais trabalhadores, etc. Em resumo, a Resisténcia da Aldeia
Maracana ¢ parte integrante da rede de movimentos que se colocam contra o atual modelo
economico e politico dominante, aliando-se, sobretudo, aos movimentos de carater
antiautoritario e libertario.

Além disso, o0 movimento mantém ativo o nucleo CESAC, em Thomaz Coclho,
continuando a promover cursos, debates e eventos culturais e artisticos abertos a todos.
Aquele espaco ¢, ocasionalmente, chamado de Teko haw Cauiré Imana.

Gostariamos, agora, de apresentar uma série de imagens que ilustram diversos
momentos de atuagao do movimento Resisténcia da Aldeia Maracana.

Primeiro apresentaremos uma imagem que mostra um exemplo de didlogo do
movimento com grupos de fora do pais. Trata-se, nesta foto, de um encontro intercultural
ocorrido em 12 de outubro de 2013, com os participantes da IV Assembleia do Jubileo
Sur Americas °. Na ocasido, o movimento se encontrava no controle do prédio do antigo

Museu do Indio:

18 Idem.

% O Jubileo Sur Americas, segundo seu site, € “uma rede ampla e pluralista de movimentos sociais,
organizagao populares, ecuménicas, de mulheres e direitos humanos, formagdes politicas e campanhas na
América Latina e Caribe.” O movimento foi formado em 1999, associando-se & campanha “Jubileo 20007,
que buscava cancelar as dividas externas dos paises mais pobres. Mais informacdes: < http:
//jubileosuramericas. net/que-es-jubileo-sur-americas/>.
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Figura 1: Encontro intercultural ocorrido durante a IV Assembleia do Jubileo

Sur Americas (12/10/2013). 20

Ao longo dos ultimos anos, foram varios os momentos de contato direto da

Resisténcia da Aldeia Maracana com grupos estrangeiros. Foram recebidos aqui no Rio

de Janeiro, por exemplo, um grupo de pais, amigos e militantes que denunciavam o

desaparecimento de 43 estudantes de uma escola normal mexicana de Ayotzinapa, em 26

de setembro de 2014, que protestavam na cidade de Iguala. Juntos, realizaram encontros

e eventos, inclusive no terreno da Aldeia Maracand, fora do prédio. Indigenas do

movimento também sdao convidados para a participacdo em eventos fora do pais. Ha

pouco tempo, dona Potira Guajajara, esposa do Sr. Z¢ Guajarara, esteve na Colombia,

num festival de cinema e videos alternativos e comunitarios.

Os indigenas do movimento também realizam atividades em escolas:

Figura 2: Indigenas realizando atividades culturais numa escola
do Rio de Janeiro.?!

20 Créditos: Potira Guajajara.
2l Créditos: Potira Guajajara.
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A ligacdo do movimento com as questdes educacionais ¢ bastante forte, tendo a
Resisténcia da Aldeia Maracana, inclusive, ajudado a construir e sediar o “Seminario de
Educagdo Popular, Movimentos Sociais e Universidades”, realizado entre 3 e 5 de
dezembro de 2015. Tal seminario contou com a participacdo de movimentos como Grupo
de Educacao Popular (GEP), A¢ao Direta em Educacdao Popular (ADEP), indigenas de
varias localidades, inclusive de fora do pais, além de diversos estudantes e professores de
varias universidades, ¢ outros coletivos. Nos dias de hoje, o movimento tem marcado
presenga no apoio aos estudantes de escolas publicas que tém realizado ocupagdes
independentes nos estabelecimentos de ensino, buscando melhorias no sistema
educacional.

Além de ajudarem na construcdo de diversos semindrios, congressos € mesas
redondas, os membros da Resisténcia da Aldeia Maracana também sdo constantemente
convidados a participarem como palestrantes e debatedores de eventos desse tipo, sejam
eles oriundos dos meios académicos ou de outros movimentos sociais.

A participacao do movimento na area de ensino se da, também, com a realizacao
de aulas gratuitas sobre cultura indigena e lingua tupi-guarani, ministradas pelo Sr. Z¢
Guajajara. Essas sao muito frequentadas por apoiadores do movimento, mas também por
pessoas interessadas em geral. Elas vinham ocorrendo tanto dentro da Universidade
Estadual do Rio de Janeiro??> (UERJ), quanto nas escadarias da Camara Municipal do Rio

de Janeiro, na Cinelandia, conforme imagem abaixo:

Figura 3: Aula de lingua tupi-guarani na cinelandia.??

22 Que, no momento atual, passa por uma grave crise de falta de verbas.
23 Créditos: Potira Guajajara.
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A proxima imagem € de um evento ocorrido no interior do espaco do CESAC, em
Thomaz Coelho. A cena ¢ de uma mostra de filmes seguida de debates, voltados para as
criancas da comunidade circundante. O CESAC nio ¢ apenas um local onde a Resisténcia
da Aldeia Maracana realiza seus eventos, mas ¢ também um espago com o qual diversos
outros movimentos podem contar para sediar suas atividades. Também ¢ um espago que
substitui a Aldeia Maracana como local de acolhimento para indigenas que chegam ao
Rio de Janeiro, bem como para militantes de movimentos sociais de outros lugares. Trata-
se de mais um dos espagos de referéncia para os movimentos sociais combativos no Rio
de Janeiro. Mais adiante, trataremos da semelhanga desse espaco com os Centros Sociais

Culturais, tipicos de movimentos de “okupacdo” ao redor do mundo.

Figura 4: Cineclube voltado para as criancas da comunidade de Thomaz Coelho,
realizado no espago do CESAC. %

As imagens seguintes apresentam atividades que ocorrem no terreno da Aldeia
Maracana. Lembramos que nao tem sido possivel a entrada no interior do prédio do
Antigo Museu do Indio, uma vez a policia militar o monitora 24 horas por dia. Num
evento ocorrido em 18 de abril deste presente ano, houve um lapso de tempo em que o
interior da Aldeia Maracand ficou desprovido de policiamento, durante uma troca de
turnos. Alguns indigenas e apoiadores resolveram entrar, mas foram violentamente

expulsos assim que a policia retornou. No dia seguinte, “Dia do Indio”, um grupo de

24 Créditos: Potira Guajajara.
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pessoas, incluindo este autor, tentou convencer os policiais a permitirem o encerramento
do evento junto ao antigo prédio, mas o pedido foi negado.

Portavamos um oficio protocolado na Secretaria de Educacdo do Rio de Janeiro e
no Ministério Publico Federal, no qual se orientava o Estado a ndo atrapalhar ou coibir as
manifestagdes culturais dos povos originarios, que sdo protegidas constitucionalmente.
Os policiais alegaram uma série de empecilhos burocraticos, afirmando que aquele oficio
ndo passou pelos canais que deveriam na hierarquia da policia, de forma que nenhuma
orientagdo chegou para eles pelas vias legais. As ligacdes para os superiores de nada
adiantaram. A todo o tempo, alegavam que ndo eram contra a presenca indigena no local,
que era uma perda de tempo guardar aquele espago, mas que nao podiam desobedecer as

ordens.

Figura 5: Militantes participando de um cine-debate no terreno da Aldeia-Maracana. Atras
da grade de ferro e dos tapumes encontra-se o prédio do antigo Museu do Indio. 25

Na imagem acima, vemos a realizacdo de um cine-debate ocorrido no terreno da
aldeia, onde aparece uma bandeira da Frente Independente Popular (FIP), frente esta que
congregou diversos movimentos e militantes libertdrios, demonstrando o quanto os
movimentos se uniram e se fortaleceram ao longo do processo de lutas de 2013. A FIP
esteve sempre na mira da policia, que efetivamente prendeu varios de seus militantes.
Como vimos antes, a Resisténcia da Aldeia Maracand também se tornou alvo de

perseguicdes, aparecendo em diversos relatorios da Policia Militar.

2 Idem.
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A seguir, outro momento de atividades no terreno da aldeia, desta vez mostrando
a realizacao do “Circulo Sagrado das Mulheres”, que ¢ o espago, dentro da Resisténcia

da Aldeia Maracana, dedicado as questdes feministas.

- DO S 4 .
Figura 6: Atividade desenvolvida pelo Circulo Sagrado de Mulheres, no
terreno da Aldeia Maracana.*®

No préximo capitulo discutiremos melhor como a questao das mulheres adquiriu
importancia no movimento, que nao foi o unico a ter de rever suas proprias praticas a
partir, ¢ em funcdo, das lutas feministas.

Por fim, para fechar esta primeira sequéncia de imagens, mostraremos cenas das
manifestagoes de 2013, fato que, como vimos, contribuiu para o estabelecimento da
Resisténcia da Aldeia Maracana na rede de movimentos, especialmente de cunho
libertario, que atua a partir do Rio de Janeiro, mas que se conecta com movimentos de
outros lugares do Brasil e do mundo inteiro.

A seguir, uma imagem da presenga indigena nos protestos pela educagdo,
ocorridos em outubro daquele ano. Embora o més de junho seja mais lembrado quando

se fala do ano de 2013, vérios outros momentos de grandes manifestagdes ocorreram:

26 Créditos: Potira Guajajara.
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Figura 7: Participagdo da resisténcia da Aldeia Maracand nos grandes
27
3.

protestos de 201

Vemos, acima, uma reivindicacdo sempre presente por parte da Resisténcia da
Aldeia Maracana, que ¢ a exposicao do projeto de constru¢do de uma Universidade
Indigena, autogestionada e construida democraticamente. A seguir, mais cenas das

grandes manifestagoes de 2013:

E_L = - =

Figuras 8e9: Mais participagdes da resisténcia da Aldeia Maracand nos grandés protestos de 2013.
28

Interessante notar, na imagem da direita, um manifestante utilizando uma mascara
branca. Ela ¢ baseada naquela utilizada pelo personagem anarquista do romance em
quadrinhos “V de Vinganga™?’. Na obra de fic¢do, € a estilizagdo do rosto de Guy Fawkes,
o inglés nascido no século X VI, que tentou explodir o parlamento inglés na “Conspiracdo
da Polvora”. Essa mascara foi utilizada por varios manifestantes em 2013, e também ¢

utilizada pelo grupo de ativistas virtuais conhecido como “Anonymous”.

27 Créditos: Byron Prujansky.

28 Créditos: Potira Guajajara.

2 Roteiro de Alan Moore, desenhos de David Loyd, publicado em 1988 pela Editora Vertigo (EUA) e
Editora Titan Books (Londres).
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Através dessas poucas imagens podemos ter uma ideia da variedade de frentes nas
quais os indigenas e apoiadores da Resisténcia da Aldeia Maracana atuam. Vérios de seus
membros também fazem parte de outros movimentos sociais, 0 que provoca um aumento

ainda maior do dialogo entre eles.

2.5: Consideracoes finais sobre o capitulo 2:

Pierre-Joseph Proudhon (1997) considerava que a ci€ncia social ndo faz mais do
que “apanhar em flagrante” alguns aspectos da realidade dessa sociedade que recria a si
mesma a todo instante. Ao pesquisarmos o caso do movimento Resisténcia da Aldeia
Maracana, entendendo-o enquanto parte de uma grande rede de movimentos libertérios,
ndo podemos deixar de sentir como se estivéssemos, de fato, apanhando no ar pequenos
fragmentos de uma realidade que nao pode ser compreendida totalmente, posto que, por
principio, € contraria a qualquer rotulacdo, institucionalizag¢do e estagnacao.

Citamos antes as realizacdes do movimento zapatista enquanto inspiradoras de
inimeros movimentos surgidos no contexto de lutas antissistémicas e anticapitalistas.
Pois ¢ justamente esse movimento que tem como lema a ideia do “caminhar
perguntando”. E proprio desses movimentos a ndo “petrificacio” de qualquer ideia, forma
de conduta, de acao, de meios e de fins. Luta-se pela revolugao, mas nao pelo poder sobre
ela. Mais uma vez, luta-se por um mundo onde caibam muitos mundos.

Em 2000, Carlos Vainer ja percebia fendmenos desse tipo ao acompanhar
movimentagdes politicas populares em cenario urbano:

Ali onde a mercantilizagdo do espago publico estd sendo contestada, ali
onde os citadinos investidos de cidadania politizam o quotidiano e
quotidianizam a politica, através de um permanente processo de
reconstrugdo e reapropriacao dos espagos publicos, estdo despontando
os primeiros elementos de uma alternativa que, por ndo estar ainda

modelada e consolidada, nem por isso ¢ menos promissora. (VAINER

- A, 2000: p. 101)

As palavras do autor supracitado podem oferecer uma boa chave para a
compreensdo do que tem sido essas redes de contestagdo ao dominio da sociedade de
mercado capitalista, que ¢ a ideia de uma alternativa ainda ndo totalmente “modelada e

consolidada”, mas que se faz cada vez mais presente. Talvez ela nunca venha, mesmo, a
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se conformar enquanto uma alternativa unica, e nunca seja realmente “consolidada”, pois
o desejavel pode vir a ser, justamente, a possibilidade de recriacdo continua.

A acdo desses diversos grupos que vém buscando revolucionar o mundo
apresentando formas alternativas de vivéncia politica e de coopera¢ao humana, a0 mesmo
tempo em que denunciam e combatem a contraparte geradora de violéncia e pobreza da
ideologia dominante de “progresso”, nos obriga a ampliar nossa no¢ao do que ¢ o campo
politico (BOURDIEU, 1989) no qual estamos inseridos. Se é que os pensadores sociais
sdo capazes de pensar para fora do campo politico restrito que € imposto pelos
conglomerados politicos, empresariais € midiaticos, muitas vezes acabam por delimitar
um outro campo, mais abrangente, mas ainda reducionista e, por vezes, hostil ao que lhes
escapa a compreensao imediata.

Vejamos os seguintes trechos, retirados do artigo no qual a autora Luciana
Tatagiba analisa as manifestacdes de 2013 no Brasil:

Na jornada de junho, a logica do “cada pessoa um cartaz” foi expressao
eloquente da crise de representa¢do das democracias contemporaneas.
Uma crise que tende a se agravar com a incapacidade das elites politicas
em estabelecer novos e mais interativos canais de comunicacdo com a
juventude. (...)

E interessante verificar a incapacidade ndo apenas dos governos, mas

também dos partidos politicos de construir pontes com essa nova

geracdo que foi as ruas em 2013. (TATAGIBA, 2014: p. 56)

...anarquistas, hackers, grupos culturais da periferia, juventude negra,
homossexuais, blogueiros ativistas, jovens feministas, comunidades
autossustentaveis — coletivos que encontram grau variado de
reconhecimento politico ao longo dessa década de governo petista e que
hoje emergem na cena publica reivindicando o direito de ter sua voz

ouvida e seus interesses considerados. (TATAGIBA, 2014: p. 58)

Analisando as colocacdes da autora, podemos ser levados a imaginar que os
jovens que participaram das jornadas de junho sdo meros frutos de uma falha dos
governos e partidos politicos em representarem seus interesses. Essa seria uma
perspectiva interessante se todos admitissemos que os governos e partidos politicos sdo,

naturalmente, os responsaveis pela conducao politica da nagdo, responsaveis pela criacao
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de um ambiente politico acolhedor, no qual os jovens e seus coletivos juvenis teriam um
espago amistoso para discutirem politica e reivindicarem seus direitos.

Para além do fato das jornadas de junho ndo terem sido conduzidas
exclusivamente por jovens, acreditamos que a autora peca ao nao levar em conta que
muitos grupos que participaram dos protestos, que se aproximam ideologicamente de
varios movimentos que vem construindo essas redes de tendéncias libertarias, conforme
vimos ao longo do capitulo, sdo contrarios mesmo a existéncia do proprio Estado. Seria
inconcebivel, como ela coloca, o governo petista, ou qualquer outro, “ouvir a voz” dos
anarquistas e “considerar seus interesses”. Imaginemos um didlogo em que o governo
pergunta “o que vocés querem?” e eles respondem “queremos destrui-lo e refundar a
sociedade a partir de federacoes livres, autogestionadas!”.

O que escapa a autora € que varios grupos que vém ganhando for¢a no cenario
politico ampliado, construindo inimeras redes nesse espago publico multi-identitario
(SILVA, 2009), sao seguidores e também recriadores de ideologias politicas tao legitimas
quanto qualquer outra (como o anarquismo, por exemplo), € ndo sdo apenas jovens
insatisfeitos e rebeldes em relagdo a falta de comunicacdo de seus tutores (governo,
partidos politicos)... sdo revolucionarios!

E de se esperar que outras vertentes politicas, bem como governos e partidos,
como pratica de opressdo, procurem infantilizar, deslegitimar e jogar para o campo da
utopia qualquer conjunto de ideias que proponha mudangas mais drasticas na sociedade.
Acreditamos que as ciéncias sociais nao podem, e nao devem, seguir tal caminho.

Dito isto, gostariamos de explicar que julgamos necessario contextualizar o
surgimento ¢ formagao da Resisténcia da Aldeia Maracana, partindo das reflexdes sobre
gestdo de cidades na atual fase do capitalismo, megaeventos, globalizacdo econdmica e
resisténcias pois, de acordo com as experiéncias de campo vivenciadas, foi com isso que
nos deparamos. Constatamos que o processo de realizacdo dos megaeventos motivou a
aceleracdo e aumento de intensidade das investidas empresariais e governamentais sobre
os cendrios urbanos, sendo a cidade do Rio de Janeiro um exemplo perfeito, e isso ndo
passou despercebido pelos diversos movimentos sociais, sejam por aqueles mais radicais
ou mais moderados.

A acdo do Movimento Passe Livre serviu como gatilho para uma série de
manifestagdes e rearranjos no universo politico, dinamizando o conjunto de espagos

publicos multi-identitarios, tendo como uma das consequéncias um aumento de
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visibilidade e até simpatia por movimentos mais radicais e libertdrios, na mesma
propor¢ao em que eram reprimidos e criminalizados.

Também acreditamos que tais movimentos fazem parte da historia de lutas
antissistémicas e anticapitalistas que ja vém ocorrendo ha muitos anos, tendo como marco
bastante conhecido a revolugdo zapatista e toda a movimentagdo que gerou os Dias de
Acao Global, no inicio deste século, acontecimentos possibilitados, em grande parte, pelo
desenvolvimento cada vez maior das possibilidades de comunicagdo instantdnea e
producdo de meios de informacao alternativos. Segundo Castells:

Uma linha de pesquisa diferente, mas necessaria, consiste em
estabelecer a relacdo entre os movimentos, definidos pelas suas
praticas, valores e discurso, € 0s processos sociais aos quais parecem
estar associados, por exemplo, globalizagdo, informacionalizacao, crise

da democracia representativa e predominancia da politica simbdlica no

espaco dos media. (CASTELLS, 2003: p. 85)

A capacidade de os zapatistas se comunicarem com o mundo ¢ com a
sociedade mexicana e¢ de captarem a imaginacdo do povo ¢ dos
intelectuais acabou por langar um grupo local de rebeldes, de pouca
expressdo, para a vanguarda da politica mundial. (CASTELLS, 2003:
p. 97)

O Rio de Janeiro se tornou um palco importante em meio a todo esse turbilhdo de
movimentagdes politicas, até porque possui o agravante de ter sido escolhido para sediar
as Olimpiadas de 2016, e, ao longo desses anos, suas ruas foram tomadas pelos
manifestantes de 2013, por professores, por estudantes, por habitantes de comunidades
que sofrem com remogdes for¢adas e opressao militarizada ostensiva e mais tantos outros
agentes politicos. Foi em meio a esse verdadeiro “caldeirdo politico” que a Resisténcia
da Aldeia Maracand se desenvolveu, aliando-se, principalmente, a militantes e
movimentos de cunho libertario, anarquistas, anarco-punks, etc. Acreditamos que nio
seria possivel explicar esse movimento sem levar tudo isso em conta.

Sabemos, no entanto, que por manter, desenvolver e priorizar uma identidade
indigena, a Resisténcia da Aldeia Maracana possui suas peculiaridades. Suas bandeiras
de luta trespassam o cendrio tipicamente urbano, e atingem as questdes do movimento

indigena mais ampliado.
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A Resisténcia da Aldeia Maracana adiciona sua voz, por exemplo, na contestacao

a aprovacdo da PEC 215 que, entre varios outros pontos polémicos, pretende passar as

decisdes finais para demarcacdo de Terras Indigenas para o Congresso Nacional, casa da

infame “bancada ruralista”. Esta proposta de emenda contitucional também pretende

instituir o “marco temporal”, permitindo apenas demarcacdes de terras ja ocupadas por
indigenas em outubro de 1988.

O movimento reverbera todas as questdes indigenas atuais, solidarizando-se com

a luta dos Guarani-Kaiowa no Mato Grosso do Sul, cuja situa¢do de pentiria € exposicao

a violéncia de forgas privadas e estatais nos faz lembrar de que o etnocidio ainda existe

entre n6s. Também ha uma forte ligagdo com movimentos de Brasilia. O advogado

indigena que assume as disputas juridicas da Aldeia Maracana, por exemplo, também

defende causas indigenas em Brasilia. Aqui no Rio de Janeiro, também notamos uma

relacdo amistosa e geradora de diversos projetos cooperativos entre a Resisténcia da

Aldeia Maracana e indigenas das aldeias de Angra dos Reis, Paraty, Niteroi, entre outras.

O seguinte trecho, retirado daquele manifesto langado em 2013, pode ilustrar bem

essa jungao de questdes indigenas mais gerais com uma perspectiva de luta anticapitalista:

Lutamos contra todas as iniciativas e projetos legislativos que

representem perspectivas de retrocesso quanto aos direitos indigenas

consagrados pela Constituigdo de 1988, como a PEC 215. Defendemos

o respeito aos Tratados Internacionais de Direitos Humanos, de Direitos

dos Povos e das Minorias Etnicas e Sociais, como a resolucio 169 da

OIT. Convidamos a Sociedade, as Aldeias e Povos Indigenas a

considerarem sobre a importancia da luta da Aldeia Maracana para a

causa indigena internacional e como perspectiva estratégica de

enfrentamento, negacao e superacdo das atuais condigdes de existéncia

no capitalismo, em didlogo com os saberes indigenas ancestrais € com

os movimentos nas ruas. (Manifesto de 2013 — ANEXO I)

Assim, temos um movimento que se insere nas pautas da luta indigena, bem como
faz parte de redes de movimentos antissistémicos e anticapitalistas, engrossando as
fileiras de movimentos libertarios e contribuindo para o prosseguimento das resisténcias

mundiais da nossa era, que € marcada por altissimos fluxos de informag¢ao e comunicacgao.
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Capitulo III:
A (RE)CONSTRUCAO DA IDENTIDADE COMO ACAO POLITICA NA LUTA
LIBERTARIA DA RESISTENCIA DA ALDEIA MARACANA

Como muito bem nos alertou Pierre Bourdieu (1989), o pesquisador social precisa
tomar muito cuidado para ndo naturalizar ou essencializar culturas, etnias ou espacos
geograficos. Nunca devemos deixar de ter em mente que a sociedade, em sua diversidade,
¢ moldada por atos de classificacao e diferenciacdo. Muitas vezes, a classificagdo se da
pelo exercicio do poder simbolico sustentado por grupos imersos na cultura dominante
de uma sociedade:

“A cultura que une (intermediario de comunicag@o) é também a cultura
que separa (instrumento de distingdo) e que legitima as distingdes
compelindo todas as culturas (designadas como subculturas) a

definirem-se pela sua distdncia em relagdo a cultura dominante.”

(BOURDIEU, 1989: p. 11)

No geral, sustenta-se a percepcao de que a cultura dominante representa o apice
daquela sociedade. Ela encerra em si o auge do progresso, do acimulo de conhecimento
e riqueza, enfim, um ideal de humanidade a ser por todos alcangado. Quando se pensa
numa “distancia” entre uma “subcultura” e a cultura dominante, é como se estivéssemos
pensando num espago, entendido como aperfeigoamento, que a “subcultura” precisa
percorrer para atingir o nivel da cultura dominante. Nao ¢ a toa que ainda corre no senso
comum ideias oriundas das teorias evolucionistas aplicadas as culturas, com muitas

pessoas ainda considerando os povos indigenas como “primitivos”.

3.1: Lutas de representacdo:

No entanto, as chamadas subculturas podem agir de maneira parecida, refor¢gando
seu status de cultura diferenciada, mas, desta vez, buscando a valorizacdo e
reconhecimento positivos de suas peculiaridades, disputando o poder simbdlico de
classificagdo para a “autodeterminacdo”, que € o contrario da “heterodeterminacdo”. O
fato, entdo, de que as diferentes culturas existem em meio a uma disputa marcada por
subordinagdes, insubordinagdes e disputas pelo poder de classificagio e
autoclassificacdo, demanda que as pesquisas sociais ndo tomem os grupos € seus rotulos

como realidades dadas, seja admitindo como verdadeiras as classificagdes tradicionais,
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fruto da cultura dominante, seja absorvendo acriticamente os discursos sobre si proprios

emitidos pelos agentes. Segundo Bourdieu:
Ora, a ciéncia social, que é obrigada a classificar para conhecer, s6 tem
alguma probabilidade, ndo ja de resolver, mas de, pelo menos, por
corretamente o problema das classificagdes sociais ¢ de conhecer tudo
0 que, no seu objeto, ¢ produto de atos de classificagdo, se fizer entrar
na sua pesquisa da verdade das classificacdes o conhecimento da
verdade dos seus proprios atos de classificacdo. (BOURDIEU, 1989: p.
111)

Ao lidarmos com o caso da Aldeia Maracana, estamos diante de um caso em que
as disputas simbolicas estao presentes a todo momento. Antes de mais nada, os ocupantes
do prédio do antigo Museu do Indio precisaram lutar para serem reconhecidos enquanto
indigenas, positivamente, apesar do obstadculo dos preconceitos que recaem sobre as
pessoas que se admitem enquanto tais, ainda com o agravante de estarem em contexto
urbano. Além disso, grande parte da disputa se deu sobre o valor simbolico do prédio,
que teria sido demolido como qualquer amontoado de alvenaria em ruinas se ndo fosse o
processo de reconstrucao historica associando a sua existéncia a historia indigena do pais,
atrelada a grandes figuras como Marechal Candido Rondon e Darcy Ribeiro.

Ainda seguindo os ensinamentos do autor citado, faz-se necessario o
reconhecimento dos atos de classificacdo oriundos do préprio autor deste trabalho, o que
nao ¢ tarefa facil. Para que as linhas de raciocinio pudessem ser concebidas, foi necessario
assumir a existéncia de diversos agentes e grupos que fizeram a fazem parte dessa historia.
Admitimos que rotulagdes foram utilizadas: de um lado os indios, do outro os governantes
€ empresarios; anarquistas, anarco-punks, militantes de movimentos sociais de diversas
matrizes ideoldgicas, alguns com perspectivas mais reformistas em relacdo ao modelo
econdmico e politico existentes, alguns mais radicais, visando a modelos alternativos de
socializacdo humana.

Sabemos que cada classificagdo dessa possui problemas intrinsecos. A propria
ideia de “indios” estd atrelada ao processo classificatorio e generalizador encabegado pela
cultura colonizadora que aqui encontrou seres humanos ja estabelecidos, os quais, cada
vez mais, precisaram ser subjugados para a implementagao dos objetivos europeus. O fato

de rotularem a si proprios como indios ndo pode apagar o fato de que as rotulagdes e
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autodenominagdes se ddo numa complexa dindmica envolvendo jogos de interesses e
disputas por construgdes e reconstrugdes simbdlicas, de memoria e de poder.

Tendo isso em mente, pedimos licenga para trabalharmos com essas classificagdes
que vem sendo utilizadas, pois através delas acreditamos ser possivel atingir nossos
objetivos de explicar, interpretar e refletir sobre o fenomeno da Resisténcia da Aldeia
Maracana e o contexto de lutas politicas e simbolicas no qual se insere.

Voltando as disputas simbdlicas relacionadas ao caso que estudamos, gostariamos
de citar mais duas passagens de Pierre Bourdieu:

O discurso regionalista € um discurso performativo, que tem em vista
impor como legitima uma nova defini¢ao das fronteiras e dar a conhecer
e fazer reconhecer a regido assim delimitada — e, como tal,

desconhecida — contra a definicdo dominante, portanto, reconhecida e

legitima, que a ignora. (BOURDIEU, 1989: p. 116)

A revolugdo simbolica contra a dominagdo simbolica ¢ os efeitos de
intimidagdo que ela exerce tem em jogo ndo, como se diz, a conquista
ou a reconquista de uma identidade, mas a reapropriacgdo coletiva deste
poder sobre os principios de construc¢do e de avaliagdo da sua propria
identidade de que o dominado abdica em proveito do dominante
enquanto aceita ser negado ou negar-se (e negar os que, entre 0s seus,
ndo querem ou ndao podem negar-se) para se fazer reconhecer.

(BOURDIEU, 1989: p. 125)

No primeiro trecho, o autor esta tratando da questao das regioes geograficas, que
também possuem suas existéncias condicionadas a atos de classificagdo baseados em
parametros previamente selecionados de acordo com os interesses de quem realiza as
diferenciagdes e delimitagdes. Acreditamos que tais ideias também podem ser ampliadas
para discussdes sobre delimitagdes espaciais menores, além de delimitagdes étnicas. Ao
ocuparem o espago do antigo Museu do Indio, os indigenas procuraram, justamente,
delimitar um espaco, transformando aquele terreno abandonado numa “aldeia indigena”,
trabalhando com as representacdes mentais que se tém sobre essa categoria identitaria,
para que pudessem pleitear reconhecimento e apoio da sociedade circundante.

A partir dali, podiam buscar essa “revolu¢do simbolica” da qual fala Bourdieu,
transmitindo e construindo imagens e representacdes indigenas em seus proprios termos,

diante de plateias que, possivelmente, s6 entrariam em contato com o universo indigena
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de maneira indireta, seja por reportagens, museus tradicionais ou imagens estereotipadas.
Obviamente, o reconhecimento externo poderia trazer maior capital simbolico aquele
grupo de indigenas, o que poderia ser convertido em forga politica nas lutas por direitos
¢ melhores condigdes existenciais.

Como diz o autor, o discurso étnico e, neste caso, espacial, ¢ um discurso
performativo. Neste ponto, o caso da Aldeia Maracand guarda semelhangas com o
fendmeno dos Pankararu em Sao Paulo, na regido conhecida como Real Parque, estudado
pelo antropologo Marcos Albuquerque (2011). Conta o autor que, em 1994, esse grupo
indigena erigiu uma associacao, através da qual buscaram agir por melhores condi¢des de
vida. Como muitos indigenas em contexto urbano, aqueles individuos conviviam com
taxacOes pejorativas relacionadas a ideia de que seriam “assimilados”, “aculturados” e
“desaldeados”. O fato de terem incorporado caracteristicas da cultura dominante, de nao
possuirem mais, ou completamente, todos os acessorios e habitos tangiveis e perceptiveis
de uma suposta cultura ancestral, como a lingua, as vestimentas (ou auséncia delas) e o
territorio, dao ao senso comum argumentos para os considerarem como “menos indios”.
Questiona-se, enfim, a autenticidade daquele grupo.

Segundo o autor, uma das formas de reverter essa situagao dificil se deu através
da atualizacdo de um ritual ancestral, conhecido como “danga dos praias”. Tal evento
compreende a mistura de danga, musica e uma indumentaria bastante chamativa, com
estruturas cobertas de palha que recobrem todo o corpo. Passou-se a utilizar esse ato
performatico como forma de comunicagao e interagdo com a sociedade circundante, pelo
qual os indigenas puderam adquirir maior respeito e reconhecimento externo,
aumentando suas possibilidades de negociacao frente as dificuldades impostas a quase
todos os grupos indigenas que precisam viver nas cidades (ALBUQUERQUE, 2011).

Os indigenas da Aldeia Maracana, conforme mostrado no primeiro capitulo,
também investiram nas praticas e discursos performaticos, buscando reconhecimento e
possibilidade de autoconstrugdo imagética e histérica. Nao ¢ diferente com a atual
Resisténcia da Aldeia Maracana que, além de tudo, precisa afirmar sua indianidade diante
de outros movimentos de esquerda.

Quem quer que se aproxime do movimento logo se sente abragado e acolhido,
sendo conduzido as rodas de canto e “batecao” de maraca, bem como, possivelmente, tem
seus bracos e rostos pintados com grafismos indigenas, com tinta feita de jenipapo.
Também é comum ouvirem historias e receberem informacgdes sobre diversos costumes

alimentares e higiénicos que hoje nos sdo corriqueiros, mas que sdo herangas indigenas.
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O visitante também aprendera diversas curiosidades sobre a heranca indigena na lingua
portuguesa desenvolvida no pais.

E interessante observar, também, como muitos espectadores procuram projetar
nos indigenas certas aspiragdes que julgam ndo poderem ser alcangadas através da cultura
dominante. O autor deste presente trabalho presenciou uma cena bastante icOnica,
ocorrida durante um evento realizado no Centro Cultural da Caixa, no Rio de Janeiro. Ali,
uma pesquisadora universitaria, seguida do Sr. Zé Guajajara, falaram sobre as visdes
deturpadas sobre os indios, promovidas desde os primeiros tempos da colonizagdo, além
de questdes indigenas em geral. No momento das perguntas e observagdes da plateia, uma
senhora comegou a falar sobre como a rotina urbana e o ideal consumista havia afastado
as pessoas de qualquer experiéncia de fé e espiritualidade, tornando as pessoas tdao
desarmoniosas, violentas e sem amor. Ela queria que o Sr. Z¢é Guajajara contasse como
eram essas coisas na aldeia ancestral de onde ele veio. O palestrante tentou contornar a
questdo, problematizando o fato de sempre imaginarmos os indios em alguma terra
ancestral, sendo que eles estavam ali mesmo, e em todo lugar, e todo lugar ¢ ou pode ser
terra indigena, mas aquela senhora ndo se deu por satisfeita. Ela demonstrava, claramente,
desejar que o palestrante declamasse coisas bonitas sobre seu povo viver em harmonia
com a natureza e com total desprendimento em relagdo as coisas materiais, priorizando a
felicidade e a realizacdo humana ao invés do progresso citadino. Ela queria a descri¢ao

de um paraiso ja perdido pela civiliza¢ao ocidental!

3.2: Assimilacdo das expectativas do “homem branco’’:

Isso nos leva a discussdao de um termo bastante recorrente nos meios politicos
indigenas, que ¢ o “bem viver”. Tal termo remete ao processo de resgate, pelos povos
indigenas, de determinados hdabitos ancestrais voltados para uma vida sauddvel e
ecologicamente correta, contraria a voracidade progressista com a qual o sistema
capitalista provoca a degradagcdo ambiental e a pobreza.

Um exemplo de posicionamento politico assentado em tal conceito pdde ser
observado por este autor durante uma experiéncia de campo realizada no municipio de
Araguai, no Vale do Jequitinhonha, Minas Gerais. Ali se encontra a Aldeia Cinta-

Vermelha Jundiba, constituida por indigenas das etnias Pankararu e Patax6*°.

300 termo “cinta-vermelha” remeta a cultura Pankararu, enquanto “jundiba” € a &rvore que estd presente
no mito de criagdo do povo Pataxo.
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Nao se trata de Terra Indigena homologada, uma vez que foi adquirida em
processo de compra, por crédito fundiario *!. Ndo ¢ surpresa constatar que, assim como
acontece com enorme parte dos agrupamentos indigenas no pais, a permanéncia da aldeia
naquele local ndo ¢ plenamente assegurada. O local se encontra junto ao Rio
Jequitinhonha, fonte de 4gua doce, e sobre jazidas minerais cobicadas. Da aldeia se veem
os tratores escavando num terreno proximo. Do mesmo local também pode ser observada,
do outro lado do rio, uma grande plantagdo de eucalipto.

Portanto, qualquer tentativa de homologag¢ao daquelas terras, mesmo supondo que
a ja citada PEC 215 ainda nao esteja em vigor, acabaria refletindo uma tensao de forgas
entre diversos interesses divergentes e, possivelmente, levaria a melhor quem estivesse
numa situagao mais favoravel em relacao as aliangas politicas. Como diz Jodo Pacheco e
Alfredo Almeida:

...imaginar que uma identificagdo de area indigena corresponda a um
simples ato técnico, como buscar antigos cemitérios ou capoeiras, algo
tao facil e direto como verificar impressdes digitais, tipo fisico ou
amostras sanguineas, ndo tem o menor fundamento. (OLIVEIRA &

ALMEIDA, 1998: p. 70).

De fato, por processos técnicos, a Aldeia Cinta-Vermelha Jundiba poderia estar
numa posicao desfavoravel, pois se trata de uma ocupacao relativamente recente (ano de
2005), e realizada por indigenas migrantes de outras regides. Quanto as aliangas politicas,
a situagdo da aldeia ndo ¢ tdo critica, existindo boas relagcdes até com alguns
parlamentares, por exemplo. As proprias casas habitadas pelos indigenas foram
construidas pelo governo do estado.

Geralda Chaves, ilustre pesquisadora local, contou numa entrevista como foi a
aproximac¢ao da aldeia com o ideal do “bem viver”:

Em fins de 2011, iniciou-se uma nova discussao a respeito do mundo
em que vivemos, tomando como ponto de partida o movimento
indigena e suas conquistas em alguns paises da América Latina. Assim,
iniciaram a discussdo sobre o mundo em que vivemos e o mundo que
estamos construindo. Eles ilustraram essas realidades com duas arvores,
a chamada arvore do capitalismo e a arvore do bem viver, com as

consequéncias de cada uma para os indigenas e para toda a humanidade.

31O que gerou uma divida, aparentemente, impagavel.
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Com essa experiéncia, despertaram para a criagdo de formas de
construir o bom caminho, no qual todos estdo conectados e sdo
importantes na busca de um mundo onde haja futuro para o planeta e

para todos os que dele fazem parte. >

Este autor pdde ver uma representagdo grafica das duas arvores citadas pela
pesquisadora, onde uma contém palavras como “respeito” e “harmonia”, enquanto a outra
remete a coisas como “ganancia”’ e “poluigdo”. Os membros da aldeia procuram ir
implementando medidas que se aproximem do ideal defendido, como projetos de
permacultura, socializagdes como o “dia da partilha”, em que os membros da aldeia
preparam uma refei¢do e uma festividade feita por todos e para todos e buscam implantar
um sistema educacional que prioriza a manutengdo de supostas sabedorias ancestrais e
defesa e aprendizado das linguas indigenas, entre tantas outras iniciativas que vao nesse
sentido. Existe uma casa de saude chamada de “Casa de Saude Cura e Harmonia”, onde
pretende-se desenvolver uma medicina que harmonize conhecimentos ocidentais com
saberes ancestrais ¢ medicinas alternativas. Alguns projetos, como o de horta organica,
sdo prejudicados pela falta de dgua. Embora os indigenas estejam ao lado do Rio
Jequitinhonha, ndo possuem recursos necessarios para canalizar devidamente sua adgua.

Essas caracteristicas tém auxiliado na formacao de aliangas da aldeia com diversos
outros movimentos, instituicdes, ong’s e povos indigenas de outros locais. Como diz
Geralda Chaves, o ideal do “bem viver” foi inspirado em movimentos indigenas sul-
americanos. Sabemos que ¢ um termo bastante presente na Bolivia, por exemplo, onde
hoje, oficialmente, existe um Estado Plurinacional, dotado de um governo indigena.

Nao questionaremos, aqui, os visiveis ganhos politicos e de qualidade de vida que
a Aldeia Cinta-Vermelha Jundiba adquiriu ao adotar discursos e posturas relacionados ao
ideal do “bem viver”, mas ¢ necessario ressaltar que, como apontam varios autores, tal
caminho também possui suas armadilhas.

Para Carlos Macusaya (2015), autor boliviano, a ideia de que todos os povos
indigenas, apenas por serem indigenas, viviam em harmonia com a natureza e conheciam
os segredos do cosmos, estd muito mais no plano do mito. Para ele, os discursos e
performances que sustentam esse mito ndo passam de espetaculos financiados e

promovidos por organismos ocidentais. Sdo apenas shows destinados a satisfazer os

32 Disponivel em < http://www.paulinas.org.br/familia-crista/pt-br/?system= news&id =9957& action
=read>, acessado em 20/08/215, as 16:30.

80



desejos de exotismo dos “brancos”. Muitos indigenas, ingenuamente, aceitariam tais
ideias como a busca do que foi perdido e que devem recuperar e defender. (MACUSAYA,
2015).

O mesmo autor conta de um caso bastante inusitado, em que um pesquisador fez
um experimento na Bolivia que se tratava de perguntar a uma série de jovens sobre o
significado do “Bem Viver”. Eles responderam que se tratava de resgatar a identidade de
seus avos e antepassados. A mesma pergunta foi feita aos avos, e eles responderam que
nao sabiam do que se tratava, e que era melhor perguntar aos seus netos, pois eles estavam
estudando. (/dem: p. 5).

O autor defende, afinal, que por trds dessa boa vontade em relagdo as
caracteristicas benéficas de uma suposta ancestralidade indigena, pode estar escondido,
mesmo, um substantivo para o racismo biolégico, pois a diferenciagdo ainda se da numa
relacdo de poder. De fato, ¢ interessante observar a sociedade dominante motivar e
financiar um determinado estilo de vida para os povos indigenas quando continuam
fazendo justamente o contrario.

Ja outro boliviano, Davi Ali (2015), aponta para o fato de que nem todos os povos
indigenas bolivianos aceitaram a formagao daquele estado plurinacional, um mero pacto
de oligarquias. Portanto, essa imagem homogeneizadora e generalizante do “bem viver”
procura mascarar diversos descontentamentos internos:

Dizemos que € resultado do pacto das oligarquias porque as autonomias
surgiram nas esferas oligdrquicas de Santa Cruz para contrapor a
demanda dos povos indigenas a sua ‘autodeterminacdo’, que
significava o autogoverno segundo suas proprias normas e

procedimentos, distintos do capitalismo e do socialismo.*® (ALIL, 2015:

p- 12)

Virios desses autores denunciam, enfim, que circunscrever os povos indigenas
numa aura de perfeicdo, de harmonia com a natureza, também pode ser uma forma de
pacificé-los e manté-los distantes da cultura dominante, de uma forma que seja aceitavel
e agradavel para essa mesma cultura. Estdo ai elementos como a exotiza¢do do outro, a

perspectiva de seres humanos que fazem parte da paisagem natural, e ndo da dindmica de

33 Traduzido livremente do original: “Decimos que es el resultado del pacto de las oligarquias porque las
autonomias surgieron en las esferas oligarquicas de Santa Cruz para contraponer a la demanda de los
pueblos indigenas a su “autodeterminacion” que significaba el auto-gobierno bajo sus proprias normas y
procedimientos, distintos al capitalismo y al socialismo.”
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debates e agdes para a condugdo do mundo, e a pratica da imposicdo da
heterodeterminagao cultural de um grupo sobre outros.

Com o exemplo citado bem mais acima, no qual uma senhora buscava discursos
espiritualizados e ecoloégicos do Sr. Z¢é Guajajara, percebemos que os indigenas da
Resisténcia da Aldeia Maracana também sofrem esse tipo de pressdo. Nao é incomum
que seja esperado deles uma determinada “pureza”, que sejam expressoes vivas de um
mundo futuro de paz, amor, harmonia e espiritualidade.

Obviamente, a Resisténcia da Aldeia Maracana nao se encaixa num modelo de
movimento indigena guiado pela ideologia do “bem viver”, embora também defenda, em
seus discursos e acgoes, causas ambientais € uma revolucao social que compreenda um
futuro de paz e harmonia. Por outro lado, o movimento ndo pode se eximir dos discursos
e atos performdticos que garantem o reconhecimento identitario, dentro de um universo
politico no qual, como ja vimos através de Sérgio Pereira (2009), constroem-se redes e
espacos publicos multi-identitarios, que ddo voz a diversos agentes € promovem novas
vivéncias democraticas:

...0 processo de formagdes identitarias ¢ a efervescéncia politica da
sociedade civil t€m contribuido para o revigoramento da esfera publica
¢ para a mudanca do ideario democratico na sociedade complexa, por
constatarmos que ha uma significativa mudanc¢a na esfera publica
proporcionada pela ressignificagdo e afirmacdo dos valores simbdlicos
das identidades de uma maneira geral, sejam essas identidades sociais,

culturais, politicas, étnicas, etc.” (SILVA, 2009: p. 16)

Assim, a busca pela autoafirmacao do “ser indio” pode acarretar em disputas entre
os proprios grupos que se assumem enquanto indigenas. Alguns podem procurar se
adequar a ideologia do “bem viver”, enquanto outros, como os zapatistas, defendem que
existem muitos caminhos para viver bem, e todos deveriam caber no mesmo mundo. E se

o “ser indio” pudesse ser, na verdade, um eterno “vir a ser”? 3*

3.3: A identidade de projeto:

34 Questionamento inspirado na fala de um membro da Resisténcia da Aldeia Maracand, durante um evento
do curso de Filosofia da Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ), realizado em novembro de 2015.
O palestrante em questdo se auto afirmou como uma pessoa em processo de indianizagdo. A anélise de sua
ascendéncia o leva a se definir como Tupinamba.
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Segundo Stuart Hall (2011), o sujeito pés-moderno™ est4 se tornando cada vez
mais fragmentado, ndo possuindo mais uma identidade fixa, estavel ou permanente. Para
esse autor, a identidade é...

...definida historicamente, e ndo biologicamente. O sujeito assume
identidades diferentes, em diferentes momentos, identidades que nao
sdo unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente. Dentro de nods ha
identidades contraditorias, empurrando em diferentes diregdes, de tal
modo que nossas identificagdes estdo sendo continuamente deslocadas.
(...) A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente ¢
uma fantasia. Ao invés disso, a medida em que os sistemas de
significacdo e representagdo cultural se multiplicam, somos
confrontados por uma multiplicidade desconcertante e cambiante de
identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos

identificar, ao menos temporariamente. (HALL, 2011: p. 13)

Seguindo o raciocinio do autor, portanto, desistiriamos de esperar que qualquer
indigena, especialmente nos dias de hoje, correspondesse a qualquer expectativa de
pureza identitaria, de conformagdo a qualquer esteredtipo. No entanto, o desejo de
exotiza¢ao do outro ainda se faz presente de forma intensa em nossa sociedade.

O fato ¢ que, na Resisténcia da Aldeia Maracana, podemos observar como as
pessoas tém dinamizado em si mesmas essas nogoes identitarias. Observa-se uma forte
identifica¢dao de diversos militantes de esquerda com a identidade indigena. Sempre foi
comum o lema “somos todos indigenas”.

Numa parte daquele manifesto de 2013, langado pelo movimento, ¢ dito que:

Na resisténcia da Aldeia Maracand, somos todos indigenas, e
compreendemos, com o exemplo dos Mapuches do Chile, que o
reconhecimento da cultura e das relagdes sociais a partir das
comunidades de resisténcia deve ampliar as possibilidades de

reinvenc¢do, também como “indianizagdo”, do mundo. (MANIFESTO

de 2013 — ANEXO )

35 A existéncia, ou nfo, de algo que se possa chamar de pés-modernidade é motivo de discussdo, na qual
ndo gostariamos de entrar neste trabalho. De qualquer forma, Stuart Hall assume esse termo, e esta se
referindo, afinal, & época que vivemos atualmente.
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De fato, pudemos perceber, nas experiéncias de campo, que varios militantes
buscam vivenciar intensamente essa “indianiza¢do”, até¢ mesmo adquirindo novos habitos
pessoais e estéticos. No entanto, uma vez que o movimento age em constante alianga com
outros movimentos, nota-se também o quanto sdo fortes as lutas pela valorizagcdo da
identidade negra, feminina e LGBT, com todos os seus subgrupos.

Sérgio Pereira reafirma esse fendmeno quando diz que:

A reestruturagdo da cultura politica dos atores sociais na sociedade
contemporanea esta caracterizada por uma gradagio elevada dos niveis
de fragmentacdo e pluralidade de interesses simbdlicos, fundados nos

processos de reconhecimento afirmativo de suas formagdes identitarias.

(SILVA, 2009: p. 98)

Cabe aqui uma explicacdo sobre o termo “indianizacao”. Neste trabalho, temos
utilizado esta palavra para descrever o que acontece, especificamente, no caso da
Resisténcia da Aldeia Maracand, em que o termo nos remete a uma postura singular de
ressignificagdo étnica assumida por indigenas e militantes, num contexto de agao politica
libertaria. No entanto, reconhecemos que ja existe um amplo debate sobre o assunto, no
qual diversos autores tém observado, especialmente entre fins do século passado e inicio
deste, uma nova configuragdo indigena global, que o autor Marshall Sahlins chamou de
“indigeniza¢io da modernidade™®. Trata-se da percep¢io de que diversos grupos e
pessoas que, supostamente, deveriam ter suas culturas exterminadas de uma vez por todas
devido ao advento da globalizacdo e do capitalismo estdo crescendo em numero,
resistindo a ideologia dominante e propondo varias outras formas de existéncia e de
coexisténcia.

Isso ndo ¢ diferente no Brasil. A autora Cristiane de Assis (2009), por exemplo,
identifica diversos trabalhos, especialmente alguns que tratam de grupos indigenas do
Nordeste, nos quais varios pesquisadores analisam processos de “ressurgimentos”
étnicos. Diz a autora que:

Ao dialogar com autores que tem tratado com as reelaboragdes culturais

de sociedades indigenas no Brasil (especialmente com os excelentes

36 Maiores informacdes em:

SAHLINS, Marshall. O "pessimismo sentimental" e a experiéncia etnografica: por que a cultura ndo ¢ um
"objeto" em via de extingdo (parte I). Mana, Rio de Janeiro, v.3,n. 1, p.41-73, Apr. 1997. Disponivel
em <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-9313199 7000100002&Ing= en&
nrm=iso>. access on 03 July 2016. http://dx.doi.org/10.1590/S0104-93131997000100002, acessado em
23/09/2015, as 19:10.
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trabalhos produzidos sobre o Nordeste indigena), instigou-me a
percepcao de que esses “movimentos de ressignificagdo étnica” estdo
incluidos em um contexto histérico muito mais amplo, um contexto em
que identidades sdao confrontadas e sobrepostas e que, longe de
representarem retornos nostalgicos ao passado, sdo fendmenos
plenamente representativos da contemporaneidade. (ASSIS, 2009: p.

156)

E ainda, citando diretamente o autor Michel Agier:
As evolugdes sociais e politicas das Gltimas décadas impdem um objeto
empirico relativamente novo para a antropologia: o dos grandes
empreendimentos identitarios, que tendem substituir as antigas
“tribos”, as aldeias ‘“perdidas”, e outras etnias “em via de
desaparecimento” da etnologia classica. Assistimos entdo a atitudes que

se ddo o ar de retornos (“retorno a etnia”) ou de recolhimento

199 ¢

(“recolhimento sobre si”, “recolhimento identitario”, busca de “raizes”
quando, ao descodificar (sic) os processos e resultados de sua busca,
descobrimos antes inovagdes, invengdes, mesticagens ¢ uma grande
abertura para o mundo presente. (AGIER, 2001. APUD: ASSIS, 2009:
p. 157)"7

Vemos que os dois autores supracitados reconhecem o fendomeno como algo
inerente a época atual, e que ndo se tratam de simples tentativas de retorno a um passado
idealizado, mas que carregam consigo inovagdes, aberturas e perspectivas alternativas
para um futuro que diz respeito a todos nos. Tais processos, que os estudiosos continuam
se esfor¢ando para compreender, recebem muitas criticas, por vezes preconceituosas,
associadas a ideia de que tais praticas seriam retrogradas e deslegitimariam (ou nao
legitimariam) os indigenas enquanto tais. Mesmo com tantos esfor¢os, os indigenas nao
escapam do rotulo de “aculturados”, segundo a opinido de muitos, inclusive porque,
geralmente, os atuais processos de indigenizagdo, ou reindigenizagdo, conforme
demonstram os autores, costumam reforgar lagos e aliancas com diversos outros grupos

e produzir novas praticas, condutas e reapropriagoes de elementos de diferentes origens.

37 AGIER, Michel. Disturbios identitarios em tempos de globalizagdo. Revista Mana — Estudos de
Antropologia Social, v. 7, n. 2, 2001. p. 7-33. APUD: ASSIS, Cristiane de. Por uma histéria mais
antropologica: indigenas na contemporaneidade. Goiania: Revista Sociedade e Cultura, vol. 12, N. 1,
Jan/Junho de 2009. pp. 151 — 160.
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O autor Marshall Sahlins (2000), citado por Norman Whitten (2008), critica essa
oposicao ao fendmeno da indigenizagdo ao apontar para a hipocrisia que existe quando
um membro da cultura ocidental dominante se mostra contrariado com algum processo
de fortalecimento e ressignificacdo étnica, uma vez que seus proprios antepassados
passaram por algo semelhante durante o chamado Renascimento Europeu:

No décimo quinto e décimo sexto séculos, varios intelectuais indigenas
e artistas na Europa se uniram e comegaram a inventar suas tradigoes e
eles mesmos através da tentativa de reviver os aprendizados de uma
antiga cultura que eles proclamaram como as aquisi¢des de seus
ancestrais, mas que ndo compreendiam totalmente, uma vez que por
muitos séculos essa cultura foi perdida e sua linguagem corrompida ou
esquecida (...) Eles criaram uma tradicdo autoconsciente de canones
fixos e essencializados (...) Tudo isso veio a ser chamado de
Renascenga na historia Europeia, porque fez nascer a “civilizagao
moderna” (...) O que mais se pode dizer sobre isso, exceto que algum
povo teve toda a sorte histérica? Quando os Europeus inventam suas
tradigdes (...) isso € um renascimento cultural genuino, o inicio de um
futuro progressivo (...). Quando outros povos o fazem, é um sinal de
decadéncia cultural, uma recuperagdo facticia, que pode apenas
produzir o simulacro de um passado morto (...)**. (SAHLINS, 2000.
APUD: WHITTEN, 2008: pp. 25-26)*

Assim, para além de todas as criticas e obstaculos impostos, estamos numa €poca
em que diversos grupos indigenas recuperam, reconstroem e ressignificam suas
identidades, quase sempre se colocando como contraponto a pressao homogeneizadora

da globalizacdo e da sociedade de mercado.

38 Traduzido livremente do original: “In the fifteenth and sixteenth centuries, a bunch of indigenous
intellectuals and artists in Europe got together and began inventing their traditions and themselves by
attempting to revive the learning of an ancient culture which they claimed to be the achievement of their
ancestors but which they did not fully understand, as for many centuries this culture has been lost and its
languages corrupted or forgotten (...) They created a self-conscious tradition of fixed and essentialized
canons (...) All this came to be called Renaissance in European history, because it gave birth to “modern
civilization” (...) What else can one say about it, except that some people have all the historical luck? When
Europeans invent their traditions (...) it is a genuine cultural rebirth, the beginnings of a progressive future
(...), when other people do it, it is a sign of cultural decadence, a factitious recuperation, which can only
bring forth the simulacra of a dead past (...).”

3% SAHLINS, Marshall. Culture in practice: selected essays. New York: Zone Books, 2000. pp. 478-479.
APUD: WHITTEN, Norman. Interculturality and the indigenization of modernity: a view from Amazonian
Ecuador. Tipiti: Journal of the Society for the Anthropology of Lowland South America. Vol. 6, Iss. 1, Art.
1, June / 2008. Disponivel em: < http:// digital commons .trinity .edu/cgi/viewcontent.cgi ?article =1080&
context= tipiti>, acessado em 12/11/2015, as 13:56. pp. 25-26.

86



Voltando ao caso da Resisténcia da Aldeia Maracand temos, portanto, um
movimento que age, também, na busca de seu reconhecimento enquanto indigena, e
militantes e apoiadores proximos desse movimento que também buscam vivenciar seus
proprios processos de indianizacdo, dentro de suas dindmicas de identidades cambiantes,
conforme proposto por Stuart Hall.

Propomos uma interpreta¢do dessas dindmicas identitarias dentro da Resisténcia
da Aldeia Maracana baseada nos ensinamentos sobre processos identitarios de Manuel
Castells (2003). Este autor subdivide as formagdes identitarias em varios tipos. Uma delas
seria a Identidade Legitimadora. Esta compreenderia as identidades nacionais, por
exemplo. Tem a ver com aquela “cultura que une” e ¢ intermediaria da comunicagao,
conforme vimos com Bourdieu (1989), no inicio deste capitulo.

Sabemos dos perigos que esse tipo de processo identitario encerra, tendo levado a
supressao de diversas culturas em fungdo da supremacia de uma ou outra durante a
formacao dos estados-nagdes. Até hoje, apesar da crise desse tipo de abordagem apontada
por Stuart Hall (2011), os diversos governos nacionais buscam unificagao identitaria para
melhor administracao interna. Vide as campanhas publicitarias pela unidao de todos os
brasileiros pela boa realizagdo das olimpiadas de 2016, por exemplo.

Outra identidade possivel seria a Identidade de Resisténcia. A palavra
“resisténcia” tem sido mais utilizada numa perspectiva combativa e esquerdista. Nado ¢ a
toa que o movimento que estudamos ¢ denominado Resisténcia da Aldeia Maracana. Mas,
neste caso, Castells utiliza a palavra em seu carater de conservadorismo. Os processos
identitarios de resisténcia revelariam tentativas de determinados grupos de se oporem as
constantes mudangas observadas na sociedade atual:

Enfim, as comunidades locais, construidas através da acdo coletiva e
preservadas pela memoria coletiva, constituem fontes especificas de
identidade. Essas identidades, no entanto, consistem em reacoes
defensivas contra as condigdes impostas pela desordem global e pelas

transformacgdes, incontrolaveis e em ritmo acelerado. (CASTELLS,

2003: p. 79)

Mas ha ainda um terceiro processo identitario, que compreende a formagao de
identidades que visam provocar transformagdes no mundo: € a Identidade de Projeto.
Talvez seja esse o melhor caminho para entender o que acontece na Resisténcia da Aldeia

Maracana. Como disse uma outra militante do movimento, a Resisténcia da Aldeia
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Maracani ¢ “um espago de formacio politica revolucionaria”*’. Nesse espaco, os diversos
militantes, em sua heterogeneidade, recriam-se a si mesmos, € pelo movimento ter uma
face especialmente indigena, acabam por construir e reconstruir, constantemente, um
processo de indianizacao.

Por outro lado, os indigenas também se transformam, e isso ndo os constrange. O
movimento que estudamos ndo se baseia numa essencializagdo cultural, mas aceita se
recriar em fungdo da convivéncia com outros grupos. Num evento realizado pelo curso
de Filosofia na Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ), em novembro de 2015,
um dos pontos discutidos foi a reavaliagdo que precisou ser feita em relagdao ao lugar da
mulher no movimento, uma vez que, segundo o Sr. Z¢ Guajajara, identifica-se na cultura
guajajara alguns elementos sexistas. O contato constante com o movimento feminista
provocou reflexdes internas, € isso € visto de maneira positiva por eles.

Assim, propomos que o processo de constantes redefinicdes, ou mesmo
experimentacdes identitarias vivenciados por indigenas e, a principio, ndo-indigenas da
Resisténcia da Aldeia Maracana, deve ser entendido, ao final das contas, como agoes
politicas. Suas vivéncias identitarias sdo expressoes praticas dos ideais que defendem em
seus discursos. Ideais estes que nao se distanciam daquelas ideias zapatistas de “caminhar
perguntando”, de se submeterem sempre as autocriticas e reavaliagdes. Também se trata
de possiveis visdes sobre a liberdade, em que o “eterno vir a ser” os afastam de qualquer
enquadramento, qualquer prisdao a um passado idealizado, e promove a abertura de
infinitas possibilidades para o futuro.

Portanto, enfim, entendemos a indianizacao, na Resisténcia da Aldeia Maracana,
como ag¢ao politica libertaria. Um processo de construcao e reconstrugdo identitaria que
¢ um projeto revoluciondrio.

Além disso, cabe aqui uma palavra sobre os discursos ¢ manifestagdes
performativas do movimento. J4 identificamos anteriormente que os grupos indigenas,
para que possam ser reconhecidos enquanto tais, e dai adquirirem maior capital simbdlico
na sociedade multicultural, precisam jogar o “...jogo em que se disputa o poder de reger
as fronteiras sagradas, quer dizer, o poder quase divino sobre a visdo do mundo, e em que
ndao h4 outra escolha para quem pretende joga-lo (e ndo resignar-se a ele) a ndo ser

mistificar ou desmistificar (BOURDIEU, 1989: p. 123).

40 Fala captada no mesmo evento do curso de Filosofia da Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ),
realizado em novembro de 2015.
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Isto significa trabalhar num espago entre a expectativa daqueles a quem se
pretende atingir (criando reconhecimento, respeito e simpatia) e as imagens mentais que
se pretende passar, reconfigurando e reposicionando uma etnia dentro do universo de
identidades possiveis.

Marcos Albuquerque (2011) descreveu isso no caso dos Pankararu de Sao Paulo,
com sua “danca dos praias”. Nao ¢ diferente com os Pankararu e Patax6 da Aldeia Cinta-
Vermelha Jundiba, que realizam grandes e belos rituais festivos voltados para o publico
de fora, reafirmando suas singularidades étnicas e promovendo os principios do “bem
viver”. A Aldeia Maracand, enquanto se localizava no prédio do antigo Museu do Indio,
fortalecia sua posi¢cao em contexto urbano seguindo a mesma logica, da qual a Resisténcia
da Aldeia Maracana nao pode se afastar totalmente. No entanto, as vivéncias de campo
deste autor apontam, também, para outros possiveis sentidos contidos nos atos
performaticos.

O autor Ernst Cassirer (2013), por exemplo, ndo vé os mitos e rituais somente em
seus aspectos mais funcionais e instrumentais. Sua visdo ¢ mais profunda, e ele entende
o simbolismo como uma das dimensdes humanas, tdo importante quanto qualquer outra.
Para ele “a imediata percep¢do do infinito formou, desde o comego, um ingrediente e um
necessario complemento de todo o conhecimento finito.” (CASSIRER, 2013: p. 39)

De fato, mesmo em sociedades que nao possuem um universo cientifico de tipo
ocidental, os homens possuem sentidos imediatos, e desenvolvem técnicas para acdo no
mundo material, bem como acumulam uma série de conhecimentos de ordem pratica.
Seria dificil encontrarmos qualquer sociedade que se regesse apenas por elementos
miticos, assim como encontrar qualquer outra sem a presenga de tais elementos. Mesmo
os cientistas mais “linha dura”, ou seja, que procuram ndo levar em consideracdo nada
que ndo seja comprovavel por métodos cientificos racionais, teriam dificuldades em negar
que ha uma parte da existéncia que ¢ inatingivel, inexplicavel e insonddvel pelos métodos
de que se utilizam. Essa ¢ a “percepg¢ao do infinito” da qual fala o autor, fato com o qual
a humanidade sempre conviveu, e ndo dé sinais de que seré diferente dentro de um longo
tempo.

Lidar com isso ja parece motivar as sociedades humanas, em suas diferentes
culturas, a desenvolverem seus universos simbdlicos. Estes também contribuem para a
coesdo cultural de um grupo, mas vao além, segundo o autor, a0 promoverem a coesio e

objetiva¢do emocional, de sentimentos:
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Os sujeitos do mito e os atos rituais sdo de uma infinita variedade; na
verdade, sdo incalculaveis e insondaveis. Mas os motivos do
pensamento mitico e da imaginagdo mitica sdo, em certo sentido,
sempre os mesmos. Em todas as atividades e em todas as formas de
cultura humana encontramos uma ‘unidade na diversidade’. A arte nos
da uma unidade de intuigdo; a ciéncia, uma unidade de pensamento; a
religido e o mito, uma unidade de sentimento. (CASSIRER, 2013: p.
57)

O autor também lembra que os homens sao diferentes dos outros animais, também,
por possuirem essa dimensao e expressao simbolicas. Cita o caso de um povoado no qual,
quando os cagadores saiam para as matas, ninguém encostava em agua ou azeite, para
que as presas nao escapassem. Ele explica que: “Trata-se aqui de uma relagdo que ndo ¢
causal, mas emocional. O que importa nesse caso nao sao as relagdes empiricas de causa
e efeito, mas a profundidade em que sdo sentidas as relacdes humanas.” (CASSIRER,
2013: p. 59)

As experiéncias de campo, na Resisténcia da Aldeia Maracana, nos levaram a
perceber que o movimento ndo conta apenas com um conjunto de ritos e simbolos
justificados discursivamente como heranga ancestral, indicios de pertencimento “real” a
uma ou outra etnia, simbolos estes passiveis de serem acionados na busca por
reconhecimento e capital simbdlico.

Ali existe um verdadeiro universo simbdlico em constante expansao, com o qual
contribuem indigenas e (a principio!) nao-indigenas. Muitos dos ritos, realmente, nao
funcionariam muito bem como atos performativos “para fora”. E muito interessante
observar, por exemplo, como se desenvolveu uma verdadeira hibridizagao estética com
varios anarco-punks que fazem parte do movimento. Estes participam e também ajudam
a conduzir um evento conhecido como “Cosmologia da Floresta”, no qual sdo discutidas
questdes de carater mais espiritual, e no qual se desenvolve o ritual do feitio do rapé. Ha
um indigena de origem amazdnica mais proximo dessas questdes, € ¢ ele, junto
especialmente aos anarco-punks, que promulga uma espécie de “anarco-xamanismo”,
grosso modo, unindo o ideal politico anarquista com uma espiritualidade indigena.

Muitas rodas de “batecdo” de maraca, eventos internos € constantes
experimentacdes culturais e artisticas heterogéneas, levaram este autor a perceber que,

para além do ato performatico inserido nas disputas simboélicas, o universo simbolico da
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Resisténcia da Aldeia Maracand também se configura como um processo de aquisicdo de
coesdo sentimental interna. Acreditamos que, ao lado da ideia do ser indigena enquanto
permanente “vir a ser”’, encontra-se o desenvolvimento de um universo simbolico proprio

construido de maneira livre e constante.

3.4: Congresso Intercultural da Resisténcia dos Povos Indigenas e Tradicionais do

Maraka'na (COIREM):

Relataremos, aqui, um pouco da experiéncia vivida no processo de preparacao e
realizagdo do Congresso Intercultural dos Povos Indigenas e Tradicionais do Marakéa’na,
que chamaremos de COIREM, a partir daqui. Este evento aconteceu entre os dias 4 € 9
de junho de 2014, no Campus de Seropédica da Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro (UFRRJ) e na Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ), poucos dias antes
do inicio da Copa do Mundo.

O evento foi puxado pela Resisténcia da Aldeia Maracand, e contou com a
participacdo de representantes de etnias indigenas vindas de diversas partes do pais
(Guarani-Kaiowd, Xakriaba, Maxakali, Krikati, etc.), além de professores e estudantes
universitarios, movimentos de esquerda, movimentos estudantis, Liga dos Camponeses
Pobres (LCP), sindicatos, moradores de comunidades, etc.

Foi um evento de grandes proporg¢des, tendo reunido um enorme nimero de
pessoas que se instalaram na UFRRJ durante esses dias. Poderia ter sido maior ainda, se
nao fossem os diversos revezes sofridos pela organizacdo do evento semanas antes dele
acontecer.

Um deles esta relacionado a falta de verbas e condi¢cdes materiais. O evento
contava com a disponibilizagao de verbas e Onibus, principalmente, oriundos de um
sindicato federal de professores da rede publica superior, e grande parte dessa ajuda foi
cortada quando j& faltava pouco tempo para buscar outros meios de financiamento e
transporte. Alguns grupos indigenas, que ja haviam se deslocado para locais de
concentragdo e partida de Onibus em seus municipios, precisaram retornar para as suas
aldeias, gerando bastante transtorno e constrangimento para a organizagao.

Outro revés se deu em funcdo da intromissdo de individuos pertencentes aquele
grupo que, na ocasido do processo de desocupacdo da Aldeia Maracand, em marco de
2013, aceitou as condi¢des impostas pelo governo estadual do Rio de Janeiro. Esses
comegaram a contactar diversos grupos indigenas que ja haviam confirmado presenca no

evento, solicitando que ndo apoiassem qualquer iniciativa proveniente da Resisténcia da
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Aldeia Maracana. Espalhou-se o boato de que estavam sendo conduzidos para uma
situacdo de enfrentamento violento com forgas policiais, entre outras acusacdes. Foi
bastante triste presenciar o caso de um estudante da UFRRJ que se propds a ir
pessoalmente na Bahia, convocar um determinado grupo, mas que, no contato com
indigenas que negociaram com o Estado, mudou de ideia e aproveitou a viagem para
desencorajar a vinda daqueles baianos.

Ainda assim, a criatividade e dedica¢do dos organizadores permitiu que varios
obstaculos fossem contornados. Havia um membro do grupo Katumbaia, da UFRRJ, que
defende o direito dos animais, e ele conduziu a constru¢do de uma pia feita apenas com
bambus, dotada de bancada e tudo mais. E tantas outras coisas foram construidas a partir
da juncao dos conhecimentos de cada um e a participagao de todos.

Reunides eram feitas constantemente, durante o tempo de preparagdo, quase
sempre no espago do sindicato de professores da UFRRJ. Cada pessoa pode escolher um
grupo de trabalho tematico para se dedicar e ajudar a operar os processos (grupo de
comunicacao, grupo de logistica, etc.). As decisdes eram tomadas democraticamente.

Obviamente, ndo foi um processo isento de tensdes. O grupo era heterogéneo, ¢
houve mesmo o surgimento de rixas entre alguns integrantes. Especialmente apos o
evento, duras discussdes foram feitas em torno da responsabilizacdo sobre uma ou outra
falha acontecida. No entanto, o fato € que o evento transcorreu sem transtornos mais
notaveis.

A estrutura dos sindicatos da UFRRIJ serviu para varias coisas, inclusive para
alimentacao (houve o contrato de cozinheiros). Cabe ressaltar que, da parte da reitoria da
universidade, houve a permissdo para a realizagdo do evento, mas nenhuma
movimentagdo para facilitar seu condicionamento material foi feita.

Além dos espacos sindicais, a Escola Livre gerida pelos estudantes, localizada
proximo ao alojamento feminino, foi de grande importancia, inclusive para abrigo dos
participantes. Mais abaixo, perto da area de educagdo fisica, uma grande oca, que ndo
chegou a ser totalmente terminada, serviu como referéncia para a realiza¢do dos rituais
sagrados e manifestagdes culturais, geralmente realizados pela manha, conduzidos pelas
diversas etnias presentes. Mais perto ainda das instalagdes esportivas, uma enorme
estrutura foi montada, constituida de uma grande tenda, mesas e cadeiras. Ali foram
realizadas as assembleias do evento. Junto a tenda ficava uma série de comodos

construidos com tapume, contendo chuveiros, para que os participantes pudessem se
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banhar. Essa parte da tenda e dos chuveiros foi construida pelo setor privado, paga com
a verba que a organizac¢do do evento conseguiu arrecadar.

Boa parte da alimentagdo foi trazida pelo movimento Liga dos Camponeses
pobres. Estes vieram de Minas Gerais. Infelizmente, pouco tempo apos o evento, o marido
de uma das mulheres presentes, ativo no movimento, foi assassinado. A Liga dos
Camponeses Pobres também forneceu ajuda aos presos politicos aqui do Rio de Janeiro,
produzindo temperos com explicagdes, na embalagem, sobre a situagdo daquelas pessoas,
e destinando a verba das vendas ao auxilio delas.

O evento também contou com varios indigenas que estiveram em Brasilia dias
antes, quando houve grandes protestos e repressdo violentissima da policia. Uma das
indigenas estava com a voz completamente comprometida, em fun¢do da quantidade de

spray de pimenta e gas lacrimogénio inalado.

3.4.1: Diversidade de posturas e opinides:

Foi bastante interessante observar, no COIREM, grupos indigenas com variadas
posigdes politicas dialogarem entre si, € também com os outros movimentos presentes,
que também eram bastante diferentes entre si. Este autor ndo presenciou nenhuma
discussao que tenha levado a algum clima ruim entre os participantes, devido as
divergéncias. No geral, havia um clima de respeito entre as diferentes visdes.

Em um grupo de discussdo, por exemplo, a conversa chegou num ponto em que
se debatia a falta de postos de satide que estava atingindo alguns Guaranis de Sao Paulo.
Isso levou a discussao sobre a oferta de servigos publicos e a necessidade de se ter, no
governo, politicos sensiveis a causa indigena. Varios militantes de movimentos sociais €
politicos do Rio de Janeiro, especialmente libertarios, calejados por tantos meses de
movimentagdo politica, embate com as forgas policiais e crentes da op¢do dos governos
pela elite econdmica, defenderam que o melhor caminho ndo estava na esfera
institucional, com apoio a candidaturas, mas nas lutas marginais, na constru¢ao do poder
popular, etc.

Eis que os guaranis atentaram para o fato de que, ainda que passemos por tantos
problemas na cidade, ainda conseguimos encontrar servigos publicos essenciais. Eles ndo
poderiam abdicar de requisitar tais servigos. Também havia a questao de todas as medidas
nocivas advindas da “bancada ruralista” no congresso. E se fosse possivel contrapo-la
com uma “bancada indigena”? Obviamente este autor nao serd capaz de reproduzir a coisa

da forma que foi colocada por aqueles guaranis, mas & certo que sensibilizaram os
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presentes, mostrando que possuiam total consciéncia sobre suas lutas e caminhos. O
debate acabou num clima de respeito mutuo.

Nesta mesma ocasido este autor pode presenciar um fato bem interessante, entre
aqueles guaranis. Havia uma enorme quantidade de jovens, alguns de meia idade e uns
poucos mais idosos. Quando chegava a vez deles se pronunciarem, passava-se um tempo
em que debatiam na sua propria lingua. Entdo, de repente, era possivel notar que um
jovem era escolhido, e entdo ele pronunciava uma opinido. Este autor acredita que isto
faz parte da formagdo daqueles jovens.

Também houve a presenca de indigenas cujas opinides eram bastante
espiritualizadas, para quem muitas conquistas se deviam a f¢ em Nhanderu, divindade da
mitologia guarani.

Ja uma peca de teatro, montada e executada por adultos e criancas da Liga dos
Camponeses Pobres, mostrava a realizacdo de uma revolugio de tipo maoista*'. Um
movimento estudantil de ideologia marxista também estava presente no evento, € isto
pode nos levar a algumas reflexdes.

Enquanto varios grupos, de diversos matizes ideologicos, constroem um evento
em cooperacao, tendo todo o inimigo comum que € o Estado e seu sistema econdmico, o
didlogo pode se mostrar ameno e construtivo. Mas, e se fizermos um exercicio de
imaginac¢do, supondo um momento em que esses diversos grupos tivessem que construir,
de fato, uma nova sociedade? Sabemos que, para varios setores da esquerda marxista, por
exemplo, a divisao de terras e o planejamento do que nelas serad produzido fica a cargo de
um poder central. Para os anarquistas, tal poder ndo deveria nunca existir, assim como
qualquer planejamento rigido e permanente imposto sobre todo o conjunto das pessoas.
E ainda temos as etnias indigenas, que podem trazer outras tantas opinides em relagdo a
acao do homem sobre a terra.

Tais conjecturas podem parecer fora de proposito, mas ndo sao raros os momentos
em que, na dindmica de didlogos e a¢des conjuntas entre pessoas e grupos, dentro da
esquerda, com diferentes posi¢des politicas, pontos de impossibilidade de acordo sdo
atingidos. Este autor lembra de um evento acontecido no Instituto Multidisciplinar da

UFRRJ, no municipio de Nova Iguagu, quando um indigena, em sua fala, utilizava termos

41 Refere-se a revolugido comunista liderada por Mao Tsé-Tung, que se tornou lider da republica chinesa
em 1949, apos diversas batalhas contra o exército do pais entre os anos 30 e 40. Importante ressaltar que
em diversos movimentos revolucionarios de inspiragdo marxista, os operarios urbanos foram considerados
como forca principal. Neste ponto se encontra um dos elementos diferenciadores da revolugdo chinesa, na
qual Mao Tsé-Tung considerou como de enorme importancia o apoio e a participagdo da massa camponesa.
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como “terras dos indios”, “terras indigenas”, e depois foi interpelado por outra militante,
que opinava que deveriamos considerar todas as terras como terras de todos.

Até que ponto seria possivel uma situacdo de cooperacao e didlogo entre grupos
com opinides tao distintas em relagdo a pontos cruciais da organizagdo social? Esta é uma
coisa sobre a qual, possivelmente, s6 poderiamos conjecturar. No COIREM, entretanto,
os diferentes grupos vivenciaram dias fraternais, durante os quais todas as vozes

dissonantes puderam se expressar, num clima de respeito mituo.

3.4.2: Os anarco-punks.

Ainda na fase de preparagdo para o evento, ficou constatado que poderia haver
problemas de hospedagem. Decidiu-se por uma solu¢do que poderia resolver em parte
esse problema, que seria a construgdo de algumas ocas de bambu e lona, a serem
colocadas em varios pontos do campus. Varias pessoas poderiam dormir nessas ocas, ao
longo dos dias de evento. Um grupo de militantes anarco-punks assumiu a tarefa de
construir as ocas, € este autor se prontificou a auxilid-los, o que veio a se constituir numa
grande experiéncia ndo apenas para a realizacdo deste trabalho, mas também para a vida.

Antes, algumas palavras sobre o0 movimento anarco-punk:

No inicio, 0 movimento Punk possuia predominantemente um carater
niilista, ndo propunha nenhuma transformacdo social, almejando
apenas a destruicdo da sociedade existente com seus valores e verdades
absolutas. Mas, ao mesmo tempo, j4 havia aquelxs que, em funcdo das
experiéncias vividas, adotaram propostas de transformagdo social
baseadas no anarquismo. Comegou, entdo, uma maior preocupagao com
a estruturagdo dos grupos, com o embasamento teorico, a efetividade
pratica dos trabalhos e desenvolvimento de atividades politicas com

outros grupos e organizagdes sociais. (COLETANEA, 2015: p. 9)

Afinal, anarco-punk ¢ x Punk que adotou as ideias anarquistas, ou x
anarquista que identificou-se culturalmente com o punk?
Genericamente, ndo se pode afirmar nem um nem outro. Pois ndo somos
metade um e metade outro, somos a unidade de duas ideologias
libertarias/antiautoritirias, uma com aspectos culturais e outra com

bases essencialmente politicas. (Idem: p. 11)
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Essas defini¢des foram retiradas da introdugdo de um livro que retine diversos
textos escritos por militantes anarco-punks do Brasil e de outros paises da América
Latina. Em cada texto, procura-se construir uma memoria do movimento no local de
origem de cada autor. Ao ler esses textos foi possivel compreender um pouco melhor a
acao dos proprios anarco-punks que atuam na Resisténcia da Aldeia Maracana.

As diversas experiéncias contadas pelos autores demonstram que, desde o inicio,
diversos grupos anarco-punks ja demonstravam sensibilidade em relagdo as causas
indigenas, entre tantas outras que defendiam. Constatamos, também, que o tipo de
ocupacdo acontecido com o fendmeno da Aldeia Maracana, especialmente com o
protagonismo da Resisténcia da Aldeia Maracana, a partir de agosto de 2013, e também
no espago do CESAC, favorece a aproximag¢dao com o movimento anarco-punk, que
sempre teve como uma de suas linhas de a¢do o desenvolvimento de espagos culturais e
politicos autogestionados, que sdo lugares de vivéncia coletiva alternativa e pontos de
partida para a pratica revolucionaria.

Um dos autores € o nordestino Rogério Nascimento, Professor da UFPB e membro
da banda C.U.S.P.E. O autor conta que participava do Movimento Anarco Punk (MAP),
e este promovia grupos de estudo sobre o anarquismo, realizava manifestos e gig’s, €
também adquiriram um sitio nos arredores de Jodo Pessoa, com “o objetivo de realizar
uma vivéncia cultural, produtiva e cotidiana de forma alternativa e autogestionaria”
(Idem: p. 16).

Junto ao seu texto encontra-se a imagem de um cartaz que mostra a mensagem
“Punk Existe Resiste”. A Resisténcia da Aldeia Maracana também costuma associar essas
palavras em suas mensagens, como no lema “Aldeia (R)Existe!”, unindo a existéncia com
a resisténcia.

Também existe ali a imagem de um cartaz anunciando um evento que foi realizado
no dia 28/03/1992, na Universidade Federal da Paraiba (UFPB). O nome do evento,
“Descarnimento da América”, faz alusdo aos quinhentos anos do “descobrimento” da
América, acontecimento comemorado naquele ano. O cartaz mostra a foto de um indio
aos prantos, sob a qual podemos ler a mensagem: “De 12 de Outubro de 1492 a 12 de
outubro de 1992, 500 anos de genocidio, exterminio e destruicdo ambiental”. Trata-se de
um exemplo da defesa das causas indigenas efetuada pelo movimento anarco-punk. Segue

abaixo a imagem do referido cartaz:
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Figura 10: Cartaz do evento anarco-punk
“Descarnimento da América”, acontecido na

UFPB em 28/03/1992. 42

Interessante observar que outro autor nordestino, Renato Maia, conta que o MAP
teve intensa participagao na “Revolta do Buzu”, no ano de 2003, em Salvador, citada no
segundo capitulo deste trabalho.

Também ha um texto escrito coletivamente por anarco-punks do Espirito Santo,
no qual encontramos a seguinte passagem:

Atualmente existem grupos de individuos, simpatizantes, anarco-
punks, estudantes e trabalhadores que continuam realizando eventos,
cursos de esperanto (lingua transnacional), encontros e manifestacdes
baseadas no ideal anarquista, luta pela causa indigena, Quilombola,
Passe Livre, Escola Livre, como nos bons e velhos tempos (e atuais

também!). (Idem: p. 44) Grifo nosso.

Essa aproximag¢do com a causa indigena também € encontrada nos textos dos
autores de outros paises latino-americanos. Uma passagem reveladora encontra-se no
texto de um autor mexicano que se identifica como “Tortuga”. Este autor, entre outros
assuntos, fala sobre a importancia da revolucdo zapatista, que ele chama de “processo

insurrecional indigena” (Idem: p. 93), e como os anarco-punks se mobilizaram para apoia-

42 Créditos: Rogério Nascimento.
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la. Numa “convencao democratica” puxada pelos zapatistas em 1994, segundo Tortuga,
anarco-punks das Américas e de outras partes do mundo puderam se encontrar, se
conhecer e compartilhar experiéncias e informacdes.

Tortuga também fala sobre a “descolonizagdo do punk” na América Latina, uma
vez que aqui ele tem o seu proprio sentido, sua historia e sua problematica especifica e
que “..flui e viaja como o vento, para muitas diregoes, levando ideias, mensagens e
realidades de um lado a outro, através dos mares e continentes deste planeta chamado
terra. (Idem: p. 89).

No ano de 1992, quando anarco-punks do nordeste do Brasil realizaram o evento
“Descarnimento da América”, outros militantes do movimento também organizaram ou
participaram de eventos e protestos por toda a América Latina. Tortuga conta sobre um
pouco dessa experiéncia nas terras mexicanas:

Nessa época, se aproximava 1992 e os 500 anos de genocidio e
colonizagdo das terras desta Abya Ayala, agora conhecida como
continente americano. Foi um momento importante, ja que xs punks da
Cidade comegaram a se relacionar com a luta indigena e a participar de
sua resisténcia, e assim um grande grupo de punks se mobilizou no dia
12 de outubro de 1992, com muitas outras organiza¢des indigenas e
camponesas do pais que se fizeram presentes na capital. Me parece que
comegou um processo de descolonizag¢dao do punk no México, processo
que até hoje segue se aprofundando. Marchamos juntos com milhares
de indigenas que, assombradxs com nosso movimento e estética, nos

viam como irmaxs de luta e pobreza. (/bidem).

Queremos demonstrar, com isso, que a alianga anarco-punks/indigenas, tao
presente na Resisténcia da Aldeia Maracana, ¢ algo que ja vem ocorrendo ha décadas,
especialmente na América Latina. Vale lembrar que também ¢ proprio desse movimento
a pratica de realizarem constantes viagens, o que ajuda na comunicag¢do e coesiao entre
militantes de varios lugares. Um anarco-punk entrevistado para este trabalho, que
coordena o projeto de “cirko libertario” no espago do CESAC, sobre o qual falaremos
mais adiante, por exemplo, conta que ha dezesseis anos vem visitando espagos
autogestionados em diversos paises da América Latina.

Voltamos, entdo, a construgdo de ocas pelos anarco-punks e mais alguns poucos
ajudantes no campus de Seropédica, da UFRRJ. Foi um trabalho muito pesado, em que

era preciso caminhar até uma area distante dos prédios da universidade para que enormes
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varas de bambu pudessem ser cortadas. Depois eram carregadas de volta até a Escola
Livre, perto do alojamento feminino, onde eram cortadas de acordo com a necessidade da
construcdo. Esperava-se que, conforme os estudantes fossem vendo aquele trabalho, logo
se prontificariam a ajudar, e rapidamente diversas ocas seriam montadas.

O fato ¢ que a ajuda ndo veio. Estavam no local em torno de sete anarco-punks,
numero que oscilava em fun¢do das saidas temporaria de alguns. Além da dificuldade de
encararem um trabalho fisico durissimo, contando apenas com a ajuda de mais uns trés
estudantes, também sofreram com manifestagdes de preconceito vindas de outros

3

estudantes da universidade. Coisas como ‘“vocé€s ndo tomam banho” chegaram a ser
ouvidas. Os guardas da universidade também provocaram varios momentos de tensao,
inclusive direcionando os farois acesos de seus carros para o local onde dormiam. Muitas
discussdes precisaram ser travadas com os guardas, estudantes e outros funcionarios da
universidade, até que pudessem trabalhar com um pouco mais de tranquilidade.

Mesmo com todas as dificuldades, os anarco-punks ndo desanimaram e
continuaram trabalhando até o final. Durante todo o processo, este autor teve a
oportunidade de dialogar bastante com eles, e foi interessante observar a dedicagao com
a qual defendem a causa da Resisténcia da Aldeia Maracana. Aquelas pessoas também
foram importantissimas nas trocas de ideias realizadas ao longo das reunides de
preparacdo, bem como na assembleia final, ocorrida no dia 8 de junho*, no auditdrio
conhecido como “Gustavao”, no prédio da reitoria da UFRRJ.

O conhecimento de causa que possuem ¢ a eloquéncia demonstrada ao tratarem

de diversos assuntos relacionados a uma visao libertaria das lutas populares contribuiram

bastante para a compreensao deste autor sobre o tema estudado.

3.4.3: A concretizacdo temporaria de uma utopia:

Nos dias em que foram realizados o COIREM, especialmente no fim de semana,
a UFRRJ estava bastante esvaziada. Parte da universidade foi tomada, portanto, pelos
participantes do evento. Grupos foram montados, em sistema de rotatividade, para varios
fins, desde limpeza de banheiros, auxilio na prepara¢do de alimentos, montagem e
desmontagem dos espagos para discussdo, etc. Indigenas, camponeses, estudantes,
trabalhadores, todos contribuiram para a constru¢do de um espaco de vivéncia fraternal e

cooperativo.

43 No dia seguinte ainda houve uma audiéncia publica, na UERJ.
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Entre tudo o que acontecia, destacou-se um acampamento montado préoximo da
oca principal, aquela que ndo chegou a ser completamente terminada. Ali, indigenas e
anarco-punks conduziam os rituais de feitio de rapé, vivenciavam a “cosmologia da
floresta” e transmitiam as ideias de seu “anarquismo xamanico”. Diversos estudantes,
muitos da Universidade Federal Fluminense (UFF), montaram suas barracas de camping
naquele local, e ali foi criado um espago de convivéncia bastante singular.

Como parte das atividades, as pessoas receberam pinturas corporais indigenas.
Uma coisa notével € que elas ndo se resumiam apenas as pinturas tradicionais, aplicadas
pelos indigenas. Os anarco-punks também executavam esse processo, no qual agiam com
bastante liberdade de criagdo. Depois foram feitas “saias” de palha seca, e varias pessoas
passaram a usa-las. Em determinado dia, as meninas passaram a deixar de cobrirem a
parte superior do corpo. Algumas nao usavam mais nada além da saia de palha. Em
poucos dias, aquelas pessoas acampadas perto da oca principal criaram uma nova estética
para si mesmas.

Durante aquele tempo, as meninas puderam andar seminuas (ou mesmo
completamente nuas, se quisessem!) sem sofrerem com qualquer tipo de pressao social
que lhes provocassem vergonha sobre seus proprios corpos, medo de serem julgadas ou
risco de violéncia sexual. Vivenciaram seus proprios processos de indianizacdo, que
envolveu, também, a experimentacao de uma completa liberdade comportamental.

Foi nesse local que este autor inalou, pela primeira (e unica!) vez, o rapé. O
momento foi muito bonito, com diversas pessoas em volta de uma grande fogueira, onde
antes acontecera uma oficina de confeccao de filtros de sonhos. Ao anoitecer, cantos e
dangas precederam o ritual do rapé. Ao inalar, este autor sentiu uma sensagao agradavel.
Em pouco tempo, talvez pela rinite alérgica, talvez, simplesmente, pela falta de costume,
os efeitos colaterais se fizeram sentir de maneira um tanto inesperada. Suor escorria por
todos os poros, fluxo intenso de saida de muco pelo nariz, salivagdo, tosse, espirros,
vOmito e tontura chegaram a preocupar alguns participantes proximos.

Deitado no chao, desolado, este autor teve medo de passar vergonha tendo que ser
resgatado por ambulancia, quebrando o clima do ritual que se desenvolvia. A coisa
comecou a melhorar quando o indigena Ash, da etnia Ashaninka, condutor do ritual,
espirrou perto deste autor algumas esséncias naturais, retirada de sua bolsa de produtos
medicinais, explicando que era assim mesmo, que o rapé estava trabalhando, realizando
a limpeza do corpo.

Vejamos algumas imagens, do evento:
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e
Figura 11: Indigena e anarco-punk num momento ritualistico,
durante a realizac¢do do COIREM.*

all
Figuras 12 e 13: Indigena e anarco-punk num momento ritualistico
45

, duran arealizagdo do COIREM.

A primeira imagem representa um momento ritualistico. Como ja dito, a
Resisténcia da Aldeia Maracana possui uma peculiar dimensao simbolica que inclui um
conjunto de vivéncias rituais voltadas para a espiritualidade e manifestagoes artisticas e
estéticas, sempre em permanente reconstrugado criativa. Para além da pratica performatica,
legitimadora da identidade e possibilitadora do aumento de capital simbdlico, a dimensao
simbolica do movimento também ¢ a maneira pela qual indigenas e apoiadores vivenciam
sua “percepcdo do infinito”, bem como adquirem coesdo e “unidade de sentimento”
(CASSIRER, 2013).

Nas outras duas imagens temos individuos de diferentes movimentos e perfis
ideologicos debatendo sobre questdes politicas. Elas estdo sob a grande tenda montada
perto do complexo esportivo, onde também foram alocados banheiros quimicos e
chuveiros. Lembramos que foram vérios dias de debates e manifestagdes culturais e

artisticas.

4 Créditos: Potira Guajajara.
+ Idem.
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No penultimo dia do evento aconteceu a assembleia final, no auditorio
“Gustavao”, no prédio da reitoria da UFRRIJ. Ali houve a tentativa de se condensar, numa
carta aberta*®, uma série de propostas consensuais entre os diversos grupos participantes
do evento, atividade entremeada por uma série de intervengdes culturais e artisticas. As
propostas apresentadas, que o leitor podera ler na integra nos anexos deste trabalho, sdo
bem variadas. Algumas sdo bastante recorrentes no movimento indigena em geral, como
uma que exige o arquivamento imediato da PEC 215. Outras se aproximam mais do
“espirito de luta” tipico da Resisténcia da Aldeia Maracana, como a que diz: “Os
participantes do COIREM informam que estio dispostos a requerer seus direitos e a fazer
as demarcagdes das suas terras na sua integralidade, com ou sem contribuicdo do Estado
(autodemarcagio)™’.

Essas propostas foram ainda divulgadas e debatidas no dia seguinte, no
fechamento do evento, realizado como uma Audiéncia Publica num auditério do nono
andar da UERIJ. Os proprios membros do movimento ndo fazem segredo de que havia a
esperanga de, nessa ocasido, as pessoas estarem em nimero suficiente e com disposi¢ao
para reocuparem o prédio do antigo Museu do Indio. Tal fato foi motivo de discordia,
ainda nos meses de preparacao do evento, quando a Resisténcia da Aldeia Maracana foi
acusada de querer atirar indigenas contra as forgas policiais do Rio de Janeiro.

Ao final do evento na UERJ, muitos indigenas ja estavam a caminho de casa, e
muitos apoiadores e participantes da Audiéncia Publica deixaram o local. Ainda assim,
varias pessoas marcharam da UERJ até a Aldeia Maracana, e o que viram foi um
verdadeiro cenario de guerra. Havia policiais em toda parte, veiculos blindados além de
um helicoptero fazendo rondas. A verdade ¢ que o governo se preparou para conter
qualquer tentativa de reocupacdo. Indigenas e apoiadores ainda passaram um tempo no
local, protestando diante dos policiais.

Abaixo, apresentaremos imagens daquela noite. Na primeira delas temos uma
cena da Audiéncia Publica acontecida na UERIJ. O dia era 9 de junho de 2014. A imagem
seguinte mostra parte do efetivo policial que cercou o prédio do antigo Museu do Indio.
Uma vez que as pessoas que chegaram ao local ndo estavam em grande nlimero,
especialmente em relacdo ao contingente das forgas de repressdo, o ato de protesto

transcorreu sem conflitos fisicos:

46 Disponivel em <http://pib.socioambiental.org/pt/noticias?id=140316>, acessado em 23/03/2015, as
14:50. Também disponivel no “Anexo II”” deste trabalho.
47 Idem.
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Figura 14: Audiéncia Publica na UERIJ, encerrando o
COIREM (09/06/2014). 4

Figura 15: Policiais cerca.ndo a Aidei Maracand na noite da
Audiéncia Publica na UERJ (09/06/2014). 4

Assim terminou o COIREM. Desde os meses de preparagdo, foram dias de muito
trabalho e muitos debates. Também foram dias de grande aprendizado entre pessoas e
grupos diferentes que, de maneira fraternal, edificaram temporariamente um espaco

horizontal de didlogos e convivéncia cooperativa.

3.5: Ocupacoes e Okupacoes:

Podemos encontrar uma boa chave para a compreensao do que foi a Aldeia
Maracana e, especialmente, do que ¢ a Resisténcia da Aldeia Maracand, na analise dos
movimentos de ocupacdo que vém ocorrendo em todo o mundo, promovendo

revitalizagdo de espagos publicos ou privados abandonados, seja simplesmente por

48 Créditos: Potira Guajajara.
4 Idem.
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motivos de falta de moradia ou de implementacdo de projetos politicos e culturais
alternativos.

Quando se trata apenas da reapropriacdo de um espaco abandonado para lhe dotar
de uso, geralmente de moradia, usa-se o termo “ocupa¢do”, inalterado. Quando essa
reapropriacdao ¢ acrescida de um projeto social e politico, passou-se a adotar o termo
“okupacido” (DOMINGUEZ, 2010: p. 26). Especialmente em alguns paises da Europa,
como Alemanha, Franga e Italia, mas também em vérias partes do mundo, o “movimento
okupa”, conforme também ¢ chamado, vem construindo diversas experiéncias de
democracia direta e socializagdes, inclusive econdmicas, alternativas, dinamizando ainda
mais os cenarios politicos nas cidades.

Desde o momento em que se okupa um edificio abandonado para
proporcionar um alojamento acessivel ou para desenvolver todo tipo de
projetos sociais (de encontro socializador, de debate politico, de
expressdo artistica-cultural, ou de autogestdo economica) sem a carga
onerosa ¢ injusta do aluguel ou da compra a preco de mercado, abrem-
se portas imprescindiveis para a autonomia ¢ para a subsisténcia da
sociedade. Ndo somente se abrem portas fisicas, mas também portas
nos muros dos intercimbios mercantis brutalmente desiguais, da
censura crescente ¢ da repressdo de qualquer dissidéncia publica.
Abrem-se portas, enfim, que podem potencializar as capacidades de
emancipacdo e aprendizagem da democracia direta de varios coletivos

sociais unidos pela precariedade ou por seus anseios de mudanca

social.** (DOMINGUEZ, ANGEL, LORENZI, 2010: pp. 6-7)

Em outra parte deste trabalho, criticamos a visdo de alguns autores que veem nos
projetos mais “radicais”, no sentido de proporem mudangas mais bruscas e profundas na
sociedade, apenas reagdes a incapacidade dos lideres de governo ou de partidos politicos
em representarem ou dialogarem com alguns setores da sociedade. Algumas vezes, certas

analises chegam a passar a impressdo de que alguns movimentos sdo verdadeiras

30 Traduzido livremente do original: “Desde el momento en que se okupa un edificio abandonado para
proporcionar un alojamiento asequible o para desarrollar todo tipo de proyectos sociales (de encuentro
socializador, de debate politico, de expresion artistica-cultural, o de autogestion econémica) sin la carga
onerosa e injusta del alquiler o la compra a precio de mercado, se estan abriendo unas puertas
imprescindibles para la autonomia y la subsistencia de la sociedad. No solo se abren unas puertas fisico
sino que abren unas puertas en los muros de los intercambios mercantiles brutalmente desiguales, de la
censura rampante y de la represion de cualquier disidencia publica. Se abren puertas, en fin, que pueden
potenciar las capacidades de emancipacion y de aprendizaje de la democracia directa de varios colectivos
sociales unidos por la precariedad o por sus anhelos de cambio social.”
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patologias, resultado do atraso no aperfeigoamento da democracia representativa em

contexto capitalista. O autor Mario Dominguez’!, grande pesquisador dos movimentos de

okupacdo, especialmente na Espanha, afirma que:
Nao se trata tdo somente de grupos reativos diante de uma estrutura,
sendo subversivos/reversivos que tratam intencionalmente primeiro de
experimentar e construir, logo inclusive de legitimar socialmente tipos
de identidade coletiva diferenciada, em definitivo de sujeitos coletivos
que se constituem a partir de reivindicar positivamente sua propria
diferenca, inclusive sua estigmatizagdo. Esta perspectiva da
intencionalidade trata de recuperar o sujeito politico considerado como
ator na construcdo da realidade (...), isto €, o ator definido a partir da
sua premeditagdo, da sua reflexividade, sobretudo da sua experiéncia

vivida.>? (DOMINGUEZ, 2010: p. 11)

Acreditamos que para o entendimento do caso da Resisténcia da Aldeia Maracana,
precisamos partir dessa “perspectiva da intencionalidade”, admitindo que os membros do
movimento possuem suas visoes sobre o0 mundo como ele estd € o mundo que querem
construir, pautados por ideologias e conhecimentos politicos tdo importantes quanto
quaisquer outros, ainda que nao tao espalhados pelo senso comum. Interessante notar,
nesse trecho, que o autor discorre sobre construcao e legitimacgao de identidades coletivas
diferenciadas e reivindicacdo positiva da propria diferenga, temas ja tratados neste
capitulo.

Embora a Aldeia Maracana, entre 2006 e inicio de 2013, até onde sabemos, jamais
ter se colocado como um “movimento de okupagao”, € notavel o quanto os obstaculos e
dificuldades que enfrentou se assemelham as experi€éncias vividas por diversas outras
ocupagdes em varias partes do mundo. Talvez, o dilema mais marcante tenha sido o

debate em torno da negociagdo ou ndo com o governo estadual do Rio de Janeiro, fato

5l Doutor em Sociologia pela Universidad Complutense de Madrid e professor titular na mesma
universidade.

52 Traduzido do original: “..no se trata tan s6lo de grupos reactivos ante una estructura, sino
subversivos/reversivos que tratan intencionadamente primero de experimentar y construir, luego incluso de
legitimar socialmente tipos de identidad colectiva diferenciada, en definitiva de sujetos colectivos que se
constituyen a partir de reivindicar positivamente su propria diferencia, incluso su estigmatizacion. Esta
perspectiva de la intencionalidad trata de recuperar al sujeto politico considerado como actor en la
construccion de la realidad (...), esto es al actor definido a partir de sua premeditacion, de su reflexividad y
sobre todo de su experiencia vivida.”

3
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que concretizou a divisdo dos indigenas em dois grupos, tendo um deles se tornado a
Resisténcia da Aldeia Maracana.

E recorrente, nas experiéncias de okupagdo, a chegada de um momento em que a
relagdo com os poderes publicos se torna tensa, e o risco de desocupacgao por forga policial
aumenta. Algumas vezes, os governos apresentam saidas conciliatorias, algumas até
prevendo a continuacdo do projeto de ocupacdo, mas sob outras bases. Isso geralmente
resulta em divisdo interna entre os “okupantes”, com um grupo defendendo a
marginalidade intencional e outro defendendo a negociagdo e institucionalizacdo do
projeto.

Miguel Angel® (2010), que também pesquisa os movimentos de okupagio na
Espanha, apresenta diversos casos em que okupagdes chegaram num ponto em que
precisaram optar pela conciliagdo ou pela violéncia policial. Um deles € de uma okupagao
de Madri, que ficou conhecida como Patio Maravillas. O autor nota, nos primeiros
documentos da okupacao, uma orientagdo politica alter-globalizadora, com influéncia do
zapatismo, das campanhas contra a guerra no Iraque, dos Foruns Sociais Mundiais, das
midias independentes, das lutas em solidariedade aos imigrantes, etc., o que a aproxima
do tipo de movimentos sobre o qual discorremos no segundo capitulo deste trabalho.

No Patio Maravillas, como em outros lugares, aconteceu uma divisao interna entre
0s ativistas que apoiaram a negociagao com o Estado e aqueles que recusaram. Os ultimos
transferiram seus projetos e moradias para outras ocupagdes. Sucedeu-se um grande
debate através das midias alternativas, no qual aqueles que optaram pela negociagdo
foram duramente criticados, por vezes de maneira mais fundamentadas, por vezes de
maneira mais violenta e ofensiva, sendo chamados de “traidores” e “aspirantes a politicos
profissionais”. Como consequéncia, a okupacdo Patio Maravillas passou a ndo ser
convidada para varias atividades do movimento, bem como suas préprias atividades
passaram a receber menos visitantes de outras okupagdes (ANGEL, 2010: p. 90).

No caso da Aldeia Maracana, também aconteceu de diversos movimentos sociais
de cunho mais libertario terem se afastado do grupo de indigenas que aceitou os termos
impostos pelo governo estadual. Porém, o grupo em questdo passou a ter legitimidade
perante o governo para falar em nome da aldeia, enquanto o outro grupo passou a ser cada

vez mais criminalizado e reprimido.

53 Doutor em Ciéncias Politicas pela Universidad de Santiago de Compostela € licenciado em Sociologia
pela Universidad Complutense de Madrid.
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Dentro dos movimentos okupas, sdo varios os argumentos em favor ou contra a
institucionaliza¢do. Vejamos o discurso de um membro da assembleia de okupacdes de
Barcelona, favoravel a radicalizagio do movimento, citado por Miguel Angel:

Pensar em dar um marco legal a uma situagcdo que conscientemente
subverte a legalidade significa pretender pelo direito aquilo que ja se
conseguiu de fato. Se concebemos a pratica da okupacdo como uma
acdo contraria a existéncia da propriedade privada (pilar do capitalismo,
do Estado e do patriarcado), entdo ndo admitimos nenhum tipo de
negociagdo; isso suporia aceitar as regras do jogo, a legalidade vigente
para que possa funcionar a ditadura da minoria que ostenta o poder, e

isso seria aceitar a derrota sem lutar.>* (ANGEL, 2010: p. 104)

Por outro lado, aqueles que defendem os processos de negociagdo, alegam que a
institucionalizacdo proporciona estabilidade aos projetos autogestionados. Uma vez que
se consegue, perante o Estado, que os projetos sigam nessa logica de autogestdo, podem
vir a transgredir a logica dominante, mercantil e burocratica. O processo de legalizacdo é
“Instituinte” no sentido em que insere as okupagdes num espaco politico relevante,
confere reconhecimento publico e aumenta o escopo de aliangas sociais. Essa abertura
romperia com as tendéncias de “endogamia identitaria” e “guetificacdo”, ou seja, evitaria
que o movimento se resumisse a “ilhas” de atuagdo politica de curta duracao, sempre
destruidas pela policia e relegadas ao esquecimento (ANGEL, 2010: p. 111).

Quanto a curta duracdo das okupacdes, aqueles que desprezam a
institucionaliza¢do respondem que:

A instabilidade ou curta duracdo dos centros sociais ja ndo sdo
consideradas um problema grave, sendo sucessos previsiveis dentro da
luta politica empreendida. Os despejos nao sdo desejados e sdo
reconhecidos como golpes recebidos, mas sdo preferiveis a submissao
aos limites impostos pelas autoridades em qualquer negociacao.
Finalmente, a negociacdo destinada a legalizacdo das okupacdes ¢

concebida como uma negociagdo com a propria acdo desobediente de

3% Traduzido do original: “Pensar en dar un marco legal a una situaciéon que conscientemente subvierte la
legalidad significa pretender por derecho aquello que ya se ha conseguido de hecho. Si concebimos la
practica de la okupacion como una accidon contraria a la existencia de la propriedad privada (pilar del
capitalismo, del Estado y del patriarcado), entonces no admitimos ningun tipo de negociacion; eso
supondria aceptar las reglas del juego, la legalidad vigente impuesta para que pueda funcionar la dictadura
de la minoria que ostenta el poder, y eso seria aceptar la derrota sin luchar.”
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okupar e de denunciar a existéncia da propriedade privada.’> (ANGEL,

2010: p. 108)

Devemos lembrar que, no caso da Aldeia Maracand, a movimentagdo inicial se
deu no sentido da institucionalizagdo. Desde o inicio da ocupagdo, varios projetos foram
pensados para o local, inclusive aquele de constituicdo de uma universidade indigena.
Com o apoio do poder publico, pensava-se, seria possivel reformar aquele espaco e
transforma-lo em algo como a Universidade Indigena, por exemplo. Os indigenas ja
tinham as ideias e a vontade de realizar, mas faltavam-lhes as verbas.

Ao lado da busca pelas parceiras, persistiam as ideias de autogestdo e autonomia
indigenas. Acreditava-se que a institucionaliza¢do poderia ndo interferir no
direcionamento que o projeto estava buscando, no qual os proprios indigenas seriam os
responsaveis pela gestao do espaco, que se transformaria num grande centro de referéncia
para os povos origindrios de todo o pais, tanto na luta por direitos e contra os preconceitos
quanto no empoderamento educacional.

Ja aqueles que vieram a formar a Resisténcia da Aldeia Maracana, primeiramente
durante a luta pela manutencao do espago, e depois durante o momento de efervescéncia
politica de 2013, aproximaram-se de grupos e militantes mais proximos de ideias
libertarias, anarquistas, antiestado, etc. Isso levou a criagdo de dois projetos diferentes de
Aldeia Maracana, situacao que persiste até hoje.

Os dois lados procuram falar em nome da aldeia. S6 podemos conjecturar como
ficaria a situagdo se o governo estatal, enfim, comecasse a construir no local o centro de
referéncia cultural que prometeu por decreto. Muito possivelmente, somente os indigenas
que aceitaram a negociagdo em 2013 seriam convidados a ocuparem cargos no novo
projeto. Acreditamos que seria dificil que esse centro de referéncia guardasse o mesmo
nivel de autonomia indigena que tinha a época da ocupacao.

No caso dos movimentos de okupagao, segundo o autor Miguel Angel, uma das
consequéncias da ruptura interna ¢ a divisdo da imagem publica do movimento. Os que
aceitam negociar sio considerados “bons”, enquanto os outros sio “maus” (ANGEL,

2010: p. 122). Sabemos que ndo foi diferente na Aldeia Maracana, onde aqueles que

35 Traduzido do original: “La inestabilidade o corta duracion de los centros sociales ya no son consideradas
un problema grave, sino sucesos previsibles dentro de la lucha politica emprendida. Los desalojos no son
deseados y se reconocen como golpes recibidos, pero son preferidos a someterse a los limites impuestos
por las autoridades en cualquier negociacion. Finalmente, la negociacion destinada a la legalizacion de las
okupaciones se concibe como una negociaccion con la propia accion desobediente de okupar y de denunciar
la existencia de la propiedad privada.”
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vieram a formar o movimento que estudamos sdo, até hoje, monitorados pelas forgas de
seguranga publica.

Porém, o paralelo que se pode tragar entre o caso da Aldeia Maracani e os
movimentos de okupacdo se torna ainda mais evidente quando pensamos no espago do
CESAC, que ¢, praticamente, a sede da Resisténcia da Aldeia Maracana. Conforme
vimos, o perfil daquele espaco foi se modicando ao longo do tempo, e hoje se tornou um
centro social bastante parecido com diversas experiéncias de okupagao realizadas em todo
o mundo.

Ja tratamos da aproximagdo de diversos militantes anarco-punks com a
Resisténcia da Aldeia Maracana, e o fato € que os anarco-punks se constituem como uma
das principais forcas nos movimentos de okupacao. O espaco do CESAC conta com um
grande galpdo, de dois andares. Esse galpao, ha algum tempo, vem sendo usado por
anarco-punks, tanto para alojamento quanto para a realizagdo de eventos e projetos
autogestionados.

Obviamente, os anarco-punks ndo sdo os Unicos agentes naquele espaco, que
também ¢ frequentado e utilizado por diversos outros movimentos sociais que formam
parcerias com a Resisténcia da Aldeia Maracana. Isso nos leva a uma visao de “sinergia
de movimentos”, possibilitada pela proliferacdo de okupagdes. Esta ¢ a ideia central na
andlise de Elizabeth Lorenzi*® (2010), que estudou um movimento muito forte em Madri
conhecido como “bicicritica”. Trata-se de um evento de protesto mensal que denuncia, a
principio, mas ndo exclusivamente, os problemas urbanos causados pela proliferacao dos
automoveis e a polui¢cdo e o caos que geram, além das dificuldades de mobilidade urbana
enfrentadas por grande parte da populagdo. Na ultima quinta-feira de cada més, as 20:30,
centenas e centenas de ciclistas se reinem na Praga de Cibeles, em Madri, e dali
percorrem varias ruas da cidade. O trajeto ¢ definido coletivamente pela lista de correio
eletronico.

Grande parte dos participantes desse movimento defendem a utilizagdo das
bicicletas como forma de se contraporem a algumas das praticas nocivas do progresso
capitalista. A bicicleta representa um meio de locomocgdo relativamente barato, ndo-
poluente e saudavel, o que € o oposto dos automoveis que, além de tudo, estdo interligados
a industria do petroleo, recurso natural que vem sendo o pivo, inclusive, de diversas

guerras ao redor do globo.

5 Doutora em Antropologia Social pela Universidad Complutense de Madri e professora tutora de
Antropologia na Universida Nacional de Educacion a Distancia.

109



A vivéncia da bicicritica gerou outras praticas para além das manifestagoes
mensais. Criaram-se as “oficinas de autorreparac¢do de bicicletas”, nas quais os adeptos
do movimento se ajudam para manterem suas bicicletas em bom estado. As okupacdes
de Madri passaram a abrigar grande parte dessas oficinas, promovendo a aproximacao
dos adeptos da Bicicritica com os okupantes, bem como com diversos outros movimentos
sociais. Esse ¢ um exemplo de como as okupagdes se constituem como verdadeiros
catalisadores dentro do universo de movimentos sociais. Segundo Elizabeth Lorenzi:

Nossa hipétese de partida, e a razio pela qual elegemos as oficinas de
autorreparagdo de bicicleta como ponto de partida € que o Movimento
de Okupacdes, além de ser um movimento em si mesmo, constitui um
espago de intersegdo e apoio de outros movimentos entre si. As praticas
que acontecem no lugar e fora dele se ddo gracas as relagdes que se

produzem ali entre pessoas e, portanto, entre diferentes projetos.’’

(LORENZI, 2010: p. 136)

Neste sentido, observar as atividades de oficina nos centros sociais
contradiz uma das visdes mais tradicionais da analise dos movimentos
sociais que assinala o carater tematico e setorial das suas lutas (por
exemplo, ecologismo por um lado, “software livre” por outro, etc.)
posto que com esta analise estamos mostrando os centros sociais como
pontos de intersecao e facilitador da transferéncia de conteudos, ¢ que
toma corpo a partir, sobretudo, da pratica de seus ativistas.’®

(LORENZI, 2010 p. 184)

Assim, o espaco do CESAC vem sendo um espago de encontro entre movimentos
anarquistas e anarco-punk, “midiativistas”, feministas, negros, movimentos de educacao
popular, ambientalistas, de cunho comunitério, etc. Obviamente, também € um espago

importante no cendrio das lutas indigenas. Diversos movimentos ali se articulam, bem

57 Traduzido livremente do original: “Nuestra hipotesis de partida y la razén por la cual elegimos los talleres
de auto-reparacion de bicicleta como punto de partida, es que el Movimiento de Okupaciones, ademas de
ser un movimiento en si mismo, constituye un espacio de interseccion y apoyo de otros movimientos entre
si. Las practicas que suceden en el lugar y fuera del €l, se dan gracias a las relaciones que se producen alli
entre personas y por tanto de las relaciones entre diferentes proyectos.”

38 Traduzido livremente do original: “En este sentido, observar las actividade de taller en los centros sociales
contradice una de las visiones mas tradicionales del analisis de los movimientos sociales que sefiala el
caracter tematico y sectorial de sus luchas (por ejemplo, ecologismo por un lado, “software libre” por otro,
etc) puesto que con este analisis estamos mostrando los centros sociales como punto de interseccion y
facilitador del trasvase de contenidos y que toma cuerpo a partir sobre todo de la practica de sus activistas.”
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como a Resisténcia da Aldeia Maracana se articula com outros movimentos, em outros

€spacos.

3.5.1: Indianizacdo, anarquismo e feminismo:

A vivéncia em campo, base para este presente trabalho, permitiu a verificagdo de
uma aproximac¢ao intensa entre o universo indigena da Resisténcia da Aldeia Maracana
com ideias anarquistas e feministas. J4 com a pesquisa baseada em leituras foi possivel
perceber que o movimento que estudamos nao € o unico em que tais didlogos ocorrem.

Na Bolivia, por exemplo, existe o “Colectivo Ch’ixi”, sendo que a palavra “ch’ix1”
significa “mancha”, representando a mancha europeia que subsiste nos aymaras que
compdem o movimento. Uma de suas militantes ¢ Silvia Rivera Cusicanqui, historiadora
e sociologa boliviana, também conhecida pelo ativismo feminista e aproximagdo com o
anarquismo. Numa entrevista de 2014, a historiadora mostra que nem todos os indigenas
concordam com o governo plurinacional indigena alardeado por Evo Morales e seus
aliados. Ao ser perguntada sobre a possibilidade de existéncia de um governo indigena,
ela responde:

Ai vocé me pegou. Sobre isso, eu teria que pensar bastante. Porque
existem diferentes escalas de governo. Até alguns niveis da escala, vocé
pode ter autogovernos, como os caracoles Zapatistas. Mas para além
disso ¢ muito mais dificil, sempre mais dificil. Se vocé esta falando
sobre um estado-nagdo, mesmo um pequeno, como a Bolivia, com 10
milhdes de habitantes, vocé estd falando sobre uma centralizacdo de
forca que esta além do desejo das pessoas. Est4 até além do desejo do
individuo. E como uma maquina, um sorvedouro, um buraco negro, que
concentra tanto... essa € a construgao historia do estado colonial. E essa
construgdo histdrica, eu nao sei como desmantelar. Acho que esse

desmantelamento é um processo diario.” (CUSICANQUI, 2014)

% Traduzido livremente do original: “You caught me there. That, I have to think a lot. Because there are
different scales of government. At certain levels of the scale, you can have self-government, like the
Zapatistas' caracoles. But beyond that, it is much more difficult, ever more difficult. If you are talking about
a nation-state, even a small one like Bolivia, with 10 million people, you are talking about a centralization
of force that is beyond the will of the people. It is even beyond the will of the individual. It is like a machine,
a whirlpool, a black hole, that concentrates so much... that is the historical construction of the colonial state.
And that historical construction, I don't know how to dismantle. I think that dismantling it is a daily
process.”
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Temos ai varios elementos interessantes de uma critica indigena ao modelo de
estado-nagao predominante no mundo de hoje. A autora considera o governo centralizado
como uma construgdo historica do estado colonial, dotado de tal concentragdo de poder
que vai além, mesmo, do desejo dos individuos. Ja a estrutura organizacional dos
zapatistas no México poderia apontar para a possibilidade de autogovernos indigenas.

Percebemos, também, que ela compara a centralizagdo de poder a uma espécie de
buraco negro, que suga tudo o que estd em volta, do qual é praticamente impossivel
escapar. Ela conta que dai percebe, entdo, varias e varias pessoas resistindo a essa forca
atrativa, e ¢ quando ela se torna cada vez mais anarquista (CUSICANQUI, 2014).

A autora concorda que nos ultimos dez ou quinze anos, o anarquismo ganhou forca
no movimento indigena, mas alerta para os perigos de se vivenciar tal ideologia de
maneira doutrindria. Grande parte dos autores classicos do anarquismo sdo brancos,
homens, ateus e europeus, de forma que seria preciso certo cuidado ao estuda-los. Por
1sso a autora se considera uma “autonomista”, € ndo uma “anarquista doutrinaria” (/dem).
Segundo a autora:

Os anarquistas que estudei ndo acreditavam na separacdo entre trabalho
intelectual e trabalho manual. E todo o meu trabalho hoje, na Bolivia, ¢
baseado nessa ideia. E hoje nés estamos acrescentando uma reconexao
com os rituais ¢ o modo de vida indigena. Porque os anarquistas séo

totalmente ateistas, e eu ndo gosto disso. E por isso que nos nos

chamamos de anarcho-ch’ixi — anarquistas manchados. Nosso
anarquismo ndo ¢ puro. Ele ¢ manchado pela indianidade. Ele ¢
manchado pelo feminismo. Ele ¢ manchado com ecologia. Ele ¢ até
mesmo manchado com religiosidade, com espiritualidade.®

(CUSICANQUI, 2014)

Essa passagem nos remete muito ao que acontece na Resisténcia da Aldeia
Maracana, onde ideais e praticas libertarias, autonomistas e feministas caminham lado a
lado com todo um universo simbolico indigena. Isso nos faz lembrar do anarquismo

xamanico, defendido por diversos militantes do movimento.

60 Traduzido livremente do original: “The anarchists I studied did not believe in a separation of intellectual
and manual labor. And all my work in Bolivia today is based on that idea. And today we are adding a
reconnection with the rituals and the indigenous way of life. Because the anarchists were totally atheistic,
and I don't like that. That’s why we call ourselves anarcho-ch'ixi —stained anarchists. Our anarchism is not
pure. It is stained with indigeneity. It is stained with feminism. It is stained with ecology. It is even stained
with religiosity, with spirituality.”
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Quanto ao feminismo, no segundo capitulo deste trabalho, mostramos uma
imagem do “circulo sagrado de mulheres”, que ¢ uma das atividades promovidas pela
Resisténcia da Aldeia Maracand. Segundo contam, essa movimentagdo feminista dentro
do movimento foi motivada por resquicios de machismo identificados no proprio
movimento. O que come¢ou como uma luta interna se transformou numa das faces mais
representativas da Resisténcia da Aldeia Maracana.

Uma das militantes do movimento ¢ a Monica Lima, ou Tripuira Kuarahy. Ela,
entre muitas outras coisas, ¢ professora da rede estadual de ensino no sistema prisional,
bidloga e pesquisadora do Hospital Pedro Ernesto, da UERJ. Vem sofrendo diversas
retaliacdes em funcdo de sua militdncia no movimento que estudamos e em varios outros,
tendo sido, inclusive, afastada do cargo de docente sem justificagdo. Reproduziremos
algumas de suas palavras sobre o feminismo no movimento indigena:

Além da participacdo na micropolitica das rodas, troca de saberes,
rituais femininos e circulos das mulheres, as mulheres sempre
participam ativamente da macro politica ¢ das decisGes em algumas
aldeias, como no caso da Resisténcia Aldeia Maracanid. Tentamos
debater e desconstruir o machismo, o sexismo e as demais opressdes
nos movimentos de resisténcia. (LIMA, 2015)

A invisibilidade das mulheres indigenas ¢ exacerbada pelo caso
especifico da invisibilidade do proprio indio. A concep¢do da
humanidade degradada do indigena incidiu fortemente sobre as
mulheres, n6s mulheres indigenas somos duplamente aguerridas, pois
além do machismo enfrentado por noés na sociedade ocidental patriarcal
também temos de enfrenta-lo e combaté-lo nas comunidades indigenas.
Somos muito intuitivas e conhecemos a natureza, entendemos seus
sinais, somos livres e ndo escravizadas pelo trabalho e pelo mercado.
Também ndo somos tratadas como “coisas” e objetos sexuais. Estamos
livres de seguir os padrdes de beleza que o mercado impde as mulheres
nao indigenas, seguimos a nossa cultura que tem muito a ver com a

espiritualidade e a ancestralidade. (Idem)

Interessante notar que a autora fala sobre desconstruir o machismo nos
movimentos de resisténcia. De fato, quando acompanhamos as atividades e publicagdes

de outros movimentos de esquerda, vemos que eles se constituem como mais um campo
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de batalha para as feministas, uma vez que, mesmo em movimentos de cunho libertario,
ainda se encontram individuos que reproduzem praticas e ideias sexistas e machistas,
mesmo que pouco se deem conta.

A partir do trecho supracitado, também podemos perceber que o movimento
feminista dentro da Resisténcia da Aldeia Maracana também possui suas peculiaridades.
Fazendo uma aproximag¢do com as ideias de Silvia Rivera Cusicanqui, poderiamos
arriscar dizer que se trata de um feminismo “ch’ixi”’, ou “manchado” por uma
espiritualidade e uma série de concepg¢des oriundas do universo simbdlico indigena.

Vejamos a seguinte imagem:

Figura 16: Cartaz anunciando um evento do Dia das
Mulheres que foi realizado no espago do CESAC, em

Thomaz Coelho. ®!

Esse evento do Dia das Mulheres ocorreu neste presente ano de 2016. Pelo
anuncio, ¢ possivel perceber que se tratou de um evento cultural, mas também politico,
promovido pelo nicleo feminista da Resisténcia da Aldeia Maracana. O panfleto em
questdo encontra-se colado na passarela da estagdo de metr6 de Thomaz Coelho que fica

proxima ao espago do CESAC. Dessa passarela, ¢ possivel ver o proprio espago:

ol Créditos: Vinicius Pereira.
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Figura 17: Espago do CESAC vi do alto da estacdo de

metrd de Thomaz Coelho. 62

E também encontramos as seguintes inscricdes, na mesma passarela:

Figura 18 e 19: Citagéés
Coelho. %

Conforme vemos, desde a grande pintura na parede do espago do CESAC até
mensagens pintadas na passarela, a questdo da mulher ganha bastante destaque. Como
vimos, os centros sociais ligados ao movimento de okupacgdes, ou que pelo menos tenham
semelhancas com ele, costumam promover a aproximacdo e o didlogo entre diversos
movimentos, e o espago do CESAC ndo foge a essa logica.

Na imagem da direita, apresentada acima, podemos ver o simbolo do movimento
de okupacdes, utilizado em todos os lugares do mundo, que ¢ uma seta com quebras de
dire¢do inscrita num circulo.

Na figura pintada na passarela, ainda ha um trago perpendicular na extremidade

inferior da seta, que ¢ uma alusdo ao conhecido simbolo que representa a mulher.

2 Créditos: Vinicius Pereira.
3 Idem.
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No mesmo local se encontra a seguinte inscri¢ao:

Figura 20: Lé-se a inscrigio “Cirko Akrata”, junto ao simbolo da
anarquia, na rampa de acesso da estagdo de metr6 de Thomaz

Coelho. %

Estas pinturas remetem ao projeto de “cirko libertario”, que vem acontecendo no

mas também em outros, que resistiam a modernidade capitalista.

A seguir, alguns trechos da entrevista feita com G.%:

espaco do CESAC. Esse ¢ um projeto que ilustra bem a aproximagao de diversos anarco-
punks com a Resisténcia da Aldeia Maracana. Segundo um membro do projeto,
entrevistado por este autor, o cirko® ja existe hd mais de 15 anos. A ideia é promover um

“circo combatente”, inspirado em grupos ndmades que existiam no continente europeu,

Sempre também com aportes de movimentos sociais, vocé pode ficar
nesse lugar, pode ficar no outro, abrigando-se em okupas... quem

comegca a implementar isso no Brasil ¢ 0 movimento anarco-punk...

Dentro dessa busca de espacos pra conseguir desenvolver projetos que
chegassem direto a comunidade, que a gente pudesse fazer um trabalho
horizontal através do circo, a gente acabou se envolvendo aqui no Rio
de Janeiro, por questdo de ja militar com processos de resisténcias
indigenas, e demarcacgdo de terras indigenas, e contra o genocidio dos
povos indigenas também, latino-americanos, e amazoénico, brasileiro, a
gente acaba se envolvendo em varias lutas, né, cara... entdo a gente veio

a conhecer o pessoal da Aldeia Maracana, veio a conhecer o pessoal do

%4 Créditos: Vinicius Pereira.
65 A escrita é feita com a letra “K”, mesmo, numa alusio a0 movimento de okupagdes.
% O entrevistado preferiu ndo ser identificado pelo nome verdadeiro.
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CESAC, onde por questdes de estrutura, € por questdes de carinho,
contato ¢ de luta, a gente vai criando essa confianga de ver quem
realmente esta do nosso lado, quem pode ou nio pode dar uma forga,
quem pode ajudar e quem nao pode... a gente, na €poca, tava procurando
um espaco, ndo diretamente pra criar uma escola, mas um espago de
treinamento, ¢ acabou vindo parar aqui no CESAC, onde o0 Z¢ ¢ a Potira

cederam pra nos o espaco... ¢’

G. faz questdo de ressaltar que os indigenas nao interferem no trabalho,
concedendo total autonomia para o desenvolvimento do cirko. No entanto, existe um
reconhecimento por parte dos membros do cirko de que o espago do CESAC ¢ de
protagonismo dos indigenas, do qual eles sdo apoiadores, participando de todas as
atividades do movimento.

G. também conta que pretendem ajudar a construir no espago, coisas como horta
organica, forno de barro, oca, além de pretenderem desenvolver um conceito de
“ecocirco”, sobre o qual ndo pudemos conversar mais detalhadamente. Também
pretendem montar esquetes circenses voltadas para a divulgacdo das lutas dos povos
Originarios.

Vejamos outro trecho da entrevista:

Temos individualidades de diversas linhas de pensamento, mas posso
garantir que o CESAC ndo tem linhas de pensamento partidarias, ele ¢
apartidario, mas ndo apolitico, ¢ um espago onde se discute politica, um
espaco em que se constroi politica, um espago vivo, em acdo, € como
qualquer espaco libertario e auténomo, ndo visa nenhum vinculo com
partidos, com partidos ou organizagdes que operam dentro do Estado.
Existem, sim, projetos e coisas que estdo dentro do Estado, no sentido
simbolico, tipo leis de incentivo a cultura, e coisas assim, e que até acho
um absurdo ndo pegar essas coisas. Mas prefiro que a galera esteja num
espago assim como este do que ficar nas maos de politicos, né... aqui a
gente tem anarquistas, tem libertarios, tem as minas do movimento
feminista, pessoal do movimento negro, pessoal com foco indigena...

isso ¢ uma aldeia, né, cara, uma aldeia insurgente, uma galera de luta,

67 Entrevista concedida em 30/04/2016, no espago do CESAC.
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mesmo, e segue um modelo bem parecido com o modelo dos caracois

dos zapatistas, no México. 68

Interessante o entrevistado se referir aos zapatistas do México, mostrando que
continuam sendo uma grande referéncia para inimeros militantes e grupos autonomistas
em todo o mundo. Durante a entrevista, G. também falou sobre a importancia de se trazer
as pessoas da comunidade do entorno para os debates politicos, criticando certos projetos
que ficam circunscritos a membros da academia. Explicou sobre a situagdo dificil em que
aquelas pessoas se encontram, em meio as guerras do narcotrafico, incursoes policias e
politicagem, elementos de uma realidade suburbana que precisa ser discutida. Uma das
propriedades do projeto do cirko libertario ¢ justamente dialogar com as pessoas do
entorno, atraindo-as para aquele espaco e para os debates, especialmente através de
apresentacdes ou cursos circenses. Abaixo vao algumas imagens referentes ao projeto do

cirko:

J [ )

i M 2 4 1im
Figura 21 e 22: Apresentacdo circense no espaco do CESAC, promovida pelo projeto de Cirko
69

Libertario.

Essas sao cenas de uma apresentacdo circense voltada para a comunidade,
acontecida no espaco do CESAC, no dia 4 de junho de 2016. Nota-se, na primeira
imagem, a presenca de criangas na plateia. Elas também tém oportunidade de praticar as
artes circenses através das oficinas gratuitas oferecidas pelo cirko libertdrio. Além dessas
atividades, como ja mostramos anteriormente, o espaco do CESAC oferece a comunidade
diversos cursos e projetos, como refor¢o escolar e aulas de musica, por exemplo. Um
projeto antigo, ainda ndo concretizado, ¢ o da constru¢do de uma biblioteca publica. O

espago ja existe, bem como alguns livros ja estdo armazenados, mas reformas sio

%8 Idem.
% Créditos: Guilherme Correa.
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necessarias. Abaixo apresentamos o panfleto do evento, onde se encontram elementos
artisticos e também politicos:
dia 4
de junho

povo sem culiura é povo que n3o

PENSA. 2 & as 18horas

KO Hi

Figura 23: Panfleto anunciando um evento do Cirko Libertario no CESAC. 70

Ao lado do logotipo do CESAC, no canto inferior direito da imagem, com os
maracas, o arco ¢ a flecha, temos uma ilustracdo que também inspirou uma pintura em
uma das paredes do espaco onde as atividades circenses acontecem, que mostra uma

mulher praticando malabares, lembrando uma fusdo entre estéticas anarco-punk e

indigena:

= i Pod

Figura 24: Uma das paredes do espago utilizado pelo projeto de
Cirko Libertario no CESAC. !

70 Créditos: Potira Guajajara.
"I Créditos: Vinicius Pereira.
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A mensagem abaixo da imagem ¢ “o ser humano fruto de sociedade autoritaria
pode estar biologicamente vivo, mas seu amor estd morto”. Na imagem a seguir temos
uma faixa anarco-punk, que fazia parte da decoracdo do espago, além de ser usada em

varios eventos da Resisténcia da Aldeia Maracana:

Figura 25: Faixa exposta no espago do CESAC, e em varias atividades da

Resisténcia da Aldeia Maracani. 7>

Por ultimo, mais uma transcricdo da palavra “cirko”, desta vez no interior do

espaco, mostrando o simbolo dos movimentos de okupagdes:

Figura 26: Outra parede do espaco utilizado pelo projeto de Cirko Libertario
no CESAC.

2 Créditos: Potira Guajajara.
3 Créditos: Vinicius Pereira.
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Vemos acima, além da palavra, alguns objetos utilizados nas atividades circenses.
Uma coisa interessante relacionada a esse projeto esta no fato de que ele ¢ internacional.
O proprio entrevistado conta que eles vém trabalhando com essa linha de a¢do em paises
como Argentina, Colombia, Peru, Bolivia, entre outros lugares. H4 uma intensa
comunicagdo entre os diversos projetos de cirko libertario da América Latina e outros
paises. A imagem que apresentaremos a seguir ¢ um panfleto de um evento ocorrido no
espago do CESAC no dia 14 de maio de 2016, onde se apresentou uma trupe circense

vinda do México:

Figura 27: Outro panfleto anunciando um evento do Cirko Libertario no
CESAC, desta vez com atragdo internacional. ™

Acreditamos que o proprio conceito de cirko libertario poderia gerar uma boa
pesquisa dentro da area dos movimentos sociais. Nao poderemos, neste presente trabalho,
nos aprofundarmos na questao. Quisemos mostrar, enfim, como o movimento Resisténcia
da Aldeia Maracanad, também através do centro social CESAC, a partir de uma perspectiva
indigena, tem sido um polo de articulag¢@o entre movimentos libertarios, no qual ha grande

espago para as discussdes acerca das questdes feministas.

74 Créditos: Potira Guajajara.

121



3.6: Consideracgdes finais sobre o capitulo 3:

Vimos, neste capitulo, que na divisdo da sociedade entre cultura dominante e
subculturas, existe numa relacdo de poder. Nesta situagdo, diferentes grupos lutam por
reconhecimento ¢ poder sobre suas proprias identidades, buscando ressignificacio
positiva, ainda que isso também signifique o reforco e a aceitagdo da logica da diferenca
e distancia cultural.

Vimos alguns exemplos de lutas indigenas, com os Pankararus em Sdo Paulo
traduzindo interculturalmente um ritual tradicional (ALBUQUERQUE, 2011) como
forma de aproximagdo dialégica com a sociedade circundante e empoderamento
simbolico. Também vimos Pataxds e Pankararus em Minas Gerais adotando o imaginario
discursivo do “Bem-Viver”, aumentando seu poder politico e sua rede de aliancas ao se
colocarem como exemplos de povos que se voltam para a harmonia com a natureza e para
o bem-estar humano, ressaltando valores contrarios aqueles do universo capitalista.

Também mostramos como alguns autores alertam para os perigos da cristalizagao
de uma imagem romantizada dos povos indigenas, como se fossem todos seres puros e
harmonizados com ambientes naturais, detentores e guardides de sabedorias ancestrais.
Tal concepgao pode levar a um novo tipo de dominagao e controle politico e simbodlico
sobre os povos, mantendo-os afastados de grande parte do ambiente econdmico e
decisorio das sociedades ampliadas nas quais estao inseridos.

O caso da Resisténcia da Aldeia Maracana possui suas peculiaridades. O
desenvolvimento do movimento a partir das lutas populares, especialmente as de 2013,
gerou uma postura politica e simbolica que demanda um outro olhar para o seu
entendimento. Nessa tentativa de compreensado, atentamos para a ideia de “identidade de
projeto”, de Manuel Castells, que ainda ampliariamos para identidade de combate, ou
identidade de acgdo politica. Ndo interessa (ndo a todo momento) aos indigenas e
indianizados do movimento a adequagdo a qualquer imagem romantizada dos povos
originarios, ou qualquer pretensdo ao conhecimento exato do que eram esses povos ha
mais de 500 anos. Existe a compreensdo de que a identidade e o universo simbdlico sao
dindmicos, vivos, pulsantes, cooperativos, € que se destinam a revolucionar o mundo
autodestrutivo do qual fazem parte.

Com essa postura, a rede de aliancas que vem sendo construida se da,
principalmente, entre grupos ndo institucionalizados, movimentos populares e de rua,
com destaque para aqueles libertarios e autdnomos, como anarquistas € anarco-punks.

Existe um afastamento em relagdo ao universo politico oficial, partidario e eleitoral.
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Enquanto movimentos como o da Aldeia Cinta-Vermelha Jundiba, sobre o qual falamos,
assenta grande parte de sua forga na parceria com politicos e institui¢des, a Resisténcia
da Aldeia Maracana faz parte de todo esse exército de movimentos que tem como uma
das bandeiras unificadoras a construgdo do “poder popular”.

Com o exemplo do COIREM, vimos que essa perspectiva libertaria ndo leva o
movimento a uma impossibilidade de aproximacdo com outros movimentos indigenas e
camponeses. Até hoje existe um didlogo constante com os grupos que fizeram parte
daquele congresso. A Resisténcia da Aldeia Maracand ndo se exime de apoiar as
bandeiras mais consensuais que trespassam quase todos os povos indigenas.

Com tudo isso, esperamos ter sido possivel tracar as caracteristicas desse
movimento que, alids, permanece em constante constru¢do, “caminhando e perguntando”,
lado a lado com autonomistas, libertarios, okupantes, feministas e todos que formam essa

constelacao de grupos que se dedicam a repensar e transformar o mundo em que vivemos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Segundo Ernst Cassirer, os mitos politicos...
...n30 comegaram por proibir ou requerer certas acdes. Empreenderam
mudar os homens a fim de poderem regular e controlar os seus atos. Os
mitos politicos atuaram como a serpente, que tenta paralisar sua vitima
antes de ataca-la. Os homens cairam sem qualquer resisténcia séria.
Foram vencidos e subjugados antes de compreenderem o que lhes

estava acontecendo.” (CASSIRER, 2013: p. 331)

E se, de repente, passassemos a considerar a necessidade da hierarquizagdo entre
0s homens como um mito? O contrato social como um mito? A no¢ao de que os homens
se matardo brutalmente na auséncia de uma forga superior que os controle, um “leviata”,
como um mito? E se considerassemos mito, a certeza de que uma suposta desigualdade
natural entre os homens justifica o poder de uns sobre os outros, bem como a riqueza e a
pobreza? E se for apenas um mito a ideia de que qualquer organizacao social que se baseie
na liberdade, autonomia e horizontalidade esta no plano irrealizdvel da utopia?

Para o autor supracitado, que realizou tentativas de compreensdo do mundo
quando este testemunhava os fendmenos do nazismo e do stalinismo, o Estado também ¢
produto da submissdao humana a construgdes mitologicas. Para ele, assim como para
diversos movimentos que tém atuado no mundo, o Estado, bem como qualquer forma de
domina¢ao do homem sobre o homem, nao ¢ uma necessidade, ndo ¢ natural, ndo ¢é
permanente ¢ nem mesmo ¢ algo positivo. Ernst Cassirer nao tem davidas “...de que as
futuras geragdes considerardo muitos dos nossos sistemas politicos com o mesmo espirito
de um moderno astronomo que 1€ um livro de astrologia.” (CASSIRER, 2013: p. 340).

Como vimos no primeiro capitulo deste trabalho, o fato de vivermos num “estado
democratico de direito” ndo teve qualquer efeito na tentativa dos indigenas de
permanecerem no local onde vinham construindo um projeto étnico, cultural e politico.
Governo e empresas, contando com a alianga com o poder judiciario, decidiram que iriam
realizar ali um empreendimento econdmico, € ndo puderam ser contrariados, pois
detinham, e utilizaram, o poder da coercao fisica.

Vimos, no segundo capitulo, que o que aconteceu com a Aldeia Maracanad ¢
resultado da atual tendéncia do sistema econdmico, em que as cidades sdo geridas como

empresas, € os interesses dos detentores de grandes empresas e capitais sdo acolhidos
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pelos organismos internacionais (como o Banco Mundial) que orientam os diversos paises
sobre como administrarem suas economias, num mundo globalizado.

Porém, conforme mostramos, ao mesmo tempo em que o sistema econdmico
internacional se aperfeicoa, assim também acontece com a resisténcia a esse mesmo
sistema. Aumenta cada vez mais o nimero de pessoas que consideram que a forma como
o mundo tem se desenvolvido resultara em aumento de catastrofes ambientais e humanas.
Desde meados da ultima década do século XXI, movimentos anti/alterglobalizagao,
anticapitalistas e afins se proliferam pelo globo, cada vez mais interconectados,
comunicativos € ativos.

Nesse contexto, as estratégias de lutas e condutas politicas aumentam em
diversificacdo, e € ai que temos fendmenos como Silvia Rivera Cusicanqui e os indigenas
anarquistas bolivianos, bem como a Resisténcia da Aldeia Maracana e sua aliangca com
movimentos libertarios, facilitagdo de estratégias de okupacdo e a constante
(re)construcao de identidades e simbologias de agado e luta.

Devemos nos lembrar que, para que seja possivel o sistema econdmico e politico
dominante se perpetuar, € necessario a aceitagcdo e adequacao das pessoas subordinadas a
ele. Cada vez que pessoas e grupos decidem buscar outras formas de existéncia, seja
criando sociedades alternativas em locais (ainda) isolados, seja criando nucleos de
organizacao ¢ agdo diretamente nessa sociedade dominante, conseguem “arranhar” um
pouco desse poder e dessa ideologia que recai sobre todos nos.

Uma vez que faz parte do ideal desses grupos a horizontalidade, a cooperagao e a
coexisténcia, imaginar o seu progresso nao se assemelha a imaginar algum partido
politico ou grupo revolucionario marxista tradicional ascendendo ao poder. Acreditamos
que o avanco dessa esquerda libertaria da qual aproximamos a Resisténcia da Aldeia
Maracana, se acontecer, se dard de maneira muito mais sutil.

E dai que pensamos na metéafora da ferrugem. Se o sistema econdmico e politico
mundial ¢ como uma forte, potente e pesada estrutura de ferro, a Resisténcia da Aldeia
Maracana, os zapatistas no México, até mesmo a Aldeia Cinta-Vermelha, bem como
milhares de outras iniciativas combativas ao redor do mundo sdo como pequenos pontos
de oxidagdo que, isolados, dificilmente conseguiriam abalar a grande estrutura. Somados,

podem vir a fazer com que tudo se reduza a po.
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Anexo I:
MANIFESTO PUBLICADO EM AGOSTO DE 2013 PELA RESISTENCIA DA ALDEIA
MARACANA”?

A Retomada e a Autoridade das Ruas:

A luta pela retomada do territorio indigena da Aldeia Maracand comecou em 20
de outubro de 2006, data em que ocupamos (retomamos), pela primeira vez, esta terra,
culminando, assim, na resisténcia contra a invasao militar e a remogao arbitraria e violenta
do Estado em 12 de janeiro e 22 de margo deste presente ano. Esta luta envolve acdes de
carater juridico, na Justica Federal, de articulagdo politico-social com os movimentos de
resisténcia e de Acao Direta nas ruas. Nos, do Movimento Aldeia Maracana Resiste!,
participamos ativamente da organizacdo e das agdes de protesto nas ruas, desde entdo,
nas iniciativas de reocupacdo. E entendemos que foi este movimento quem criou as
condicdes concretas de retomada da Aldeia, pelo movimento de resisténcia indigena! Até
que, finalmente, na tltima segunda-feira, 05 de agosto de 2013, retomamos este territorio

ancestral.

O Impasse:

Como vimos acima, a luta pela retomada deste territério indigena ancestral ¢
anterior ao anuncio da cessdo, pelo governo estadual, do espago para destinagdo a cultura
indigena. A reocupacao era iminente e ja vinha sendo marcada ha algumas semanas, em
consonancia com o andamento da a¢do de reconhecimento de posse, uso e gestao indigena
deste territorio na Justica Federal pelo CESAC e em articulagdo com os movimentos
sociais.

Apds o antncio do governo do Estado (acima citado), por intermédio de sua
Secretaria de Cultura, vimos participando do debate aberto sobre a posse, 0 uso e gestao
deste espaco. Porém, reconhecemos a existéncia de um impasse, devido a posi¢des
politicas antagdnicas assumidas pelo Estado contra a Resisténcia quanto a posse da terra
(sua estadualizag¢do ou reconhecimento como terra de usufruto indigena), seu uso e gestao

(concessdo privada ou uso e gestdo comunitaria indigena). Para a cultura indigena, este

7> Manifesto publicado em agosto de 2013, disponivel em <https ://uniaocampocidadeefloresta.
wordpress. com /2013/08/17/manifesto-do-movimento- universidade-aldeia- indigena-maraka-anana/>,
acessado em 23/12/2015, as 16:40.
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territorio ndo tem valor de troca, ¢, portanto, inaliendvel, como bem comum, de natureza

publica!

Presente de grego (Cavalo de Troia):

Enfim, o anuncio desta ‘destinacdo cultural indigena’ do espaco da Aldeia
Maracana, como um presente de grego, traz consigo algumas pré-condi¢des, conforme o
anunciado pela Secretaria Estadual de Cultura, que s3o motivo de antagonismos:

1) A aceitagdo e o reconhecimento tacito e expresso da legitimidade da transferéncia de
propriedade da terra, da Unido para o Estado;

2) Que o espaco nao seja utilizado para fins de moradia;

3) Que sua gestao seja concedida através de concessdo ou terceirizacdo de organizagoes
sociais privadas (privatizagao).

Estas “pré-condigdes” requerem do Movimento Indigena que desista de seus
principios de formacao cultural que reconhecemos como inalienaveis, como o principio

do bem comum e da ancestralidade (historicidade) de nossa relacdo com o espaco.

O Mito:

Ou seja, este impasse (acima citado) nao esta fundamentado em disputas de
interesses privados ou interétnicas (culturais), mas reproduz a estratégia secular de
conquista colonial na atualidade de “dividir para governar”, ou seja, “controlar e
manipular”. O impasse esta situado em diferencas concretas de posicionamento politico
cultural, entre a rendi¢do as “prerrogativas” ideologicas do Estado capitalista, de
privatizacao e opressao, ¢ a defesa de principios politico culturais indigenas ancestrais,
de uso comunitario, ancestralidade (historicidade), e auto-gestao.

Mais do que isto, a luta, a resisténcia da Aldeia, também estd consagrada, como
condicao de possibilidade, em uma alianga com os movimentos sociais de resisténcia
antissistémica locais, nacionais e internacionais.

Contudo, esta alianga est4 assentada sob o protagonismo indigena territorializado,
que assume toda a responsabilidade e dire¢do pela organiza¢do das acdes na Justica e de
retomada da Aldeia, como a Ac¢do Direta de luta por nossos direitos ancestrais!
Denunciamos, portanto, como falsa, qualquer tentativa de atribuir nossas agdes, nossa
interpretacdo da realidade e nossas perspectivas de luta a intervengao “branca”, de outros

sujeitos ou movimentos ndo-indigenas.
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Entendemos como reducionismo, sendo como racismo etnocida, qualquer
tentativa de desqualificagdo dos movimentos sociais ‘ndo-indigenas’ como de ‘brancos’
ou de ‘intervencionistas’. Mas, entre os ndo-indigenas do governo do Estado, do
capitalismo, e os “ndo-indigenas” dos movimentos nas ruas, fechamos, de forma
incondicional, como nossos parentes historicamente minorizados, favelizados, de
ocupagdes, outras aldeias, quilombos, trabalhadores, movimento feminista entre outros,
de resisténcia ao modelo de desenvolvimento capitalista dominante e de cidade
(sociedade) global capitalista de excecao.

Na resisténcia da Aldeia Maracana, somos todos indigenas, nés compreendemos,
com o exemplo dos Mapuches do Chile, que o reconhecimento da cultura e das relagdes
sociais a partir das comunidades de resisténcia deve ampliar as possibilidades de

reinvencao, também como “indianiza¢do”, do mundo.

A Perspectiva das Lutas:

Definimos nas primeiras Assembleias da Retomada o reconhecimento da andlise
da conjuntura e perspectivas do movimento nas ruas, de que participamos, em toda sua
radicalidade, ¢ em defesa da nossa liberdade politica e cultural, e contra toda forma de
estigmatizagdo e preconceito contra nossas companheiras, como relagdo de fraternidade
na luta, formagdo de classe, pela reinvengao da politica em sua retomada as ruas, pela
constituicdo de Assembleias Populares de base territorializada; o questionamento da
legitimidade dos orgaos de dominacdo do Estado e do Capitalismo, como resisténcia
contra-cultural, na A¢ao Direta...

Defendemos, neste sentido, os principios de autogoverno e constituicdo, em
regime de democracia direta, livre-colaborativa, de uma Universidade-Aldeia Indigena,
neste espaco ancestral, orientado por seus protagonistas; e convidamos todas as lutas para
este desafio, de construgdo participativa de um Projeto Politico-pedagdgico, de um Plano
Arquitetonico e de Reforma, Modo de producdo e Gestdo publico-comunitdria deste
espago, exercendo o protagonismo dos usos, costumes e tradi¢des indigenas.

Defendemos a Revogacdo do processo de compra e venda, pelo Estado junto a
Unido (estadualizagdo) deste territério indigena e a Reconstituicdo do cardter publico-
comunitario, deste, seu usofruto comum e autogestao.

Defendemos a Revogacgdo da concessdo privada do Complexo do Maracana, que

inclui o territorio da Aldeia Maracana.
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Defendemos, junto a SEC/Estado e a Justica, toda a extensdo (14,3 mil m2) deste
territorio indigena, como espaco de construcdo coletiva do conhecimento, cultura, e
religiosidade indigena, e publico-participativa, de auto-gestao coletiva.

Requeremos a atuagdo, em consonancia com seus principios constitucionais
constitutivos, da FUNAI e do Ministério Publico Federal, na defesa dos direitos indigenas
e de cidadania.

Defendemos o direito de expressao politica dos coletivos que formam a Aldeia
Maracand e estamos juntos na resisténcia ao projeto dominante de desenvolvimento
capitalista; pare o Belo Monte!; contra a Violéncia etnocida e pela demarcagao das terras
indigenas Guarani-Kaiowa, do Santuario dos Pajés, e de todos os povos indigenas,
quilombolas, de pescadores artesanais, e tradicionais em geral!; Pare a TKCSA!; Pare o
Porto do Agu!; Nao ao Porto de Jaconé!; Nao ao Uso do Rio Guaxandiba pelo Comper;j!;
Pare a repressdao militar do Estado e das milicias! Pare as Remocdes Ja! Contra o sistema
de reproducao da cidade global capitalista de excegao!

Lutamos contra todas as iniciativas e projetos legislativos que representem
perspectivas de retrocesso quanto aos direitos indigenas consagrados pela Constituicao
de 1988, como a PEC 215. Defendemos o respeito aos Tratados Internacionais de Direitos
Humanos, de Direitos dos Povos e das Minorias Etnicas e Sociais, como a resolucdo 169
da OIT. Convidamos a Sociedade, as Aldeias e Povos Indigenas a considerarem sobre a
importancia da luta da Aldeia Maracand para a causa indigena internacional € como
perspectiva estratégica de enfrentamento, negagdo e superacdo das atuais condigdes de
existéncia no capitalismo, em didlogo com os saberes indigenas ancestrais € com os
movimentos nas ruas.

Convidamos os movimentos, coletivos, organizacdes artisticas, culturais, e de luta
politica antifascista e antissist€émica a participar desta luta na Aldeia, na contra-mao dos
que nos querem ver isolados, como “bons selvagens”. Tomamos em nossas maos dadas
a necessidade de aprofundarmos nossas relagoes de fraternidade na luta, e convidamos a
todos a ocuparem a Aldeia, participando da constru¢do de nossa programagao, propondo
temas, encontros, reunides, eventos culturais, etc.... Vamos resistir juntos, por um novo
projeto de gestdo, como o autogoverno, nao-privada, publico-comum, deste territorio
indigena, isso € possivel!

Vamos juntos, de maos dadas!

Aldeia Maracana (R)Existe!
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Anexo II:

CARTA ABERTA DO PRIMEIRO COIREM - CONGRESSO INTERCULTURAL
DA RESISTENCIA DOS POVOS INDIGENAS E TRADICIONAIS DO
MARAKA'NA7®
10/06/2014

Dos dias 4 a 9 de junho, aconteceu o primeiro COIREM - Congresso Intercultural
da Resisténcia dos Povos Indigenas e Tradicionais do Maraké'na. Ele foi realizado na
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro e contou com a participagdo de diversas
etnias € movimentos sociais. No ultimo dia do Congresso, dia 9 de junho, uma audiéncia
publica foi chamada junto a representantes de entidades juridicas para levar as
reivindicagdes e as propostas do encontro.

Essa audiéncia publica aconteceu na UERJ - Universidade Estadual do Rio de
Janeiro, que se encontra proxima ao antigo prédio do Museu do Indio, ocupado durante 6
anos por povos indigenas (Ocupagao Aldeia Marakd'na), e desalojado em dezembro de
2013 por causa do projeto da Copa do Mundo. O prédio, que fica bem ao lado do Estadio
Maracana, foi considerado pertencente aos povos indignas pela justi¢a, mas, ainda assim,
o Governo do Estado do Rio de Janeiro expulsou os indigenas que viviam no local. A
poucos dias do inicio da Copa, o prédio se encontra abandonado e "escoltado" por
milhares de policias.

Os participantes do COIREM escreveram uma Carta Aberta para expor as

reivindicagdes e propostas decididas no Congresso. Leia a carta na integra aqui:

O COIREM, realizado na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, com a
participacdo de representantes de diversas etnias Terena, Guarani-Nhadeva, Guarani-
Kaiowd, Guarani-Mbyd, Nhandeva, Guajajara, Krikati, Kaiapd, Potiguara, Puri,
Ashaninka, Manauara, Maxakali, Xukuru Kariri, Fulni'6, Xakriaba, e representantes dos
movimentos Liga dos Camponeses Pobres, professores, Movimento Sindical Docente,
estudantes e Movimento Estudantil, reafirmam seu apoio incondicional e o carater
transcendente do Movimento de Resisténcia Aldeia Maraka'na e demais povos indigenas

aldeados ou ndo aldeados e populagdes tradicionais, e declaram que:

7¢ Disponivel em <http://pib.socioambiental.org/pt/noticias?id=140316>, acessado em 23/03/2015, as
14:50.
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A proposta de Universidade Indigena ¢ uma alternativa ao modelo de educagao
brasileira, para a descolonizagdo de saberes e o reconhecimento dos saberes e ciéncia das
populagdes nativas.

Repudiamos as artimanhas do governo federal e o GT interministerial que se diz
construir uma "universidade indigena". Entendemos que a Universidade Indigena deve
ser autonoma e priorizar a consulta das comunidades de base.

O COIREM conclama os povos indigenas "aldeados" e em contexto urbano de
todo o territorio nacional e demais povos excluidos, oprimidos e marginalizados, rural e
urbano, a ndo negociar com o Estado nenhum tipo de direito ja conquistado.

Reafirmamos a importancia de garantir aos indigenas em contexto urbano os seus
direitos e o reconhecimento da sua identidade e autoafirmagao indigena.

Exigimos a reparacdo coletiva para as populagdes (algumas quase extintas)
segregadas, violentadas, expulsas ou transferidas compulsoriamente de suas terras pelo
estado.

Denunciamos o ataque e a criminalizagdo de liderancas da luta pela terra e
frequentes assassinatos dos mesmos. Solicitamos atuacao efetiva e impessoal dos 6rgaos
responsaveis pela punicdo daqueles que atentam contra a vida dessas liderangas.

Para que haja um movimento nacional forte e com poder de mobilizagao,
concordamos que ¢ importante construir uma alianca entre os povos indigenas,
organizagdes € movimentos sociais que lutam pela terra e por justica.

Concordamos que o principal inimigo comum dos participantes do COIREM ¢ o
"capitalismo selvagem" que oprime, destrdi, expulsa e mata aqueles que sao considerados
empecilhos para o chamado desenvolvimento do pais.

Condenamos a a¢ao violenta do Estado, através das forgas militares, no campo e
na cidade, que expropriam e retiram das familias o direito a vida digna.

Trabalharemos no sentindo de construir a autonomia, autogestdo,
autodeterminagdo territorial, e todas as formas de a¢do direta e independente.

Repudiamos as praticas imperialistas da nagdo brasileira que afetam as populacdes
nativas em outros paises da América Latina e Africa e os projetos neocolonialistas que
promovem e perpetuam a pobreza.

Os participantes do COIREM informam que estdo dispostos a requerer seus
direitos e a fazer as demarcagdes das suas terras na sua integralidade, com ou sem

contribui¢ao do Estado (autodemarcacgao).
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Exigimos, mais uma vez, o arquivamento imediato da PEC 215, e revogacao
imediata da  Portaria 303 da AGU, projetos de lei e outras alternativas "legais" que
atentam contra as populagdes indigenas e populagdes pobres do meio rural, e a
manutengdo na integra dos artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal de 1988.
Reivindicamos, também, a imediata aplicagdo da Convengdo 169 da OIT e a Declaracao
Universal dos Direitos dos Povos Indigenas, da qual o Brasil é signatario.

Propomos as popula¢des indigenas, movimentos sociais parceiros das causas

indigenas, entidades de apoio, a realiza¢dao do II COIREM.

Seropédica - Rio de Janeiro, 8 de junho de 2014.
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