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RESUMO

GRANIER, Noeli Borek. A Constru¢cido de Ambientes Educativos e dos Principios
Formativos de Educadores Ambientais na Proposta da “ComVivéncia Pedagégica”. 2022.
269p. Tese (Doutorado em Educagdo, Contextos Contemporaneos ¢ Demandas Populares).
Instituto de Educacao/Instituto Multidisciplinar, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro,
Seropédica/Nova Iguagu, RJ, 2022.

A crise civilizatdria que vivenciamos, que se expressa com veeméncia na emergéncia climatica,
evidencia a necessidade de mudancgas radicais nos padrdes que alicercam os modos de vida
modernos, incompativeis com a preservacdo ¢ manuten¢do da vida em sua diversidade. Na
formagdo de educadores ambientais, tal radicalidade indica a pertinéncia de se promover
processos formativos igualmente radicais, no sentido de tocar nas raizes da 16gica negligente e
destrutiva que sustenta este sistema ¢ o difunde como unico possivel, instrumentalizando
educadores para a construgao de outras formas de ser e estar no mundo. Nesta intencionalidade,
a vertente critica da educacdo ambiental vem desenvolvendo a proposta formativa da
“ComVivéncia Pedagogica” para educadores ambientais, estruturada a partir de imersoes
coletivas em contextos marcados por referenciais diferenciados da ldgica dominante,
intencionando proporcionar a vivéncia de um “choque de realidade” desestabilizador destes
padrdes, fertilizando a receptividade a outras visdes de mundo. A presente pesquisa debruga-se
em aprofundar o desenvolvimento teodrico-metodolégico da proposta, ampliando seus
referenciais de acdo e tendo como principal objetivo a consolidag¢do dos Principios Formativos
que subsidiam a constru¢do de ambientes educativos para a sua realizacdo. O ambiente
educativo aqui ¢ um espago subjetivo, caracterizado pelo movimento interrelacional que se
constroi na e pela “Convivéncia Pedagogica” entre os educadores em formagdo, a partir da
praxis individual e coletiva resultante desta experiéncia. Os cinco Principios Formativos -
reflexdo critica, postura conectiva, desestabilizagdo criativa, indignagao ética, intencionalidade
transformadora — sdo dinamizadores deste ambiente de “ComVivéncia”, conferindo-lhe
potencialidade. Para o desenvolvimento deste trabalho foram adotadas as abordagens
metodologicas Revisdao Bibliografica, Observagao Participante e Pesquisa-Formagao.
Considerando a complexidade da formacdo do educador ambiental nesta conjuntura de crise, a
perspectiva tedrica que subsidia a proposta da “ComVivéncia Pedagogica” tem carater
multirreferencial e conduzida sob o prisma da interculturalidade critica. Em complemento as
experiéncias vivenciais, tal abordagem oportuniza uma visdo problematizadora abrangente
sobre a realidade socioambiental. A experiéncia imersiva coletiva realizada como pesquisa de
campo deste estudo se deu no Caminho de Santiago de Compostela (Espanha). Embora o
contexto ndo tenha oferecido a radicalidade desejada por estar dentro da realidade hegemonica,
proporcionou a construcdo de um ambiente educativo satisfatorio e contribui¢des para o
desenvolvimento da proposta como um todo. A constatacdo de que a abordagem da
“ComVivéncia Pedagogica” aporta relevantes recursos aos educadores ambientais nos inspira
a dar continuidade ao seu desenvolvimento, no sentido de consolidar suas possibilidades
metodoldgicas e contribuir com uma formagao que potencialize intervengdes educativas nao
funcionais a logica vigente de dominacdo e exploragdo humana e da Natureza. As
intencionalidades contidas na abordagem formativa da “ComVivéncia Pedagogica” sao
direcionadas a viabilizagao de uma educagao transformadora das relagcdes em sociedade e desta
com a Natureza. E uma proposta integrativa e, num sentido qualitativo, um convite & conexdo,
reflexdo, indignagao e transformagao em processos formativos de educadores ambientais.

PALAVRAS-CHAVE: Formagdo do Educador Ambiental. Educacdo Ambiental Critica.
ComVivéncia Pedagogica.



ABSTRACT

GRANIER, Noeli Borek. The Construction of Educational Environments and the
Formative Principles of Environmental Educators in the Proposal of the “ComVivéncia
Pedagoégica”. 2022. 269p. Thesis (Doctorate in Education, Contemporary Contexts and Popular
Demands). Instituto de Educagao/Instituto Multidisciplinar, Universidade Federal Rural do Rio
de Janeiro, Seropédica/Nova Iguacu, RJ, 2022.

The actual civilizational crisis, that expresses itself vehemently in the climate emergency,
highlights the need for radical changes in the patterns that underpin modern ways of life,
incompatible with the preservation and maintenance of life in its diversity. Such radicalism
emerges as a landmark in the training of environmental educators, indicating the pertinence of
promoting equally radical training processes, in the sense of touching the roots of the negligent
and destructive logic that sustains this system and disseminates it as the only possible one,
instrumentalizing educators for the construction of other ways of being in the world. With this
approach, the critical environmental education has been developing a training proposal of
“ComVivéncia Pedagogica” for environmental educators, structured from collective
immersions in contexts marked by different references from the dominant logic, to provide the
experience of a “reality shock” that destabilizes these patterns and fertilizing receptivity of other
worldviews. The present research focuses on deepening the theoretical-methodological
development of the proposal, expanding its action references. It has as main objective the
consolidation of the Formative Principles that subsidize the construction of educational
environments for the experiences of “Pedagogical Coexistence”. The educational environment
here is a subjective space, characterized by the interrelational movement that is built in and by
the coexistence between educators in training, from the individual and collective praxis
resulting from this living experience. The five Formative Principles - critical reflection,
connective posture, creative destabilization, ethical indignation, transforming intentionality -
are the dynamizers of this environment of “ComVivéncia Pedagdgica”, potentiating it. For the
present work, the methodological approaches used were Bibliographic Review, Participant
Observation and Research-Formation. Considering the complexity of the environmental
educator’s training in this crisis context, the theoretical perspective that supports the proposal
of the “ComVivéncia Pedagdgica” has a multi-referential character and is conducted through
the prism of critical interculturality. Such an approach complementing the living experiences
and provides a wide problematizing view of the socio-environmental reality. The collective
immersive experience carried out as field research of this study took place on the Santiago of
Compostela Way (Spain). Although the context did not offer the desired radicality for being
within the hegemonic reality, it provided satisfactory contributions to the development of the
proposal. The perception that the approach of “ComVivéncia Pedagdgica” provides relevant
resources to environmental educators inspires us to continue its development, in the sense of
consolidating methodological possibilities that contributing with a formation that can
strengthening the potential of these educators, for interventions not functional to the logic of
domination and exploration of humans and Nature. The formative approach of the
“ComVivéncia Pedagogica” is directed to the viability of an education that transforms
relationships in society and Nature. It is an integrative proposal and, in a qualitative sense, an
invitation to connection, reflection, indignation and transformation in training processes of
environmental educators.

KEYWORDS: Environmental Educator Training, Critical Environmental Education,
Pedagogical Coexistence.



RESUMEN

GRANIER, Noeli Borek. La Construccion de Ambientes Educativos y los Principios
Formativos de los Educadores Ambientales en la Propuesta de la “ComVivéncia
Pedagogica”. 2022. 269p. Tesis (Doctorado en Educacion, Contextos Contemporaneos y
Demandas Populares). Instituto de Educagao/Instituto Multidisciplinar, Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro, Seropédica/Nova Iguagu, RJ, 2022

La crisis civilizatoria que estamos viviendo, expresada con vehemencia en la emergencia
climética, denota la necesidad de cambios radicales en los patrones que sustentan los modos de
vida modernos, incompatibles con la preservacion y mantenimiento de la vida en su diversidad.
Tal radicalidad es un indicativo para la promocion de procesos formativos igualmente radicales
de educadores ambientales, en el sentido de tocar en las raices de la logica negligente y
destructiva que sustenta este sistema y lo difunde como el unico posible, instrumentalizando a
estos educadores para la construccion de otras formas de ser y estar en el mundo. En esta
intencion, la educacion ambiental de perspectiva critica viene desarrollando la propuesta
formativa de la “ComVivéncia Pedagogica” para educadores ambientales, estructurada a partir
de inmersiones colectivas en contextos marcados por referencias diversas a la l6gica dominante,
a fin de proporcionar la experiencia de un “choque de realidad” desestabilizador de estos
patrones y fertilizar la receptividad a otras visiones del mundo. La presente investigacion se
enfoca en profundizar el desarrollo tedrico-metodoldgico de la propuesta, teniendo como
principal objetivo la consolidacion de los Principios Formativos que subsidian la construccion
de ambientes educativos para su realizacion. El ambiente educativo aqui es un espacio
subjetivo, caracterizado por el movimiento interrelacional que se construye en y por la
“ComVivéncia Pedagdgica” entre los educadores en formacion, a partir de la praxis individual
y colectiva resultante de esa experiencia. Los cinco Principios Formativos - reflexion critica,
postura conectiva, desestabilizacion creativa, indignacion ética, intencionalidad transformadora
- son dinamizadores de este ambiente de “coexistencia”, dandole potencial. Para el desarrollo
de este trabajo se adoptaron los enfoques metodologicos Revision Bibliografica, Observacion
Participante e Investigacion-Formacion. Considerando la complejidad de la formacion de
educadores ambientales en este contexto de crisis, la perspectiva tedrica que sustenta la
propuesta de la “ComVivéncia Pedagogica” tiene caracter multirreferencial y se realiza bajo el
prisma de la interculturalidad critica. Tal enfoque proporciona una problematizaciéon mas
amplia de la realidad socioambiental, en complemento a las experiencias inmersivas. En este
estudio, la experiencia colectiva realizada como investigacion de campo tuvo lugar en el
Camino de Santiago de Compostela (Espana). Si bien el contexto no ofreci6 la radicalidad
deseada por estar dentro de la realidad hegemonica, hecho posible un ambiente educativo
satisfactorio y aportes al desarrollo de la propuesta en su conjunto. La constatacion de que la
"ComVivéncia Pedagdgica" proporciona recursos relevantes a los educadores ambientales, nos
inspira a continuar su desarrollo, en el sentido de consolidar sus posibilidades metodoldgicas y
contribuir con una formacién que potencie intervenciones educativas non funcionales a la 16gica
de dominacion y explotacion humana y de la Naturaleza. Las intenciones del enfoque formativo
de la “ComVivéncia Pedagodgica” estan dirigidas a la viabilidad de una educacion
transformadora de las relaciones en sociedad y de esta con la Naturaleza. Es una propuesta
integrativa y, en sentido cualitativo, una invitacion a la conexion, reflexion, indignacion y
transformacion en los procesos formativos de educadores ambientales.

PALABRAS CLAVE: Formacidén del Educador Ambiental. Educaciéon Ambiental Critica.
ComVivencia Pedagogica.
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INTRODUCAO!

Guardo uma imagem de minha infancia em que meu pai me ensinava a plantar uma flor,
explicando os cuidados necessarios para que a planta se desenvolvesse e mais tarde viesse a
florir. Sempre tivemos pomar e horta farta em casa e gragas a sua cultura de contato com a terra,
meu pai, apesar de sua pouca escolaridade, transmitia a todos os filhos de forma muito natural
seus conhecimentos sobre horticultura, incluindo ciclos lunares, aportes da chuva,
compostagem etc.

Em outra lembranga, caminhava com minha avo por um “carreirinho”, como se diz no
interior de Santa Catarina, onde ela me mostrava plantas medicinais silvestres, explicando-me
para que as utilizava em suas receitas, que podiam ser chés, “garrafadas”, xaropes, compressas
e outras finalidades terapé€uticas, sinalizando que o perfume da folha revelava seu potencial de
cura, para este ou aquele sintoma. Demonstrava ali um conhecimento ancestral sobre as
propriedades curativas de folhas, flores, cascas, raizes e 6leos essenciais daquelas plantas. Com
ela, aprendi que, para evitar problemas respiratorios, deveria criar o habito de caminhar descalca
de manha bem cedo, sobre a grama molhada de orvalho. A origem camponesa ancestral da
minha familia sempre fez com que ensinamentos relacionados aos ciclos da natureza fizessem
parte da educacao das criangas. Da mesma forma que ¢ muito marcante a pratica de métodos
naturais para o tratamento de doengas.

Assim como as experiéncias de vivéncia em espacos de intensa intera¢do com a
natureza, como banhos de rio, subir em arvores, plantar-cuidar-colher etc., propiciam a crianga
oportunidades unicas de desenvolvimento psicomotor e cognitivo, dentre outros, os saberes
transmitidos oportunizam a preservagao de conhecimentos tradicionais sobre a natureza.
Embora a partir de uma perspectiva empirica muitas vezes carente de um olhar critico, devido
ao contexto em que se formaram, ainda assim representam importantes possibilidades de
aproximacao da crianga com o universo do meio natural, levando-a a descobertas essenciais
para sua formacao como um todo. Tendo consciéncia do valor inestimavel destas experiéncias
e aprendizados em minha infancia, reconheco sua forte influéncia em minha formagao enquanto
ser humano, em minhas escolhas e trajetoria de vida.

Por razdes ideoldgicas tornei-me vegetariana aos 18 anos e, de maneira informal e

autonoma, dediquei-me por um longo periodo a pesquisa sobre alimentagdo saudavel e

! Parte do memorial inicial foi apresentado na Introdugdo de minha Dissertacdo de Mestrado. (GRANIER, 2017.
UFRR)).



medicina alternativa, principalmente sobre plantas medicinais. Neste percurso, descobri que
nosso ser responde facilmente a estas terapias, porque elas “falam” a sua linguagem. Da mesma
forma que responde incrivelmente bem aos momentos de interagdo com a natureza. Fui
percebendo que esta conectividade acontece naturalmente porque, enquanto seres naturais que
somos, carregamos estas configuracdes em nossa esséncia.

Neste sentido, sempre acalentei um grande respeito e admiracao por culturas indigenas.
Aspectos com frequéncia observados neste universo, como a simbiose com a natureza,
tratamentos de cura (que concebem o ser humano em sua integralidade), valores em relacao aos
elementos e seres com quem compartilham o espaco, métodos sustentaveis nas relacdes com o
meio ambiente, entre outros, sempre me pareceram construcdes permeadas de sabedoria.

Tive a oportunidade de conhecer diversas regides brasileiras e viver em diferentes
paises, onde aprendi os idiomas inglés, francés, espanhol e italiano. A vivéncia em sociedades
diferentes contribuiu enormemente para a percep¢ao de mundo que tenho hoje e, em particular,
para uma melhor compreensdo do meu pais e sua relacdo com outros universos culturais. O
contato com diferentes culturas e ecossistemas, agiu como estimulo a minha curiosidade e
entusiasmo para com a sociobiodiversidade. Junto ao habito e gosto pela vida simples e proxima
da natureza, foi determinante na escolha e adaptagdo em lugares que possibilitavam estas
experiéncias, e que foram essenciais em minha formacao cultural e constru¢ao enquanto pessoa.
Paralelamente, o envolvimento com movimentos em defesa do meio ambiente, devido a
preocupacdo e indignacdo frente a crescente injustica socioambiental em comunidades de
grande riqueza cultural e paisagistica, veio somar-se a esta “formacao” informal.

Até que num certo ponto desta caminhada, surgiu um forte desejo de me investir em
uma formagao académica que me desse condi¢des de poder aportar minha contribuigdo para
transformagdes sociais no contexto brasileiro. No esfor¢o de abrir um espago adequado para
realizagdo deste projeto, as viagens foram interrompidas. E a formacdo escolhida foi a
educacao.

A educagdo enquanto caminho profissional e objeto de estudo foi uma escolha
consciente, que acabou se tornando uma paix@o. E uma vez mais, minhas experiéncias de vida
tiveram uma grande influéncia nesta escolha. O exercicio de observar o meu pais “de longe”
por tanto tempo, me fez aprender a olhar suas mazelas por um viés politico/critico e acredito
que isso foi essencial para a construcao da convicgao do poder da educagdo como instrumento
de transformacao da sociedade. Esta escolha se vincula também a uma relacao de reciprocidade

percebida entre o que posso aportar ao trabalho educativo com a “bagagem” que adquiri ao



longo da vida e as diferentes possibilidades de estudo e atuacdo profissional que o universo
plural da educagdo pode oferecer.

A compreensado da necessidade de uma educacdo que pudesse agir sobre as relagcdes da
sociedade com o meio ja era latente, porém, eu nao conhecia a Educagao Ambiental (EA) até
ingressar no Curso de Pedagogia®. E foi assim que, na primeira semana do curso, descobri esta
dimensdo educativa e tive o imediato entendimento de que aquela era a “minha praia”! A
proposta que se encaixava em minhas aptidoes e interesses, a ferramenta que me daria
condigdes para atuar na dindmica de transformacao socioambiental pela educagdo. No periodo
de graduacgdo aproveitei todas as oportunidades, académicas ou ndo, para explorar o assunto,
me aprofundando melhor na monografia, cujo tema central foi a EA no contexto escolar
brasileiro®. A conclusio desta pesquisa desembocou na fragilidade da formagio dos professores
para o trabalho nesta esfera educativa.

Ao término da graduacdo, o forte estimulo das docentes e coordenadora do Curso de
Pedagogia para que eu continuasse minha formacao, foi fundamental para a decisdo de seguir
para o Mestrado naquele momento. Com o interesse pela Formagao de Educadores Ambientais
j& estando claro para mim, a escolha do Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo, da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro — UFRRJ vinculou-se a possibilidade de ser
orientada pelo professor Mauro Guimardes, cujos conhecimentos no campo da EA critica
haviam sido a principal inspiragdo em minhas pesquisas na graduacao.

Vale ressaltar que, no periodo em que buscava informagdes sobre o curso, senti forte
afinidade com a proposta “O Resgate do Natural*’, coordenada pelo professor Mauro e em
andamento naquele momento. O enfoque, no qual minha pesquisa de Mestrado posteriormente
se inseriu, estava em sintonia com um principio em que sempre acreditei: ao nos afastarmos da
natureza, perdemos nossa capacidade natural de compreendé-la. De alguma forma, perdemos
algo que nos da equilibrio, que nos faz sentir plenos, pertencente a um todo maior.

A valorizagdo de culturas indigenas como referencial para o desenvolvimento de outras
relagdes com a natureza também me tocou de forma muito especial na abordagem do projeto,
coadunando com algo sobre o qual eu ja vinha refletindo. Hoje vejo que o contato com a

poténcia destas cosmovisdes pode impactar de diversas maneiras a formagao das pessoas, em

2 Universidade Veiga de Almeida - UVA, campus Cabo Frio/RJ. (2013)

3 A monografia intitulada “A Educagdo Ambiental na Educa¢io Formal — Analise de uma Questdo
Contemporéanea” (Universidade Veiga de Almeida, 2013) gerou meu primeiro artigo publicado, escrito em
coautoria com minha orientadora da graduagdo: Educacdo Ambiental: um processo em constru¢do na educagdo
formal. (GRANIER, N.B.; BORGES DE OLIVEIRA, M.G. Aquila, v.12, p.51 — 61. Rio de Janeiro, 2015).

4 Renomeada para o “Reencontro com o Natural”, conforme utilizado na presente pesquisa.



especial de educadores. O didlogo com outras epistemologias emerge na educagdo como
possibilidade de visibilizar a riqueza e sabedoria presente nestas culturas, mas também, e
indissociavelmente, as suas diversas reivindicagdes e incessantes lutas por direitos essenciais.

O ingresso no doutorado foi igualmente um bom exemplo de sincronicidade entre visoes
pessoais e proposta de pesquisa. A intencao de dar continuidade as investigacdes em torno da
“ComVivéncia Pedagogica” ja existia, assim como a de cursar um periodo de doutorado em
outro pais. Porém, a proposta de percorrer o Caminho de Santiago como parte do projeto foi
algo um tanto surpreendente, pois em meus interesses pessoais sempre havia acalentado um
grande desejo de vivenciar esta experiéncia!

E gragas a este processo formativo, de caminhante me tornei uma peregrina
(certificada!), assumindo definitivamente a importancia do “caminhar” em minha vida! Na
verdade, o gosto pelo caminhar em meio a natureza ¢ algo ja presente ha muito tempo, que foi
se tornando um habito, pratica para o bem-estar fisico, recurso terapéutico e de aprendizado.
Caminhadas sdo para mim momentos de reflexdo e conexdo, comigo e com o ambiente. Meu
natural interesse por descobrir peculiaridades de ecossistemas encontra nas caminhadas a
interagdo ideal. Aprendi a descobrir e conhecer os lugares onde vivi através das caminhadas
sob o sol, chuva, vento, neve.

Hoje percebo que meu ser ¢ muito receptivo, sensitiva e cognitivamente, ao ambiente!
Aonde quer que eu chegue para permanecer um tempo, logo comeco a estabelecer uma relagao
com os elementos naturais que compde aquele ambiente. Muitas vezes até antes de construir
relacdes com pessoas, estabeleco um didlogo com arvores, rio, pedras, animais, no qual os
elementos me “falam” suas particularidades e eu as minhas, que podem ser duvidas, medos,
ideias, reflexdes. Por outro lado, quando o local é “estéril” e niio oferece espaco para essa’
interacao, sou tocada de modo inverso e sinto muita falta.

Neste sentido, viver na cidade de Santiago de Compostela foi uma experiéncia
indescritivel! Considerada uma das cidades com mais areas verdes da Europa, muitas delas
dentro dos varios campi da Universidade de Compostela, possibilita ao morador espacos de
interacdo cotidiana com bosques, rios, parques e jardins. Foi assim que fiz uma das “amizades”
mais significativas desta vivéncia, a amizade com o Sarela, um pequeno rio de aguas
transparentes e cheio de historias, que atravessa a cidade em meio a florestas e antigas ruinas

abandonadas. O Sarela foi meu confidente, parceiro de reflexdes, refugio de paz e estudos, fonte

5> Aconteceu quando voltei do Estagio Sanduiche na Espanha e fui viver numa cidade do interior de Santa Catarina.
Nao havia espagos verdes, nem mesmo nas pragas da cidade.



de encantamento e inspiracdo. Um mestre que me ensinou muitas coisas com sua linguagem de
resiliéncia e persisténcia, seu murmurio de rio e de vida. Foi a seu lado que conclui o Principio
Intencionalidade Transformadora!

O periodo de um ano e meio de “doutorado sanduiche” na Universidade de Santiago de
Compostela proporcionou experiéncias de valor inestimavel! Primeiramente, o acolhimento e
generosidade de Pablo Meira, meu coorientador na USC, e dos membros do Grupo de Pesquisa
SEPA. A convivéncia didria com estes pesquisadores, & qual se juntavam outros estudantes
estrangeiros, foi uma oportunidade Uinica de troca de experiéncias investigativas e visoes de
mundo. Igualmente inestimével foram os aportes formativos proporcionados pela experiéncia
de estudar em outro pais vinculada a uma universidade com mais de cinco séculos de histéria!
Em termos de infraestrutura, ¢ quase impossivel ndo se encantar com as bibliotecas, parques,
museus e prédios centendrios da USC. E tudo isso no centro de Santiago de Compostela, o que
permite ao estudante realizar boa parte de suas atividades a pé.

Mas tenho total consciéncia de que a experiéncia de “doutorado sanduiche” em Santiago
de Compostela gerou impactos para além de aspectos formativos estritamente académicos. A
peculiaridade de ser o ponto de chegada de todos “Caminos de Santiago” faz desta cidade um
lugar muito especial! As expressdes do tempo gravadas em suas ruas de pedra marcadas por
tantos “caminhares”, suas constru¢des centenarias feitas com minucioso aprego, € tantas outras
peculiaridades, me instigavam constantemente a explorar seus mistérios e beleza. Esta vivéncia
me fez descobrir a Galicia e tudo o que isso representa: uma cultura, um idioma, uma historia,
um povo e muitos ecossistemas. O acolhimento sendo parte do jeito simples de ser dos galegos
(as), construi naquele lugar muitos afetos e amizades. Deixei a Galicia com o coragao apertado,
como quem deixa sua casa, sua familia, um “cantinho” tornado intimo e aconchegante pelos
sentidos construidos no e com o lugar.

Quando iniciei as leituras para o Principio Posturas Conectivas ainda estava em Santiago
de Compostela e no dia 11/11/20 escrevi: “E assim vou construindo este Principio. Vivendo a
Postura Conectiva, na dialogicidade entre o interno e o externo. A teoria e a pratica, numa
“conectividade praxioldgica” entre leituras de diferentes autores e idiomas, com o que o mundo
me oferece nas convivéncias. Estes teoricos da empatia falam da sincronicidade, da
conectividade global, da esséncia humana. Sinto-me honrada de estar aqui, vivenciando o
cosmopolitismo a que se refere Rifkins.”

Desta maneira, o Eu como “laboratério” de experimentos para constru¢do de um modo
de vida de paz, simplicidade, conexdo e defesa do meio ambiente, iniciado em minhas praticas

de vida, como alimentagdo, cultivo mente/corpo, engajamento ambiental etc., encontrou



sintonia com as propostas investigavas que escolhi e que o acaso me inseriu. Encontrei nesta
formagao um espago de expressao daquilo que sinto e acredito. A experiéncia epistémica fez o
seu percurso, guiada pelas conexdes entre o que intui ser justo € o que os tedricos, professores,
amigos (e tudo junto ao mesmo tempo) compartilharam comigo. Percebo que nestes dialogos,
conexdes e conjuncdes de ideias, um dos principais elementos sincronicos foi o sincero amor
pela natureza. Sinto-me como uma caminhante que vai construindo reflexdes, fruto de outras
reflexdes e se formando a partir dos grandes encontros e convivéncias que a vida vai
promovendo pelo caminho.

Minha Tese ¢ um pouco isso, uma constru¢ao que se deu numa caminhada. Que também
expressa a caminhada de um grupo de pesquisa, de uma proposta para formar educadores
ambientais a partir de outros olhares, outros ventos e horizontes. Proposta que teve que
atravessar caminhos confinados por uma pandemia, tendo que reinventar percursos educativos,
num contexto politico de desmanche da educacdo e da legislagdo ambiental no pais.

Como bem disse uma professora por quem tenho grande admiracao, “vivemos um tempo
historico de muita destruicdo, mas que tem uma contraposi¢do: a energia vital que transcende a
noés mesmos. Precisamos reaprender a utilizd-la”, pois perdemos nossos recursos, nossa
sabedoria inata ao nos distanciarmos de nossa esséncia de filhos e filhas da Terra. Enquanto
educadora ambiental, encontro essa for¢a na natureza, na sabedoria ancestral indigena, na vida
mais simples, porém mais rica em sentidos. O caminho do Ser Natural, da ancestralidade e da
simplicidade, do qual a sociedade humana se desviou ao apostar todas as suas fichas no projeto
mercantilista de mundo.

Minhas principais experiéncias enquanto docente sdo no dmbito da educagdo infantil e do
ensino de idiomas, este para diferentes faixas etarias. Meu desejo agora ¢ atuar na formacao de
educadores, colocar em préatica o que pude construir nestes processos formativos e semear suas
possibilidades de transformagdo da realidade. Certo ¢ que, em qualquer dmbito de atuagdo, a
EA continuard sendo o tema norteador de minhas escolhas. O fio que atravessa o processo
ensino-aprendizagem, unindo conhecimentos e sensibilidades. O estimulo, sempre presente,
que alimenta a crencga na transformacao pela educacdo. A esperanga de construcdo de um
mundo melhor para todos, onde a natureza ndo seja vista como recurso a servigo do ser humano,
mas como parte dele mesmo, indivisivel, indispensavel, objetiva e subjetivamente, vital.

Vivemos uma crise socioambiental generalizada, j& identificada por diversos autores (Leff,

2002; Morin, 2003; Guimaraes, 2004; entre outros) como crise civilizatoria, por revelar a



vulnerabilidade da vida existente no planeta sob os efeitos do modus operandi® da sociedade
moderna. Problemas socioambientais complexos, como mudangas climaticas, saturacdo e
deterioragdo dos grandes centros urbanos, aumento da inseguranca e injusti¢a socioambiental,
com a ocorréncia cada vez mais extremada de tragédias socioambientais, sao enormes desafios
para a sociedade moderna. Tal conjuntura est4 relacionada a um modelo civilizatdrio alicer¢ado
por uma racionalidade construida sob uma perspectiva paradigmatica disjuntiva’ (Morin, 2007)
que provoca, dentre outros, a separacdo entre seres humanos em sociedade e natureza.
Consolidando uma visdo utilitarista-mercantilista da natureza, esta engrenagem gera nos
humanos modernos o estabelecimento de relagdes com a natureza mediadas pela técnica e com
tendéncia a se perceberem diferentes e fora da natureza. Segundo Guimaraes, isso “reforca o
sentimento de nao pertencimento, contrapondo-se a visdo de complementariedade”
(GUIMARAES, 2011, p.47).

Tal perspectiva afeta o ser humano de forma muito peculiar, pois representa uma
desconexdo com sua dimensao basica de Ser Natural, denominagao que uso para referir-me “a
esséncia da identidade humana, que vai mediar as relagdes com a natureza” (GRANIER, 2017,
p.56) e que se inscreve na psiqué humana num Jocus especifico, o inconsciente ecologico®. O
rompimento dessa conexdo essencial repercute-se de forma mais ampla num entendimento
limitado dos fendmenos que acontecem no mundo, pois provoca uma redu¢do da percepcao de
sua natural complexidade, e consequentemente, na dificuldade em agir de forma coerente em
seus processos. (GRANIER, 2017).

Com pertinéncia, Morin sinaliza que “Ndo havera transformacdo sem reforma do
pensamento, ou seja, revolucao nas estruturas do proprio pensamento. O pensamento deve
tomar-se complexo.” (2005, p.10). O que significa desenvolver a capacidade de enxergar uma
situagdo por diferentes prismas e relagdes. E perceber a unidade na diversidade e vice e versa.

Reatar os fios que tecem a realidade, de forma a compreendé-la em sua integralidade. E assumir

® Expressdo em latim que significa "modo de operagdo", utilizada para designar uma maneira de agir, operar ou
executar uma atividade seguindo sempre 0s mesmos procedimentos. (Fonte:
http://www.dicionarioinformal.com.br/modus+operandi/)

70 método cientifico cartesiano provoca o apartamento daquilo que é unificado, ou seja, sentimento-razdo, alma-
corpo, sujeito-objeto, sociedade-natureza, etc. Foi caracterizado por Morin como o Paradigma da Disjung¢ao (2007,
p-27), que junto com o Paradigma de Reducdo, irdo compor o Paradigma de Simplificacdo. Em seus pensamentos,
0 autor apresenta-nos “o todo”” como uma macrounidade, onde “as partes ndo estdo fundidas ou confundidas nele;
tém dupla identidade, identidade propria que permanece (portanto, nao redutivel ao todo) identidade comum, a da
sua cidadania sist€émica”. Desta forma, “o todo ¢ maior do que a soma das partes.” (MORIN, 2005, Apud
GRANIER, 2017, pp. 37-38).

8 Aprofundamento deste topico no Capitulo 2.3.4.



a multidimensionalidade dos seres e do planeta, de maneira que o proprio sentido do existir
ancore sua coeréncia no pulsar da Teia da Vida, para além da visdo de mundo que a tudo reduz.

1”° da Terra néo é

A situagdo de distanciamento e desconexao com a “identidade natura
nada oportuna para a atual conjuntura, pois conforme salienta Cartea (2007), a humanidade
encontra-se frente a seu maior desafio socioambiental: as Mudangas Climéaticas (MC). O grave
estado febril do planeta, cujas consequéncias sdo de magnitude e complexidade extremamente
elevadas, revela uma problematica ambiental sistémica sem precedentes, por afetar todos, ou
praticamente todos os ecossistemas (ibidem), incluindo, portanto, humanos. Ou seja,
considerando que na dindmica do planeta a interdependéncia € uma das caracteristicas, todas as
formas de vida, cedo ou tarde, estardo implicadas nos impactos da MC.

A crise climatica evidencia a insustentabilidade dos padrdes de vida modernos,
revelando que a crise ambiental hoje ameaga ndo mais o interesse de classes, mas sim, o
interesse da espécie! A magnitude desta crise deixa claro que qualquer perspectiva unilateral,
que priorize os interesses de uma determinada parte da sociedade, seja de um modelo
econdmico, civilizatorio, ou outro referencial focado na particularidade, ¢ fragmentada. Nao
responde a inerente complexidade de uma realidade em crise.

O presente estudo defende que este enorme desafio que se impde a humanidade, traz
intrinseca a necessidade de superagado e transformagdes nos padrdes que configuram o modo de
vida hoje globalizado, alicer¢ado na exploracdo humana e da natureza pareada ao consumo
compulsivo, entre outros fatores, inerentes a engrenagem nefasta que vém gerando a extrema
degradagdo socioambiental culminada na crise climatica. Uma reconfigurag¢ao nos sentidos do
existir, em que o reequilibrio do sistema Terra tenha a importancia que seu carater vital impde,
inclusive para a espécie humana, o que nao pode deixar de lado as relagdes entre seres humanos
e destes com a natureza.

Tais questdes se refletem diretamente na formagao de educadores ambientais, uma vez
que a EA vem sendo chamada a contribuir para a percep¢ao da urgéncia da crise socioambiental
em sua abrangéncia, assim como colaborar na construgdo coletiva de caminhos para seu
enfrentamento. Em resposta a esta demanda, a vertente critica deste campo, na qual se insere
este estudo, busca constantemente recursos formativos que propiciem alicerces para um
engajamento esclarecido perante a realidade socioambiental. Enfoque que intenciona
proporcionar ao educador ambiental bases solidas para o desenvolvimento de processos

pedagbgicos que exponham claramente os fatores implicados na crise socioambiental, em

% Esta expressdo € utilizada com a intengdo de colocar um prisma ontoldgico sobre a Terra.



intervengdes nao funcionais a esta engrenagem, mas sim que possam contribuir para sua
transformagao, na construc¢ao de outras formas de ser ¢ estar no mundo.

De modo que, diante de uma encruzilhada historica gerada por uma crise sist€émica com
profundas implica¢des socioambientais, a questao central que mobiliza esta tese é: como pensar
a formagdo de educadores ambientais criticos, que possam fazer um enfrentamento a

radicalidade de uma crise paradigmatica em curso?

Na concepgao formativa aqui defendida, a radicalidade desta policrise (LIMA &
LAYRARGUES, 2014) se insere como um indicativo para uma formacao igualmente radical
do educador ambiental, no sentido de tocar nas raizes das questdes que geram a “armadilha

paradigmatica'®”

apontada por Guimardes (2004) e provocar a sua ruptura. Tal perspectiva
requer abordagens formativas que possam ir além da formagao tradicional focada no individuo,
cognitivista, comportamentalista e descontextualizada da realidade.

Sob tais consideracdes, este estudo defende que a formagao de educadores ambientais
criticos pode ser otimizada pela perspectiva metodolégica da “ComVivéncia Pedagdgica'!”,
com a aplicacdo de seus cinco Principios Formativos'?, e a criagio de ambientes educativos'
com a radicalidade necessaria para a proposicdo da constru¢do de novos caminhos para a

emergéncia do Ser Mais Ambiental'*

, conforme desenvolvido ao longo do trabalho.

Tal proposta formativa se estrutura a partir de vivéncias pedagdgicas imersivas entre
educadores ambientais em formagdo e contextos que oportunizem a “ComVivéncia” — vivéncia
com — outros referenciais estruturantes do pensar- fazer e no Reencontro com o Natural'®,
complementadas por uma perspectiva tedrica multirreferencial. Num enfoque que corrobora

Leff na afirmacdo de que o conhecimento hegemonico, estruturado pela ciéncia moderna, “ja

nao representa a realidade” (2008, p.430), a proposta insere em seus processos a abordagem

A “Armadilha Paradigmatica”, destacada por Guimardes (2004, p.124), refere-se a consolidacio da
“compreensao de mundo moldada pela racionalidade hegemonica”, devido & incapacidade de vermos e agirmos
‘diferente do “caminho inico” prescrito por esta racionalidade’, cuja reprodugao inconsciente provoca a efetivagao
da hegemonia.

' Meu trabalho no desenvolvimento desta abordagem formativa iniciou em minha dissertagio de mestrado:
“Experiéncias de ComVivéncia Pedagogica a Partir de Outras Epistemologias em Processos Formativos de
Educadores Ambientais” (Granier, N.B. UFRRIJ, 2017) e sera aprofundado no capitulo 2 desta Tese.

12 Desenvolvidos no Capitulo 3.

13 Ver Capitulo 2.1

14 Ver Capitulo 2.3.4

15 Partindo da constatacdo de que as bases epistemoldgicas construidas pela sociedade moderna provocaram a
disjungao sociedade e natureza, percebemos nao se tratar de uma perda do natural, mas sim de um afastamento e,
portanto, da necessidade de um reencontro, para que as relacdes sociedade e natureza possam se reconstruir mais
equilibradamente. (GRANIER, 2017, p.48, nota de rodapé)
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teorica da “ecologia de saberes” (SANTOS B., 2007), que inclui perspectivas e cosmovisdes de
epistemologias outras'®.

Esta referencialidade possibilita aos educadores ambientais em formacdo uma
percepcao das questdes socioambientais sobre diferentes prismas, contribuindo para a
construc¢ao de uma visdao complexa da realidade, criando possibilidades de gerar um movimento
interno de desconstrucdo dos padrdes alicercados pelos moldes hegemonicos e desencadear a
construgdo de outras visoes de mundo. Nesta logica, o saber ambiental ndo somente articula as

ciéncias existentes, como

[...] forja novas ideologias e teorias que geram novas solidariedades e sentidos,
que mobilizam agdes sociais orientadas pelos principios de racionalidade
ambiental. Esta racionalidade ndo sé gera novos conhecimentos, mas produz
um didlogo de saberes onde se forjam novas formas de organizacao social e
apropriacao subjetiva da realidade [...] o saber ambiental se produz numa
relacdo entre teoria e praxis. O conhecer ndo se fecha em sua relagdo objetiva
com o mundo, mas se abre a criagdo de sentidos civilizatorios. (LEFF, 2008,
p- 235 - grifo do autor)

Priorizando espacos com natureza abundante e/ou contextos em que haja centralidade
da integracdo com a natureza no modo de vida, as imersdes formativas de “ComVivéncia
Pedagogica” sdo pensadas para propiciar aos educadores a experiéncia de relagdes de
reciprocidade, num ambiente educativo construido coletivamente dentro de uma atmosfera de
conectividade e cooperacdo entre os participantes e destes com a Natureza. Acreditamos que
tais experiéncias vivenciais potencializam o processo educativo do educador ambiental,
podendo desvelar resisténcias e visibilizar novas formas de ser, conhecer e estar no € com o
mundo (FREIRE, 1967).

Em experiéncias realizadas anteriormente com a abordagem da “ComVivéncia
Pedagogica”, as imersdes formativas aconteceram em diferentes contextos no Brasil, como

aldeias indigenas, eco aldeia, comunidade espiritual, entre outros. Tais espagos foram

considerados formativos por apresentarem referenciais com caracteristicas coadunadas com os

16 Cito como exemplo dois projetos dos quais participei em minha pesquisa de mestrado: o projeto “O Reencontro
com o Natural nos Processos Formativos de Educadores Ambientais” e projeto “Outras Epistemologias em
Processos Formativos de Educadores Ambientais”, coordenados pelo Prof. Dr. Mauro Guimardes
(PPGEduc/UFRRJ, 2013 a 2017). Tais projetos se desdobraram em diferentes tematicas de pesquisas,
referenciadas nas perspectivas do didlogo ou ecologia de saberes. Dentre elas as dissertacdes: “Educagao
Ambiental Agroecoldgica” (Lima, F.O. UFRRJ, 2016); “Experiéncias de ComVivéncia Pedagdgica a Partir de
Outras Epistemologias em Processos Formativos de Educadores Ambientais” (Granier, N.B. UFRRIJ, 2017); “O
Saber Compartilhado na Filosofia / Cosmovisdo Guarani Mbya e a Formag¢do em Educacdo Ambiental”
(Gongalves, E.J., 2017), sob a orientagdo do prof. Dr. Mauro Guimaraes e “Lendas, Rezas e Garrafadas: Educacao
Ambiental de Base Comunitéria e o Compromisso com a Protecdo dos Saberes Locais” ( Renaud D., UNIRIO,
2018), sob a orientagdo do Prof. Dr. Celso Sanchez.
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pressupostos desta abordagem teorico-metodologica para a formacdo de educadores
ambientais. Na presente investigacdo, o contexto escolhido para receber o ambiente educativo
de “ComVivéncia Pedagogica” foi o Caminho Francés de Santiago de Compostela, cuja
experiéncia vivencial foi concebida como trabalho de campo desta Tese.

Assim, parte deste estudo foi desenvolvido na Universidade de Santiago de Compostela
— USC/Espanha!’, onde foi aprofundada a questio da comunica¢io da MC, em interlocugio
com os estudos elaborados pelo Grupo de Investigacion en Pedagoxia Social e Educacion
Ambiental — SEPA/USC, coordenado pelo Prof. Dr. Pablo Angel Meira Cartea'®, meu
coorientador naquela instituigdo.

O principal objetivo deste trabalho ¢ a consolidagdo dos Principios Formativos que
subsidiam a constru¢cdo de ambientes educativos para a proposta formativa da “ComVivéncia
Pedagdgica”. Sendo que seus objetivos especificos se concentram em: contribuir para a
ampliagdo e consolidagdo das diretrizes tedrico-metodoldgicas da proposta formativa da
“ComVivéncia Pedagogica”; desenvolver bases teoricas dos cinco Principios Formativos
dinamizadores do ambiente educativo na proposta da “ComVivéncia Pedagogica”; colaborar
para a investigacdo de ambientes educativos para a realizacdo da “ComVivéncia Pedagogica”;
participar da experiéncia vivencial do Caminho de Santiago de Compostela, junto com grupo
de educadores ambientais em formacao; registrar e analisar o processo formativo de educadores
ambientais a partir da experiéncia de “ComVivéncia Pedagogica” no Caminho de Santiago,
examinando e caracterizando este ambiente educativo; investigar a possibilidade de constru¢ao
de ambientes educativos de comunica¢do das mudangas climaticas, a partir dos prismas da
academia e dos movimentos socioambientais.

Esta tese estd estruturada em 5 Capitulos, sendo que no primeiro busco evidenciar
aspectos referentes a formacdo do educador ambiental no contexto de crise civilizatoria,
demarcando e introduzindo abordagens tidas como essenciais a estes processos. O Capitulo 2
dedica-se ao desenvolvimento das concepgdes tedrico-metodologicas da proposta da
“ComVivéncia Pedagogica” para a formagao de educadores ambientais. Neste capitulo também

sdo expostas as elaboragdes relativas ao ambiente educativo e seus referenciais constitutivos.

17 Periodo total de 17 meses, dos quais 12 com subsidio do Programa de Doutorado Sanduiche — PDSE/CAPES
(de 08/2019 a 07/2020).

18 Titular de Educagdo Ambiental da Universidade de Santiago de Compostela (USC), coordenando esta linha de
pesquisa junto ao Grupo de Investigacion en Pedagoxia Social e Educacion Ambiental (SEPA/USC). Pesquisador
Coordenador do Projeto Resclima, investigagdo que implica universidades brasileiras, espanholas, mexicanas e
portuguesas no estudo da relacdo entre a cultura comum e a cultura cientifica com respeito as mudangas climaticas.
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A importancia dada ao ambiente educativo nas experiéncias formativas de
“ComVivéncia Pedagogica” deve-se ao pressuposto de que € a imersdo neste ambiente,
dinamizado pelos cinco Principios Formativos, que a pedagogicidade da vivéncia se expressa €
se potencializa. As bases tedricas dos cinco Principios Formativos: Reflexdo Critica, Posturas
Conectivas, Indigna¢do Etica, Desestabilizagdo Criativa e Intencionalidade Transformadora,
sdo apresentadas no Capitulo 3.

O Capitulo 4 se dedica a expor percepgdes e relagcoes elaboradas a partir de registros
pessoais sobre a experiéncia de “ComVivéncia Pedagogica” entre educadores ambientais no
Caminho de Santiago, examinando e caracterizando este ambiente educativo. Frisando que,
embora bastante diferente das propostas anteriores, a experiéncia imersiva do “Caminho”
proporcionou-nos relevantes perspectivas sobre a constru¢do de ambientes educativos de
“ComViveéncia Pedagogica”.

Tendo em conta a gravidade e irreversibilidade da crise climatica, consideramos que
esta tematica deve ser inserida definitivamente no campo da educacdo, especialmente nos
processos de educagao ambiental, em contextos formais ou ndo. Porém, conforme apontam as
investigacdes coordenadas por Cartea sobre as representagdes sociais das MC, a complexidade
que permeia esta problematica tem forte impacto sobre a forma de comunica-la a sociedade,
uma vez que esta comunicagdo “deve associar-se a promoc¢ao de uma mudanca global no
modelo produtivo, de consumo, social e politico, com implicagdes muito profundas em todos
os aspectos da nossa vida cotidiana.” (CARTEA, 2007, p.97. Tradu¢do nossa). A relevancia de
se comunicar adequadamente esta realidade reflete-se na urgéncia de seu entendimento e
sensibilizacdo, visando gerar um movimento de transformagdo. Assim, no Capitulo 5 uma breve
investigacao sobre a construgdo de ambientes educativos de comunicagdo da MC ¢ apresentada,
com prismas sobre dois contextos de discussao e difusdo do fenomeno: a abordagem académica
e a dos movimentos socioambientais.

As Consideragdes Finais sdo dedicadas a apresentar uma analise das percepgdes, resultados
e conclusoes elaboradas a partir das experiéncias realizadas e da pesquisa como um todo, assim
como possibilidades de continuacdo das investigagdes. Apds as conclusdes, apresento a lista de
obras consultadas para a elaboracdo deste trabalho, nas Referéncias Bibliograficas.

Minhas pesquisas em torno da proposta da “ComVivencia Pedagdgica” iniciaram na

formagdo de mestrado, tendo sido este seu tema central. Naquele processo, as vivéncias foram
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realizadas entre educadores ambientais em formacio e trés contextos indigenas'’: Guarani
Mbya (RJ), Kraho (TO) e Quéchua (Andes). As conclusdes levantadas no estudo revelaram

uma forte pedagocidade na proposta:

O “ComViver”, “viver com” outras visoes de mundo, outras formas de
conhecer e de saber, de organizar-se socioambientalmente, proporciona ao
educador ambiental em formagdo, uma motivagdo impar para a ruptura com
os referenciais hegemonicos. Justamente por conter a experienciacdo do
convivio, da dindmica de cotidianos estruturados sobre outras formas de estar
no mundo ¢ com o mundo, na “ComVivéncia Pedagogica” com outras
epistemologias, o educador ambiental em formacdo encontra condigdes para
a compreensdo da realidade sob outro prisma, facilitando o processo de
construgdes epistemoldgicas diferenciadas da perspectiva hegeménica. E um
processo que proporciona tanto a experiéncia de auto formagao, como a do
aprendizado pelo coletivo. (GRANIER, 2017, p.147).

Considerando estas observagdes, o presente estudo se justifica pela possibilidade de dar
continuidade as investigacdes sobre esta abordagem formativa, cujos primeiros resultados
foram estimuladores, aprofundando a compreensao das possibilidades de ambientes educativos
para a proposta. E em seus desdobramentos, ampliar seus referenciais de agdo com a construgao
de Principios Formativos, desenvolvimento e consolidacdo desta abordagem como uma
proposta tedrico-metodoldgica para a formagao de educadores ambientais.

Para o desenvolvimento desta pesquisa estdo sendo adotadas abordagens metodologicas de
carater qualitativo, com revisdo bibliografica e emprego de Metodologias Participativas, com
énfase na formagdo: Observacdo Participante e, principalmente, a Pesquisa-formacdo. Foi
igualmente aplicada uma Entrevista Livre, com uma representante do Movimento Fridays for
Future de Santiago de Compostela, para a elaboracdo do Capitulo 5. A escolha desta
modalidade de entrevista deve-se a sua possibilidade de abertura para a exploragdo dos assuntos
desejados sem o risco de “engessa-los” a uma linha de raciocinio, mas sim oportunizar ao
entrevistado uma ampla margem de expressao, fazendo com que a atividade se desenvolva

como uma conversa informal®°. Segundo Brand3o,

[...] a técnica da entrevista livre, concebida como um diadlogo aberto onde se
estimula a livre expressdo da pessoa com quem se conversa, amplia o campo
do discurso que passa a incluir ndo sé fatos e opinides bem delimitadas, mas
também devaneios, impressoes, reticéncias, etc. Sem duvida, a entrevista

YTais experiéncias foram oportunizadas em dois projetos: “O Reencontro com o Natural nos Processos Formativos
de Educadores Ambientais” e “Outras Epistemologias em Processos Formativos de Educadores Ambientais”,
ambos coordenados pelo Prof. Dr. Mauro Guimardes — GEPEADS/UFRRIJ. Os grupos de educadores ambientais
em formacao participantes das vivéncias foram constituidos por docentes e discentes dos programas PPGEduc -
GEPEADS/UFRRJ; DeGEOIM — GEOPOVOS/UFRRJ; PPGEdu - GEAsur/UNIRIO.

20 Um “Guia da Entrevista” com as pautas abordadas esta disponivel no Anexo E.
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livre, para ndo partir em todas as direcdes, deve ter um fio condutor, uma
estrutura de base ligada ao nucleo tematico a ser pesquisado. Porém, dentro
deste campo tematico, tudo ¢é pertinente, nada € desprezivel. Muitas vezes, nao
¢ aquilo que ¢ dito explicitamente que ¢ significativo. A maneira de dizer as
inflexdes, as hesitacdes, as pausas e os siléncios dizem muita coisa.
Frequentemente, € nessas dobras do discurso que se esconde a ambiguidade e
a contradi¢do entre o pensar ¢ o agir que importa captar ¢ desvelar.
(BRANDAO, 1990, p. 29)

Vale dizer que as abordagens elencadas para o desenvolvimento deste trabalho buscam estar
em consonancia com a perspectiva de que a formagao de educadores ambientais € um processo
que se estrutura tanto a partir de referéncias tedricas quanto empiricas, no qual a praxis, o
envolvimento coletivo e o didlogo com diferentes campos de saber sio tidos como essenciais?!.
A proposta formativa da “ComVivéncia Pedagdgica” revela-se particularmente fértil para tal
conciliagdo, pois em sua abordagem a constru¢do do conhecimento se da tanto por um viés
tedrico multireferencial, como pela experienciacao da praxis dentro de um coletivo, abrindo
espago, sempre que possivel, para a perspectiva intercultural. A caracteristica transdisciplinar
inerente facilita ao sujeito em formagdo a estruturagdo do conhecimento sob um prisma que se
reflete em um saber diversificado, contextualizado, abrangente e coerente com a perspectiva da
complexidade.

As pesquisas participativas t€m como caracteristica que aquele que pesquisa seja tanto
um pesquisador como um participante. (LONGAREZI & SILVA, 2013). Ou seja, o pesquisador
vivencia junto com os sujeitos a experiéncia que investiga, participando dela. Brandao (1990,
p.19) esclarece que nesta modalidade de pesquisa “[...] o estudo da realidade vivida pelo grupo
e sua percepc¢ao desta mesma realidade constituem o ponto de partida e a matéria prima do
processo educativo”.

No caso da Observagado Participante, o pesquisador ao imergir no contexto que observa,
torna-se parte dele e “modifica este contexto, pois interfere nele, assim como ¢ modificado por
ele pessoalmente.” (MINAYO, 2012, p.70). Neste sentido, ¢ relevante que o pesquisador “se
empenhe em deixar os fatos falarem por si mesmos”, uma vez que sua subjetividade pode

interferir na coleta de dados, conforme adverte Malinowski (1978, p.31). Este envolvimento

entre o sujeito e seu objeto de estudo beneficia a constru¢do de conhecimento, porém, conforme

21 Guimardes sinaliza que o educador ambiental deve estar apto a conectar saberes de diferentes areas, para uma
atuacdo eficiente frente a uma realidade complexa. Neste sentido, a formacdo deve sensibilizar o educador
ambiental para a busca de uma formagdo eclética, que lhe permita transitar entre os diferentes campos de
conhecimento, para poder atuar como “um interlocutor na articulagdo dos diferentes saberes”. (2004, p.145)
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salienta Morin, ¢ relevante ao pesquisador um posicionamento critico sobre si mesmo durante

0 Processo:

O proprio progresso do conhecimento cientifico exige que o observador se
inclua em sua observacdo, o que concebe em sua concepgdo; em suma, que o
sujeito se reintroduza de forma autocritica e auto-reflexiva em seu
conhecimento dos objetos. (MORIN, 2005, p.30)

A Observagao Participante pressupde a imersdo do pesquisador no contexto estudado.
No entanto, o foco do pesquisador ndo deve ser o de agir sobre este contexto ¢ sim observa-lo,
ao mesmo tempo em que participa do seu enredo natural. Ainda que a presenca do pesquisador
influencie de alguma maneira a dindmica daquela realidade (MINAYO, 2012), a convivéncia
ndo impositiva oportuniza ao pesquisador absorver sutilezas do cotidiano estudado que seriam
muito dificeis de captar de outra maneira, segundo Malinowski. O autor, que foi pioneiro no
uso desta metodologia de pesquisa??, diz que a Observagio Participante permite ao pesquisador

ter contato direto com

[...] uma série de fendmenos de suma importancia que de forma alguma podem
ser registrados apenas com o auxilio de questiondrios ou documentos
estatisticos, mas podem ser observados em sua plena realidade. A estes
fenomenos podes dar o nome de os imponderaveis da vida real.” (Ibidem, p.
29. Grifo do autor).

Coadunando com este enfoque imersivo, a Pesquisa-Formag¢dao ¢ um método que
“envolve em sua pratica os dois conceitos: pesquisa ¢ formag¢do, unindo-os em apenas um”.
(SANTOS, E. 2019, p. 19. Tradugado nossa). Na abordagem, o pesquisador submerge no cenario
de sua propria formagdo para investigar este processo, que € individual e coletivo e, portanto,
marcado por experiéncias compartilhadas com outros pesquisadores em formagdo. Neste
sentido, tanto as experiéncias vivenciadas pelo proprio pesquisador como as observadas nos
outros participantes ganham relevancia. Santos esclarece que “na pesquisa-formagao, todos sdo
sujeitos, todos sdo potencialmente investigadores, ninguém ¢ um objeto. O objeto ¢ a relacdo

entre os autores.” (Ibidem, p. 103. Tradugdo nossa). Estes enfoques apontam para um processo

220 antrop6logo polonés Bronislaw Malinowski passou a usar a observagio participante em seu trabalho de campo
entre 1914 e 1918, quando investigava o kula, ‘um sistema de trocas circular existente entre os nativos das Ilhas
Trobriand (Polinésia). “[...] mais do que fornecer uma simples descri¢do, Malinowski se propde a compreender o
kula ndo apenas como uma troca econdomica, mas também como uma instituicdo movida por outros sentidos e
motivagoes. [...] Na percep¢ao de Malinowski (1978), existe uma diferenga enorme entre um contato esporadico
com os sujeitos pesquisados e o contato real com eles. O que significa isso? Da parte do etndgrafo, significa que
a sua vida na aldeia — no inicio, uma aventura muitas vezes estranha e desagradavel; outras vezes, intensamente
interessante — assume depressa um curso natural, em harmonia progressiva com aquilo que o rodeia’. (MARQUES,
2016, pp. 266-268)
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formativo potencialmente fértil para a experiéncia da autorreflexdo e o desenvolvimento da
préxis pedagogica, individual e coletiva, elementos que certamente serdo essenciais ao

cotidiano do educador ambiental. Para Longarezi e Silva, a Pesquisa-Formacao

[...] como processo de desenvolvimento profissional ¢ mudanga efetiva nas
praticas educativas na perspectiva que defendemos se caracteriza por ser uma
metodologia de pesquisa em que todos os sujeitos envolvidos participam
ativamente do seu processo, investigando situagdes-problema na busca por
construir respostas e solucdes para elas; compreende pesquisa académica e
pratica pedagogica como unidade; ¢ desenvolvida por todos os seus membros
mediante discussoes e interagdes diversas; parte das necessidades dos sujeitos
envolvidos, dando sentido ao processo que estdo vivenciando; [...] toma a
pratica pedagogica como contetdo do processo formativo; respeita as diversas
formas de saber existentes; e, fundamentalmente, ¢ processo de formacao
politica. (LONGAREZI & SILVA, 2013, p. 223)

A partir destas observagdes, complementadas com as provenientes de experiéncia
pessoal anterior com Pesquisa-Formagio??, é possivel inferir que esta perspectiva metodolégica
¢ propicia para abrir prismas criticos sobre a experiéncia formativa vivenciada por educadores.
O estudo da vivéncia formativa pessoal e dos colegas do coletivo em formacdo, permite aos
participantes elaboragdes cognitivas que, ao dialogarem entre si, se enriquecem tanto pela
contribuicdo dos diferentes pontos de vista e experiéncias compartilhadas, como pela
multirreferencialidade tedrica critica, conforme se inspira o campo da Pesquisa-Formagio?* e o
da EA ao qual me identifico. Corroborando, Santos reconhece sua importincia “como uma
articulacdo epistemologica e metodoldgica que potencializa a emergéncia de autorias cidadas”

(SANTOS, E., 2005, p. 321), esclarecendo que

A pesquisa-formacgdo nao dicotomiza a a¢do de conhecer da agdo de atuar,
propria das pesquisas ditas “aplicadas”. O pesquisador € coletivo, ndo se limita
a aplicar saberes existentes, as estratégias de aprendizagem e os saberes
emergem da troca e da partilha de sentidos de todos os envolvidos. (Ibidem,
p.163).

2 A pesquisa formagdo foi a abordagem metodologica utilizada também no meu processo formativo de mestrado.
24 Edméa Santos (2006, 2019), uma de nossas principais referéncias em Pesquisa-Formagdo, ressalta a
predominancia da abordagem multirreferencial em seu trabalho. Citando Ardoino (1998), a autora destaca que a
perspectiva da multirreferencialidade € relevante para contemplar nos espagos de aprendizagem uma “leitura plural
de seus objetos (praticos ou tedricos), sob diferentes pontos de vista, que implicam tanto visdes especificas como
linguagens apropriadas as descri¢des exigidas, em funcdo de sistemas referenciais distintos, considerados,
explicitamente reconhecidos como ndo redutiveis entre si, isto ¢é, heterogéneos”. Para a autora, “a
multirreferencialidade, como um novo paradigma, se torna hoje um grande desafio. Desafio que precisa ser vivido
e gestado, principalmente, pelos espacos formais de aprendizagem que ainda sdo guiados pelos principios e praticas
de uma ciéncia moderada”. (SANTOS, E., 2019, pp. 80-81. Tradugao nossa).
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Tais perspectivas ganham espaco e importancia na proposta da “ComVivéncia
Pedagogica”, uma vez que seus Principios Formativos sdo concebidos justamente para provocar
nos educadores ambientais em formagao a emergéncia de sentidos outros, tanto nas relagdes
consigo mesmo como nas que estabelece com o mundo, num movimento em direcao a
perspectivas menos materialistas e mais organicas, capazes de ressignificar estas relagdes e na
reforma do pensamento. A afinagdo da Pesquisa-Formagao com os pressupostos da proposta
da “ComVivéncia Pedagogica”, que tem na centralidade do processo vivencial sua principal
evidéncia, fica clara também pela valorizacdo da dimensao coletiva em ambas e pela ndo

dicotomizagdo e/ou hierarquizagdo das potencialidades humanas em seus processos:

A participagdo coletiva é condigdo fundamental da pesquisa-formagdo. [...] E
necessario um compromisso pessoal multidimensional, que integre as
dimensdes do emocional, sensorial, imaginario, criativo ¢ também racional e
implicado pela experiéncia”. (SANTOS, E., 2019, p. 103. Tradugdo nossa).
Corroborando este prisma, Novoa situa a formagao docente como um processo que nao

¢ unilateral, como na perspectiva tecnicista, mas que se da por diferentes canais. Segundo ele,

o educador

[...] forma-se na relagdo com os outros, numa aprendizagem conjunta que faz
apelo a consciéncia, aos sentimentos e as emogdes (hetero-formagao); o
formador forma-se através das coisas (dos saberes, das técnicas, das culturas,
das artes, das tecnologias) e da sua compreensdo critica (eco-formagao).
(NOVOA, 2004, p.6. APUD Santos, E., 2005, p.321).

A autorreflexdo sobre o processo formativo ¢ central na abordagem metodologica da
Pesquisa-Formagdo. O acompanhamento, vivéncia e registro das experiéncias de
“ComVivéncia Pedagogica” entre educadores ambientais em formagdo inserem-se nesta
perspectiva, recebendo especial destaque no presente trabalho®. Em seus estudos sobre
Pesquisa-Formacao, Josso reconhece nesta metodologia uma dimensao auto formativa, ao dizer
que a consciéncia e compreensdo do aprendizado construido pelas experiéncias acumuladas no
coletivo, que implica um autoconhecimento, gera um processo de autoformagdo. Quando

adotado em processos formativos ¢ caracterizada como

[...] pesquisa-formagdo, pois a atividade da pesquisa contribui para a formagao
dos participantes no plano das aprendizagens reflexivas e interpretativas e se
posiciona nos seus percursos de vida como um momento de questionamento
retroativo e prospectivo sobre seus projetos de vidas e suas necessidades atuais
de formagdo (JOSSO, 2008, p.20).

% Relatos do Diario de Campo disponiveis no Capitulo 4.
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Sob este angulo, ao oportunizar em seus processos formativos metodologias que
vinculem a construgdo da autocritica a experiéncia formativa do sujeito e, consequentemente,
da sua autoconsciéncia pela ampliacdo das suas percepcdes sobre ser e estar no mundo, a EA
esta contribuindo para sua ndo acomodagao e para o seu entendimento do proprio potencial de
transformagao da realidade em crise. Em concordancia com a afirmagdo de Freire, em que
consciéncia de si e consciéncia de mundo atreladas possibilitam a emersao do movimento de
intervengao:

[...] na medida em que nds adquirimos consciéncia de nés mesmos, 0 que por

r

sua vez acontece quando adquirimos consciéncia de mundo. [..] é a
consciéncia da externalidade de mim mesmo que torna possivel colocar a
minha consciéncia no mundo, da forma que eu vou trabalhar para transforma-
lo em vez de me adaptar a ele.” (FREIRE, 2016, pp.79-80)

No que se refere a Pesquisa Bibliografica este estudo teve como enfoque: 1) Consultar
bibliografia que possibilitasse ampliar e consolidar as bases tedrico-metodologicas da proposta
formativa da “ComVivéncia Pedagogica”; 2) Estudar obras que contemplassem aspectos
relacionados, ou identificados como concernentes aos cinco Principios Formativos para a
proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica”, de forma a subsidiar a sua construgdo; 3)
Revisar bibliografia: a) sobre representagdes sociais e formas de enfrentamento da crise
socioambiental, em especial da crise climatica; b) para caracterizar o contexto socioambiental
e historico do trajeto do Caminho de Santiago de Compostela escolhido para a realizagdo da
experiéncia de “ComVivéncia Pedagdgica”.

E valido pontuar que, de forma complementar as construgdes proporcionadas através destas
perspectivas metodologicas, sdo igualmente valorizados neste estudo os momentos de
discussdes sobre tematicas em torno da “ComVivéncia Pedagdgica”, com o grupo pesquisa
GEPEADS ?°. Planejados coletivamente, tais momentos de convivio sdo considerados
pedagdgicos, pois oportunizam tanto o enriquecimento académico individual como coletivo.

Com estes destaques, e considerando a complexidade que a formacao do educador
ambiental infere nesta conjuntura de crise civilizatoria, os referenciais tedricos selecionados
para este trabalho intencionam colocar perspectivas que contribuam para a construgdo de um

olhar abrangente sobre esta formagdo. Para isso, nos subsidiamos em saberes diversos, sob o

% Grupo de Estudos e Pesquisa em Educagdo Ambiental, diversidade e Sustentabilidade - GEPEADS/UFRRIJ. A
dindmica de encontros semanais a distancia no exercicio da convivéncia, didlogo amoroso, aberto e livre de
hierarquizagdes, vém proporcionando um aprendizado amplo, solidario e produtivo para todos os participantes.
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prisma da interculturalidade critica?’, visando o desenvolvimento de uma visdo complexa da
realidade socioambiental, no sentido de contribuir para uma formagdo de educadores
ambientais transformados e transformadores desta realidade em crise.

Vale lembrar que boa parte da bibliogratia que compde este estudo s6 foi possivel de ser
consultada gragas ao enorme acervo e estrutura das bibliotecas da Universidade de Santiago de
Compostela/ES, ao qual tive acesso durante o periodo de “Estdgio Sanduiche” naquela
institui¢ao. Dentre as quais, todo o referencial proveniente do campo da psicologia usado para
subsidiar o desenvolvimento do Principio Desestabilizacdo Criativa (Boden, 1994;
Csikszentmihalyi, 1998; Foustier, 1975; Goleman, Kaufman e Ray, 2009; Joas, 1999; Marina,
1992; Runco, 1991; Sternberg, 1997; Vigotskii, 1982) e do campo da fenomenologia, para a
elaboragdo do Principio Intencionalidade Transformadora (Dennet, 1998; Levinas,
1980/1982/2000; Lyons,1995; Marquez, 1989; Martin, 2003; Merleau-Ponty, 1945; Searle,
1992; Smith e Mclntyre, 1982; Souche-Dagues, 1993). Assim como boa parte da bibliografia
consultada para o desenvolvimento do Principio Indignacio Etica (Boff, 1999/2000/2001;
Grum, 2004; Jonas, 2015; Lipovetsky, 1994) e para o Posturas Conectivas (Batson, 2011;
Capra, 1996; Davidson e Harrington, 2002; Goleman, 2006; Krahd, 2016; Krenak,
2019/2020a/2020b; Kopenawa, 2015; Louv, 2005/2012; Prado, 2014; Rifkin, 2010; Serres,
2009; Wall, 2011). No desenvolvimento do Principio Reflexdo Critica foram utilizadas obras
de autores como Bauman (2011), Carvalho (2008), Guimaraes (2004/2011), Left (2008),
Moacir Santos (2011) e Morin (2005).

A elaboragdo do Capitulo 5, sobre a constru¢do de ambientes educativos para a
comunicac¢do das MC, pode contar com referenciais empregados e disponibilizados pelo grupo
de pesquisa SEPA/USC?®. Tais indica¢des abarcam trabalhos de diversos autores e institui¢des
envolvidas com estudos e planejamentos relacionados a esta problematica a nivel mundial
(APA, 2009; Cartea, 2002/2006/2007; CRED, 2009; Gaudiano, 2012; Shome ¢ Marx, 2009;
Sobel, 2020).

Dentre outras referéncias consultadas para esta pesquisa cabe citar: Maturana (1996/2002)
e Jares (2008), para as discussoes sobre convivéncia e relagdes interpessoais; Larrosa (2002),
em diversas abordagens sobre a experiéncia; Mignolo (2008) e Walsh (2009) para subsidiar os

enfoques da interculturalidade critica; Cartea, Carvalho, Guimaraes, Layrargues, Leff do campo

27 E um dos referenciais constituintes do ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagogica” e foi desenvolvida no
Capitulo 2.3.3.

2 Grupo de Investigacion en Pedagoxia Social € Educacion Ambiental — SEPA — Universidade de Santiago de
Compostela/ES, coordenado pelo Prof. Dr. Pablo Angel Meira Cartea.
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especifico da educacdo ambiental. E Paulo Freire, que nos inspira e subsidia com suas diversas
obras (1967, 1987, 1996, 1997, 2000, 2013, 2016) em todo o processo de elabora¢do deste
trabalho. No que concerne as abordagens metodologicas nos subsidiamos essencialmente nas
perspectivas de Brandao (1990); Malinowski (1978) e Minayo (2012), para a Observagao
Participante e em Edméa Santos (2005/2012) e Josso (2008) para a Pesquisa-Formagao.

E pertinente pontuar que esta pesquisa foi tocada pela crise sanitaria mundial, decorrente da
pandemia do COVID-19, no inicio de seu 3° ano de elaboracao. Naquele momento, os estudos
estavam concentrados no desenvolvimento do Principio Formativo Intencionalidade
Transformadora, até entdo o terceiro trabalhado em profundidade. Consciente de que a
“realidade pandémica” ndo era passageira, porém, sem elementos que possibilitassem sua
insercdo entre os assuntos ja elaborados, optamos por continuar dentro da abordagem inicial da
pesquisa, de forma a evitar uma introducao rasa da tematica, ainda tao pouco conhecida naquele
momento, até mesmo nos meios cientificos especializados. Posteriormente, no decorrer dos
acontecimentos, fomos percebendo que embora o contexto de pandemia suscite a cada dia uma
infinidade de questdes pertinentes a crise socioambiental, evidenciando ainda mais o contexto
de crise civilizatoria sem precedentes, adentrar-se nessa discussao nos desviaria demais dos
objetivos que foram estabelecidos para esta pesquisa. Deste modo, percebemos que a prioridade
seria manter a “bussola” direcionada para a urgente necessidade de transformagdes nos modos
de vida modernos, cujas configuragdes se alicercam sobre uma estrutura profundamente
implicada no desequilibrio do sistema vivo Terra. Considerando que a pandemia parece haver
redimensionado questdes socioambientais ja existentes, pela explosdo de novos desequilibrios,
que fazem emergir deficiéncias estruturais de todos os tipos, ela consequentemente evidencia
outros perigos latentes, decorrentes de sua negligéncia. Dentre eles, os inumeros problemas
consequentes das MC, que ja comegam a aparecer. Por se implicarem nos processos de EA, tais
questdes desembocam inevitavelmente na formagdo de educadores ambientais.

A crise caracterizada como civilizatéria, que vai se engrandecendo pelos desdobramentos
de fendmenos como pandemia e MC, indica a ocorréncia de uma crise no ambito da interagdo
humana com a Vida em si. Vida que foi hierarquizada, entre aqueles que t€ém ou nao condi¢des
de se salvar do virus, da fome, da crise hidrica e tantas outras injusticas socioambientais.
Hierarquizagdo esta que se estende nas relagdes de dominagao que a espécie humana estabelece
com a Natureza, manifestacao de suprema diversidade, gerando cegueira frente a fragilidade de
sua propria existéncia, que ¢ condicionada ao equilibrio do todo. E neste escopo, o fatidico
esquecimento da sacralidade da Vida, dimensdo que sempre banhou de sentidos o existir

humano, pela evidéncia de seu valor maior.
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Defendemos que a sociedade humana nao pode continuar se considerando superior as outras
formas de vida, apropriando-se do planeta como se fosse a unica espécie a habitar a biosfera
terrestre nos diferentes tempos historicos. O planeta foi e continua sendo, a “casa comum” de
uma fantastica diversidade de comunidades de seres, que tém o mesmo direito, como também
necessidade para o todo, de continuar vivendo e pulsando neste imenso ser Terra. O
conhecimento construido em didlogo de cosmovisdes talvez nos ajude a compreender, e
assumir, que a vida nao significa somente seres humanos. A vida ¢ toda a Terra! Sua alma, suas

entranhas, sua face, sua identidade.
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1 A FORMACAO DO EDUCADOR AMBIENTAL NO CONTEXTO DE CRISE
CIVILIZATORIA: abrindo caminhos

A etapa formativa do educador ambiental ¢ um dos fatores de maior impacto na
potencialidade das intervengdes com esta dimensao educativa, conforme alerta Guimaraes em
seus estudos sobre a tematica (2004). A “armadilha paradigmatica” que estd impressa na
dinamica dos moldes de vida modernos, atinge de maneira estratégica os sistemas educativos
como forma de controle e manutencao do status quo (Ibidem). Segundo Guimaraes, na
dimensdo formativa dos educadores predomina a “mesma perspectiva conservadora de
educacdo que reproduz a e se reproduz na armadilha paradigmatica”. (2004, p. 124. Grifos do
autor). Na esteira desta armadilha, o educador ¢ bastante impactado também pela estrutura do
conhecimento moderno, marcado por uma difusdo reducionista e disjuntiva da realidade,
profundamente implicada na separagdo entre seres humanos e Natureza. Morin (2007) chama
estas duas perspectivas que permeiam a configura¢do do conhecimento hegemonico de
Paradigma da Simplificagdo?’, cujo “antidoto” é o Paradigma da Complexidade, o qual permite
“[...] atingir a binocularidade mental e abandonar o pensamento caolho”. (MORIN, 2005,

p.215), que limita a visdo do real. O autor explica que o Paradigma da Complexidade incita

[...] a estratégia/inteligéncia do sujeito pesquisador a considerar a
complexidade da questdo estudada. Incita a distinguir e fazer comunicar em
vez de isolar ¢ de separar, a reconhecer os tragos singulares, originais,
historicos do fenomeno em vez de liga-los pura e simplesmente a
determinagdes ou leis gerais, a conceber a unidade/multiplicidade de toda
entidade em vez de a heterogeneizar em categorias separadas ou de a
homogeneizar em indistinta totalidade. Incita a dar conta dos caracteres
multidimensionais de toda realidade estudada. (MORIN, 2005, p. 334)

A perspectiva do pensamento complexo € particularmente relevante para a EA, pois
representa uma mudanca de prisma sobre a concepgdo da realidade e com isso, um possivel
vetor para uma compreensao mais abrangente da crise civilizatoria em que estamos imersos,
assim como para a busca de caminhos que possam responder as mudancas paradigmaticas que
estao por vir, carregadas de incertezas e desafios.

A pertinéncia destes destaques deve-se a observacao de que os padrdes conservadores

(ndo transformadores) e reducionistas que configuram a visdo de mundo moderna, estdo entre

os principais limites para o enfrentamento dos desafios que a problematica socioambiental,

29 Morin explica que o Paradigma de Simplificagdo prescreve tanto a redugdo como a disjungéo entre os elementos
que compde a realidade, num processo que simplifica o que ¢ naturalmente complexo. (2007, pp. 25-26).
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culminada na crise climatica, impde a humanidade. A extrema complexidade das MC
(mudancgas climdticas) requer, no minimo, uma percepc¢do sistémica critica dos fatores
implicados, que permita a compreensao das interrelacdes e interdependéncia existentes no todo.
Da mesma forma que, por sua magnitude e urgéncia, demanda o abandono do “faz de conta”
de um conservadorismo demagogo ja normalizado ou, por outro lado, de um negacionismo
demente, para acdes socioambientais de fato responsaveis e comprometidas com o
enfrentamento do fendmeno, ja considerado irreversivel (CARTEA, 2007), no sentido de
minimizar seus impactos. Mover agdes que levem a uma real transformagao paradigmatica nos
alicerces que sustentam estes padrdes, parece ser uma condi¢do indispensavel para se alcangar
maior justi¢a socioambiental, em atendimento ao que esta nos indicando a conjuntura de crise

civilizatéria que vivenciamos. Certamente a EA tem um papel central neste processo.

[...] o atual debate tem sido pautado por argumentos e respostas reducionistas,
tecnicistas e conservadoras — o Conservadorismo Diniamico’® — que nio ddo
conta de compreender o problema em toda a sua complexidade e, portanto, de
formular estratégias capazes de reverté-lo ou de minimizar seus impactos.
Entende-se, portanto, que a educagdo ambiental pode contribuir com esse
esfor¢o para renovar a compreensao do problema e a agdo dos individuos, das
institui¢des e dos agentes publicos e privados envolvidos com o tema. (LIMA
e LAYRARGUES, 2014, p. 73-74).

Diante do cenario de policrise®' ao qual estamos imersos, faz-se pertinente uma breve
reflexdo sobre este educador ambiental que buscamos formar. Indissociavel do ser enquanto
individuo e inserido num processo formativo que acontece em dialogicidade com o mundo, em
complementacdo as suas experiéncias de vida. Uma vez que nossas reflexdes ja percorreram
alguns aspectos que marcam as perspectivas educativas conservadoras, ou “funcionais” ao
sistema (porque trabalham para sua manutencao), podemos sugerir como pontos de partida que,
frente a conjuntura de insustentabilidade dos modos de vida modernos, ¢ salutar que este
educador ambiental esteja aberto a visdes de mundo diferenciadas dos padroes dominantes. Um

sujeito que se disponha a direcionar sua intencionalidade para a reinveng¢dao do mundo sobre

30 E “a tendéncia inercial do sistema para resistir 8 mudanga, promovendo a aceitagdo do discurso transformador
para garantir que nada mude” (Guimaraes, Apud LIMA e LAYRARGUES, 2014, p. 75)

31 Segundo Lima e Layrargues, “a complexidade da crise climética reflete seu carater global; a interagdo, muitas
vezes conflitiva de um conjunto de elementos politicos, econdmicos, sociais, ecologicos, educacionais,
tecnoldgicos, comunicativos, ético-culturais e epistemoldgicos; reduzida vontade politica para intervir e assumir
compromissos e uma relativa dose de incerteza no conhecimento existente que favorece a controvérsia com os
opositores, a confusdo e a inércia da opinido publica. Estas caracteristicas tipificam-na como uma crise
multidisciplinar, de alta complexidade e de relevante interesse publico porque implica em riscos sociais globais,
em especial para as populagcdes mais vulneraveis socialmente. Essa conformagédo, portanto, ndo aceita respostas
reducionistas e monodimensionais em sua abordagem”. (2014, p. 77).
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bases mais justas socioambientalmente, em conectividade com a Natureza e em cooperagao,
com ela e em sociedade, como pressupde a perspectiva da “cidadania ativa™2. (GUIMARAES,
2004). Seres humanos mobilizados na busca de respostas criativas, amparados numa postura
critica perante o modus operandi da sociedade moderna e, percebendo a multidimensionalidade
sua e do planeta, dispostos a agir para o bem do todo com amorosidade e comprometimento.
Educadores que, percebendo-se seres inacabados e em constante trans-formac¢do, como o
proprio mundo, ndo abram mao da praxis em seu cotidiano, sabendo que € na “pratica de pensar
a pratica, com que a pratica se aperfeicoa”. (FREIRE, 2013, p. 108). Num sentido mais amplo,
um sujeito ecologico®, conectado com sua esséncia de Ser Natural e motivado pela
possibilidade emancipatdéria que isso representa, se engaja a romper com as armadilhas
alienantes que limitam sua existéncia a perspectiva do “caminho tUnico** (GUIMARAES,
2004). Um ser em processo de tornar-se “mais”, pela vivéncia da transformacao das relagdes
que estabelece consigo e com o mundo, pelos sentidos agregados e redimensionados por estas
conexdes, que emerge como ser em busca do Ser Mais Ambiental®>. (GRANIER, 2017).
Poderiamos enumerar muitas outras coisas, que inevitavelmente nos levariam para além
da perspectiva do educador ambiental que atua de maneira funcional ao sistema, cujo trabalho
se reduz a agdes acriticas, conservadoras, comportamentalistas e descontextualizadas. Ainda
que suas praticas estejam imbuidas de empenho e boa vontade em contribuir para as necessarias
transformagdes na problematica socioambiental, conforme constata Guimardes (2004), a
formacao do educador ambiental requer processos que contribuam para o rompimento com a
visdo hegemonica preconizada como Unica, impedindo o sujeito de ver outras possibilidades de
ser e estar no mundo. Tal limitagdo adquire uma dimensao ainda maior no contexto de gravidade
da degradagdo socioambiental atual, que extremalizada nas MC, nos situa como civilizagdo em

crise.

32 A perspectiva da cidadania ativa pressupde uma construgdo ética voltada para o coletivo, contribuindo para que
educandos e educadores participem, efetivamente, do processo coletivo de transformagdes socioambientais. “Isso
os potencializa como participantes no processo de transformacdes sociais € constru¢do de novos paradigmas que
consolidem a constitui¢do de uma nova sociedade [...]”. (GUIMARAES, 2004, p.75).

33 Concordamos com Carvalho quando diz que o jeito ecologico de ser aponta para um novo sujeito, cujo estilo de
vida tem “modos proprios de pensar o mundo e, principalmente, de pensar a si mesmo e as relagdes com os outros
neste mundo.” (em CARVALHO, 2008, p.65).

3% Termo usado por Guimardes para caracterizar a visdo difundida pelo poder dominante para a “consolidagdo e
manutencdo da hegemonia, possibilitando a reproducdo da sociedade e seu modo de produgdo” de acordo com
seus interesses. A propagacdo do “caminho Unico” se da pela predeterminag¢ao de “uma inculcacdo ideologica,
alicercada por sua racionalidade instrumental”, predisposta a conservar o status quo, ‘estruturante das multiplas
determinagdes do vir-a-ser da realidade social, reproduzindo, entre estas, os condicionantes paradigmaticos da
sociedade moderna, criando uma “armadilha paradigmatica™’, a qual toda a sociedade fica refém. (2004, p. 31).
35 Considerada como um dos referenciais constitutivos do ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagogica”, a
perspectiva do Ser Mais Ambiental ¢ aprofundada no capitulo 2.3.4.
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E com esta inquietude que Guimardes e Cartea (2020, p.30) afirmam que a EA precisa
se reinventar, pois o educador ambiental estd sendo chamado a enfrentar um cenario
educacional dentro de uma conjuntura de colapso socioambiental, talvez até sem estar
totalmente ciente deste processo e momento historico de radicalizagdo. A gravidade e a urgéncia
sdo indicadores desta radicalidade. Ou seja, ndo ha tempo a perder, a crise socioambiental
desemboca na insustentabilidade dos modos de vida modernos, ameagando a manutengao da
vida no planeta, tal qual a conhecemos.

Neste cenario de radicalidade da realidade em crise, consideramos que a identifica¢ao
das raizes desta problematica, juntamente com a vivéncia de formas de ser e estar no mundo
diferenciadas dos padrdes dominantes, sdo elementos essenciais a formagao destes educadores,
no sentido de contribuir para o desenvolvimento de intervencdes educativas igualmente radicais
sobre essa realidade. Sob este prisma, parece-nos primordial e imprescindivel que este educador
esteja preparado para desconstruir, interna e externamente, a légica dominante que, dentre
outros, provoca a normalizacdo de relagdes nefastas entre seres humanos e destes com a
Natureza, para atuar enquanto dinamizador de movimentos “de resisténcia, criagdo/ampliacao
de brechas e regeneracio” (GUIMARAES, 2004, p.136).

A partir destas colocagdes, € possivel deduzir que o rompimento com as “armadilhas”
da l6gica do mundo moderno, enquanto condi¢do elementar para a “reinven¢ao” do mundo,
continua sendo um dos grandes desafios da formacao dos educadores ambientais. Desafio que
se amplia na medida em que a crise socioambiental se multiplica e se agrava, como no caso da
atual conjuntura de emergéncia climatica. Da mesma forma que se agrava com o progressivo
afastamento entre seres humanos e destes com a Natureza, que a cada década gera uma
populagdo cada vez mais desconectada de sua esséncia de Ser Natural, mais preocupada com o
ter do que com o ser, e consequentemente, mais cimplice de um sistema nefasto do qual
também € refém.

Este cenario aponta para a necessidade de abordagens formativas que possam ir além
da formacao tradicional “cognitivista, centrada na primazia da razdo; comportamentalista,
focada na atitude individual e descontextualizada da realidade local; agdo educativa
referenciada pelo paradigma disjuntivo e simplificador da modernidade” (GRANIER e
GUIMARAES, 2017, p.4), para enfoques que oportunizem experiéncias significativas
potencialmente transformadoras dos sujeitos.

A pertinéncia da perspectiva de transformagao dos sujeitos tem como ponto de partida
a constatacdo de que a engrenagem do sistema que vem gerando a problematica socioambiental

globalizada, consolidou uma dindmica sécio metabdlica de reproducio (GUIMARAES &
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PRADO, 2014) e manutencao de sua logica, a tal ponto enraizada no tecido social que mantém
os seres humanos cegos e surdos as suas implicagcdes na policrise atual. Isto faz de todos nos
reféns deste enredo perverso, que hoje afeta o equilibrio do planeta. A maior expressao desta
alienacdo ¢ a conjuntura de emergéncia climatica, que embora implique e acometa a todos,
ainda é pouco conhecida ou até mesmo negada por boa parte da sociedade, a despeito da
gravidade e urgéncia que vem sendo sinalizada sobre o problema pelo meio cientifico.

Diante deste contexto, defendemos neste trabalho que a radicalidade que caracteriza a
crise civilizatéria que vivenciamos demanda processos formativos de educadores ambientais
igualmente radicais, no sentido de tocar as raizes dos fatores que constituem a “armadilha
paradigmatica”, que vem mantendo engessadas as possibilidades de transformagdo desta
realidade em colapso. Portanto, a formacao que buscamos ¢ para educadores ambientais que
possam ser dinamizadores das transformagdes para um novo modelo civilizatorio
(GUIMARAES, 2004). Nesta referéncia, e para pensarmos num educador transformado e
transformador, sdo considerados fatores como o desenvolvimento da criticidade para uma visao
complexa da realidade, que possa gerar o sentimento de indignacdo ética frente as injusticas
socioambientais e a intencionalidade de transformar esta realidade, criativamente e€ em
cooperagdo com a Terra e seus seres; a inadiavel necessidade de uma reconexao solidaria entre
humanos e destes com a natureza, para o estabelecimento de relagdes menos materialistas e
mais organicas, que considerem as relagdes vitais com a Terra, percebida ontologicamente; o
rompimento com as fronteiras hierarquizantes entre conhecimentos de base eurocéntrica e de
base ancestral, sob o prisma da interculturalidade critica, entendendo que ““a experiéncia social
¢ muito mais ampla e variada do que o que a tradicao cientifica ou filosofica ocidental conhece
e considera importante” (SANTOS, 2002, p. 238).

Esta perspectiva concebe a formagdo do educador ambiental como um processo que se
constitui na confluéncia dialdgica entre experiéncias formativas formais e a experiéncia do
sujeito com o mundo (FREIRE, 1967), sendo elas indissocidveis. Dentro deste enfoque, o
processo formativo de educadores ambientais que pleiteamos aqui abre prismas sobre duas
frentes complementares, concebendo-as como potenciais vetores para oportunizar ao sujeito em
formagdo o experienciar de referenciais diferentes da perspectiva dominante: a experiéncia
epistémica baseada na ecologia de saberes (SANTOS B., 2007), para um olhar complexo sobre
arealidade, e a experiéncia vivencial coletiva com referenciais diferentes da 16gica dominante,
como experiéncia significativa, potencialmente transformadora destes sujeitos.

A “ComVivéncia” — vivéncia com — outras formas de ser e estar no mundo, busca

desencadear nos educadores ambientais em formag¢do um movimento interno de ruptura com
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os padrdes da logica dominante e sua desconstrugdo como “caminho tinico” (GUIMARAES,
2004). Neste processo sdo valorizados a percep¢do da multidimensionalidade humana, como
caracteristica que evidencia a existéncia de conexdes outras. Tais experiéncias, realizadas em
forma de imersdes coletivas entre educadores ambientais em formacao com um ambiente, sao
pensadas para oportunizar aos participantes a vivéncia de relagdes de reciprocidade,
amorosidade, solidariedade e praxis coletiva. O ambiente educativo, construido coletivamente,
se estrutura dentro de uma atmosfera de conectividade e cooperagdo entre os participantes, que
pode ser entre educadores em formagdo e, como também, com comunidades com modos de
vida diferentes da modernidade, e destes com a Natureza circundante. Estas experiéncias
pedagogicas vivenciais potencializam o processo educativo do educador ambiental, uma vez
que podem desvelar a sua propria potencialidade enquanto sujeito histdrico que €, no seu
pertencimento ao mundo que quer transformar.

Sabemos que a complexidade envolvida nesta enorme missdo de transformar uma
realidade que estd em colapso nao depende s6 de processos de educativos, mas requer o esfor¢o
da sociedade como um todo. Porém, como nos ensina Freire, sem educacdao nada mudara!
Lembrando que ‘O amanha ndo ¢ algo “pré-dado”, mas um desafio’ (FREIRE, 2000, p.36.
Grifos do autor). E neste sentido, os desafios que os seres humanos enfrentam hoje, sob os
riscos a sua propria sobrevivéncia, trazem a tona a necessidade de se assumir uma educacao
que esteja engajada na construcao dessa nova sociedade, considerando que isso requer a
desconstrucdo do que esta defasado para que o novo possa surgir.

Neste viés, ¢ valido dizer que ao educador ambiental o engajamento numa pedagogia
critica ¢ tdo fundamental quanto saber que mudar € possivel, embora dificil. (Ibidem). Os
desafios desta realidade trazem a tona a fragilidade humana, imersa em caréncias de todos os
tipos que urgem por solugdes frente a uma crise civilizatdria sem precedentes. Inspirados e
fortalecidos em Freire, lembramos que onde quer que haja a possibilidade de mudar o mundo,
a educagdo estara contida, pois € pelo processo educativo critico que o sujeito desenvolve a
consciéncia de seu “inacabamento”, o que o insere “num permanente processo de esperangosa
busca. Este processo ¢ a educacio”. (Ibidem, p. 52).

Os processos formativos intencionalmente pensados para despertar nos educadores o
seu potencial transformador, levam em consideracdo que o carater multidimensional da
identidade humana e suas relagdes com o meio, revelam que a potencialidade e experiéncia
existencial podem ir muito além da perspectiva que reduz o sujeito a um ser produtivo-
consumista, um Ser Menos, sob o prisma freireano. Num contexto de formagdo e praxis

coletiva, como movimento conjunto do 1 com 1> 2 (GUIMARAES, 2004), tais processos
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formativos comportam a capacidade de gerar a forca sinérgica para desencadear este
movimento de transformacao. Ou seja, experiéncias formativas que possam unir os sujeitos em
relagdes vivenciais de cooperacdo, solidariedade e amorosidade, de forma que, num efeito
dinamizador, possam gerar ¢ mobilizar estas praticas em seu fazer educativo. Processos que,
sob o prisma da criticidade, estimulem a renovagao de valores éticos, no sentido de subsidiar a
construc¢ao de uma sociedade responsavel com o todo, do hoje e do amanha (Boff, 2001; Jonas,

2015).

O momento de transito propicia o que vimos chamando, em linguagem
figurada, de “pororoca” historico-cultural. Contradi¢cdes cada vez mais fortes
entre formas de ser, de visualizar, de comportar se, de valorar, do ontem e
outras formas de ser de visualizar e de valorar, carregadas de futuro. Na
medida em que se aprofundam as contradi¢des, a “pororoca” se faz mais forte
e o clima “dela” se torna mais e mais emocional. (FREIRE, 1967, p. 45. Grifos
do autor)

Conforme colocado anteriormente, a formacdo deste educador ambiental
contemporaneo se vé pertinente valorizar igualmente teoria e pratica, como praxis de ruptura
das dualidades dicotomizadas da modernidade, potencializadas por referenciais de saberes
diversificados numa perspectiva intercultural critica. Tida como complementar a abordagem
vivencial desta proposta, a perspectiva teérica multirreferencial de confluéncia de saberes
enriquece o campo da educagdo como um todo, uma vez que seu carater pluridisciplinar se
retroalimenta das diferentes discussdes que se constroem ao longo da histéria, em funcao das
necessidades que emergem nas sociedades. Estes saberes sdo, portanto, parte da identidade dos
povos que os construiram, sejam eles urbanos ou ndo, transmitidos de forma académica ou
oralmente no centro de uma aldeia.

Conforme nos explica Branddo, o conhecimento, ou sabedoria popular, por nao ser

codificado segundo os padrdes dominantes,

[...] € menosprezado como se nao tivesse o direito de articular-se e expressar-
se em seus proprios termos. Mas este conhecimento popular também possui
sua propria racionalidade e sua propria estrutura de causalidade, isto €, pode-
se demonstrar que tem mérito e validade cientifica per se. [...] ser um cientista
hoje significa estar compromissado com alguma coisa que afeta o presente e
o futuro da humanidade. Portanto, a substancia da ciéncia é tanto qualitativa
quanto cultural; ndo é apenas uma mera quantificacdo estatistica, mas a
compreensdo de realidades. O verdadeiro e ativo cientista de hoje coloca-se
questdes como: “Qual € o tipo de conhecimento que queremos e precisamos?”’;
“A que se destina o conhecimento cientifico e quem dele se beneficiara?”.
(1990, pp.45-47)
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Assim, ¢ sensato concluir ser proficuo ao educador o entendimento de que ndo ha
conhecimento superior ou inferior, todos sdo importantes para conhecermos a realidade, ja que
a interacao entre eles a desvela e caracteriza suas diferentes dimensdes, revelando sua
complexidade. E o que nos ensinam conhecimentos e cosmovisdes de inimeros povos
autdctones espalhados pelo mundo, cujas perspectivas abrem outros prismas sobre a Natureza®®
da Terra.

Num movimento que implica o rompimento com a “colonialidade cosmogonica da
natureza™’ (WALSH, 2009b, p.10), este conhecimento plural emerge como vital para a
compreensdo das dimensdes que caracterizam a Natureza e as interrelacdes entre seus
elementos, nas perspectivas micro e macro. Somos seres do presente, mas ligados ao passado
pelos vinculos ancestrais genealdgicos, tanto quanto com a Terra e 0 cosmos, como nos ensinam
as cosmovisdes dos povos origindrios. E ligados também ao futuro, pelo principio
responsabilidade (JONAS, 2015). A complexidade que permeia a Natureza nos fez fisicos,
mentais, emocionais, espirituais, € a0 mesmo tempo cosmicos, porque somos feitos da mesma
matéria que deu origem ao nosso planeta. A Terra, nossa “casa”, nossa nave que nos leva
consigo em sua viagem pelo cosmos.

O conhecimento diversificado nos ajuda a compreender a multidimensionalidade perene
que caracteriza nosso planeta, ainda desconhecido para a maioria dos humanos que nele vivem,
muitas vezes devido a cegueira e surdez frente as suas manifestacdes que, consequentemente,
os fez desaprender a conviver em cooperacdo com este macrossistema (KOPENAWA, 2015;
PRADO, 2014). Déficit que emerge hoje como parte do desafio para o enfrentamento da crise

climatica.

A mae natureza — a mde de todos os seres — € a que estabelece a ordem e o
sentido ao universo e a vida tecendo conhecimentos, territorio, historia e
corpo, mente, espiritualidade e existéncia dentro de um marco cosmologico
relacional e complementar de convivéncia. (WALSH, 2009b, p.10-11)

3 Num esforgo de romper com a forma disjuntiva e antropocéntrica que vem colocando seres humanos separados
e em posigdo superior as outras formas de vida do ecossistema da Terra, usaremos em nossas colocagdes a palavra
Natureza para nos referirmos a este “com-junto” que a compde, incluindo, portanto, humanos. Tal posicionamento
busca contribuir para a consolidacdo inadiavel desta evidéncia, imprescindivel para o reconhecimento da
interdependéncia existente na Teia da Vida e a responsabilidade que ela convoca.

37 A colonialidade cosmogonica da natureza tem sua base na divisdo natureza/sociedade e se refere as influéncias
de posicionamentos eurocéntricos na construcdo destas relagdes, uma vez que estes descartam “o magico-
espiritual-social, a relagdo milenar entre mundos bio-fisicos, humanos e espirituais — incluindo dos ancestrais,
espiritos, deuses, e orixas — a que da sustentagdo aos sistemas integrais de vida, conhecimento e a propria
humanidade”. (Walsh, 2009, p.10).
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Com estas perspectivas, a formacdo académica abre seu leque de possibilidades de
aprendizado e constru¢do de conhecimento, permitindo-se parear razdo e emocao,
conhecimento cientifico e empirico, integrando ¢ ndo separando cosmovisdes, para abragar a
perspectiva do conhecimento hibrido, plural. Num movimento que desestabiliza os padroes
dominantes pela fertilizagcdo de saberes diversos. Para o desenvolvimento de uma concepg¢ao de
viver enquanto experiéncia (LARROSA, 2002), significativa comprometida, responsavel.

Pensando numa educacao integrativa, dialogica e vivencial, que possa situar o ser humano
conectado ao todo. Mas também critica, no sentido de contribuir para uma percep¢ao complexa
da realidade, desvelando fatores implicados nas relagdes de exploragdo e dominagdo que
estruturam e permeiam o modo de organizacgdo social da modernidade. Educacdo que possa
provocar a indignagdo e responsabilidade que o situar-se no mundo invoca. Tais abordagens
levam em consideragdao que “a responsabilidade ¢ um dado existencial. Dai nao poder ser ela
incorporada ao homem intelectualmente, mas vivencialmente” (FREIRE, 1967, p. 57). E no
esforco de romper com limitagdes cognitivas, culturais, epistemoldgicas que reduzem nossa
capacidade sensivel e de compreensao da alma da Terra e seus seres, uma educacao que possa

intervir para o bem de todos através de ac¢des individuais e coletivas.
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2 A “ComVivéncia Pedagogica” NA FORMACAO DE EDUCADORES AMBIENTAIS:
APROFUNDAMENTO TEORICO METODOLOGICO DA PROPOSTA

A “ComVivéncia Pedagbgica” ¢ uma abordagem teorico-metodologica para a formagao
de educadores ambientais que vem sendo desenvolvida e aplicada em processos formativos de
estudantes provenientes de cursos de graduagdo e poés-graduagio’®, através dos Projetos “O

39

Reencontro com o Natural nos Processos Formativos de Educadores Ambientais”” e “Qutras

Epistemologias em Processos Formativos de Educagio Ambiental”*.

As primeiras
experiéncias foram realizadas entre 2014 e 2015*! e conduzidas em colaboragdo entre os grupos
GEPEADS (PPGEduc/UFRRJ); GEOPOVOS* (IM/UFRRIJ) e GEAsur* (PPGEdu/UNIRIO).
Nestas experiéncias iniciais foram oportunizadas aos grupos de educadores ambientais em
formagdo, constituidos por docentes e discentes destes programas, experiéncias de
“ComVivéncia” — vivéncia com — epistemologias indigenas e contextos em que estivesse
presente o “Reencontro com o Natural”.

Mostra-se pertinente constatar que o impacto destas primeiras imersdes sobre os
pesquisadores gerou uma forte sensibilizagdo para as causas indigenas. Para além de
experiéncias académicas, emergiram vinculos de solidariedade e amorosidade com estes povos
e suas reivindicagdes, de maneira que as questdes indigenas se tornaram discussdes constantes
nos grupos de pesquisa envolvidos. A admiracdo e respeito por culturas ancestrais, seus
conhecimentos e capacidade de resiliéncia, se entretecem com a indignagado frente as injustigas
que sofrem ininterruptamente.

Desde entdo, a proposta vem sendo aprimorada a partir de cada experiéncia e
oportunizada em processos formativos de educadores ambientais, sobretudo a nivel de pos-
graduacgdo, ainda que sua aplicabilidade nao se limite a esta esfera. Sua realizagdo em contextos
que oportunizem a “ComVivéncia” com referenciais diferenciados da l6gica dominante ¢ um
critério indissociavel a abordagem, pois alicerca as possibilidades de rompimento da

“armadilha paradigmatica” (GUIMARAES, 2004), intencionalidade inerente & proposta. Neste

38 Foram realizadas experiéncias de “ComVivéncia Pedagdgica” com a participagdo de estudantes de graduagio
em Geografia, juntamente com pos-graduacdo em Educagdo, assim como professores destas areas e bidlogos.

39 Embora finalizado, o Projeto “O Reencontro com o Natural” mantém-se vinculado aos pressupostos que
subsidiam a proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica”, conforme veremos adiante.

40 Sob a coordenagio do Prof. Dr. Mauro Guimaries — GEPEADS/UFRRIJ.

41 O Registro Cronologico, acompanhado de uma breve descri¢do das experiéncias de “ComVivéncia Pedagogica”
realizadas entre 2014 e 2019 esta disponivel no Anexo A deste trabalho.

42 Grupo Geografia e Povos Indigenas, coordenado pelo prof. Dr. Emerson Guerra (IM-UFRRYJ).

43 Grupo de Educagdo Ambiental desde el Sur, coordenado pelo prof.Dr. Celso Sanches (UNIRIO).



32

sentido, a perspectiva do reencontro com o natural** se insere como uma das referéncias
centrais, uma vez que ¢ considerada determinante para a construcdo do sentimento de
pertencimento e, consequentemente, de relagdes mais organicas € menos materialistas entre
humanos e Natureza. Tais pressupostos emergem como subsidios basilares para a construgao
do ambiente educativo, que se da coletivamente entre os educadores ambientais em formacao,
em intera¢do com o contexto em que se realiza a imersao de “ComVivéncia Pedagogica".

Em sintonia com este enfoque, as investigacoes que vém sendo conduzidas por
pesquisadores do GEPEADS em torno da “ComVivéncia Pedagogica” t€ém acontecido em
diferentes contextos, considerados formativos por apresentarem referenciais com caracteristicas
coadunadas com os pressupostos desta proposta teodrico-metodologica em desenvolvimento.
Dentre eles, podemos citar comunidades intencionais de modo de vida alternativa, comunidades
espirituais e, no caso da presente investigacdo, o Caminho de Santiago de Compostela.
Contextos que, em sua peculiaridade e radicalidade, oferecem prismas diferenciados sobre
formas de ser e estar no mundo, aportando potencialidade aos ambientes educativos de
“ComViveéncia Pedagdgica” em processos formativos de educadores ambientais.

No que concerne os principais referenciais teoéricos elencados para subsidiar a
construcdo desta proposta tedrico metodoldgica para a formagao destes educadores, destacamos
estudos de autores sintonizados com o campo da EA critica no Brasil, como Carvalho,
Layrargues, Griim e Guimaraes. Sendo este tltimo nossa principal referéncia para a formagao
de educadores ambientais, especificamente. Em Edgar Morin encontramos orientacdo para
desbravar caminhos que permitam aproximar as abordagens da proposta ao enfoque do
Paradigma da Complexidade, no esforco de identificar possibilidades de constru¢do de uma
visdo mais abrangente sobre a realidade, potencializando assim o prisma critico com o qual
coadunamos. Em sintonia com estes pressupostos, autores indigenas como Ailton Krenak, Davi
Kopenawa, Carlos Prado, dentre outros, nos ajudam a abrir perspectivas diferenciadas da 16gica
hegemonica, para outras visdes sobre a realidade. Autores do campo da Interculturalidade
Critica, como Mignolo, Turbino, Quijano ¢ Walsh se inserem igualmente neste escopo. De
maneira complementar, Leonardo Boff subsidia a proposta com discussdes sobre valores
humanos esquecidos ou negligenciados pela l6gica dominante, como o cuidar, a solidariedade
e, assim como Humberto Maturana, a amorosidade nas relagdes humanas e com a Terra. E
imprescindivelmente Paulo Freire, que nos acompanha e orienta por todo o percurso. Enquanto

educador que pensa a educacdo em dialogicidade com o mundo, suas ideias subsidiam toda a

4 Ver Topico 2.3.1
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estruturacdo desta proposta formativa. Na tessitura de abordagens educativas que facam
emergir possibilidades de desenvolvimento da integragdo do sujeito com o Todo, numa
perspectiva politica/critica de contribuir para a constru¢do de um mundo “menos feio”
(FREIRE, 1997), porque mais justo socioambientalmente. Poderiamos citar ainda diversos
outros autores, que substanciaram com pertinéncia a constru¢do dos pressupostos e/ou
fortalecimento das intencionalidades da proposta. Porém, a lista seria demasiada extensa para
este espaco que se quer introdutdrio.

O que vale reforgar aqui ¢ que a abordagem tedrica que subsidia a proposta da
“ComVivéncia Pedagogica” tem carater critico multirreferencial, ou seja, ndo esta centralizada
em apenas uma tendéncia epistémica. Sob uma perspectiva de ecologia de saberes (SANTOS
B., 2007), e de maneira complementar as experiéncias vivenciais, a proposta pde em evidéncia
conhecimentos construidos a partir de visdes de mundo diferenciadas da perspectiva dominante,
como referenciais que contribuem para um olhar complexo sobre a realidade socioambiental.

Corroborando Leff, quando afirma que

[...] a complexidade ambiental implica uma revolu¢do do pensamento, uma
mudanga de mentalidade, uma transformacao do conhecimento e das praticas
educativas, para se construir um novo saber, uma nova racionalidade que
orientem a construgdo de um mundo de sustentabilidade, de equidade [...]. E
um re-conhecimento do mundo que habitamos. A crise ambiental remete-nos
a uma pergunta sobre o mundo, sobre o ser e o saber que nos leva a repensar
e reaprender o mundo. [...] Aprender a aprender a complexidade ambiental
implica uma nova compreensio do mundo que problematiza os
conhecimentos e saberes arraigados em cosmologias, mitologias, ideologias,
teorias e saberes praticos que se encontram nos alicerces da civilizagdo
moderna, no sangue de cada cultura, no rosto de cada pessoa. (LEFF, 2002,
p.196)

Neste enfoque, o conhecimento eurocéntrico, ou ocidental moderno, compartilha espago
com outros referencias, notadamente de povos origindrios que vivem a margem da logica
hegemodnica. Em seus pressupostos, a proposta considera que a experiéncia respeitosa €
dialégica com outras epistemologias ¢ em si uma dimensao pedagogica, ja que permite romper
com a hierarquizacdo do conhecimento, instaurada nos processos historicos de dominagao e
exploracao de seres humanos e Natureza, no sentido de contribuir para a valorizacao de outras
cosmovisdes que, em sua riqueza e sabedoria, vém sofrendo com a subjugacdo e exclusao do
conjunto de saberes humanos, assim como seus protagonistas. Além disso, leva em
consideracdo que a emersao de outros pontos de vista sobre a realidade se faz necessaria, visto

que os processos historicos mencionados sdo parte estruturante da configuracdo mecanicista
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que vem marcando as relagdes entre sociedade e Natureza e gerando visdes limitadas sobre a

realidade, propositalmente difundidas como unicas. Corroborando Guimaraes e Prado,

Com tanta diversidade cultural, historias milenares de experiéncias de modos
de vida, construgdes e sabedorias existenciais, crermos que a nossa historia
(ocidental moderna) é o centro, a Unica, ou a melhor, ¢ de uma pretensao
reducionista ¢ de uma arrogéncia capazes de nos cegar para importantes
contribui¢des que vém de todos os lados. Percebermos e aceitarmos a riqueza
de outras formas de estar no mundo ¢ fecundar um futuro gravido de
possibilidades. (GUIMARAES & PRADO, 2014, p.96)

Num sentido mais amplo, a “ComVivéncia Pedagdgica” ¢ uma proposta formativa com
a intencionalidade intrinseca de provocar processos de desconstrucao daquilo que esta dado e
introjetado no inconsciente individual e coletivo como unica visdo de mundo possivel, visando
desencadear um movimento de construcao de outras possibilidades de ser, conhecer e estar nele.
Tal perspectiva coaduna com a proposta decolonial da Interculturalidade Critica®,
considerando que esta ¢ um projeto que ‘aponta a reexisténcia e a propria vida, para um
imagindrio “outro” e uma agéncia “outra” de com-vivéncia — de viver “com” — e de sociedade’,
conforme destacado por Walsh. (2009a, p.22. Destaques da autora). Assim, o enfoque da
Interculturalidade Critica se insere como um dos referenciais da proposta, subsidiando-a no
esfor¢co de rompimento com padroes culturais enraizados de dominagao de uma cultura sobre
outra, abrindo novos prismas epistemoldgicos para uma leitura mais diversificada da realidade.
Da mesma forma que age como motivadora, no sentido de desenvolver abordagens educativas
que contribuam para a constru¢ao de “uma nova sensibilidade que nos permita tornar visivel a
diversidade cultural como valiosa e o reconhecimento das diferengcas como um principio
orientador necessario de formas mais justas de convivéncia que ainda ndo existem”.
(TURBINO, 2004, p.3. Traducao nossa)

Conforme explica Capra (1996), na Teia da Vida a convivéncia é naturalmente
caracterizada pela diversidade, que ¢ o que permite a rede ser flexivel e flutuante. Citando as
comunidades humanas como exemplo, o autor diz que nos ecossistemas “a falta de flexibilidade
se manifesta como tensdao” (Ibidem, p.234), que se prolongada ¢ destrutiva para o sistema. Por
outro lado, uma sociedade estruturada a partir da perspectiva da diversidade ganha elasticidade,
pois envolve relagdes e abordagens diferentes sobre um mesmo problema, tendo com isso
maiores possibilidades “de se adaptar a situacdes mutaveis” (Ibidem, p. 235). Esta ¢ certamente

uma perspectiva pertinente, se levamos em consideragao a urgéncia de se desenvolver recursos

4 Ver topico 2.3.3
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de adaptacdo e mitigagio para o enfrentamento da crise climitica em curso*®, onde uma das
respostas mais evidentes se refere a mudangas radicais nos modos de vida modernos.

O uso da estratégia pedagdgica da imersdo ¢ um dos diferenciais desta proposta
formativa para educadores ambientais, caracterizando-se, portanto, como uma abordagem
educativa vivencial. As vivéncias sdo estruturadas a partir de imersdes coletivas, em ambientes
que oportunizem experiéncias reais com outras formas de ser e estar no mundo, de maneira a
provocar um ‘“choque de realidade” nos sujeitos em formagdo. Tais experiéncias de
“ComVivéncia Pedagogica”, realizadas preferencialmente em contextos de natureza abundante
e que tenha centralidade no modo de vida local, o ambiente educativo ¢ construido
coletivamente, dentro de uma atmosfera de conectividade e cooperagdo entre os participantes e
destes com o contexto. Conforme conclusdo elaborada em minha pesquisa anterior?’, tal

experiéncia formativa

E um processo que proporciona tanto a experiéncia de autoformagio, como a
do aprendizado pelo coletivo. A priorizagdo de vivéncias reais, dentro de um
coletivo, proporciona aportes diferenciados ao processo formativo. Esta
contribuicao, que passa pela observacdo, experienciacdo e interagdo com o
espaco proposto, facilitou aos educadores em formacao, alcancgar
possibilidades de compreensdo, ¢ de discussao, sobre as condi¢des impressas
na problematica socioambiental [...] proporcionaram a percep¢do de outras
possibilidades do viver, onde objetividades e subjetividades se complementam
na integralidade do ser, que é natural, espiritual, coletivo, multidimensional.
Consideramos que este educador ambiental terd maiores condi¢des para a
inser¢do de novos referenciais em seu cotidiano, e pela praxis, novas praticas
em EA. (GRANIER, 2017, p. 147).

A proposta de vivéncias que pudessem ser formativas nasceu de uma experiéncia vivida
por Guimardes, em sua primeira visita junto ao povo krahd**. Segundo o pesquisador, a
experiéncia “pra mim se revelou extremamente pedagogica! [...] ao ponto de eu perceber o
quanto eu me transformei e modifiquei a minha forma de entender o mundo e de estar no
mundo, a partir de uma experiéncia de uma vivéncia!”* (GRANIER, 2017, p. 136).

O potencial pedagdgico de uma proposta de formacdo vivencial percebido por
Guimaraes, ficou evidente ja na primeira experiéncia de imersdo de “ComVivéncia

Pedagogica” entre educadores ambientais em formagdo com outras epistemologias, realizada

46 Tematica aprofundada no Capitulo 5.

47 “Experiéncias de “ComVivéncia Pedagogica” a partir de Outras Epistemologias em Processos Formativos de
Educadores Ambientais”. (GRANIER, 2017. Dissertagdo de Mestrado/UFRRYJ).

48 Aldeia Pedra Branca, Tocantins (2013).

4 Informagdo verbal coletada em Grupo Focal, realizado em 15/12/2015, para a elaboragdo de minha pesquisa de
mestrado.
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em outubro/2014, na Aldeia Ara Hovy>’ do povo Guarani Mbya. O acolhimento da comunidade
Guarani, que de maneira receptiva gentilmente convidou o grupo em formagao a participar da
construgdo da casa principal da aldeia, proporcionou uma experiéncia (LAROSSA, 2002)
significativa de enorme impacto nos educadores. “A edificagdo foi realizada nas técnicas
tradicionais de bio-constru¢do Guarani, com madeira e paredes de barro. O trabalho coletivo
em formato de mutirdo, estratégia tradicional para ocasides como esta, revelou-se de grande
aprendizado para todo o grupo participante”. (GRANIER, 2017, p. 72). A forte pedagogicidade
da proposta, evidenciada pelos educadores ambientais participantes dos projetos de pesquisa,

concluiu-se da seguinte maneira em minha investigacao pessoal:

O “ComViver”, “viver com” outras visdes de mundo, outras formas de
conhecer e de saber, de organizar-se socioambientalmente, proporciona ao
educador ambiental em formagdo, uma motivagdo impar para a ruptura com
os referenciais hegemoénicos. Justamente por conter a experienciagdo do
convivio, da dinamica de cotidianos estruturados sobre outras formas de estar
no mundo e com o mundo, na “ComVivéncia Pedagdgica” com outras
epistemologias, o educador ambiental em formagdo encontra condigdes para
a compreensdo da realidade sob outro prisma, facilitando o processo de
construgdes epistemologicas diferenciadas da perspectiva hegemdnica. E um
processo que proporciona tanto a experiéncia de auto formacdo, como a do
aprendizado pelo coletivo.” (GRANIER, 2017, pp. 146-147)

Esta constatacdo foi motivadora para a continuidade das investigagdes e
aprofundamento dos pressupostos da proposta, no sentido de consolidar referenciais tedrico-
metodologicas para uma formagdo vivencial dentro de um coletivo, apoiada na abordagem
formativa da “ComVivéncia Pedagodgica” para educadores ambientais.

A proposta da “ComVivéncia Pedagdgica” parte do principio de que € pela experiéncia
do processo que o sujeito se transforma (FREIRE, 1987). Processo esse em que o individuo se
potencializa pela intengcdo de conectividade consigo, com o coletivo e com o meio, ao
experienciar as dimensdes micro e macro de sua existéncia. Uma experiéncia que ¢ individual,
de romper com as armadilhas dos referenciais paradigmaticos da modernidade que estdo
impressos no inconsciente de cada um de no6s, emergindo para o consciente outras referéncias,
que exercitada numa praxis de novas relagdes com o mundo, acontece no e com o coletivo. Ou
seja, as abordagens educativas da proposta buscam contemplar estas duas dimensdes: a

possibilidade de transformacdo individual e a coletiva, onde a praxis emerge como um

movimento de resisténcia, “em que educandos e educadores como atores sociais, buscam, na

59 No municipio de Marica/RJ.
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participagdo solidaria e cooperativa, atuar em conjunto (sinergia)”. (GUIMARAES, 2004, p.
155).

Neste enfoque, ¢ importante salientar que nesta proposta formativa para educadores
ambientais ha uma valorizagao do sujeito coletivo. Consequentemente, a experiéncia vivencial
desta dimensdo humana se destaca como parte inerente de suas abordagens educativas. Em
concordancia com Maturana ¢ Rezepka, “a educagdo ¢ um processo de transformacdo na
convivéncia” (2008, p.81), de maneira que nesta proposta as vivéncias em contextos em que a
dimensao coletiva seja estruturante dos modos de vida, como frequentemente acontece em
comunidades tradicionais, sdo consideradas extremamente pedagogicas. Isso porque a vivéncia
real em um contexto em que o coletivo se sobrepde ao individual, tem o potencial de provocar
nos sujeitos em formagdo o despertar para uma reconfiguragdo do ser e estar no mundo onde,
diferentemente das posturas individualista e mercantilista tdo primadas pela visdo disjuntiva
dominante, haja espago para perspectivas que priorizem o conjunto, a solidariedade, cooperagao
e reciprocidade como base das relagdes. Corroborando Jares em que, ainda que a aprendizagem
da convivéncia seja “inerente a qualquer processo educativo” (2008, p.15), € necessario que
nos indaguemos “sobre o tipo de convivéncia na qual aspiramos viver e para a qual pretendemos
educar, conscientes de que, em ambos os desafios, jogamos boa parte de nosso futuro”.
(Ibidem). Neste sentido, os padrdes relacionais frequentemente presentes em comunidades que
vivem fora do sistema dominante, podem contribuir para aprendizados que impactam os modos
de conviver em coletividade, j& que nestes contextos ‘tudo € reciproco, ndo entra uma
mercadoria nas relagdes, ndo entra uma “coisa”. As relagdes elas tém que ser cultivadas porque
os seres humanos precisam aperfeicoar suas formas de convivéncia’. (KRENAK, 2016.
Destaque do autor).

Com efeito, o aperfeicoamento e até mesmo o aprendizado de formas de convivéncia,
que possa desencadear a construcdo de relagdes socioambientais mais justas revelam-se
bastante pertinentes, sobretudo se consideramos o crescente aumento do distanciamento e
incompreensao entre seres humanos e destes com outros seres com quem compartilham a “casa
comum” Terra. Como bem salienta Passos (2017, p. 2), “conviver requer habilidades sociais e
emocionais € um esfor¢o em reconhecer a interdependéncia e a interconectividade inerente a
nossa condi¢ao humana”. Neste sentido, para além do individualismo extremo da modernidade
disjuntiva, ndo ha como ignorar os impactos da predominancia tecnologica como mediadora
das interagdes nas sociedades humanas atualmente, ja que, além de subtrair as possibilidades
de relacdes mais “orgdnicas” entre as pessoas, tais recursos muitas vezes nao asseguram um

comprometimento €tico, tanto na algada da mediagdo em si como nas praticas entre seus
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usuarios®'. A ambiguidade na utilidade do arsenal tecnolégico se evidencia quando percebemos
que, se por um lado facilita a vida humana em muitos sentidos, por outro consolida brechas
para violéncias de diferentes categorias. Um exemplo ¢ a normalizacdo da intolerancia,
constantemente refor¢ada por ideologias tendenciosas infiltradas nestes meios, que emerge na
contemporaneidade como um elemento potencialmente corrosivo das possibilidades de
convivéncias pacificas na diversidade.

Outro fator critico desta conjuntura diz respeito ao fluxo de informacdes
desproporcional a capacidade humana de seu processamento, decorrente da interagao excessiva
com meios tecnologicos. Segundo Larrosa, a informagdo em excesso absorve o tempo das
pessoas, ndo deixando lugar para que vivam experiéncias verdadeiras. Nestas condi¢des, a

informacao

[...] € quase o contrario da experiéncia, quase uma antiexperiéncia. Por isso a
énfase contemporanea na informagdo, em estar informados, e toda a retorica
destinada a constituir-nos como sujeitos informantes e informados; a
informacdo ndo faz outra coisa que cancelar nossas possibilidades de
experiéncia. O sujeito da informacdo sabe muitas coisas, passa seu tempo
buscando informacao, [...] o que consegue é que nada lhe acontega. A primeira
coisa que gostaria de dizer sobre a experiéncia € que € necessario separa-la da
informacdo. (LARROSA, 2002, p.21. Grifo do autor)

Tais consideragdes emergem na proposta da “ComVivéncia Pedagdgica” como uma
preocupacdo e uma motivagdo. Preocupacdo em relacdo ao nivel crescente de manipulacdo
ideologica, dependéncia e sedugdo para o consumo exercidas sobre a sociedade via arsenal
tecnologico, assim como a reducdo do potencial humano pela auséncia de experiéncias
verdadeiras, que possam agir positivamente sobre seu processo evolutivo. E a motivagdo nos
interpela no sentido de pensar estratégias formativas que oportunizem aos educadores

ambientais em formacdo a vivéncia de experiéncias significativas reais, considerando-as

51 A titulo de exemplo, um artigo publicado na Revista Carta Capital revela que ‘Nos ultimos 11 anos, “quase 4
milhdes de dentincias relacionadas a crimes de 6dio na internet foram recebidas pela Central Nacional de
Dentincias de Crimes Cibernéticos. Isso significa que, por dia, pelo menos 2,5 mil paginas contendo evidéncias de
crimes como racismo, neonazismo, intolerancia religiosa, homofobia, incitagdo de crimes contra a vida, maus
tratos a animais e pedofilia foram denunciadas no Brasil. [...] Mulheres negras de classe média entre 20 e 35 anos
e com ensino superior completo séo os principais alvo de ataques racistas via Facebook no Brasil. Pelo menos 81%
das vitimas do 6dio virtual tém esse perfil, de acordo com um estudo recém-concluido pelo pesquisador brasileiro
Luiz Valério Trindade, PHD em Sociologia pela Universidade de Sounthampton, na Inglaterra. “Grande parte
dessas mulheres ascendeu socialmente ocupando espagos sociais que sao associados a privilégios ou ambientes
predominantemente brancos ou masculinos”, explica o pesquisador. [...] Sem tradi¢ao de debate na esfera publica,
boa parte da populagao brasileira s6 comecou a participar do debate ptblico de ideias quando teve acesso a internet.
O maior problema, talvez, seja que essa inser¢ao ndo se deu através de um processo educacional, mas pela compra
de smartphones’. (Fonte: https://www.cartacapital.com.br/sociedade/como-o-odio-viralizou-no-brasil/ . Acessado
em 31/01/2022).



https://www.cartacapital.com.br/sociedade/como-o-odio-viralizou-no-brasil/
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potenciais vetores para sua transformagao e, consequentemente, para agdes transformadoras. E
neste enfoque que as experiéncias de conectividade consigo e com o Todo, estruturadas a partir
do reencontro com o natural e fundadas na reciprocidade e amorosidade de uma “ComVivéncia
Pedagbgica” do coletivo com o meio, por exemplo, sdo consideradas significativas.
Experiéncias que revelem a multidimensionalidade que caracteriza o ser humano e seu habitat,
na percepcao da sacralidade da vida a partir da vivéncia “organica” com ela, em interagdo com
sua complexa simplicidade.

Assim, nas abordagens metodologicas da proposta da “ComVivéncia Pedagogica”,
sugere-se que durante o periodo de imersao vivencial, os participantes reduzam, ou até mesmo
suspendam a interagdo tecnologica, de maneira que sua disponibilidade para a experiéncia possa
ser otimizada por uma aten¢do plena, que permita que algo de fato lhes aconteca, lhes toque,
conforme orienta Larrosa (Ibidem). Em seus argumentos, o autor ressalta que para que
possibilidades de experiéncias verdadeiras possam ocorrer, ¢ necessario que se faga um “gesto
de interrup¢ao” do ritmo frenético, normalmente presente na vida do sujeito moderno. Uma
suspensao da vontade, do “automatismo da agdo, cultivar a atengao e a delicadeza, abrir os
olhos e os ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentidao, escutar aos outros,
cultivar a arte do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espago”. (Ibidem, p.24).
Ou seja, uma pausa no espago/tempo configurado sob a légica hegemonica, para que a
experiéncia vivencial permita que algo de fato “aconteca” internamente nos sujeitos em
formacao, abrindo possibilidades para emersao de saberes intuitivos, em outros sentidos do

existir.

Se a experiéncia ¢ o que nos acontece € se o saber da experiéncia tem a ver
com a elaboracao do sentido ou do sem-sentido do que nos acontece, [...] trata-
se de um saber que revela ao homem concreto e singular, entendido individual
ou coletivamente, o sentido ou o sem-sentido de sua propria existéncia, de sua
propria finitude. Por isso, o saber da experiéncia é um saber particular,
subjetivo, relativo, contingente, pessoal. [...] O saber da experiéncia ¢ um
saber que ndo pode separar-se do individuo concreto em quem encarna. Nao
esta, como o conhecimento cientifico, fora de nos, mas somente tem sentido
no modo como configura uma personalidade, um carater, uma sensibilidade
ou, em definitivo, uma forma humana singular de estar no mundo [...].
(Ibidem, p.27).

Para Jares (2008, p. 25), “Conviver significa viver uns com os outros com base em
certas relagdes sociais e codigos valorativos, forcosamente subjetivos, no marco de um
determinado contexto social”, destacando entre tais fatores o respeito, o dialogo, a ternura, a

solidariedade, a ndo violéncia e aceitacdo da diversidade. Porém, o autor salienta a ocorréncia

de uma deficiéncia formativa de professores para este trabalho, relacionada ao ‘“baixo
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reconhecimento da bagagem metodoldgica” para tal e, consequentemente, um “escasso uso dos
espacos e estratégias didaticas para fomentar a convivéncia”. (Ibidem, p. 100).

Assim, frisamos a intencionalidade inerente a proposta da “ComVivéncia Pedagogica”,
de contribuir para uma formagdo que subsidie os educadores no desenvolvimento de
convivéncias mais pacificas em processos educativos, assim como na propria vida. Sendo que
em suas perspectivas, a proposta sugere abordagens educativas que despertem a pratica de uma
convivéncia saudavel num sentido expandido, para além do ambito estritamente humano,
envolvendo outros seres da Natureza com quem convivemos na Teia da Vida (CAPRA, 1996).
Esta visao parte do entendimento de que o modo como a sociedade humana vem interagindo
dentro deste conjunto, esta afetando tragicamente a vida em sua diversidade e comprometendo
o equilibrio do Todo. Conforme argumenta Boff, “existe uma exigéncia politica de educacao
ecoldgica, para que os seres humanos aprendam a conviver com todos os seres, animados e
inanimados, como cidaddos de uma mesma sociedade”. (2000, p.93. Tradu¢ao nossa)

Desta maneira, na estruturagao do ambiente educativo de “ComVivéncia”, considera-se
essencial que este possibilite aos sujeitos em formacao a vivéncia da conectividade, consigo e
com o outro, ser humano e Natureza, em relacdes que permitam fluir a solidariedade,
cooperagdo e amorosidade, de forma a consolidar o sentimento de pertencimento ao coletivo e
a Natureza. Inserindo-se nestas provocacdes a desconstrucdo da logica que estabelece a
superioridade do ser humano sobre a Natureza, assim como a hierarquizacao entre culturas.

Ainda que nessa linha de pensamento o conviver seja abordado também sob o prisma
das relacdes sociedade e Natureza, englobando assim os “lacos de convivéncia entre os seres
humanos e sua base natural de existéncia” (CARVALHO, 2008, p.163), ndo nos desviamos da
orientagdo de Jares de que para se pensar numa educacdo para a convivéncia, € preciso levar
em conta os diferentes marcos que incidem sobre ela. Desde a propria ideia que se faz da
convivéncia “até os contextos politico, social, econdmico e cultural, passando pelas proprias
metas e estratégias educativas” (JARES, 2008, p. 26). Assim, ressaltamos que nesta proposta
formativa, a vivéncia da experiéncia em si, de conviver num determinado contexto fisico,
cultural e social que caracterizam o ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagogica”, se
insere igualmente no escopo da aprendizagem.

Ou seja, € uma abordagem formativa que pde em evidéncia a perspectiva integrativa do
aprendizado pelo “ComViver”, fortalecido pelo prisma da construgdo de sentidos®* em

experiéncias significativas que, portanto, emerge como um de seus referenciais estruturantes.

52 Ver topico 2.3.2
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De maneira que em suas consideragdes, a no¢do do conviver refere-se tanto as relacdes entre
seres humanos, como destes com o meio, em enfoques pensados sob duas Oticas: a que envolve
aspectos qualitativos dos vinculos, para a construg¢ao de relagdes mais equilibradas na Teia da
Vida. E a da prépria experiéncia do “ComViver - viver com”, como experiéncia potencialmente
significativa para a constru¢do de sentidos do existir, diferenciados da logica reducionista
dominante. Como diria Larrosa (2002, p.19), ¢ uma maneira de “pensar a educagdo a partir do
par experiéncia/sentido”.

Pensando em condi¢des educativas que possam contribuir para uma convivéncia
saudavel entre humanos e destes com a Natureza, um aspecto considerado bastante pertinente
na proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica” refere-se a dimensdo amorosa nestas
relagdes. Na consideracdo de que as interagdes estabelecidas sobre a base da amorosidade
“ampliam e estabilizam a convivéncia”, conforme afirma Maturana (2002, p.22). Assim, o
espaco formativo deve ser concebido “como um espaco de convivéncia na biologia do amor” e
vivenciado como “um espaco amoroso e, como tal, no encanto do ver, ouvir, cheirar, tocar e
refletir”, permite que tais sentidos facilitem a conexao do sujeito com “o que h4 ali no olhar que
abrange o seu meio ambiente e o situa adequadamente”. (MATURANA & REZEPKA, 2008,
p-17). Enquanto condi¢gdo humana essencial, a amorosidade se impde como necessdria a

formagio social (Ibidem) e emersdo do Ser Mais Ambiental®’

, pois facilita o estabelecimento
de relagdes fundadas na dialogicidade, acolhimento e solidariedade, entre seres humanos e
destes com o mundo. “O amor ¢ a emog¢ao que constitui 0 dominio de condutas em que se dd a
operacionalidade da aceitagdo do outro como um legitimo outro na convivéncia.”
(MATURANA, 2002, p.23). Tais colocagdes evidenciam que a expressao desta capacidade
humana de aceitar o outro em sua legitimidade na convivéncia, passa primeiramente pela
emocdo, € ndo pela razdo (Idem, 1996/2002). Algo parecido acontece com as relagcdes de
confianga, pois conforme explica Schettini (2015, p. 60), “a confianga ndo se fundamenta
simplesmente na razdo. E preciso que nos lancemos em uma forma afetiva de convivéncia para
unirmos razao e afeto, que sao os dois grandes pilares dos relacionamentos com aqueles que,
sendo semelhantes a nds, sdo, a0 mesmo tempo, diferentes”.

A possibilidade de construcao de relagcdes de confiangca mutua, tdo necessaria para o
desenvolvimento da cooperacdo, esta entre os principais aportes que esta formacao vivencial

dentro de um coletivo pode proporcionar aos educadores ambientais, tanto para a dimensao de

seu modo de ser e estar no mundo, como de suas acoes educativas, consideradas indivisiveis.

53 Tematica desenvolvida no item 2.3.4.
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Neste sentido, mostra-se pertinente que o ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagdgica”
seja construido a partir do respeito e acolhimento da diversidade, como condi¢do necessaria
para uma convivéncia que possa consolidar uma interagdo saudavel e amorosa entre os
participantes e viabilizar a emersao de diferentes pontos de vista sobre a realidade, fundindo-se
em novos aprendizados e vinculos, alicercando assim as bases para a confianga mutua.
Coadunando com a perspectiva de uma educagdo libertadora, ¢ importante que os sujeitos em
formagdo “‘se sintam sujeitos de seu pensar, discutindo o seu pensar, sua propria visao do
mundo, manifestada implicita ou explicitamente, nas suas sugestdoes e¢ nas de seus
companheiros”. (FREIRE, 1987, p. 75). Levando em consideragdo ainda que “conviver sem
aceitar o outro confiantemente é correr o risco de ndo se construir a tempo a confianga que
consolida a convivéncia. Confiar, no sentido etimologico, ¢ co-fiar, isto €, “seguir junto ao
mesmo fio”. (SCHETTINI, 2015, p. 97).

Vale lembrar que na légica do paradigma disjuntivo da modernidade, ndo ha muito
espaco para a forca conectiva da amorosidade. Portanto, promover processos educativos que
valorizem este exercicio mostra-se vital para o rompimento com padrdes relacionais difundidos
por preconceitos, competitividade e individualismo, tdo presentes na sociedade dita moderna.
Da mesma forma que o estabelecimento de vinculos afetivos com a Terra ¢ fundamental para a
desconstrug¢do do antropocentrismo normalizador das relagdes de dominacao e exploragao dos
humanos sobre ela, como se fossem seus donos. E na convivéncia alicercada na amorosidade
que se consolidam as bases para o estabelecimento de relacdes de cuidado pelo outro, ser
humano e Natureza, indivisivelmente, abrindo espago para uma coexisténcia mais justa,

fundada na cooperagao entre ambos. Para Boff,

[...] precisamos de um novo paradigma de convivéncia que funde uma relagio
mais benfazeja para com a Terra e instaure um novo pacto social entre os
povos no sentido de respeito e preservagdo de tudo o que existe e vive. [...]
Dessa ausculta da Terra e da paixao por ela, nasce o cuidado essencial. Sem
essa escuta cuidadosa ndo ouviremos a grande voz da Terra a convidar-nos
para a sinergia, a compaixdo, a co-existéncia pacifica com todos os seres.
(2004, pp. 17-117)

Vale dizer que a esséncia da cooperacdo ndo € a presenca passiva, mas sim a
participagdo ativa. (SENNETT, 2012, p. 282). E segundo Freire, a construgdo de uma
“convivéncia auténtica”, capaz de gerar uma cooperagdo transformadora, passa nao so pela
amorosidade, mas também pela criticidade. Segundo o autor, a auséncia destas dimensdes nos

vinculos estabelecidos entre os sujeitos, pode transforma-los em espectadores solitarios de sua
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propria dominacdo. Por outro lado, a sua presenga potencializa a convivéncia, viabilizando

condicdes para a cooperagao.

[...] esmagado, diminuido ¢ acomodado, convertido em espectador, dirigido
pelo poder dos mitos que forgas sociais poderosas griam para ele. Mitos que,
voltando-se contra ele, o destroem e aniquilam. E o homem tragicamente
assustado [...] ao lado do medo da soliddo, que se alonga como “medo da
liberdade”, na justaposi¢do de individuos a quem falta um vinculo critico e
amoroso, que a transformaria numa unidade cooperadora, que seria a
convivéncia auténtica. (FREIRE, 1967, p.44. Destaque do autor).

Tais perspectivas encontram espaco em nossas contextualizagdes formativas tanto pelo
viés das discussdes sobre o sujeito coletivo, como sobre de sua dimensao individual. Pois
enquanto fatores potencialmente motivadores dos educadores ambientais em formacao, podem
contribuir para a estruturagdo de suas possibilidades coletivas de superacdo das “situagdes
limite” (FREIRE, 1987), assim como para o fortalecimento de suas intencionalidades
educativas. Para Freire, a coragem para superar a opressdao ¢ um ato de amor, fundado no
compromisso com os homens e com o mundo. O ato de amor estd em comprometer-se com a
causa da libertagdo dos oprimidos e “este compromisso, porque ¢ amoroso, ¢ dialdgico”.
(Ibidem, 2016, p. 111-113).

Vale destacar que a perspectiva do “ComViver” como espaco de aprendizado, leva em
consideracdo que, ainda que a experiéncia se dé no e com o coletivo, cada educador vive este
processo a sua maneira. Sendo que a receptividade e construgcdo de sentidos, elaborados
individualmente e/ou coletivamente pelos educadores nas experiéncias vivenciais,
potencializam os aportes das abordagens formativas propostas. Isso porque a possibilidade de
construcdo de sentidos outros, que permita aos educadores em formagao abrir um espaco interno
para o redimensionamento e ressignificagdo do proprio existir, aporta profundidade a
experiéncia vivencial, tornando-a mais significativa em termos qualitativos. Motivando
abordagens potencialmente emancipadoras, uma vez que ajudam o sujeito em formagdo a
dissolver a ldgica imposta pela visdo dominante, que enraiza em seu subconsciente a ideia de
uma vida limitada a produ¢do e consumo como “caminho Unico”.

Neste escopo, outro fator de destaque na proposta da “ComVivéncia Pedagogica” ¢ a
possibilidade de imersdo num cotidiano de vida mais simples. Considerado essencial para o
estabelecimento de um contato mais consciente e direto com o mundo, este enfoque permite
abrir espaco para um direcionamento do foco no crescimento pessoal, em vez do acumulo

material. Ou seja, um foco voltado mais para o Ser do que o Ter. As percepcdes despertadas

por esta abordagem tém o potencial de provocar nos educadores em formagdo a emersao do
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sentimento de pertencimento a algo maior e mais significativo, € com isso, a possibilidade de
estabelecer relagdes mais organicas e menos materialistas entre humanos e destes com o meio.
Considerando que em acdes educativas estes educadores terdo que lidar com a questdo da
dependéncia exacerbada ao consumo, a dimensao da “simplicidade voluntaria” (ELGIN, 1993)
torna-se uma dimensdo formativa pertinente. Neste enfoque vale destacar o alerta feito por
Sennett, de que “a ameaca mais comum do consumo na vida social das criangas se manifesta
quando elas comegam a depender mais do consumo de coisas do que a confiar nas trocas com
outras pessoas. Quando isto acontece, elas podem perder a capacidade de cooperar”.
(SENNETT, 2012, p.175).

Desta maneira, a proposta teorico metodoldgica da “ComVivéncia Pedagbgica™ abre
prismas sobre diferentes condi¢des, visdes, dimensdes e potencialidades humanas e suas
relacdes com a Terra, sincronizando-as com abordagens educativas que possam contribuir para
tracar caminhos formativos diferenciados, capazes de instrumentalizar os educadores
ambientais para o rompimento com as “armadilhas paradigmaticas” (GUIMARAES, 2004) que
configuram o mundo moderno. Corroborando Fals Borda, “essa forma de trabalhar
dialeticamente pode evitar que novas categorias sejam acomodadas a velhas formas de pensar,
0 que ¢ essencial na criacdo de novos paradigmas”. (2009, p.269. Traducdo nossa). As
provocagdes dos cinco Principios Formativos®* da proposta se inserem nesta perspectiva.

Nas concepgoes tedrico metodologicas da “ComVivéncia Pedagogica”, a emergéncia
climatica é tida como um marco de radicalidade da crise socioambiental, evidenciando a
necessidade de mudancgas urgentes e igualmente radicais nos modos de vida modernos, ja que
estao profundamente implicados em sua origem, complexificacao e perpetuacao. Considerando
que “a crise ecoldgica ndo € apenas resultante da crise do sistema econdémico, mas também da
crise de paradigmas, de uma cosmovisdo, uma compreensao que temos de nossa relacdo com o
cosmos, com a realidade, com a Terra”. (GADOTTI, 2009, p.196). Ou seja, uma policrise que
retrata a insustentabilidade do modelo civilizatorio contemporineo e, portanto, se configura
como uma crise civilizatoria.

Desta maneira, a radicalidade que caracteriza esta crise se destaca na proposta como um
indicativo que aponta para a pertinéncia de se promover processos formativos de educadores
ambientais igualmente radicais, no sentido de alcancar as bases (raizes) dos padrdes
insustentaveis dos modos de vida modernos, enraizadas nos sujeitos em formacdo. E neste

sentido que a estratégia metodoldgica da “ComVivéncia” — vivéncia com — outras visdes e

>4 Tematica aprofundada no Capitulo 3.
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formas de ser e estar no mundo vem se estruturando, no esfor¢o de viabilizar abordagens
formativas que possam tocar nas raizes das armadilhas do mundo moderno, que mantém os
humanos presos a uma logica negligente e destrutiva da vida, provocando um ‘“choque de
realidade” desestabilizador destes padrdes.

Seguindo estes enfoques, as abordagens da proposta formativa da “ComVivéncia
Pedagogica” para educadores ambientais, se embasam em duas frentes complementares: a
experiéncia vivencial coletiva com referenciais diferenciados da logica dominante, como
experiéncia significativa, potencialmente transformadora dos sujeitos; e a experiéncia
epistémica baseada na ecologia de saberes (SANTOS, B., 2007), para um olhar complexo sobre
a realidade e uma visdo mais abrangente sobre problematica socioambiental. Oportunizadas de
maneira concomitante, tais abordagens sdo concebidas na proposta como potenciais vetores
para proporcionar ao sujeito em formagdo o “choque de realidade” mencionado, onde as
experiéncias com referenciais diferenciados da perspectiva paradigmatica dominante, permitem
abrir novos prismas sobre as relacdes em sociedade e desta com a Natureza. Neste sentido,
compreende a formagao de educadores ambientais como um processo que se constitui tanto por
experiéncias formativas formais, como por experiéncias do sujeito com o mundo (FREIRE,
1967), indissociavelmente.

Tais perspectivas, concebidas sob um prisma critico em relacdo a logica que faz
predominar a dicotomizagdo, dominagao e mercantilizagao nestas relagdes, busca proporcionar
aos educadores a vivéncia de um ambiente educativo™ provocador de movimentos internos
potencialmente fortes para desencadear a desestabilizacdo destes padrdes, no sentido de
viabilizar o rompimento da “armadilha paradigmatica”, enunciada por Guimaraes (2004) e
favorecer experiéncias significativas e transformadoras dos sujeitos. Tais experiéncias
vivenciais sdo consideradas potencializadoras do processo formativo, uma vez que permitem
ao educador ambiental desvelar “resisténcias a esse modo hegemonico de organizagao social e
dando visibilidade e exercicio a novos fazeres”. (GUIMARAES & PRADO, 2013, p. 93). Nesta
linha reflexiva, resgatar o “sentido de integralidade da humanidade com o natural parece
colocar-se como uma das prioridades pedagogicas a se propor em processos formativos de
professores (as)”, conforme salientam Guimardes & Prado. (Ibidem).

A potencializagdo do processo formativo pode se dar também pelas caracteristicas dos
contextos em que as vivéncias sdo realizadas, no sentido de que possam viabilizar a construgao

de um ambiente educativo onde a légica dominante ndo impere.

5> Maiores detalhes no capitulo 2.1.
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Ambientes educativos esses que possam propiciar experiéncias de ruptura do
pensamento dualista dicotdmico estruturante dos individuos modernos,
aliadas a vivéncias de praticas individuais e coletivas baseadas em outros
padroes relacionais. Isso para que sejam inseridas numa praxis pedagdgica
critica de interven¢do na realidade socioambiental, como momentos
vivenciais de imersdo para a formacdo em educacdo ambiental. Nesse
ambiente busca-se romper, num processo vivencial, com as estruturas
dominantes de pensamento da sociedade moderna, experienciando a
diversidade de formas de ler, compreender e estar no mundo. (GUIMARAES,
2013, p. 4)

Vale destacar que a importancia dada ao ambiente educativo se deve ao fato de que ¢
neste espaco que a proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica” se expressa e se
potencializa. Diferentemente das perspectivas conteudista e tecnicista da visao conservadora de
educacdo, este ambiente ndo ¢ engessado e imposto, mas ‘“construido coletivamente na
convivéncia entre educadores ambientais em formac¢do, em uma praxis pedagogica”.
(GUIMARAES e GRANIER, 2017, p.1592)

Tais ambientes, t€ém sua pedagogicidade ampliada pelos cinco Principios Formativos:
reflexdo critica, postura conectiva, indignacdo ética, desestabilizagdo criativa e
intencionalidade transformadora, conforme exposto mais adiante®®. Isto porque na abordagem
metodoldgica da proposta, o ambiente educativo ¢ dinamizado pedagogicamente pelas
provocacdes dos cinco Principios, que sdo pensados para “chacoalhar” os padrdes hegemonicos
consolidados internamente nos sujeitos em formagdo, com vistas a provocar um processo de
desconstrugdo destes referenciais e abrir espago para a emersao de outras possibilidades de ver
e estar no mundo. Corroborando Guimaraes (2004, p.155), “¢ uma pedagogia do movimento
complexo” que se propde a formar educadores ambientais criticos, capazes de perceber as
brechas e contradi¢des da estrutura hegemonica.

Em nossas experiéncias formativas anteriores de “ComVivéncia Pedagdgica”,
observamos que outro aspecto relevante na proposta sdo as etapas que antecedem e precedem
as experiéncias de imersdo. A 1%, realizada antes da experiéncia, ¢ planejada para preparar os
sujeitos em formagdo para a radicalidade da vivéncia. Este momento é também oportuno para

discussoes e dinamicas de alinhamento do coletivo, podendo ter formato de oficina, palestra,

debate ou outro recurso,

[...] que permita a introdugdo e o esclarecimento dos fatores socioculturais que
permeiam o contexto em questdo, possibilitando uma maior compreensdo de
sua complexidade. Enquanto elemento complementar ao aprendizado

%6 Capitulo 3.
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proporcionado pela vivéncia, a preparagao facilita no educador ambiental em

formagdo o desenvolvimento da predisposicdo a receptividade pelo novo
contexto. (GRANIER, 2017, p. 146)

A etapa posterior a imersao ¢ igualmente importante, pois ¢ 0 momento propicio para
trocas de impressoes individuais e coletivas sobre a vivéncia (ndo que durante a experiéncia
essa troca ndo ocorra, mas o tempo posterior ¢ necessario para a maturagao das experiéncias),
possibilitando a elaboragdo, a ancoragem da experiéncia vivenciada e a construgdo consciente
de sentidos sobre ela. Esta etapa pode ser dinamizada através de grupo focal ou outro formato,
até mesmo por um simples encontro entre os participantes para uma conversa informal.

Na inspiracdo do poeta Andaluz®’, em que “o caminho se faz ao andar”, a proposta da
“ComVivéncia Pedagdgica” vem abrindo novos caminhos a cada experiéncia. Desvelando
possibilidades formativas em cada ambiente educativo de “ComVivéncia” pesquisado e
construido coletivamente. E desta maneira que a experiéncia do presente trabalho, realizada no
Caminho de Santiago®®, trouxe seus aportes a construcio da proposta.

Embora bastante diferente dos ambientes educativos experienciados anteriormente, o
contexto do “Caminho” permitiu-nos elaborar pertinentes reflexdes sobre esta dimensdo da
proposta, conforme veremos mais adiante, mas também sobre outros aspectos concernentes a
formagao do educador ambiental na perspectiva da “ComVivéncia Pedagogica” como um todo.

Nas nuances proprias aos diferenciais de radicalidade de cada contexto, em especial
diante das experiéncias vivenciadas em aldeias, na “ComVivéncia Pedagdgica” do “Caminho”
o “choque de realidade” ndo foi tdo intenso. Porém, a experiéncia foi essencial para a inser¢ao
na proposta de que a imersdo seja buscada numa ruptura com as mediagdes tecnologicas, para
que os educadores ambientais em formacao vivenciem o exercicio da “ComVivéncia” organica,
e tenham a oportunidade de experienciar conectividades esquecidas, sentir emergir o Ser
Natural e o sentimento de pertencimento ao todo. Por outro lado, a vivéncia do cotidiano de
simplicidade do caminhante nos permitiu compreender o potencial formativo do caminhar por
varios dias em meio a Natureza, cuja atmosfera propicia a reflexao, o autoconhecimento, assim
como a interagdo entre os sujeitos e destes com o ambiente. Fatores que facilitaram a praxis
individual e coletiva, destacados como pertinentes a “ComVivéncia Pedagogica” entre

educadores ambientais em formacao e o contexto. Numa proposta de criagdo de ambientes

57 “Caminante, son tus huellas el camino y nada mas; Caminante, no hay camino, se hace camino al andar. Al andar
se hace el camino, y al volver la vista atras se ve la senda que nunca se ha de volver a pisar. Caminante no hay
camino, sino estelas en la mar” (Antonio Machado, 1875-1939).

%8 Maiores detalhes no capitulo 4
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educativos outros, foi condizente com a perspectiva de imersdo conectiva, reflexiva,
intencionalmente impregnada de sentidos.

As intencionalidades contidas na abordagem formativa da “ComVivéncia Pedagdgica”
sao direcionadas para a viabilizagdo de uma educacdo transformadora das relagdes em
sociedade e desta com a Natureza. Defendemos que esta possibilidade, que requer o
rompimento com as “armadilhas” impostas pela l6gica dominante, pode ser potencialmente
viabilizada por experiéncias vivenciais coletivas, em ambientes que oferecam outras visoes de
mundo, para desencadear no educador ambiental em formagdo um movimento interno
propulsor desta transformagao.

Assim, ¢ uma proposta de formagao integrativa e, num sentido qualitativo, um convite
a conexdo, reflexdo, indignacdo e transformacdo, a partir da vivéncia de experiéncias
estruturadas sob perspectivas diferenciadas da Otica hegemoénica. Tais experiéncias sdo
consideradas potencialmente transformadoras, tanto para que ocorram mudangas nos padroes
internos do sujeito, como para impulsiond-lo a encontrar seu proprio potencial de
Intencionalidade, sua motivagdo intrinseca para intervir como agente trans-formador em suas
praticas e, inseparavelmente, em sua vida. E fundir sua esfera de vida privada e publica em sua
atua¢do como sujeito historico, cidadao ativo e planetario, de um educador em transformacao-
transformador da realidade, no exercicio de um Ser Mais Ambiental. A “ComVivéncia
Pedagogica” é uma abordagem formativa que vai além de uma proposta a imersdo. E uma
proposta que contribui para outras formas de educar, a partir da experiéncia do conviver com

outras formas de pensar, para a constru¢do coletiva de um outro mundo possivel.

2.1 O Ambiente Educativo

No planejamento de uma imersdo de “ComVivéncia Pedagogica” entre educadores
ambientais em formacao, uma das dimensdes consideradas mais relevantes ¢ o ambiente
educativo em que ela se realiza, pois o potencial pedagdgico da experiéncia vincula-se as suas
condi¢des. Na estruturagdo deste ambiente, busca-se possibilitar aos sujeitos uma vivéncia
coletiva diferenciada da l6gica hegemonica, como forma de provocar um “choque de realidade”
que possa gerar um movimento em dire¢do ao rompimento da “armadilha paradigmatica”.
(GUIMARAES, 2004).

Tem relevancia destacar que, nos pressupostos tedrico-metodolégicos da proposta, o

ambiente educativo ndo ¢ concebido como contexto fisico em si, mas sim como espago

subjetivo, onde se entretecem as relagcdes entre os sujeitos em formagdo € o mundo, na
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experiéncia de um “ComViver” diferenciado. Ou seja, o ambiente educativo refere-se ao
movimento® interrelacional que se constroi na e pela “ComVivéncia” entre os educadores
ambientais em formacao e o contexto, a partir da praxis individual e coletiva resultante desta
experiéncia vivencial. Sendo que tal movimento ¢ facilitado por uma atmosfera integrativa,
critica e dialogica, proporcionada pelas dinamizagdes dos cinco Principios Formativos, que ao
favorecerem uma maior vinculagdo entre reflexao e a¢do, viabilizam a vivéncia da praxis.

O viés critico, enquanto perspectiva problematizadora da realidade socioambiental em
sua abrangéncia, atravessa a proposta como um todo, permitindo ao educador ambiental em
formagdo inserir-se criticamente neste movimento como um dinamizador de ambientes
educativos criticos. (GUIMARAES, 2004). Da mesma forma que o enfoque integrativo permite
desencadear o estabelecimento de relacdes embasadas na reciprocidade, amorosidade e
cooperacdo entre os sujeitos € o meio, onde “novas conexdes entre visdes de mundo
construtoras de epistemologias outras” (GUIMARAES & PRADO, 2014, p.93), estimula a
constru¢do de praticas em sociedade e com a Natureza estruturadas sob padrdes relacionais
diferenciados da loégica individualista e antropocéntrica dominante. Em complemento, a
perspectiva dialdgica, subsidiada pelas propostas freireanas de uma educagao problematizadora
e libertadora, fortalece a percepcao do “eu coletivo”, dialdgico, que tem a consciéncia de que o
outro o constitui, assim como ¢ pelo eu constituido. Na perspectiva da agdo dialdgica nao se
estabelecem relagdes hierarquicas entre os sujeitos. “Em lugar disto, hd sujeitos que se
encontram para a pronincia do mundo, para a sua transformag¢do” em colaboragdo. (FREIRE,
1987, pp.103-104)

Isto significa que, diferentemente da perspectiva educativa conservadora, conteudista e
cognitivista hegemonica, a proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica” requer “um
processo sensibilizador do ambiente educativo, em que individuos em relacdo, numa praxis de
conscientizacdo individual e coletiva, possam elaborar e realizar novas relagdes com o outro”

(GUIMARAES e PRADO, 2014, p. 94), sociedade e Natureza, indissociavelmente.

Nesse ambiente busca-se romper, num processo vivencial, com estruturas
dominantes de pensamento da sociedade moderna, experienciando a
diversidade de modos de ler, compreender e estar no mundo. E oportunizar a
problematizacdo das formas hegemonicas de relagdes estabelecidas e
experimentar outras relagdes de afirmacdo da alteridade e respeito a
diversidade. (Ibidem, p.95)

% Em concordincia com o Terceiro Eixo Formativo elaborado por Guimardes: “Estimular a percepgdo € a
fomentagdo do ambiente educativo como movimento” (GUIMARAES, 2004, p.173).
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Na percep¢ao de Maturana e Rezepka, a criacdo de um “espago relacional no qual se
vive o que se quer conhecer”, representa em processos formativos de educadores uma
possibilidade de espacgo de acdo e reflexdo que permite “ampliar a visao do viver cotidiano da
tarefa educacional”. (MATURANA & REZEPKA, 2008, p. 22-39). A partir do enfoque da
“biologia do amor” enquanto fundamento do humano, os autores ressaltam que “o que se vive
no espago relacional ¢ sempre valido”. No entanto, a negagdo do outro ¢ destrutiva, pois faz
com que a inteligéncia centre na hostilidade. Enquanto que ““a aceitacao ¢ construtiva, amplia a
inteligéncia no auto-respeito e a centra na colaboragdo. A negacao do ser tira sentido a vida e
ao fazer; a aceitacao do ser devolve o sentido a vida e ao fazer” (Ibidem, p.40).

Ampliando o prisma da biologia do amor para relagdes além da esfera humana, o
ambiente educativo dinamizado pelos cinco Principios, propde a vivéncia consciente de uma
“ressignificacdo” dos padrdes relacionais entre os sujeitos € o meio. Onde a afetividade ganha
espaco enquanto dimensao essencial para o estabelecimento do cuidado para com outros seres
com quem dividimos a casa comum, Terra. A partir da amorosidade no acolhimento a vida em
sua diversidade, os educadores ambientais em formacao podem permitir-se abrir um espago
interno para a construcdo de novos sentidos nestas relacdes, de modo a vivenciar o
pertencimento ao Todo e os vinculos de responsabilidade que essa relagdo invoca. Nesta

perspectiva, Guimaraes ressalta que

O ambiente educativo é emocional, impregna-se pela vivéncia de seres
integrais que somos (racionais e emocionais). E necessario vivenciarmos
nossa relagdo com o meio de forma integral, complementando as dimensdes
racional ¢ emocional do ser, e integrando-se as relagdes dindmicas
interdependentes que constituem a natureza. (GUIMARAES, 2004, p.146)

Assim, ¢ possivel dizer que o ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagogica” abre
ao educador ambiental em formacdo um convite a conexdo, a reflexdo, a indignagao, que se
ampliam numa motivacdo para a transformacdo. Sob um prisma que se aproxima da propria
noc¢do de ambiente enquanto espaco complexo de multirrelagdes em constante movimento, o
ambiente educativo reconhece que o processo do conhecer ndo se limita ao pensar, mais
“envolve percepcao, emocao e acdo — todo o processo da vida”. (CAPRA, 1996, p.145).

Enquanto estratégia pedagogica central desta abordagem formativa, a vivéncia imersiva
deste ambiente educativo, concebido como movimento que acontece nas interrelagdes entre os
sujeitos em formagao e o meio, possibilita ao educador ambiental “sair do automatico”, pela
dinamizag¢ao dos cinco Principios Formativos da proposta. Sendo que “esse ambiente deve estar

impregnado de praxis pedagogica que busque a ruptura do pensar e agir hegemodnico”, conforme
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orienta Guimaraes (2004, p.144), de maneira que o rompimento com as armadilhas impostas
por estes padrdes seja facilitado pelo vivenciar coletivo diferenciado.

A partir destes pressupostos, € tendo em conta o forte poder de “cristalizagao” dos
moldes dominantes nos individuos da sociedade “moderna”, ¢ salutar que no planejamento da
imersao se dé€ especial atengdo as caracteristicas do espago fisico que ird receber o ambiente
educativo de “ComVivéncia Pedagdgica”. Sobretudo no que se refere ao potencial de
“radicalidade” que este contexto oferece, ja que suas possibilidades de tocar nas raizes das
armadilhas que prendem o sujeito a ldgica do sistema dominante, conferem pedagogicidade ao
ambiente educativo. Tal referéncia se alinha a consideracdo de Guimaraes de que “a grave e
urgente situagdo de crise, que ruma para um abismo, remete a pensarmos na radicalidade da
formagdo de educadores ambientais que possam ser dinamizadores de movimentos de
enfrentamento dessa realidade”. (Idem, 2018, p. 58). Desta maneira, considera-se que o
ambiente de “ComVivéncia” adquire maior pedagogicidade tanto pela vivéncia de relagdes
diferenciadas da ldgica acritica, individualista e antropocentrista dominante, como pelos
impactos qualitativos da radicalidade inerente ao contexto.

No que concerne as caracteristicas deste espago fisico, constatamos em experiéncias de
“ComVivéncia Pedagogica” ja realizadas, que alguns referenciais s3o particularmente
relevantes para oportunizar aos educadores em formagdo a estruturagdo de um espago interno
“fértil” a germinagdo de outras formas de ser e estar no mundo. Um deles diz respeito as
possibilidades deste ambiente proporcionar aos sujeitos em formagdo a vivéncia do reencontro
com o natural onde, a partir de uma conexdo imersiva com a Natureza, que inclui a si € 0
coletivo, possa brotar o sentimento de pertencimento a um todo maior e a emersao do seu Ser
Natural. Tal abordagem facilita aos sujeitos vivenciar conectividades esquecidas,
proporcionando aprendizados multidimensionais que envolvem experiéncias e construgdes de
sentidos do proprio existir.

Outro aspecto percebido como qualitativamente impactante para desestabilizar “o que
esta posto”, € a imersao em um contexto configurado sob um ritmo de tempo diferenciado dos
padrdes hegemonicos, de modo a possibilitar aos sujeitos em formagdo a vivéncia de uma
ruptura com a hiperatividade normalizada. Tal desaceleracdo facilita a vivéncia sensorial do
ver, ouvir e sentir o que acontece interna e externamente, “aprender a lentiddo, escutar aos
outros, cultivar a arte do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espago”
(LARROSA, 2002, p.24). Permitindo aos sujeitos em formacao que algo de fato lhes “toque”
(Ibidem) e aportando ao processo imersivo possibilidades de ele ser vivenciado como uma

experiéncia significativa.
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De igual maneira, a vivéncia de um cotidiano marcado pela simplicidade, foi percebida

3

como bastante pertinente para estimular nos educadores em formagdo “um contato mais
consciente e direto com o mundo” (ELGIN, 1993, p. 64), facilitando um maior foco no “ser”
do que no “ter”. A vivéncia da simplicidade possibilita o desencadear de fluxos reflexivos e
novos aprendizados, que fertilizam a elaboracdo de sentidos para modos de ver, ser e estar no
mundo diferenciados da 16gica mercantilista, consumista e acumulativa dominante.

Assim, tem coeréncia dizer que o ambiente educativo € um espago/tempo de formagao,

[...] dinamizado por relagdes provocativas, incentivadas por Principios
Formativos para potencializar experiéncias significativas sincronicamente
vivenciais, do individuo, de um com outro (individuo/sociedade), de um com
o mundo (natureza). (GUIMARAES, 2019. Informagao verbal®)

Tais enfoques nos possibilitam inferir que os diferenciais qualitativos entre os possiveis
espacos que irdo acolher o ambiente educativo, tém relacdo direta com as possibilidades de
elaboracdo de sentidos que eles podem proporcionar. Sendo que, quanto mais radicalmente
diferenciado da perspectiva hegemonica for o ambiente fisico e cultural imersivo, maior
potencialidade tera este processo formativo vivencial.

O critério de radicalidade inerente ao contexto, adotado em experiéncias de
“ComVivéncia Pedagogica” ja realizadas, representou um relevante subsidio para a
compreensdo deste impacto na formagao de educadores ambientais. Um exemplo marcante foi
a “ComVivéncia Pedagdgica” oportunizada na aldeia indigena Guarani Mbya®', onde os

sujeitos em formacao foram convidados a participar de um mutirdo da casa principal.

[...] pela participagao da constru¢ao de uma moradia, com o uso de materiais
naturais locais, o aprendizado se repercute no desenvolvimento da autonomia
do participante. Para a formacdo do educador ambiental representa um
processo essencial, que condiz com uma proposta de educagdo ambiental
contra hegemonica. Desta forma, o mutirdo na Aldeia Ara Hovy oportunizou
um ambiente educativo de grande relevancia para a formagdo dos educadores
ambientais participantes desta experiéncia de “ComVivéncia Pedagogica”.
(GRANIER, 2017, p. 73).

O potencial educativo buscado na radicalidade do espaco fisico, diz respeito as suas
possibilidades de contribuir para provocar dois movimentos complementares nos sujeitos em

formacao: a desconstrugdo da ldgica hegemonica que se imprime como uma armadilha, a qual

80 Curso de Formagdo de Educadores Ambientais ministrado no periodo de 06/09/2019 a 07/10/2019, através de
encontros online entre participantes da Galicia/ES e Brasil. Sua realizagdo contou com o apoio da UFRRIJ e do
Grupo SEPA, da Universidade de Santiago de Compostela/USC.

61 Maiores informagdes sobre essa € outras imersdes ja realizadas sdo expostas no Anexo A em Registro
Cronologico das experiéncias de “ComVivéncia Pedagogica”.
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o educador recai sem perceber, vulnerabilizando suas acdes. E a facilitagdo de condi¢des para
a abertura de um espago interno “fértil” a germinagdo de outras visdes de mundo, que
possibilitem aos sujeitos em formacao a construgdo relagdes socioambientais estabelecidas sob
novos padrdes. Neste processo, o prisma integrativo, de respeito a vida como bem maior, se
expressa como um saber intrinseco que, ao se externalizar pelo processo de constru¢ao do Ser
Mais Ambiental, vai irrigando a experiéncia com sentidos como afetividade pela Terra e
motivacao para a transformagao da realidade em crise.

Cabe dizer que a imersao de “ComVivéncia Pedagdgica” pode, a priori, ser realizada
em qualquer espaco fisico. Porém, observamos que quanto mais impregnado da perspectiva
hegemonica for o contexto, mais denso serd o processo de desconstru¢do da armadilha
paradigmatica e a reconstru¢do de visdes de mundo diferenciadas. Corroborando Guimaraes,
“Criar perplexidades no ambiente educativo ¢ uma estratégia para despertar inquietacdes e
mobilizar pessoas para o pensar diferente e o fazer diferente”. (2004, p. 147). Ou seja, esta
intencionalidade, inerente a proposta como um todo, pode ou nao ser facilitada pelas condigdes
objetivas e subjetivas do contexto, sendo que em tal processo o subsidio das dinamizac¢des dos
cinco Principios Formativos ¢ crucial.

Assim, a importancia dada ao ambiente educativo na abordagem teérico-metodologica
da “ComVivéncia Pedagbgica”, deve-se ao pressuposto de que € nele que a proposta se expressa
e se potencializa. Sendo que a sua construcao coletiva, pela vivéncia da praxis resultante da
experiéncia imersiva neste ambiente, se expressa como um de seus diferenciais mais relevantes
para processos formativos de educadores ambientais transformadores, e em continuo

movimento de transformacao.

2.2 A construcido do ambiente educativo para a “ComVivéncia Pedagégica”

O processo vivencial de construcao do ambiente educativo ¢ um dos enfoques centrais
da proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica”. Consistindo sempre num processo de
desconstru¢ao e constru¢do de novos sentidos, individuais e coletivos, este ambiente ¢
construido a partir das relagcdes que os educadores ambientais estabelecem entre si e com o
meio, numa atmosfera que propicie a experiéncia do reconhecimento das raizes da problematica
socioambiental através de diferentes canais (perceptivos, cognitivos, reflexivos, emocionais).
Ou seja, nesta proposta o ambiente educativo ndo € engessado nem imposto, mas construido

coletivamente
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[...] na convivéncia entre educadores ambientais em formagdo, em uma praxis
pedagogica. Propde-se, pela vivéncia da dialogicidade, o reconhecimento do
outro, a partir de referenciais integrativos de novas relacdes. A experiéncia
proporciona o aprendizado vivencial de forma coletiva, pela experienciacdo
entre 0s participantes, na interagdo com o contexto proposto por essa
intencionalidade educativa de formagdo. (GUIMARAES e GRANIER, 2017,
p.1592)

Numa perspectiva de oportunizar aos educadores ambientais em formagdo a vivéncia
de sentidos excluidos pela logica individualista, materialista e antropocéntrica dominante,
pressupde-se que nesta construgdo seja constituido um espago de interagdes que facilite relagdes
de empatia, amorosidade, reciprocidade, solidariedade e coopera¢do entre os educadores e
destes com o meio, enquanto perspectivas essenciais para acdes mais equilibradas no Todo
complexo. Inferimos que tal exercicio favorece as possibilidades de quebrar com a rigida

aliena¢do implantada pelas armadilhas da hegemonia e o fluir de uma reintegra¢do consciente

do ser humano a Teia da Vida, conforme nos subsidia Capra:

A parceria € uma caracteristica essencial das comunidades sustentaveis. Num
ecossistema, os intercimbios ciclicos de energia e de recursos sao sustentados
por uma cooperacdo generalizada. [...] a vida na Terra tem prosseguido por
intermédio de arranjos cada vez mais intrincados de cooperagdo e de
coevolucdo. [...] A economia enfatiza a competicdo, a expansdo e a
dominagdo; ecologia enfatiza a cooperagdo, a conservacao e a parceria. [...]
dois principios da ecologia - flexibilidade e diversidade — que permitem que
0s ecossistemas sobrevivam a perturbacdes e se adaptem a condicdes
mutaveis. [...] A teia da vida € uma rede flexivel e sempre flutuante. [...] A
falta de flexibilidade [para as comunidades humanas] se manifesta como
tensdo. (CAPRA, 1996, pp.233-234.)

Em complementacdo, o referencial baseado no didlogo com visdes de mundo
diferenciadas dos modos hegemonicos, possibilita desencadear uma ressignificagdo voluntaria
das relagdes do sujeito com a sociodiversidade, com a ancestralidade, a sacralidade da vida,
com sua condi¢ao multidimensional que, ao resitud-lo no conjunto da Natureza a partir de um
prisma integrativo, favorece o alicer¢amento das bases deste equilibrio. Tais perspectivas sao
consideradas “gatilhos” para a construgdo de novos sentidos do existir, pela percep¢ao de outras
possibilidades do viver, onde objetividades e subjetividades se complementam na integralidade
do ser, que ¢ natural, espiritual, coletivo, multidimensional.

Seguindo esta linha reflexiva, a construcao do ambiente educativo pode ser um exercicio
de auto-conhecimento, inspiragdo e motivacao para os educadores que se veem inseridos num
processo de afinar sua intencionalidade de transformar a realidade, no desejo de contribuir para

a estruturacdo de um mundo socioambientalmente mais justo. Corroborando Guimaraes, ao

descrever que “ambientes educativos sdo movimentos e os dinamizadores (educadores
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ambientais) os alimentam”. (2004, p. 135). Sendo que neste processo, as provocacdes dos cinco
Principios Formativos sdo especialmente benéficas, ao aportarem subsidios aos educadores em
formacgao para a construgao deste ambiente educativo desejado. Proporcionando o desencadear
de fluxos emancipadores das perspectivas antropocéntrica, disjuntiva e acritica hegemonica,
com prismas que se abrem para um mundo propicio a acolher outros mundos. Inferimos que tal
processo passa pelo reconhecimento do pertencimento a Natureza e o desenvolvimento de

relacdes de cuidado com a sustentabilidade da vida em sua diversidade.

O exemplo em escala micro ajuda-nos a pensar em escala macro. A falta do
sentimento de pertencimento a natureza, e consequentemente ao meio
ambiente, repercute na auséncia do sentido de integra¢do do ser humano com
o Planeta Terra. Esta deficiéncia fundamental, em qualquer escala, acaba
afetando o meio ambiente. Isto pode ser percebido pelo descaso generalizado,
frente as agressdes de todos os tipos que o atingem. Grande parte dos seres
humanos, absorvidos pela engrenagem do mundo moderno e sua
racionalidade, desenvolveu uma noc¢do de ambiente separado de si. O
ambiente, por estar alheio, muitas vezes ndo entra em seu circulo de afeicao
e, consequentemente, de cuidado. (GRANIER, 2017, p. 52).

As potencialidades educativas aportadas por este movimento de construgao coletiva se
expressam em diferentes “frentes” de aprendizado, assim como de formas de aprender, uma vez
que em tais processos vivenciais tudo acontece através da observagdo, experienciacdo e
interacdo entre os sujeitos e o espago proposto. E uma abordagem pedagogica que propicia a
dimensdo formativa da auto-formagdo e o aprendizado pela experiéncia no e com o coletivo.
Sendo que neste influxo, a percepgao das essencialidades que sustentam a vida na e da Terra
age como fio condutor, alimentando a vivéncia da praxis individual e coletiva.

A partir destas consideracdes, percebemos que algumas abordagens adotadas em
experiéncias de “ComVivéncia Pedagogica” anteriores, vém se destacando como
potencialmente relevantes para a construgao de um ambiente educativo que ofereca um terreno
fértil a praxis desta experiéncia vivencial entre educadores ambientais inseridos num processo
de transformacdo. Sdo elas: o Reencontro com o Natural, a Construcdo de Sentidos, a
Interculturalidade Critica e o Ser Mais Ambiental. Tais referenciais sdo indicados como
constitutivos do ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagdgica”, ou seja, como abordagens

integrantes deste ambiente, cuja construcao coletiva € por eles beneficiada, juntamente com os

subsidios aportados pelas dinamizagdes dos cinco Principios Formativos da proposta.

2.3 Referenciais constitutivos do Ambiente Educativo
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Os referenciais constitutivos do ambiente educativo que aqui expomos, foram elencados
por seu potencial de englobarem aspectos considerados essenciais para uma atmosfera imersiva
que proporcione experiéncias de fato significativas e transformadoras. Assim, representam um
potente suporte aos educadores ambientais em formagdo, nos processos de construgdo do

ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagogica”.

2.3.1 O Reencontro com o Natural®?

Quando meus olhos estdo sujos de civiliza¢do
cresce por dentro deles um desejo de arvores e
ave.

(Manoel de Barros)

A perspectiva do Reencontro com o Natural propde que através de um movimento
consciente de reconexao com a Natureza, o sujeito em formagado vivencie o desencadeamento
de padrdes relacionais consigo € com o meio alicercados sob perspectivas diferenciadas da
visdo hegemonica de alienagdo, dominagdo e explora¢do. Neste escopo, abre reflexdes que
problematizam os padrdes relacionais entre seres humanos ¢ Natureza estabelecidos pela
sociedade modernizada, evidenciando a implicacdo do afastamento entre ambos na conjuntura

da problematica socioambiental. Partindo destes pressupostos,

[...] a perspectiva do “Reencontro com o Natural” no processo formativo de
educadores ambientais, insere-se num movimento de desconstrug¢do das
configuragdes impressas na dindmica do mundo moderno, com vistas a uma
reconstrucdo de sentidos, onde esteja presente a compreensao da importancia
vital desta conexdo. [...] Assim, este movimento busca evidenciar a unicidade
ser humano e natureza, fazendo emergir um processo de reconexdo, onde,
rompendo a dicotomia e as amarras do antropocentrismo hierarquizante, o ser
humano assume ser parte da natureza, percebendo-se como um dos tantos
elementos, que compdem a rede interdependente da vida na Terra e no
universo. (GRANIER, 2017, p. 48)

Tais problematizacdes nos estimulam a fazer um breve percurso pelo caminho do
processo historico de construcao da ciéncia moderna, cujos fundamentos tém relagdo direta com
a consolida¢do do paradigma mecanicista e a normalizacdo de relagdes de dominacdo da

Natureza. Neste enfoque destacam-se a visao disjuntiva, que separa o que € naturalmente unido,

62 Parte deste contetido foi publicado no artigo Educagdo ambiental e os processos formativos em tempos de
crise (GUIMARAES e GRANIER, 2017).
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e a €tica antropocéntrica que, ao determinar a superioridade dos humanos em relacdo a outros

seres da Natureza, legitima seus diretos sobre ela. Na explicagdo de Griim,

Tal ética se afirma em consonancia com a virada epistemologica caracterizada
pelo abandono da concepgdo organismica® da natureza em favor de uma
concep¢do mecanicista. A [...] natureza como algo animado e vivo, [...] é
substituida pela ideia de uma natureza sem vida e mecanica. A natureza de
cores, sons, cheiros e toques ¢ substituida por um mundo “sem qualidades”.
Um mundo que evita a associagdo com a sensibilidade. (GRUM, 2004, p.27).

E valido observar que o afastamento entre seres humanos e Natureza tem gerado
consequéncias de diferentes dimensdes, sobretudo se levamos em conta o alto grau de
intensidade das atividades humanas sobre o meio natural (e nao com, no sentido de cooperacao).
Dentre tais consequéncias, o reducionismo apontado por Griim, que vem afetando o
entendimento da complexidade da Natureza, incluindo a prépria percepcdo humana de si,
enquanto Ser Natural que ¢, pertencente ao fluxo interdependente da Teia da Vida. Embora a
sociedade dita moderna tenha alcangado niveis de conhecimento jamais vistos, boa parte dos
individuos ignora sua esséncia “natural”. No entanto, “saimos dos oceanos hd mais de 400
milhdes de anos, mas nunca deixamos completamente para tras a 4gua do mar. Ainda a
encontramos no nosso sangue, No Nosso suor ¢ nas nossas lagrimas”. (CAPRA, 1996, p.198).

Outro aspecto que vem sendo destacado por alguns pesquisadores consultados neste
trabalho (LOUV, 2005, 2012; CARVALHO B., 2013), refere-se a desequilibrios fisicos e
emocionais em seres humanos, decorrentes da caréncia de contato direto com a Natureza. Em
seus estudos sobre o “transtorno de déficit de natureza”, Richard Louv (2005) explica que este
distanciamento vem sendo relacionado, dentre outros, a danos cognitivos, hiperatividade,
estresse e perdas do potencial sensorial em individuos e grupos humanos. Segundo o autor,
“nossa crescente desconexdo da natureza embota nossos sentidos e acaba por debilitar até
mesmo o estado sensorial elevado que despertam os desastres, sejam naturais ou causados pelo
homem”. (LOUV, 2012, pp.32-33. Tradugdo nossa).

Tais reflexdes nos permitem inferir que o afastamento do ser humano da Natureza e,
consequentemente de sua esséncia de Ser Natural®, afeta também o espago fisico, pois esta
desconexao enfraquece o sentimento de pertencimento ao mundo natural e, consequentemente,
compromete a capacidade humana inata de perceber seus movimentos e agir de forma coerente

com seus processos. (GRANIER, 2017). Nesta logica, esta desconexdo “pode contribuir para a

83 Segundo Griim, [...] no nivel da teoria do conhecimento, representa a perda do “orginico” como objeto do
saber. A consequéncia disso € que o conceito de vida é expulso da ciéncia’. (2004, p.28).
64 Maiores detalhes no capitulo 2.3.4.
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formagao de geragdes pouco comprometidas com os problemas ambientais, pois existe uma
relacdo estreita entre sentir-se parte do mundo natural e protegé-lo”, conforme alertam Tiriba e
Profice. (2014, p.64).

Diferentemente de inumeras cosmovisoes de sociedades tradicionais, o ser humano
situado fora do mundo da Natureza ¢ uma construcao cultural da sociedade moderna, inclusive
dentro da propria perspectiva conservacionista. “A mesma natureza transcendental que eleva,
purifica, restaura e cura ¢ a natureza de cujo coragdo o mundo humano foi extirpado”.
(CARVALHO, 2013, p. 110). Em conhecimentos construidos por sociedades que nao deixaram
de viver esta conexdo ¢ possivel observar outras interagdes e percepgoes, frequentemente
marcadas por cosmovisdes mais consoantes com uma perspectiva integrativa do que disjuntiva
entre humanos e Natureza. O estabelecimento de relagdes de pertencimento ao meio, concebido
em sua complexidade multidimensional, contribui para a constru¢ao de sentidos que evocam

dimensdes para além da visdo materialista.

[...] o grande mal que a humanidade tem causado se inicia quando ela se
desvincula das for¢as da natureza. E num 2° momento, além de ela se
desvincular das forcas da natureza, ela passa a poluir as forgas da natureza, ela
passa a envenenar as forgas da natureza e depois ela passa a destruir as forgas
da natureza. Ent3o, quando desvincula, envenena e destr6i um ecossistema,
uma montanha, polui uma agua, envenena o ar, na verdade nos estamos, com
isso s6 destruindo a nossa propria alma, o nosso préoprio ser. Ndo € a toa que
a humanidade chegou no momento em que estd dentro de um desafio tao
desastroso para todos ndés no mundo nesse momento. [..] Porque
simplesmente nds viramos as costas para aquilo que nos anima, para as forgas
que nos animam, para as forgas que, na verdade, t€ém o poder da sabedoria, o
poder da reflexdo, o poder da vida, o poder da satde. (JECUPE, Kaka Wera,
2021%).

Assim, a abordagem do Reencontro com o Natural na constituicio do ambiente
educativo de “ComVivéncia Pedagdgica”, se insere como um contraponto essencial as
deficiéncias construidas por um processo historico alienante, marcado pela desintegragdao de
elementos naturalmente unidos e desembocando na conjuntura da problematica socioambiental
como um dos limites a sua superag@o. Sob um prisma critico, as possibilidades geradas por esta
abordagem em processos formativos de educadores ambientais, podem aportar substancialidade
aos esforcos de ruptura da “armadilha paradigmatica” (GUIMARAES, 2004), uma vez que
oportunizam a desconstrucao da visdo disjuntiva e antropocéntrica hegemonica e a construgao

de relagdes mais “organicas entre os sujeitos e 0 meio. Ao proporcionar um reencontro do ser

85 Transcrigio extraida da palestra “Até onde nossas raizes nos levam (o poder da ancestralidade)”, em 23/05/21
- a0 vivo no canal@kaka wera - YouTube, aos 43:10 min. Acesso: https://youtu.be/9dFBnPztl Bg



https://youtu.be/9dFBnPztLBg
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humano consigo mesmo e com o0 meio ao qual naturalmente € parte, o Reencontro com o Natural
estimula o sujeito a “reassumir uma identidade, ¢ o compromisso que ela convoca”.
(GRANIER, 2017, p. 48). E uma “re-unido”, que pode provocar uma certa simbiose entre os

sujeitos e a Natureza. Para Boff,

Existe uma exigéncia politica de educacdo ecologica, para que os seres
humanos aprendam a conviver com todos os seres, animados ¢ inanimados,
como cidaddos de uma mesma sociedade. E a democracia ecologico-social-
cosmica. No dia que ela prevaleca, o ser humano haverd alargado as
dimensdes do seu horizonte; havera engrandecido seu coragdo gragas a
sensibilidade; havera aprofundado seu conhecimento, ndo como dominagéo,
se ndo como forma de comunhdo e participagdo na existéncia do outro, e
havera moldado sua vontade como poténcia colaboradora em fun¢do da vida
e do servico a tudo o que seja fragil e esteja ameagado de desaparecer. Ele
vibrara com todo o universo. (BOFF, 2000, p.93. Tradugdo nossa)

Cabe destacar que a Natureza em si confere pedagogicidade ao ambiente, conforme foi
constatado em pesquisa anterior *°. Pela conexio e observagio atenta, é possivel “perceber que
a natureza € como um livro vivo, vasto em ensinamentos, curiosidades, diversidade, raridades,
beleza”. (GRANIER, 2107, p. 105). Em experiéncias de “ComVivéncia Pedagdgica” entre
educadores ambientais em formagdo e povos indigenas, foi possivel notar que nestes contextos
o aprendizado com a Natureza ndo ¢ algo incomum, pelo contrario! Uma vez que ela permeia
as diferentes dimensdes da estrutura cultural, inclusive como principal fonte de subsisténcia, “a
observacdo dos movimentos da natureza, das caracteristicas fisicas do meio, das
particularidades de plantas e animais, assim como de seu proprio corpo neste meio, lhes € vital.
Nesta logica, a chuva ensina tanto quanto a seca, ou animais, plantas, rio, pedras”. (Ibidem).

Embora seja uma experiéncia simples, colocar-se em postura conectiva para um
verdadeiro Reencontro com o Natural, permitindo-se vivenciar os sentidos que a Natureza nos
deu, pode ser uma experiéncia de enorme riqueza sensorial. Ouvir, sentir, provar e ver, para
além do olhar desatento, ou at¢ mesmo utilitarista sobre a Natureza, permite ativar canais
sensoriais muitas vezes “atrofiados” pelo modo de vida moderno, abrindo espaco para
aprendizados em diferentes dimensdes. Segundo Louv (2012, p.44. Tradugdo nossa), “Nossos
sentidos e sensibilidades melhoram mediante nossa interagdo direta com a natureza”. Tal
possibilidade representa um pertinente subsidio para o educador ambiental, pois como bem

salienta Boff, o conhecimento racional ¢ insuficiente para captar a multidimensionalidade da

natureza, para isso importa “desenvolver uma atitude atenta de escuta, um sentimento profundo

8 Dissertagdo de Mestrado “Experiéncias de “ComVivéncia Pedagdgica” a partir de Outras Epistemologias em
Processos Formativos de Educadores Ambientais” (GRANIER, 2017).
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de identificagdo com a natureza, com suas mudangas e estabilidades. O ser humano precisa
sentir-se natureza.” (BOFF, 1999, p.116).

Tais reflexdes nos permitem inferir que em qualquer espago onde a Natureza possa se
expressar, existirdo potencialidades educativas. Porém, a “ComVivéncia Pedagogica” tem
como um de seus pressupostos que, além da dimensao conectiva contemplativa, indispensavel
neste processo de aprendizado, os Principios Formativos dinamizadores do ambiente educativo
provoquem conexodes que facilitem também o exercicio de um olhar critico, capaz de
problematizar questdes implicadas no desequilibrio e injustigas a que vem sofrendo a Natureza
em sua abrangéncia. Sob esta perspectiva, a referencialidade do Reencontro com o Natural na
constitui¢do do ambiente educativo, aporta ainda mais pedagogicidade a este ambiente, pois
permite que os educadores em formacgao vivenciem tais reflexdes sobre o meio inserindo-se
nele, facilitando uma ressignificagdo dialdgica que conecta as dimensdes micro e macro de sua
existéncia. Tal exercicio oportuniza o desenvolvimento de sensibilidades diferenciadas, pois
possibilita a emergéncia de conexdes intrinsecas, porém esquecidas.

Carvalho I. e Steil (2013, p. 113) ressaltam a caracteristica conectiva espiritual com a
Natureza como uma forma de espiritualidade do self, cuja emersdo entre individuos modernos
vem se constituindo como instrumento “de restauragdo de si e do planeta pelo reencontro com

o valor auténtico da vida natural em seus mais diversos significados”. Para os autores, trata-se

[...] de incorporar habitos e praticas que consideraram o cuidado com o
ambiente e consigo mesmo como um caminho de aperfeicoamento espiritual
que exige disciplina, ascese, persisténcia e cultivo de si. Mobilizam crengas
que, de um modo geral, implicam um reposicionamento social, estético, ético
e moral no mundo. [...] uma conversdo de habitos (alimentares, vestuario,
etc.), de atitudes (estilo de vida menos materialista, menos acelerado, mudanga
nos habitos de lazer, etc.). (Ibidem, p. 113)

Desta maneira, o Reencontro com o Natural apresenta-se como uma abordagem que
subsidia os educadores ambientais para a constru¢do de um ambiente educativo conectivo
abrangente, onde o sujeito se percebe como ser histérico tanto pela perspectiva sociocultural
como a “natural”, porque € parte de uma historia natural que envolve todo o planeta, enquanto
comunidade cosmica. Conforme afirma Louv, a experiéncia vivencial com “o mundo natural
nos ajuda a perceber as conexdes; também pode ajudar-nos a afinar o conhecimento”. (2012,
p.42. Traducao nossa).

Uma das intencionalidades centrais na proposta formativa da “ComVivéncia

Pedagogica” ¢ a constru¢do de relagdes entre seres humanos e Natureza diferenciadas dos

modos dominantes. E neste enfoque, o Reencontro com o Natural ¢ considerado caminho
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incontornavel, como forma de reestabelecer os elos rompidos por processos historicos de
consolida¢do do mundo moderno, que foi gerando uma sociedade alienada de sua esséncia,

reduzida a frieza dos ditames do mercado, desacoplada da alma da Terra.

O “reencontro com o natural” ¢ a possibilidade de restituicdo ao ser humano
do seu ambiente vital, de sua capacidade ancestral de sentir-se em comunhao
com o todo, e com isso, a capacidade natural de “ouvir” a natureza; de se
reencantar pela forca conectiva da amorosidade ao outro, ser humano ou
natureza; de sacralizagio da vida (incluindo a morte) como um bem maior. E
uma proposta otimista, que evoca uma libertacdo, tanto para si como para a
Terra, das ameagas representadas pelos incessantes equivocos e descontrolada
ganancia, que vém caracterizando as atividades humanas no planeta,
priorizando os interesses economicos acima de tudo. (GRANIER, 2017, p. 49)

Enquanto referencial para a constituicdo do ambiente educativo de “ComVivéncia
Pedagogica”, o Reencontro com o Natural fertiliza as possibilidades de os educadores
ambientais em formagao redescobrirem a multidimensionalidade que os caracteriza dentro do
todo complexo. Pareada a praxis que estabelecem no processo de construgdo deste ambiente,
tal vivéncia lhes oferece maiores condigdes de identificarem as brechas que fortalecem os
potenciais humanos de desenvolver uma relacdo saudavel com a natureza. Assim, as

experiéncias de Reencontro com o Natural oportunizam ao educador ambiental em formacgao

[...] perceber a dimensdo complexa da dependéncia, em relacdes antagonicas,
concorrentes ¢ complementares, que o ser humano tem com a natureza. O
sentido do cuidar, a importancia de respeitar ¢ a necessidade de se conectar,
para melhor compreender e viver a natureza em equilibrio com ela e,
consequentemente, consigo mesmo (GRANIER, 2017, p.51)

Em complementariedade a outros referenciais, igualmente elencados por aportarem
perspectivas consideradas essenciais a constru¢do de um ambiente educativo que evidencie as
interrelacdes, acolhendo a complexidade que caracteriza a formacao do educador ambiental na

conjuntura de crise civilizatdria que vivenciamos.

2.3.2 A Construcio de Sentidos

Na enorme pequenez de minha existéncia frente ao
cosmo, me vejo perene de algo maior que eu. Os
dominios da razdo ndo satisfazem a curiosidade
sentida, mas evocam a consciéncia do
pertencimento, da parte que contém o todo assim
como nela esta contida. Igual a minuscula
conchinha deitada sob o sol escaldante da praia,
que se sabe parte do oceano que ali a deixou e um
belo dia voltara a leva-la para outras paragens.
Nada se perde, tudo se transforma... De nada
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adianta querer transcender o que nos limita se ndo
nos vermos em nossa condi¢do de pequeno Ser
integrado ao infinito.

(Eu, Praia Rasa, 28/12/21)

A Natureza nos fez seres com incriveis capacidades fisicas, cognitivas, emocionais,
espirituais, dentre outras que compdem o rico aparato perceptivo/sensorial que nos caracteriza
como criativos, amorosos, adaptaveis, resilientes, sensiveis. “Nossa vida como seres humanos
se da em muitas dimensdes que se entrelagam na sua realizagao em nossa corporalidade como
substrato operacional onde tudo o que fazemos acontece”. (MATURANA & YANEZ, 2008, p.
233. Traducao nossa). Tais capacidades, que foram se aprimorando pelo processo de evolugao
humana em coexisténcia com o meio natural em sua abrangéncia, t€ém sido essenciais para o
enfrentamento dos desafios que se impuseram nesta trajetoria, assim como para o
enriquecimento da experiéncia existencial humana. No entanto, ¢ possivel observar que, a
despeito desta inestimavel construgao evolutiva, nas sociedades de contextos urbanos, milhdes
de humanos se veem na triste condi¢ao de viverem ameacados a uma existéncia empobrecida
de sentidos, objetiva e subjetivamente. Tolhidos de sua natural capacidade de aprimorar estas
potencialidades sensoriais, enquanto seres inacabados que sdo, se veem ao mesmo tempo
limitados em suas possibilidades de usa-las a favor preservagdo e manutencdo sustentavel da
vida, inclusive humana.

A reflexdo que aqui levantamos refere-se tanto as condigdes sensoriais fisicas como
psiquicas®’ em que se encontram os individuos da sociedade dita “moderna” que, reduzidos a
seres de produgdo e consumo, vivem a tal ponto desconectados de seu ambiente vital que ja nao
veem os sentidos profundos contidos na for¢a da Vida, enquanto fonte de suprema sabedoria e
beleza, que se expressam de inumeras maneiras numa diversidade quase infinita no cosmo,
unindo dimensdes micro € macro em processos de constante interacdo. Muitos ja ndo vivem a
experiéncia significativa de admiragdo e encantamento por este universo pulsante, do qual sdao
parte indissociavel.

A sacralidade da Vida, que numa perspectiva ciclica inclui a morte, tem sido

reverenciada ancestralmente por povos que ndo se afastaram da Natureza, cujos sentidos

67 Incluindo a dimensdo espiritual, mistica, que “é a propria vida tomada em sua radicalidade e extrema densidade.
Cultivada conscientemente, confere a existéncia sentido de liberdade e profundidade. A mistica sempre nos leva a
transcender todos os limites, a descobrir o outro lado das coisas e a suspeitar que atras das estruturas do real ndo
existem o absurdo e o abismo que nos amedrontam, sendo que esta vigente a ternura, a acolhida, o mistério amoroso
que se comunica como alegria de viver [...]”. (BOFF, 2000, pp.159-160. Tradugdo nossa.)
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construidos em coexisténcia com o Todo Maior aportam significatividade ao seu existir. “Estes
entendem a linguagem das coisas e decifram o grande discurso do universo”, conforme sugere
Boff. (1995, p.72). Da mesma forma que em muitas destas culturas, o sentimento de
pertencimento € os sentidos construidos coletivamente, imprimem nas relagdes humanas
perspectivas que priorizam valores que solidificam a coletividade, e ndo o individualismo e a
competitividade, como comumente acontece em sociedades de contextos urbanos.

Com efeito, a logica utilitarista de dominagdo e exploragdo que permeia as relagdes
entre humanos e destes com a Natureza na sociedade urbano/industrial, a0 mesmo tempo em
que provoca uma forma de desintegra¢ao dos elos sensoriais que conectam o ser humano ao
todo, o distancia de valores que dao sustentacdo a sua existéncia ancestral de ser coletivo, como
a amorosidade, solidariedade, cooperagdo, reciprocidade. Expandidos para além da esfera
humana, como frequentemente acontece em culturas de povos tradicionais, tais valores
conferem sentidos diferenciados da l6gica hegemdnica nas relagdes entre humanos e Natureza,
possibilitando a construgao de padrdes relacionais mais equilibrados.

Sob a otica da complexidade, a limitacdo sensorial que vem condicionando a sociedade
moderna se encaixa na perspectiva paradigmatica reducionista, ja que diminui as
potencialidades inerentes a multidimensionalidade que caracteriza a integralidade da espécie
humana, inclusive em seus vinculos e interrelagdes com o Todo Maior, simplificando-a a uma
dimensao prioritariamente materialista e superficial. Para Morin (2005), essa simplificacao da

integralidade equivale a uma mutilagao:

[...] se tentamos pensar no fato de que somos seres ao mesmo tempo fisicos,
biologicos, sociais, culturais, psiquicos ¢ espirituais, ¢ evidente que a
complexidade é aquilo que tenta conceber a articulagdo, a identidade ¢ a
diferenca de todos esses aspectos, enquanto o pensamento simplificante
separa esses diferentes aspectos, ou unifica-os por uma redugdo mutilante. [...]
ao aspirar a multidimensionalidade, o pensamento complexo comporta em seu

interior um principio de incompletude e de incerteza. (2005, pp.176-177)
Tais reflexdes denotam a pertinéncia de se constituir em processos formativos de
educadores, ambientes educativos férteis a construcao de sentidos que possibilitem aos sujeitos
o estabelecimento de relagdes consigo, com o coletivo e com o meio significativamente
diferenciadas dos modos hegemonicos. Sob um ponto de vista qualitativo, que permitam a
emergéncia de valores esquecidos e/ou negligenciados por esta logica, favorecendo aos
educadores em formagdo a construcdo de uma experiéncia existencial cujos sentidos nao

provoquem a alienagdo, mas sim a conexdo, € com isso, o cuidado com o Todo ao qual

pertencem. Corroborando Gutierrez e Prado, um “caminhar com sentido” significa
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[...] dar sentido ao que fazemos, compartilhar sentidos, impregnar de sentido
as praticas da vida cotidiana e compreender o sem-sentido (non-sense) de
muitas outras praticas que aberta ou sorrateiramente tentam se impor. A
capacidade de atribuir sentido [...] fundamenta-se no sentido que consigamos
dar a nossa propria experiéncia, assim como na capacidade de criticar os
sentidos ¢ os “sem-sentidos” de uma sociedade esquematizada, impositiva e
violenta. A propria significacdo, o sentido que pessoal ou coletivamente
possamos dar a nosso caminhar, ¢ a pedra fundamental sobre a qual deve se
assentar a significa¢do da cidadania planetéria. [...] a educag@o é um processo
de elaboragao de sentidos. (GUTIERREZ & PRADO, 2008, p. 63. Grifos dos
autores)
De maneira individual e/ou coletiva, a construcao de sentidos se da a partir das relagdes
e experiéncias dos sujeitos com o mundo, o que faz com que tal movimento possa acontecer a
partir de uma perspectiva dialogica entre ambos. Afinal, “O mundo ¢é inseparavel do sujeito,
mas de um sujeito que ndo ¢ sendo projeto do mundo, € o sujeito ¢ inseparavel do mundo, mas
de um mundo que ele mesmo projeta”. (MERLEAU-PONTY, 1945, p.491. Tradugdo nossa).
Porém, a tendéncia inflexiva a mudancas, que caracteriza o sistema implantado nas
sociedades globalizadas, nos impulsiona a problematizar os sentidos que estamos dando ao
mundo que, intencionalmente ou nao, estamos ajudando a projetar, enquanto sujeitos historicos.
Nos impulsiona a indagar “a servigo de que projeto de ser humano, de sociedade e de mundo
utilizamos o poder da ciéncia e da técnica” (BOFF, 2004, p.22) que estamos produzindo? Para
Boff, a resposta a esta questao pede reflexdes que possam ir além da ciéncia e da técnica, “exige
uma filosofia do ser e uma reflexdo espiritual que nos fale do Sentido de todos os sentidos e
que saiba organizar a convivéncia humana sob a inspiragdo da lei mais fundamental do
universo: a sinergia, a cooperacdo de todos e a solidariedade cosmica”. (Ibidem).
E na relagdo de tempo e espago de vida, com os sentidos que construimos em nosso ser
e estar no mundo, que se encontram as possibilidades de qualquer transformagdo desejada.
Coadunando a argumentagdo de Merleau-Ponty, uma vez que o sujeito “é ser-no-mundo”, € no
mundo que existem as possibilidades de sua transcendéncia, ou seja, “nds descobrimos com o
mundo enquanto ber¢o das significacdes, sentido de todos os sentidos e solo de todos os
pensamentos, o meio de ultrapassar a alternativa do realismo e idealismo, do acaso e razdo
absoluta, do ndo-sentido e sentido”. (MERLEAU-PONTY, 1945, pp.491-492. Tradu¢do nossa)
Nesta linha reflexiva, as significa¢des disjuntivas e utilitaristas, impressas nas relagdes
do sujeito consigo € com o outro — ser humano e Natureza — pelo viés da normalizagdao de

sentidos difundidos por uma visao de mundo que se impde como “caminho unico”, refletem no

educador ambiental em formagdo como um pertinente objeto de superagdo. Condigdo sine qua
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non® para a ruptura das armadilhas dos paradigmas da modernidade que, em sua racionalidade,
reduzem o complexo e diluem sentidos construidos ancestralmente por relagdes alicer¢adas em
valores coletivos de cooperagdo sustentavel com o meio. Paradigmas que vém gerando
humanos desunidos entre si e da Terra, como 6rfaos em uma vida de non-sense, descuidados
da responsabilidade sobre o mundo que estio projetando para si e para aqueles que vém depois.
A eminéncia das MC ¢ um fatidico retrato deste panorama, uma vez que, a despeito de mais de
trés décadas de alertas cientificos®® sobre os perigos de sua emergéncia, governos, empresas e
grande maioria dos individuos desconhece, nega ou negligencia sua existéncia, o que agrava
ainda mais a situacao.

Em suas problematizagdes, Griim ressalta que o sujeito conhecedor busca sentidos no
horizonte fornecido pela historia, pela cultura e pela linguagem, uma vez que esté inscrito nestes
horizontes. Corroborando, Larrosa (2002, pp.19-20) diz que “as palavras produzem sentido,
criam realidades e, as vezes, funcionam como potentes mecanismos de subjetivagdo”. Portanto,
a racionalidade disjuntiva hegemonica, que separa os seres humanos do ambiente onde vivem,

gera uma influéncia direta nos sentidos que estes constroem em suas vidas.

Somos nos que estamos inexoravelmente inseridos nesses horizontes e ndo ao
contrario. Nesse contexto, conhecer a ndos mesmos ¢ conhecer os horizontes
de sentido dentro dos quais estamos e pelos quais existimos € somos o que
somos. O processo compreensivo se da na interagdo permanente dos sujeitos
com esses horizontes de sentido fornecidos pela historia e pela linguagem.
Justamente por isso o sujeito, exposto a essa dinamica compreensiva, ¢ muitas
vezes obrigado a abandonar suas evidéncias e certezas anteriores para auto-
reformular-se, pois os objetos podem expor novos horizontes e, assim, revelar
a0 sujeito uma nova compreensio de si mesmo e de suas certezas. (GRUM,
2004, pp. 102-103).

Desta maneira, ¢ possivel inferir que a constru¢do de sentidos no ambiente educativo de
“ComVivéncia Pedagogica” entre educadores ambientais em formagdo, emerge como um
referencial que possibilita abrir espago para novas interagdes dos sujeitos com o conhecimento,
com o mundo € consigo mesmo, uma vez que o processo vivencial e epistémico com visdes de
mundo diferenciadas da perspectiva dominante, permite a elaboragdo e compreensao de
sentidos relacionados a diferentes horizontes. Nesta perspectiva, as dinamiza¢des do ambiente

educativo pelos cinco Principios Formativos representam potentes subsidios aos processos de

8 TIndispensavel, essencial (fonte: Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2021,
https://dicionario.priberam.org/sine%20qua%20non)

% Em 1979 aconteceu a primeira Conferéncia Mundial sobre o Clima, em Genebra. E em 1990 o IPCC (Painel
Intergovernamental sobre Mudanga do Clima) “apresentou o Primeiro Relatorio de Avaliagdao sobre o estado da
mudangca climatica, prevendo um aumento de 0,3°C por década no século XXI”. (Fonte: Curso Introdutorio Sobre
Mudanga Climatica — Mod. 1, p.18. Disponivel em https://unccelearn.org/course/index.php?lang=pt_br )
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autorreformulagdes, ja que abrem prismas sobre formas de ser, compreender e estar no mundo
diferenciadas da visao insustentavel dominante, possibilitando desconstrugdes e reconstrugdes
de sentidos e significados. Ao proporcionarem um ambiente educativo fértil a apreensao da
complexidade, facilitam a expressdo e percep¢ao da multidimensionalidade que caracteriza a
existéncia humana na Teia da Vida (CAPRA, 1996). Além disso, o processo experiencial de
ressignificagdes de sentidos pelos sujeitos em formacgdo, incluindo a problematizagdo dos
significados de suas reivindicagdes (FREIRE, 1987), podem ter um efeito emancipador e

motivador para a superagao das situagdes opressoras. Corroborando Freire,

Este ¢ um esforco que cabe realizar, ndo apenas na metodologia da
investigacdo tematica que advogamos, mas também, na educagdo
problematizadora que defendemos. O esfor¢o de propor aos individuos
dimensoes significativas de sua realidade, cuja analise critica lhes possibilite
reconhecer a interacdo de suas partes. Desta maneira, as dimensoes
significativas que, por sua vez, estdo constituidas de partes em interagdo, ao
serem analisadas, devem ser percebidas pelos individuos como dimensdes da
totalidade. Deste modo, a andlise critica de uma dimensdo significativo-
existencial possibilita aos individuos uma nova postura, também critica, em
face das “situagdes-limites”. A captagdo e a compreensdo da realidade se
refazem, ganhando um nivel que até entdo ndo tinham. Os homens tendem a
perceber que sua compreensdo € que a “razdo” da realidade ndo estdo fora
dela, como, por sua vez, ela ndo se encontra deles dicotomizada, como se fosse
um mundo a parte, misterioso e estranho, que os esmagasse. (Ibidem, p. 61.
Grifo do autor)

O estimulo a posturas de receptividade para a construgao de sentidos ¢ beneficiado pela
dinamizag¢do dos cinco Principios Formativos. Considerada uma abordagem indissociavel desta
proposta formativa, se destaca como uma referéncia central na constituigdo do ambiente
educativo de “ComVivéncia Pedagogica” entre educadores ambientais em formagdo. Tal
processo de elaboracdo ¢ fertilizado pelas experiéncias vivenciais que potencializam os aportes
das abordagens educativas propostas, onde o sujeito vivencia, individual e coletivamente, a
constru¢do de novos sentidos do existir, através de posturas conectivas de reciprocidade e
dialogicidade, que funcionam como vetores para a percep¢ao da multidimensionalidade e
interdependéncia existente no Todo.

Neste escopo, a construcdo de sentidos na constituicdo do ambiente educativo de
“ComVivéncia” ¢ também uma proposta de educacdo com e para o sentir. O sentir enquanto
dimensao sensorial humana primaria, inerente a interrelacao do sujeito consigo e com o Todo
e elo que atravessa todos os sentidos, permitindo-nos uma conexao indelével com Terra, através

de cheiros, sons, sabores, formas, encantamento.
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Fomos educados — e continuamos educando — segundo uma maneira de sentir
sem sentir; ensinaram-nos e continuamos ensinando a pensar desconectados
do sentir e agimos desconectados da totalidade do cosmos como se o planeta
Terra nos pertencesse. Essa tomada de consciéncia nos obriga a romper com
formas estereotipadas de sentir e pensar. Necessitamos recuperar e
desenvolver a capacidade de sentir, de nos emocionarmos, de vibrar.
(GUTIERREZ & PRADO, 2008, p.107).

Consideramos que as possibilidades de se educar com sentido, ou de se “pensar a
educagdo a partir do par experiéncia/sentido”, como diria Larrosa (2002, p.20), passam pelo
sentir a experiéncia educativa como algo significativo. Experiéncia que em sua potencialidade
porta a “capacidade de formagao ou de transformacao”. (Ibidem, p.25).

Desta maneira, a perspectiva de se oportunizar em processos formativos experiéncias
impregnadas de sentido, se insere no esforco de fazer com que este processo seja vivenciado

pelo educador ambiental como uma experiéncia (LARROSA, 2002) de fato significativa,

facilitando a percep¢ao e concepgao de sua praxis, e da propria existéncia, como tal.

2.3.3 Interculturalidade critica’®

O termo interculturalidade é rodeado por reflexdes e conceitos-chave, cujas definigdes
oferecem relevantes esclarecimentos sobre as perspectivas ideoldgicas e processos historicos
que deram origem a sua construcdo. Sem a pretensdo de fazer um aprofundamento no assunto,
j4& que isso nos desviaria dos objetivos deste estudo, faremos apenas uma introdug@o a fim de
proporcionar um entendimento sobre sua abordagem em processos formativos de educadores
ambientais, em especial na constituicdo do ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagogica”

que aqui estamos propondo. Segundo Baniwa, a interculturalidade pode ser vista como

[...] uma pratica de vida que pressupde a possibilidade de convivéncia e
coexisténcia entre culturas e identidades. Sua base € o didlogo entre diferentes,
que se faz presente por meio de diversas linguagens e expressoes culturais,
visando a superacdo da intolerancia e da violéncia entre individuos e grupos
sociais culturalmente distintos”. (BANIWA, 2006, pp. 50-51)

O entendimento da perspectiva da interculturalidade atravessa um viés politico
particularmente relevante para as abordagens defendidas nesta proposta formativa. Neste

sentido, vale destacar a ocorréncia de duas vertentes, a funcional e a critica, que definem

70 Parte deste contetdo foi publicado no artigo Educagdo ambiental e os processos formativos em tempos de
crise (GUIMARAES e GRANIER, 2017).
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tendéncias ideoldgicas impressas em discursos, referéncias, politicas publicas e processos
educativos que a promovem.

A tendéncia funcional, também associada ao termo “multiculturalismo”, se limita a
reportar a formacdo da sociedade por multiplas culturas, isentando-se de “qualquer sentido
critico, politico, construtivo e transformador” (WALSH, 2009b, p.1). Segundo Walsh, tal
perspectiva se insere numa logica neoliberal que reconhece a diferenca, porém sustenta e
mantém sua producdo, “neutralizando-a e esvaziando-a de seu significado real, e tornando-a
funcional a esta ordem”, ou seja, 4 expansdo e¢ ditames desse sistema. E assim que o
reconhecimento e respeito a diversidade cultural, sem as devidas problematizagdes sobre as
relagdes de poder que se imprimem neste universo, podem se converter em novas estratégias

de dominagao. (Ibidem, p.4). Corroborando Turbino, a interculturalidade funcional acontece

Quando o discurso sobre a interculturalidade serve - direta ou indiretamente -
para invisibilizar as crescentes assimetrias sociais, os grandes desequilibrios
culturais internos e ndo questiona o atual sistema pos-colonial e facilita sua
reproducdo. O conceito funcional (ou neoliberal) de interculturalidade gera
um discurso ¢ uma praxis legitimadora que se torna possivel através dos
Estados nacionais, as institui¢des da sociedade civil. E um discurso ¢ uma
praxis de interculturalidade funcional ao Estado nacional e ao atual sistema
socioeconomico”. (TURBINO, 2004, pp.5-6. Tradugao nossa)

A partir destas colocagdes, ¢ possivel dizer que a postura intercultural, necessaria a
processos educativos problematizadores das questdes socioambientais, requer do educador um
cuidado fundamental com o alinhamento de suas propostas e abordagens, de modo que estas
contribuam para a desconstru¢do da ldgica acritica e funcional implantada por processos
historicos de dominacao e exploracdo. Neste escopo, nos apoiamos em Walsh para frisar que a
proposta da interculturalidade s6 podera gerar impactos efetivos na sociedade se o seu
significado for assumido “de maneira critica, como acao, projeto € processo que procura intervir
na re-fundacdo das estruturas e ordenagdo da sociedade que racializa, inferioriza e des-
humaniza, ou seja, na matriz ainda presente da colonialidade do poder”. (WALSH, 2009b, p.2).

Em concordancia, Turbino entende que, para além de uma abordagem teorica, a

interculturalidade ¢ uma questao de postura ética:

A interculturalidade ndo é um conceito, ¢ uma forma de comportar-se. Nao ¢
uma categoria tedrica, ¢ uma proposta ¢ética. Mais do que uma ideia, ¢ uma
atitude, um modo de ser necessario num mundo paradoxalmente cada vez mais
interligado tecnologicamente € ao mesmo tempo mais interculturalmente
incomunicavel. (TURBINO, 2004, p.3. Tradugdo nossa)
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O entendimento da proposta da interculturalidade critica nos leva a fazer uma passagem
pelo caminho historico-cultural-ideoldogico que deu origem a sua emergéncia e
desenvolvimento, no qual a questdo colonial ¢ central. Neste percurso, vale o esclarecimento,
subsidiado por Quijano, sobre os termos colonialidade e colonialismo. Este ultimo refere-se ao
estabelecimento de “uma relagdo de dominacdo direta, politica, social e cultural dos europeus
sobre os conquistados de todos os continentes” (QUIJANO, 1992, p.12. Tradugdo nossa). Ja a
colonialidade, faz referéncia a coloniza¢ao do imaginario dos colonizados, iniciada no processo
colonizador, mas que “ainda ¢ o modo mais geral de dominagdo no mundo de hoje, uma vez
que o colonialismo como ordem politica explicita foi destruido”. (Ibidem, p. 14). A implantagao
desta estratégia de dominagdo, que permeia as relagdes de poder e visdo de mundo hoje

hegemonicas, ¢ explicada por Quijano:

Esse foi o produto, no inicio, de uma repressdo sistematica ndo apenas de
crengas, ideias, imagens, simbolos ou conhecimentos especificos que ndo
serviam para a dominacao colonial global. A repressao recaiu, sobretudo, nos
modos de conhecer, de produzir conhecimento, de produzir perspectivas,
imagens ¢ sistemas de imagens, simbolos, modos de significagdo; sobre os
recursos, padroes e instrumentos de expressdo formalizada e objetivada,
intelectual ou visual. Seguiu-se a imposi¢ao do uso de padrdes de expressao
proprios dos dominantes, bem como de suas crengas e imagens referentes ao
sobrenatural, que serviam ndo apenas para impedir a produgdo cultural dos
dominados, mas também como meios muito eficazes de controle social e
cultural, quando a repressdo imediata deixou de ser constante e sistematica.
[...] No mesmo periodo em que se consolidava a dominagdo colonial europeia,
se constituia o complexo cultural conhecido como racionalidade e
modernidade europeias, que se estabeleceu como paradigma universal do
conhecimento e da relagdo entre a humanidade e o resto do mundo.
(QUIJANO, 1992, pp. 12-14. Tradugdo nossa)

Ao se imprimir em diferentes dimensdes da organiza¢do do mundo, a colonialidade vem
marcando as relacdes entre/nas sociedades, implicando-se fortemente nas configuracoes e
posturas hierarquizantes estabelecidas nestas relagdes, pelas quais “uns se sentem superiores
sobre outros e isso gera multiplas arestas de discriminagdo racial”. (WALSH, 2009b, p.8).
Dimensdes como a colonialidade do poder, do ser, do saber e, a menos discutida, porém nado
menos importante, “colonialidade cosmogonica’' da mie natureza e da vida mesma” que,

segundo Walsh,

[...] encontra sua base na divisdo binaria natureza/sociedade, descartando o
magico-espiritual-social, a relagdo milenar entre mundos bio-fisicos, humanos

1 Cosmogonico: Relativo a cosmogonia, as teorias ou aos principios que explicam a origem do universo: sistema
cosmogodnico. Etimologia (origem da palavra cosmogonico). Cosmogonia, do grego kosmogonia "origem do
universo, criagdo do mundo" + ico. (Fonte: https://www.dicio.com.br/cosmogonico-2/ )
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e espirituais — incluindo dos ancestrais, espiritos, deuses, ¢ orixas — a que da
sustentagdo aos sistemas integrais de vida, conhecimento e a propria
humanidade. A mae natureza — a mae de todos os seres — € a que estabelece a
ordem ¢ o sentido ao universo ¢ a vida tecendo conhecimentos, territorio,
historia e corpo, mente, espiritualidade e existéncia dentro de um marco
cosmologico relacional e complementar de convivéncia. Ao negar esta relacao
milenar e integral, explorar e controlar a natureza e ressaltar o poder do
individuo moderno civilizado [...] sobre o resto, como também os modelos de
sociedade “moderna” e “racional” com suas raizes euro-americanas € cristas,
pretende-se acabar com toda a base da vida dos povos ancestrais, tanto
indigenas como de raiz africana. (Ibidem, pp.10-11).
Com impactos particularmente relevantes sobre os padrdes relacionais entre humanos e
0 meio, a colonialidade cosmogdnica repercutiu fortemente nas subjetividades das sociedades
colonizadas, pela imposi¢do de uma cosmovisdo que lhes era alheia. Tal conjuntura gerou um
confronto de cosmovisdes, uma vez que, diferentemente dos povos originarios, a visdo de
mundo dos colonizadores veio marcada por um sistema de crengas e valores que renegavam a
sacralidade da Natureza, associando-a ao universo pagdo e seus adeptos, duramente punidos
como heréticos. Carvalho B., citando Gambini, ressalta que a confrontagdo de cosmovisdes

“abriu uma ferida e uma lacuna na formacao da alma brasileira”, pois para os povos originarios

[...] A alma estava na luz do sol, no escuro da noite, nos astros, nas arvores,
nos rios, na semente que brotava, nos animais. Os antropdlogos do século XIX
pejorativamente chamaram essas concepgdes de animismo, um modo
primitivo de funcionamento psiquico por atribuir sacralidade as coisas. O fato
€ que o territorio brasileiro estava impregnado de sacralidade, porque o
homem anterior ao ‘descobrimento’ comungava, ao viver, com a natureza e
tudo que a povoava. (GAMBINI, Apud CARVALHO, B., 2013, p. 107. Grifo
do autor)

A pertinéncia de tais colocagdes e esclarecimentos na formagdo de educadores
ambientais, se expressa em suas possibilidades de permitirem o entendimento de aspectos
historicos que alicercaram a racionalidade que vem legitimando praticas de dominagdo e
explora¢do humana e da Natureza, profundamente implicadas na problematica socioambiental
que vivenciamos. Neste viés, favorecem a percepg¢ao das estruturas que sustentam a “armadilha
paradigmatica” sinalizada por Guimaraes (2004), evidenciando a relevancia de se proporcionar
em processos formativos destes educadores, o didlogo com diferentes visdes de mundo, para a
construcdo de uma racionalidade diferenciada da visdo hegemonica. Visdo essa que vem
provocando a subjugagao, invisibilizagdo de conhecimentos milenares sobre a Natureza, através
de posturas hierarquizantes entre culturas.

Lembrando-nos da origem “nao ocidental” da interculturalidade, Mignolo explica que

no contexto andino essa ideia foi introduzida “por intelectuais indigenas para reivindicar
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direitos epist€émicos. A inter-cultura, na verdade, significa inter-epistemologia, um didlogo
intenso que ¢ o didlogo do futuro entre cosmologia nao ocidental [...] e ocidental”. (MIGNOLO,
2008, p.316). Porém, Turbino ressalta que a promocao deste dialogo requer tocar nas causas da
assimetria cultural e suprimi-las. Ou seja, “para tornar o didlogo real, devemos comecar por
tornar visiveis as causas do nao didlogo”. (TURBINO, 2004, p.7. Tradugdo nossa).

Tal esforco, inerente a perspectiva da interculturalidade, tem no conceito de
descolonialidade uma de suas dimensodes. A base epistémica da opgao descolonial ¢ frisada por
Mignolo, ao explicar que “ela se desvincula dos fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais

e da acumulagdo de conhecimento”. (MIGNOLO, 2008, p.290). Descolonizagdo, ou mais

precisamente, descolonialidade significa, ao mesmo tempo,

[...] @) desvelar a logica da colonialidade e da reprodugdo da matriz colonial
do poder (que, € claro, significa uma economia capitalista); e b) desconectar-
se dos efeitos totalitarios das subjetividades e categorias de pensamento
ocidentais (por exemplo, o bem sucedido e progressivo sujeito e prisioneiro
cego do consumismo). (Ibidem, p.314)

Nesta linha de pensamento, Walsh salienta que o ponto central da interculturalidade
critica “¢é o problema estrutural colonial racial e sua ligacdo ao capitalismo de mercado”. Por
isso este campo problematiza a logica irracional instrumental do capitalismo, pontuando a
necessidade de construcdo de sociedades estruturadas sobre outros padrdes. Assim, “a
interculturalidade critica pretende intervir e atuar sobre a matriz da colonialidade [...]”, sendo,
portanto, um projeto de-colonial (WALSH, 2009b, pp. 6-8).

Com esta colocacdo, a autora nos ajuda a introduzir uma outra perspectiva-chave
relacionada a interculturalidade critica, a decolonialidade, cuja proposta de “visualizar e
enfrentar a matriz colonial do poder” (Ibidem), comporta o desafio de rompimento e
desconstrugdo destes padrdes, para que uma ordem baseada sobre outras visdes de mundo possa
se instaurar.

Uma vez que a construgdo do conhecimento dito moderno esta atrelada a essas
estruturas dominantes de poder, cujos processos impositivos vém gerando modos de ser,
conhecer e estar no mundo sintonizados com suas visoes, constituir ambientes educativos de
interculturalidade critica, que possam abrir prismas esclarecedores sobre esta conjuntura, ¢ uma
forma de contribuir para o desencadeamento dessa desconstru¢do. Da mesma maneira que,
“irrigar” processos formativos com conhecimentos e visdes de mundo desconsiderados pela

racionalidade dominante, podem promover um terreno potencialmente fértil a construgao de

outras leituras de mundo. Neste sentido, os conhecimentos, cosmovisoes € formas sustentaveis
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de vida de povos tradicionais, historicamente excluidos da racionalidade dominante, sdo

referenciais de enorme riqueza.

Desta forma, e situando estes conhecimentos tacitos como patriménio
intelectual de seus autores, constituintes essenciais de suas estratégias de
sobrevivéncia, o campo da EA critica insere-os em seus debates
epistemologicos, num esfor¢o de dar-lhes visibilidade e fortalecimento. Na
contracorrente da monocultura do saber, ressaltamos sua potencialidade como
referenciais para a constru¢do de uma racionalidade contra-hegemonica, que
propicie outras leituras de mundo, para subsidiar o estabelecimento de
relagdes menos danosas com a natureza, ¢ de valores que logrem a
manutengdo sustentavel socioambiental. (GRANIER, 2017, p.67)

Levando em considerac¢do que a constru¢do desta nova racionalidade ¢é essencial para a
transformagdo da conjuntura de extrema injustica socioambiental que vivenciamos, as
problematizagdes levantadas pela interculturalidade critica abrem perspectivas pertinentemente
emancipadoras. Pois como bem salienta Quijano, a construcdo de outras leituras de mundo
requer uma liberagdo da dependéncia que institucionalizou a visdo eurocéntrica como referéncia
epistemologica. Ou seja, € necessario descolonizar a visdo de mundo que sustenta o

conhecimento ocidental.

E preciso livrar-se dos vinculos da racionalidade/modernidade com a
colonialidade [...]. Em primeiro lugar, a descolonizacdo epistemologica para
dar lugar a uma nova comunicag¢ao intercultural, a uma troca de experiéncias
e significados, como base de uma outra racionalidade [...]. Pois nada menos
racional, finalmente, do que a afirmagdo de que a especifica cosmovisao de
uma etnia particular seja imposta como racionalidade universal, mesmo que
tal etnia se chame Europa Ocidental. [...] A libertacdo das relacdes
interculturais da prisdo da colonialidade, inclui também a liberdade de todas
as gentes, de optar individual ou coletivamente em tais relagdes; uma
liberdade de escolha entre as diversas orienta¢des culturais. E, sobretudo, a
liberdade de produzir, criticar e mudar, intercambiar cultura e sociedade. Faz
parte, enfim, do processo de liberagdo social de todo poder organizado como
desigualdade, como discriminagdo, como exploracdo, como dominagao.
(QUIJANO, 1992, pp. 19-20. Tradugdo nossa).

E assim que a proposta da “ComVivéncia Pedagdgica” vem promovendo em processos
formativos de educadores ambientais, uma referencialidade epistemologica baseada na
perspectiva da “ecologia de saberes” (SANTOS B., 2007). Acreditamos que tais referenciais,
concebidos a partir de uma postura aberta, respeitosa e ndo hierarquizante entre os
conhecimentos, construidos em diferentes modos de vida e cosmovisdes, podem proporcionar
ao educador ambiental uma leitura mais abrangente da realidade. Tal possibilidade favorece o

rompimento com perspectivas “engessadas” pelo sistema hegemonico, cuja l6gica mercantilista
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de dominagao e exploragdo se impde como unico caminho possivel para se viver. Consideramos
que para tal rompimento, o prisma da diversidade de visdes de mundo ¢ fundamental.

Nesta linha reflexiva, ¢ valido lembrar que a diversidade ¢ uma das principais
caracteristicas do planeta em que vivemos. Objetiva e subjetivamente, a Terra manifesta sua
abundante diversidade na flora, rochas, aguas, bichos, gentes. O abundante tecido humano que
se espalha pelo planeta ¢ composto de uma enorme variedade de fei¢des, idiomas, crengas,
saberes, visdes de mundo. Somente em nosso vasto pais existem 241 linguas (incluindo o
portugués), sendo que pelo menos 180 delas sio linguas nativas’> (BANIWA, 2006), o que nos
faz concordar com Ailton krenak, quando ressalta que o Brasil tem que se reconhecer como

uma nagdo pluriétnica’. Segundo Baniwa,

Apesar da drastica reducdo das linguas indigenas faladas no Brasil, as 180
sobreviventes representam uma enorme riqueza cultural do pais, na medida
em que correspondem a 75% de todas as que sdo faladas no Brasil [...]. A
lingua é um instrumento de produgdo, reprodugdo e transmissdo de
conhecimentos proprios, valores étnicos e identitarios que s6 devem ser
passados naquela lingua particular. [...]. E inegavel a importancia da lingua
para um povo indigena e foi sabendo disso que a empresa colonial brasileira,
desde o inicio, tratou de cuidar do fato, impondo autoritariamente o
monolingiiismo, tornando a lingua estrangeira — o portugués — a Unica a ser
oficialmente reconhecida. Desde entdo, o pensamento colonialista tem se
negado a aceitar as linguas dos povos indigenas como verdadeiras. Sabe-se
que ndo existem linguas inferiores, pobres, incipientes ou ineficazes. Existem
as que sdo oprimidas, como foram e ainda sdo as linguas indigenas brasileiras.
(Ibidem, pp.117-123)

Assim, na proposta da “ComVivéncia Pedagodgica” para a formagdo educadores
ambientais, os aportes da interculturalidade critica emergem como relevantes subsidios para a
constituicdo de seus ambientes educativos problematizadores dos padrdes relacionais impressos
na sociedade moderna, assim como para o acolhimento e valoriza¢do da diversidade em todas
as suas formas. Na consideracdo de que tais aportes sdo imprescindiveis para a desconstru¢ao
de visdes propositalmente distorcidas e hierarquizantes entre culturas e modos de ser e estar no

mundo, num movimento que busca contribuir para a constru¢do de padrdes relacionais entre

72 Segundo pesquisadores e estudiosos da area da lingiiistica, quando os portugueses chegaram a Porto Seguro em
1.500, existiam no Brasil entre 1.200 a 1.500 linguas indigenas. “Destas, somente 180 ainda sdo faladas hoje e
delas mais de 40 estao ameacadas de extingdo [...] seja porque os povos falantes as estdo substituindo por outras
linguas majoritarias, seja porque elas podem desaparecer com a propria extingdo dos povos indigenas [...]”. (Fonte:
BANIWA, 2006, pp.117-120)

73 No II Ciclo de Formag¢do em Histéria, Meméria e Culturas Indigenas - NEABI IFR] CAMPUS NILOPOLIS.
Tema: “A memoria do movimento indigena brasileiro” - 20/07/2021. YouTube (aos 57min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=mVqPbHjVZcM&ab_channel=NEABITFRJCAMPUSNIL%C3%93POLIS .
Acessado em: 15/04/22.
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humanos e destes com a Natureza diferenciados desta ldgica. E no reconhecimento de que “a
experiéncia social em todo mundo ¢ muito mais ampla e variada do que o que a tradi¢ao
cientifica ou filosofica ocidental conhece e considera importante” (SANTOS B., 2002, p. 238),
favorecer em processos educativos o desencadeamento de formas de ser, conhecer e viver no e
com o mundo, alicercadas a partir de referenciais mais justos socioambientalmente.
Corroborando Baniwa (ibidem, p.169), “um novo sistema educacional pautado nos
pressupostos da interculturalidade e da plurietnicidade se faz urgente”.

Portanto, ndo ha como falar em interculturalidade sem inserir o esfor¢o de dar
visibilidade as reivindicagdes, lutas e desafios dos povos oprimidos pelo sistema de
desenvolvimento hoje hegemonizado, cujos padrdes de exploracdo humana e da Natureza vém
comprometendo a sobrevivéncia de sociedades e ecossistemas inteiros. Um exemplo marcante
¢ o0 que tem acontecido aos povos originarios das Américas a mais de 500 anos. Obrigados a
enfrentar a imposicdo de logicas alheias aos seus costumes, associadas a estratégias de
dominacio por violéncia’ fisica e psicoldgica, que sdo praticadas inescrupulosamente em
processos de apropriagdo de riquezas naturais existentes em seus territorios. Muitos dos quais
representam as areas mais preservadas do continente, evidenciando os modos sustentaveis de
coexisténcia desenvolvidos por seus habitantes. Visibilizar e fortalecer suas lutas ¢ um esfor¢o
indispensavel a uma educacao que se propoe a contribuir para a transformacao da realidade, na
constru¢do de um mundo mais justo socioambientalmente. No entendimento de que essa
possiblidade se condiciona a garantia dos direitos de cada povo de viver a sua maneira, sendo

a cultura e o territorio partes indissociaveis deste viver.

74 A titulo de registro, sinalizamos que hoje, dia 19/04/22 e “dia do indio” no calendario oficial brasileiro, a situagdo
de violéncia contra os/as indigenas e seus territorios € assustador. A noticia “Yanomami sob ataque!”, que vem
sendo divulgada a vérios dias, explica que “o numero de comunidades afetadas diretamente pelo garimpo ilegal
soma 273, abrangendo mais de 16.000 pessoas, ou seja, 56% da populagdo total” dos Yanomami. Segundo a
Hutukara Associagdo Yanomami, “A extracdo ilegal de ouro [e cassiterita] no territério Yanomami trouxe uma
explosdo nos casos de malaria e outras doengas infectocontagiosas, com sérias consequéncias para a satde e para
a economia das familias, e um recrudescimento assustador da violéncia contra os indigenas”, incluindo mulheres
e criangas, por parte de garimpeiros. “Segundo os depoimentos, coletados por pesquisadores indigenas,
garimpeiros estariam as abusando sexualmente apos embriagar pessoas das comunidades assediadas”. Em registros
aéreos pode-se ver “a proximidade cada vez maior do garimpo das comunidades indigenas, além de cicatrizes
imensas na floresta, poluigdo dos rios e o flagrante de aeronaves, helicopteros e outros equipamentos de altissimo
valor usados na atividade ilegal”. Dos fatores implicados nesta conjuntura, destacamos: o “Aumento internacional
do preco do ouro; falta de transparéncia na cadeia produtiva do ouro e falhas regulatdrias que permitem fraudes na
declaragdo de origem do metal extraido ilegalmente; Fragilizacdo das politicas ambientais e de prote¢do a direitos
dos povos indigenas e, consequentemente, da fiscalizagdo regular e coordenada da atividade ilicita em Terras
Indigenas; a politica do atual governo de insistente incentivo e apoio a atividade apesar do seu carater ilegal,
produzindo assim a expectativa de regularizagao da pratica”. (Fonte:
https://socioambiental.medium.com/yanomami-sob-ataque-bd9df62ebdl ). Ou seja, a soberania da ganancia,
normalizadora do descaso e desrespeito para com a Vida!
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Assim, a interculturalidade critica na “ComVivéncia Pedagdgica” ¢ um referencial que
facilita as dinamizag¢des dos cinco Principios Formativos, ao subsidiar a constituicdo de um
ambiente educativo problematizador e sensibilizador dos educadores ambientais em formagao.
Resgatando sentidos abafados por contextos histéricos implicados no fatidico processo de
afastamento entre seres humanos e Natureza. Evocando a necessidade de curar as feridas abertas
pelo ndo didlogo entre visdes de mundo, cujos impactos alicercaram a constru¢ao de sociedades
desencontradas entre si € 0 meio. Mostrando-nos que as fissuras epistemologicas provocadas
pela racionalidade moderna precisam ser preenchidas com o reconhecimento de outros saberes,
vindos dos quatro ventos do mundo com sementes de outras formas de ser, conhecer e se
relacionar com o meio. Os referenciais da interculturalidade, portanto, emergem como
subsidios para a constitui¢do de um ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagdgica” critico,
dialégico e integrativo. Oportunizando aos educadores em formacdo a percepcao da riqueza e
multidimensionalidade que caracteriza a diversidade do nosso planeta, cuja indissociabilidade

de sua existéncia ¢ um dos sentidos mais profundos deste viver.

2.3.4 O Ser Mais Ambiental”

Neste topico do estudo busco problematizar alguns aspectos relacionados ao
afastamento dos seres humanos da Natureza, na percep¢ao de que este “desacoplamento” da
Teia da Vida (CAPRA, 1996) ¢ um dos fatores mais relevantes para a plena compreensdo da
obscura crise em que se encontra hoje nossa espécie. E no sentido de se pensar caminhos para
uma outra realidade possivel, abrir um prisma sobre uma dimensao humana elementar que se
vé escondida, o Ser Natural. Como aspecto primario da identidade da espécie, situando-a como
seres filhos da Terra, tal dimensdo ndao pode mais ficar isolada num canto escuro da psique,
uma vez que pode ser o ponto de partida para o necessario restabelecimento da conexao vital

com o macro ecossistema terrestre. Chamo de Ser Natural a

[...] esséncia da identidade humana, que vai mediar as relagdes com a natureza.
A conexdo basica com a natureza, que vive na psique humana ou, o
“inconsciente ecoldgico”, conforme sustenta a ecopsicologia’. Afinal, todos

75 Parte deste contetdo foi publicado no artigo Educagdo ambiental e os processos formativos em tempos de
crise (GUIMARAES e GRANIER, 2017).

76 “Ecopsicologia - uma nova abordagem do estudo do comportamento humano atual - que é a ponte entre as
ciéncias da Ecologia e da Psicologia e a interse¢ao de varios campos de investigacdo, que incluem a Filosofia, a
Biologia, Agroecologia, a Ecologia Profunda, o Eco Feminismo, a Eco Etica, a Ecologia Social, a Ecologia
Transpessoal e outros e, nao esta limitada por nenhuma fronteira disciplinar.” O termo foi cunhado por Theodore
Roszak, autor do livro “The Voice of the Earth” (1992 - ndo traduzido no Brasil). Para Roszak, “n&o ha uma \inica
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os seres vivos interagem diretamente com a natureza, numa relacdo de
esséncia da vida! O Ser Natural ¢ a parte basilar da identidade humana, que se
mantém viva nos individuos que ndo se afastaram da natureza, como ¢
frequentemente observado nos povos indigenas. (GRANIER, 2017, p. 56)

Percorrendo na trilha do processo que levou a constru¢do da sociedade moderna, ¢
possivel observar que em algum momento o caminho do ser humano se bifurcou numa dire¢ao
que foi gradativamente afastando-o do meio ao qual naturalmente pertence. A cada novidade
proveniente da crescente “modernizagdo”, o vinculo com a Natureza ia diminuindo e perdendo
espacgo na vida humana, sendo incessantemente substituido por novas distragdes, muitas vezes
impostas pela logica do sistema estruturante deste novo modo de vida. As conexdes afetivas
com a Terra enquanto fonte de toda a vida, que deram suporte a relagdes de cooperacdo com a
Natureza durante milénios, foram se convertendo em relagdes de dominagao e exploragao dos
seres humanos sobre ela. A Terra e seus seres, incluindo humanos, se transformaram em
produtos e a sacralidade percebida na forca e lacos vitais com a Natureza foram gradativamente
excluidas dos sentires humanos modernos. A importancia do Ser ganhou um potente
concorrente: o Ter, que passou a ocupar um consideravel espago na psique humana, distorcendo
o proprio sentido de sua existéncia. “O que foi o centro do existir humano em tempos passados
transformou-se em tema sem importdncia para a psique urbana-industrial moderna”.
(CARVALHO, B., 2013, p. 22).

Entretanto, a profundidade dos vinculos intrinsecos entre humanos, Terra e cosmos vai
muito além das relagdes de cunho materialista ou ainda, idilico, construidos pela sociedade

moderna. Sdo vinculos de carater vital, inerentes a esséncia e origem humana no universo.

Restos de sal de oceanos antigos fluem em nossas veias, cinzas de estrelas
expiradas reacendem nossa quimica genética. O mais antigo dos atomos, o
hidrogénio - cuja primazia entre os elementos deveria ter ganhado um nome
mais ressonante poeticamente - ¢ um tema cosmico; bilhdes elaborados
misteriosamente - criou a partir do Nada o Tudo que nos inclui. (ROSZAK,
1993, p. 319. Tradugdo nossa)

Na perspectiva micro, a experiéncia que integra seres humanos e Natureza se abriga
num Jocus da psique humana sintetizado pelo campo da ecopsicologia como Inconsciente

Ecologico. E neste nicho que ficam guardados os registros da experiéncia evolutiva do ser

categoria de diagnostico na psicoterapia moderna, que diga algo sobre a nossa necessidade de um equilibrio
saudavel com o habitat natural. Talvez seja a medida mais reveladora de nossa condi¢do espiritual, que aqueles
que curam a alma ndo tém nenhuma sensibilidade sobre qual é o lugar da nossa alma na Natureza. E isto é
naturalmente bizarro, uma vez que todas as sociedades tradicionais levam em consideragdo que a reciprocidade
entre o humano e o ndo humano ¢é para ser a esséncia da sanidade.” (In:<
http://www.cce.pucrio.br/sitecce/website/website.dll/folder?nCurso=ecopsicologia&nlnst=cce> )
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humano no cosmos. Segundo Roszak, o surgimento da mente seria decorrente de
desdobramentos destes registros ao longo do tempo, numa culminancia de processos continuos

dentro de uma dimensdo macro.

O contetido do inconsciente ecologico representa, em algum grau, em algum
nivel de mentalidade, o registro vivo da evolugdo césmica, remontando a
condigdes iniciais distantes na historia do tempo. Estudos contemporaneos
sobre a complexidade ordenada da natureza nos dizem que a vida e a mente
emergem dessas historias evolutivas como sistemas naturais culminantes
dentro da sequéncia de desdobramento de sistemas fisicos, bioloégicos, mentais
e culturais que conhecemos como "o universo". (ROSZAK, 1993, p. 320.
Tradug@o nossa).

Ao colocar um olhar sobre a relagao entre micro e macrocosmo como componente vital
para o equilibrio da satide mental, a ecopsicologia nos ajuda a entender, e assumir, a gravidade
do afastamento do ser humano da Natureza que, numa relagdo de causa-efeito com a repressao
do “inconsciente ecoldgico”, estd implicada em diversos disturbios individuais e societarios.
Neste sentido, um dos alertas mais prementes ¢ feito por Carvalho B. (2013, p. 29), quando
explica que a repressao desta dimensdo da psique humana ¢é considerada “uma meta-patologia
que abrange a totalidade da cultura dominante, expressando-se nas estruturas de producao,
consumo e descarte; nas estruturas de poder e dominagdo; nas religides, etc.” Segundo o autor,
a inoperancia do “inconsciente ecoldgico” representa um desequilibrio que amputa os humanos

de sua inata capacidade de perceber e compreender os movimentos da Natureza.

Essa dimensao da psique ¢ o campo natural da experiéncia da reciprocidade
com o meio e guarda os sentimentos e afetos que nossa espécie sempre dirigiu
aos ndo-humanos. Sendo uma dimenséo essencial a humanidade, sua auséncia
constitui uma anomalia. Destituido da vivéncia sensivel em que se reconhece
um parceiro em constante relagdo com outras espécies, tal como expresso em
mitos tribais, [..] nos tornamos menos que humanos. Destituidos da
capacidade de ler a natureza e suas forgas para além do objetivismo cientifico
e o do utilitarismo empreendedor, tornamo-nos uma espécie cujas interacdes
com 0 meio que nos originou tornaram-se destrutivas e de alto custo para as
demais espécies". (CARVALHO B., 2013, pp. 24-25).

Corroborando esta abordagem critica, ¢ valido pontuar que em relagdes utilitaristas o
humano se priva de ver, ouvir, sentir verdadeiramente a Natureza. E comum a Natureza ser
reduzida a mais um objeto supostamente disponivel para o uso humano, que pode ser usurpada
e manipulada segundo sua vontade. Desconectado de sua esséncia de Ser Natural, os humanos
modernos ndo se sentem integrados a Natureza e, portanto, ndo vivem a experiéncia
significativa desse vinculo vital. O excesso de distragdes materiais, que devora seu tempo e

atencdo, faz deles seres alienados da esséncia primdria, comprometendo sua capacidade de
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observagao, escuta ativa e sensivel do ser vivo Terra, de maneira que possam captar seus sinais,
sua expressao e atuar em fun¢@o do equilibrio desse macro ecossistema ao qual pertencem.

Entdo, cabe-nos indagar por que o humano moderno, com todo o conhecimento
construido a respeito de sua origem cosmica, se mantém alienado de si e desacoplado
mentalmente de sua nave, ainda que ndo tenha outra que lhe abrigue no cosmos? O que o faz
manter a postura narcisista especista’’, colocando-se acima de todas as outras espécies como se
fosse dono da biosfera e ndo apenas parte dela? Complementando estas reflexodes, ¢ valido
acrescentar que o ser humano situado fora do mundo da Natureza ¢ uma construgao cultural,
desenvolvida pela sociedade moderna. Pela propria ideia de humanidade, conforme salienta
Krenak (2020a, p. 6), “nos alienamos desse organismo de que somos parte, a Terra, passando a
pensar que ele € uma coisa e nds, outra: a Terra e a humanidade”, no entanto, “Tudo ¢ natureza.
O cosmos ¢ natureza”. Desta forma, a transformacgao das visdes reducionistas e alienantes nos
padrdes relacionais entre humanos e Natureza emerge hoje como um dos principais fatores para
a “cura” das anomalias que afetam a espécie humana e que, consequentemente, desembocam
em relagoes nefastas com o meio.

Neste sentido, ¢ pertinente destacar que a sociedade moderna tem muito o que aprender
com conhecimentos e cosmovisoes daqueles que nunca negligenciaram a relagdo vital com a
Natureza, como os povos indigenas, incessantemente ameagados pela voracidade do mundo
moderno. Voracidade esta profundamente implicada no afastamento dos individuos modernos
de sua esséncia de Ser Natural e na insensibilidade frente aos impactos de seu modo de vida
sobre a biosfera. Em contextos de comunidades indigenas o que se pode observar é que muitas
vezes seus conhecimentos alicercam modos de vida sustentaveis, onde a Natureza tem uma

importancia muito maior do que apenas fonte objetiva de subsisténcia.

[...] o impacto que nods, humanos, causamos neste organismo vivo que € a
Terra, que em algumas culturas continua sendo reconhecida como nossa mae
e provedora em amplos sentidos, ndo s6 na dimensdo da subsisténcia e na
manutengdo das nossas vidas, mas também na dimensédo transcendente que da
sentido a nossa existéncia. (KRENAK, 2019, p. 22).

De fato, as cosmovisdes indigenas sdo capazes de abarcar potentes sutilezas do

funcionamento da Natureza. Comumente transmitidas de forma oral através de mitos ricamente

’7Que ou quem defende o especismo ou a superioridade de uma espécie, notadamente a espécie humana,
sobre outra ou outras. ("especista", in Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-
2021, https://dicionario.priberam.org/especista [consultado em 10-05-2021].)
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estruturados, tais constru¢des com frequéncia conseguem captar a complexidade existente entre
os diferentes elementos que compdem o ambiente, as conexdes essenciais entre eles, com a
percepgao das relagdes existentes entre as forgas e influéncias na vida dos seres, incluindo
humanos. Sendo uma forma ancestral de repassar ensinamentos, conforme esclarece Leticia
Kraho (2016, p. 29), para os povos indigenas os mitos “sdo verdades vividas desde seus
antepassados e repassados de geragdo a geracao. Nascemos e aprendemos ainda pequenos, pelas
narrativas dos mais velhos que essa ¢ a verdade sobre nossa origem [...]”.

Davi Kopenawa, apds relatar através do mito de origem das rogas’® como Koyori
descobriu na floresta o valor de fertilidade das rogas e o transmitiu aos Yahomami, explica que
essas imagens nao podem ser vistas, elas passam de pai para filho, pelo proprio sangue e “Ficam
fundo dentro da gente, no nosso pensamento, dentro de nosso fantasma, no interior de nossa
propria imagem”. Sob a perspectiva do “inconsciente ecoldgico”, certamente estas praticas
ancestrais de transmissdo de conhecimentos sobre a Natureza possuem enorme potencial de
manter desperta esta dimensao da psique! Neste sentido, ressalto a afirmacao de Carvalho B.,
(2013, p. 24), em que ¢ no Inconsciente Ecoldgico que “reside a sabedoria integrativa que
permitiu que tantas culturas, anteriores ou contemporaneas a nossa, tenham experimentado por
milénios modos de vida de baixo impacto ambiental”.

Sabemos que varias denominagdes para o ser humano vém sendo elaboradas pela
sociedade moderna - Homo sapiens, Homo faber, Homo politicus, Homo economicus etc. — de
acordo com projegdes e pontos de vista de diferentes campos de conhecimento ao longo do
tempo. A perspectiva do Ser Natural ndo pretende propor uma comparacdo, denominagao ou
projecao, mas sim tratar de conexao, resgate, resiliéncia, no sentido do ser humano assumir
voluntariamente a dimensao primaria de sua identidade, visto que na engrenagem do mundo
moderno ndo esta prevista sua expressdo. Visto que, para manter-se num ritmo “sapiens” e
“fabers” que dé conta de sustentar o “economicus”, precisa reprimir seu inconsciente ecologico

e viver alienado de si. Numa perspectiva freireana, viver na opressao de Ser Menos, ja que o

8 Kopenawa conta que: “No primeiro tempo, foi Koyori, o ancestral Sativa, que, quando a floresta ainda estava
se transformando, descobriu nela o valor de fertilidade das rogas e o transmitiu a n6s. Mas néo ¢ ele quem faz
crescer as arvores. E Omama. [...] No tempo em que Koyori veio a ser, ainda ndo existiam rogas. As pessoas so
comiam frutos da floresta. Foi ele que pediu as plantas cultivadas ao ser da fertilidade Né roperi. Foi ele o primeiro
a fazer crescer milho, bananeiras, mandioca, taioba e card. Ele nos ensinou esse trabalho. De modo que se um
homem tem em si a imagem de Koyori, mesmo ndo sendo xama, ela vai ajuda-lo a trabalhar em sua roga sem
descanso, com saude ou doente. [...] Essas imagens passam de pai para filho, pelo esperma, pelo sangue que vem
do esperma. Elas ndo podem ser vistas. Ficam fundo dentro da gente, no nosso pensamento, dentro de nosso
fantasma, no interior de nossa propria imagem”. (in: “A queda do Céu”, pp. 211-212. Grifos do autor). Obs:
Omama ¢é o demiurgo da mitologia Yanomami.
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ser humano alienado, “coisificado”, autdmato, vive a negagdo do seu direito e “sua ontoldgica

vocagdo de Ser Mais” (FREIRE, 2016, pp.85 e 112).

Ajustado, adaptado e acomodado a esta racionalidade, e sua trama consumista
propositalmente sedutora, o ser humano foi adquirindo bens, valores e
comportamentos, adequados aos ditames hegemonicos, e progressivamente
embotando seu Ser Natural, tolhendo-lhe espaco e liberdade. Pela oOtica
freireana, nesta situacdo o ser humano estaria apenas no mundo e ndo com ele.
Um ser acritico, ndo integrado, somente ajustado e acomodado e, portanto,
desumanizado. Numa alienag@o que o oprime como um Ser Menos, em uma
dimensao ontolégica. (GRANIER, 2017, p. 57)

Em nossas investigacdes’® percebemos que a sintonia com o Ser Natural pode ser
facilitada pela adog¢do de uma vida mais simples, ja que isso contribui para “estimular o contato
mais consciente e direto com o mundo”, conforme destaca Elgin (1993, p.64). Tal afinacao, por
sua vez, pode favorecer o estabelecimento de relagdes mais espiritualizadas entre humanos e
destes com a Natureza (GRANIER, 2017), pela abertura de uma disponibilizacdo interna para
vinculos mais significativos com o pulsar da vida.

A dimensao espiritual nas relagdes com a Natureza ¢ bastante frequente em culturas
indigenas do mundo inteiro. Povos que, percebendo a existéncia de uma conexdo vital com a
Terra, desenvolveram cosmovisdes que a reverenciam através da sacralizagdo, rituais,
manifestagdes artisticas, relagdes de parentesco etc., como no caso dos povos andinos, para
quem a Terra ¢ Pachamama, a Grande e generosa Mae. Ou o rio avd dos Krenak, o Watu,
considerado uma pessoa e ndo um recurso ou algo a se apropriar. (KRENAK, 2019, p. 21). Ou
pelo respeito expressado por Davi Kopenawa (2010, p. 468), ao dizer sabiamente que
deveriamos “sonhar a terra, pois ela tem coracgao e respira”. Ou ainda pela importancia dada em
culturas indigenas brasileiras a certos elementos da Natureza, como as arvores, cujo
reconhecimento como seres protetores possibilita vincular uma arvore a uma pessoa,
sacramentando a protecdo entre ambos através de um “ritual de consagra¢io”.?’ E tantos outros
exemplos de vinculos repletos de sentidos e sabedoria. Situar as arvores como protetoras dos

seres humanos tem uma coeréncia evidente, quando observamos que ndo sao poucos 0s

79 Dissertagdo de mestrado: ‘Experiéncias de “ComVivéncia Pedagogica” a partir de Outras Epistemologias em
Processos Formativos de Educadores Ambientais” (GRANIER, 2017).

8 Ritual xamanico de “Consagragdo da Planta”, o qual tive a oportunidade de vivenciar numa imersio de
“ComVivéncia Pedagdgica” entre grupo de educadores ambientais em formagao e epistemologias indigenas (Sitio
Anahi/RJ, 2014). Conduzido por um ou uma xama, o ritual consagra a unido entre a muda da arvore e a pessoa
que a trouxe. “Pelo ritual, os dois seres, planta e ser humano, se unem. A arvore depois € plantada e assim vinculam-
se pessoa e arvore para sempre, cuidando-se reciprocamente. Esta experiéncia reforga a consciéncia de
pertencimento a natureza, ao evidenciar a profunda conexdo entre os seres humanos e outros seres”. (in:
GRANIER, 2017, p. 122).
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beneficios que estes generosos seres oferecem! Dentre eles o indispensavel oxigénio que nos
mantém vivos! Isso sem falar das frutas como alimentos, propriedades medicinais, fibras,
troncos, além de uma infinidade de nutrientes que conservam a umidade e fertilidade do solo.
Na sabedoria Yanomami a matéria organica que cai das arvores e se acumula na superficie ¢
considerada a “pele da floresta”, que mantém “o sopro de vida imido” (KOPENAWA, 2015,
p. 470), protegendo a fertilidade do solo. O estabelecimento de uma relacdo maternal com a
Terra porta igualmente grande coeréncia, uma vez que € ela quem originalmente gera a vida e
prové o necessario para sua manuten¢do. Sem duvida deveriamos reverenciar estes seres ou, no
minimo, protegé-los, em atitude de reciprocidade e gratiddo.

Porém, muitos individuos modernos nem percebem que a floresta ¢ viva, “talvez nao
oucam seus lamentos, mas ela sente dor, como os humanos. Suas grandes arvores gemem
quando caem ¢ ela chora de sofrimento quando ¢ queimada”. (Ibidem, p. 468). Ao desviarem
seu caminho em dire¢do a um modo de vida distante da Natureza, os humanos fatidicamente se
distanciaram também de seu Ser Natural e da relacdo fraternal com a Terra e,
consequentemente, de sua capacidade de viver em cooperagdo, com a sabedoria da ética do
cuidado, entre si € com os outros seres com quem dividem esta casa comum.

Ao pensar num caminho seguro que possa nos levar de “volta pra casa”, percebo uma
possivel via na conexdao com o Ser Natural, que nos permitiria pulsar em sintonia com o
“coragdo comum™®! da vida na Terra, pela reintegracio consciente a familia da Teia da Vida.
Consciéncia que, sob a Otica de Freire (1967) representa a luta pela propria humanizagao, a qual
impode a superagdo da alienacdo, uma aptidao essencialmente humana decorrente do constante
movimento pela busca de Ser Mais (Idem, 1987). Lembrando que a alienagdo em suas diferentes
variaveis, ao provocar a repressao do “inconsciente ecologico”, aliena o ser de si mesmo.

A inspiracdo freireana nos ajuda a pensar este sujeito que, inserido em processos
educativos potencializados para desencadear um movimento de transcendéncia da alienacdo
pela reconex@o com sua esséncia de Ser Natural, contribuem igualmente para a construgao do
Ser Mais. Processos que em sua dimensdo ambiental requerem o desacoplamento da logica
dominante que oprime e reprime pela imposi¢do de uma visdo de mundo reducionista e
antropocéntrica, limitadora da percep¢ao da multidimensionalidade do ser e da realidade. Na
perspectiva da “ComVivéncia Pedagdgica”, uma educagdo que busque romper com a visao

disjuntiva, valorizando as diferentes dimensdes que permeiam a existéncia humana e suas

81 Ralph Waldo Emerson diz que o inconsciente ecologico seria a parte da “alma universal que engloba o ser
particular de cada homem e faz dele um com todos os outros; esse coragdo comum”. (Emerson, R. W., apud LOUV,
2012, p. 89. Tradug@o nossa)
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relacdes com o mundo. Notadamente a dimens3o amorosa, cuja presenca torna o ser humano
“Mais”, mas a falta o desumaniza, no utilitarismo e massifica¢ao de si ¢ do mundo.

No entendimento de Freire (1967, p. 61) “a distor¢ao que conduz a massificagao implica
num incompromisso maior ainda com a existéncia”, levando em consideracdo que existir vai
além do viver, pois é muito mais do que simplesmente estar no mundo. E estar inteiro, nele e
com ele, numa relagdo de integralidade. “Transcender, discernir, dialogar (comunicar e
participar) sao exclusividades do existir. O existir ¢ individual, contudo, sé se realiza em relagao
com outros existires” (Ibidem, p. 40). Para o autor, a percepgao e integracdo na realidade requer
também criticidade, que impulsiona o sujeito a descobrir sua temporalidade, historicidade, seu
inacabamento. E na medida “em que faz esta emersdo do tempo, libertando-se de sua
unidimensionalidade, discernindo-a, suas relagdes com o mundo se impregnam de um sentido
conseqiiente”. (Ibidem, p. 41).

Ao pensar a no¢do de sujeito para além da perspectiva massificadora, individualista,
especista, construida pela Modernidade, concordo com Leff (2016) quando diz que a crise
socioambiental solicita uma nova reflexdo sobre a nog¢ao de “sujeito social”. O autor propde sua
refundi¢do “no magma do pensamento ecoldgico”, na qual a constituicdo de ‘um “self
ecoldgico” e o reverdecimento de um eu’ deveriam ser parte da reconstrugdo deste sujeito, como
um novo sujeito. (Ibidem, p.386 — grifo do autor). No entanto, ¢ preciso que ele esteja “disposto
e capaz de abandonar a seguranc¢a de sua autorreferencialidade, de dissolver a separagdo do
mundo objetivado e de restaurar seus vinculos com a natureza. [...] de restaurar-se na trama da
vida.” (Ibidem, p.386). Tal perspectiva estd em sintonia com o décimo primeiro eixo formativo
de educadores ambientais, proposto por Guimardes (2004, p.174): “Estimular a coragem da
renlincia ao que esta estabelecido, ao que nos da seguranga, e a ousadia para inovar”.

Aproximando estas colocacdes das discussdes sobre o Ser Natural, ¢ possivel perceber
sua potencialidade como vetor para uma reconfiguracio do self, pelo viés do
redimensionamento das relagdes do ser humano com o mundo sob a ética da Terra. Neste
sentido, e fazendo um paralelo com o prisma humanista de Freire expandido para a dimensao
do humano como natural, pode-se observar que a reconexao com o Ser Natural tem um carater
emancipatdrio, que torna o ser humano “Mais” (GRANIER, 2017), pelo rompimento com o
“caminho tnico” (GUIMARAES, 2004, p. 31) da l6gica dominante. Seguindo este raciocinio,
observo haver uma reciprocidade e complementariedade entre o Ser Mais e o Ser Natural, que
promove a mutua potencializagdo. E deste pareamento, a possibilidade de emergir um novo

sujeito, um “Ser Mais Ambiental”. (GRANIER, 2017, p. 58).
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Na constru¢ao do Ser Mais Ambiental, o ser humano oportuniza sua emersao
como um sujeito capacitado, no sentido de ter consciéncia, dominio e decisao
de usar suas capacidades naturais de superacao. Integral, pois sapiente de sua
multidimensionalidade. Integrado com o mundo, ja que ndo mais sensivel
somente consigo, mas com o equilibrio da teia inteira. Resignado do “ter
mais”, para o Ser Mais de uma vida mais simples e, no entanto mais rica, j&
que em sintonia com as necessidades e limites do planeta, e intensificada por
relacdes mais orgédnicas com os outros seres da natureza. (Ibidem, pp. 58-59)

Ao buscar condensar neste prisma diferentes perspectivas que podem estar construindo
este novo sujeito, “aprendente de si e do mundo”, faz sentido dizer que o educador ambiental
em formacao que, imerso num ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagdgica” com outros
referenciais, tem a possibilidade de vivenciar o proprio processo de construcdo do Ser Mais
Ambiental. Tal colocacdo se apoia na percep¢do da potencialidade formativa desta proposta,
cujo ambiente educativo tem sua inerente pedagogicidade intensificada pela dinamizagdo de
cinco Principios Formativos, pensados sob uma perspectiva de intervengao critica que possa
tocar nas raizes da problematica socioambiental.

E neste sentido que a proposta da “ComVivéncia Pedagdgica”, ao oportunizar ao sujeito
em formagdo a possibilidade de vivenciar a experiéncia significativa de conex@o com seu Ser
Natural, est4 tocando num importante rizoma®? destas raizes, “o inconsciente ecologico”, cuja
repressao ¢ tida como um importante fator implicado nesta problemadtica, em diferentes graus.
Ao contribuir para o livramento das armadilhas do paradigma disjuntivo, fundamentalmente a
do “inconsciente ecoldgico” reprimido, contribui igualmente para a transformacao deste sujeito
e sua capacidade de transformar, ao fazer emergir o sentimento de pertencimento e a
responsabilidade que ele convoca.

A perspectiva do “Ser Mais Ambiental” ndo se limita ao comportamentalismo pelo qual
o sujeito de adequa aquilo que ¢ colocado como ‘“sustentdvel ao desenvolvimento” ou
“ecologicamente correto” pelo sistema dominante. Ainda que tais comportamentos fagam parte
de um ideario ecologico, o Ser Mais Ambiental vai além disso. Ele se constrdi pela praxis, como
sujeito que se sabe presente no mundo, mas numa presenga que s€ pensa a si mesma nha
alteridade da relacdo, que constata, intervém, avalia, transforma, sonha, decide, rompe.

(FREIRE, 1996, p. 10). E um sujeito que, percebendo suas multiplas dimensdes, situa-se

821) Botanica: Espécie de haste subterranea, quase sempre horizontal. 2) Figurativo: Causa, origem ou
Sfundamento de alguma coisa = RAIZ ("'rizoma", in Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-
2021, https://dicionario.priberam.org/rizoma [consultado em 14-05-2021].)
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conscientemente na Teia da Vida e, entendendo-se parte dela, emerge como ser integrado. Ao

ter desperto sua esséncia de Ser Natural, é capaz de comungar com a Terra.

[...] o Ser Natural, enquanto elo essencial, que evidencia a conectividade inata
do ser humano com a teia da natureza, ¢ uma pega central no “quebra-cabecas”
da problematica socioambiental que vivenciamos. Apartado pela
racionalidade moderna, agora esta sendo solicitado a reconstituir a imagem do
ser humano, para reintegra-lo com o mundo. Por sua importancia, o Ser
Natural, na complementariedade do Ser Mais Ambiental, ja ndo pode mais
ficar isolado no esquecimento. Precisa se redescobrir “em casa”, completar-se
pelo sentimento de pertencimento, estar com o mundo (Freire, 1967) e nao
apenas nele, comprometendo-se com a existéncia ¢ o sentido do caminhar
humano. (GRANIER, 2017, p. 59).

Na percepcao de Louv (2012, p. 88), a nog¢do de “inconsciente ecoldgico” e a ideia de
que toda a natureza estd interconectada’, ainda ndo sdo bem compreendidos. Cabe-nos fazer
este rizoma brotar, florescer em vinculos, conscientemente fortalecidos com o todo

interconectado da familia Terra. Nossa Grande Mae, nossa casa, Gaia, nossa alma universal.
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3 PRINCIPIOS FORMATIVOS

Os Principios Formativos sdao o que consideramos como indicadores pedagogicos na
proposta tedrico-metodoldgica da “ComVivéncia Pedagogica” para processos formativos de
educadores ambientais. Tais Principios sdo pensados como “provocadores”, para desencadear
no sujeito em formagao um processo de desconstrugdo interna dos padrdes estabelecidos pelos
paradigmas da modernidade, com vistas a uma reconstru¢ao de sentidos em direcdo ao
estabelecimento de bases mais sustentaveis de atuagao no mundo.

Usaremos a palavra Principio em maiuscula, para diferenciar de outros significados do
substantivo masculino “principio”. Em nossas colocagdes, Principio ¢ o que fundamenta, baliza
e referencia, ou que pode ser usado para embasar algo®’. Neste caso, a proposta tedrico
metodologica da “ComVivéncia Pedagdgica” para a formagdo de educadores ambientais, que
estamos desenvolvendo.

Complementares e inter-relacionados, os cinco Principios Formativos s3o os
provocadores da dinamica das experiéncias vivenciadas e das relagdes de convivéncia no
processo formativo nesta proposta. Sua intersecdo se realiza no ambiente educativo, onde a
possibilidade de vivéncia destes Principios acontece. Conforme especificamos, o ambiente
educativo ¢ onde a “ComVivéncia Pedago6gica” se expressa e se potencializa. Esta
potencializacdo acontece através das provocagdes que os Principios Formativos exercem, ao
desencadearem reacdes individuais e coletivas nos educadores ambientais em formacio. E na
vivéncia destas reagdes, em experiencias provocadas pelos Principios, que se encontra a sua

pedagogicidade e seu potencial formativo.
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Figura 1: Os cinco Principios Formativos (imagem da autora)

8https://www.dicio.com.br/principio/
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Sob a luz de tedricos que coadunam com a abordagem critica da educag¢do ambiental, e para
um melhor entendimento da perspectiva que cada um destes Principios abarca dentro da
proposta como um todo, desenvolveremos cada um individualmente. Porém, estas colocagdes
estardo sempre considerando as relacdes entre eles, pois isoladamente cada Principio ¢
insuficiente. Estes devem ser percebidos e dinamizados numa perspectiva de conjunto e
complementariedade. Nao havendo hierarquia de importancia entre eles, a ordem sequencial
em nossa explanacao que segue ¢ apenas para efeito de organizagdo textual.

E vélido pontuar que as dinamizagdes dos Principios Formativos incorporam em seus
processos as abordagens dos referenciais que consideramos constitutivos do ambiente
educativo de “ComVivéncia Pedagbgica”: o Reencontro com o Natural, a Constru¢do de
Sentidos, a Interculturalidade Critica e o Ser Mais Ambiental.

Por sua magnitude, a reflexdo sobre a problematica socioambiental, e consequente
indignagdo, embora sejam necessarias para almejarmos qualquer possibilidade de mudanga,
podem gerar uma sensacdo de mal-estar bastante comum entre pessoas mais sensiveis. Nesta
considera¢do, a incorporacdo aos processos educativos de abordagens que possam despertar a
dimensdo motivadora dos sujeitos ndo ¢ dispensavel. Ou seja, provocar uma intencionalidade
que funcione como gatilho para desencadear nos educadores em formagdo um movimento,
individual e coletivo, em direcdo a transformacao dos padrdoes hegemodnicos insustentaveis,
onde o cuidado com a vida em sua abrangéncia esteja atrelado. Na proposta da “ComVivéncia
Pedagodgica” tal possibilidade ¢ beneficiada pelos aportes dos cinco Principios Formativos
dinamizadores do ambiente educativo de formagao. A dinamica retroalimentativa entre suas
abordagens beneficia a cada um de diferentes maneiras, inclusive no sentido de proporcionar
um contrapeso por meio das experiéncias provocadas. Como por exemplo, se por um lado a
Reflexdo Critica e a Indignacio Etica despertam um sentimento “indigesto”, o Principio
Posturas Conectivas oportuniza vivenciar a percepcdo do carater multidimensional de sua
existéncia, cuja experiéncia pode provocar uma ampliagdo do entendimento do ser e estar no
mundo, da amorosidade perene a este existir. Assim como a Intencionalidade Transformadora
exerce um contrapeso pelo viés da motivacdo para mudar aquilo que causa o mal-estar e a
Desestabilizagdo Criativa na percepcao de outros caminhos possiveis, para a constru¢do de uma
nova realidade. Num encadeamento de experiéncias que por si fazem emergir novos
posicionamentos, complementados pela praxis individual e coletiva, vao tecendo o proprio
processo formativo.

Podemos inferir que, de certa forma, os Principios Formativos contribuem para apontar

“rotas de fuga” para o enfrentamento da crise socioambiental. Mas fuga ndo no sentido de



87

abandono, de retirada pela desisténcia, mas sim como a busca de uma saida, de outros caminhos
possiveis. Neste desbravar de novas rotas, os educadores em formagao, impulsionados pelas
provocacdes vivenciadas na ComVivéncia Pedagogica em outros referenciais, podem
experienciar o desvelamento e desconstrucao do “caminho equivocado” e a vontade de construir

outras vias, que possam constituir possibilidades menos nocivas de ser e estar no mundo.

3.1 Reflexio critica

A palavra reflexdo remete-nos a ideia de um pensar profundo, ao qual se dedica mais
atencdo que aos “pensares” corriqueiros.®* Seja pela interpelacdo gerada por um interesse, nivel
de gravidade, pertinéncia de seu objeto — quem reflete, reflete sobre alguma coisa — a reflexao
provoca uma concentracdo do pensamento sobre um assunto, como se um feixe de energia
mental fosse direcionado a ele. Com efeito, a dedicagdo mental requerida no ato de refletir
muitas vezes pede um momento de pausa na agitacdo a que estamos imersos, ao desencadear
um processo analitico sobre uma tematica, provocando ramificagdes reflexivas em diferentes
direcdes e variaveis correlatas, capazes de desvelar aspectos muitas vezes imperceptiveis aos
olhares desatentos.

No caso de ambientes educativos instigadores deste exercicio, tal processo pode
acontecer na dimensao individual e/ou coletiva, em momentos de interatividade reflexiva entre
sujeitos e contexto, conforme preconiza a abordagem formativa da “ComVivéncia
Pedagdgica”. Neste sentido, tanto as dindmicas que emergem desta interagdo como as condi¢des
do contexto em si, podem agir como disparadores de reflexdes, sendo que tais experiéncias vao
se complexificando na medida em que o fluxo retroalimentativo entre os cinco Principios
Formativos se estabelece.

E interessante ressaltar que a reflexdo, além de ser identificada como a “acdo ou efeito
de refletir”, pressupde um “desviar da dire¢do original” para um “pensamento ou analise
detalhada sobre um assunto, sobre si proprio ou sobre algum problema ou sentimento”.
Sindnimos como medita¢do, estudo, cogitacdo, consideracdo, critério, discernimento,
argumento® também ajudam a compreender as perspectivas que a palavra confere a este

Principio Formativo. Ao associd-la a sentidos como opinido, julgamento, analise avaliativa

84 Que se ancoram no senso comum, de uma compreensdo imediata dada por uma sincrese de conhecimentos
cientificos, filosoficos, religiosos, artisticos e saberes populares da realidade, aceitos e vividos sem que haja
grandes questionamentos e problematizagdes de suas causas e consequéncias.

85 Fonte: https://www.sinonimos.com.br/reflexao/
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e/ou negativa de alguma coisa®, relacionados ao substantivo “critica”, temos nas provocacdes
do Principio Reflexdo Critica aportes de efeito questionador e problematizador, que ao gerar
um certo sentimento de inquietude, podem provocar no educador ambiental em formacao um
“desvio de direcdao” do pensamento inculcado pela otica das ideologias dominantes, para um
movimento de descoberta de outras possibilidades nas formas de ser, estar e ver o mundo.

Neste enfoque, uma das propostas centrais do Principio Reflexdo Critica ¢ de que,
através de uma andlise problematizadora da realidade sob pontos de vista diferenciados da
logica dominante, ndo aceitando a realidade como dada e pronta, o sujeito vivencie a
experiéncia de “trocar suas lentes”, para a visualizag¢ao e percepcao dos fatores implicados na
problematica socioambiental a partir de um olhar mais apurado sobre esta conjuntura, que
possibilite uma visdo complexa sobre ela. Corroborando Carvalho 1., esse “trocar as lentes” ¢
um “bom exercicio para renovar nossa visao de mundo [...], para ver as mesmas paisagens com
olhos diferentes” e poder “desnaturalizar” visdes que temos como 6bvias (2008, p.34), mas que
sdo muitas vezes equivocadas, simplistas ou “fora de foco”, num sentido metaforico.

Um dos aspectos que sustentam tais colocagdes tem relagdo com as estratégias adotadas
pelo sistema desenvolvimentista/econdomico dominante, em especial no que concerne fatores
implicados na problematica socioambiental, intencionalmente ocultados®’ da sociedade para a
manuten¢do do status quo. Ou seja, para manter a engrenagem de acimulo de beneficios
funcionando, ¢ do interesse deste sistema que sua logica de dominacao e exploragdo humana e
da Natureza passem despercebidas, ou normalizadas, como o Uinico caminho a ser seguido pela
sociedade global, mesmo representando um perigo real para a diversidade da vida na Terra,
inclusive a espécie humana. Sendo que tal ameaga, que se expressa com veeméncia na
emergéncia climatica, coloca a sociedade humana numa conjuntura de crise civilizatoria. No

alerta de Lima e Layrargues, a complexidade da crise climatica,

[...] a magnitude, a multidimensionalidade, a urgéncia e o alcance global da
crise constituem mais que um impasse tecnoldgico, mas uma crise civilizatoria
que exige respostas ageis e transformadoras em diversas dimensoes da vida
contemporanea. [...] ndo ha solugdo possivel do impasse climatico sem uma
governanga cooperativa, sem a incorporacdo de uma abordagem
multidimensional ndo hegemonizada pelo econdmico, sem o reconhecimento
dos limites do crescimento e do consumo, sem uma distribui¢ao justa e
proporcional dos custos e responsabilidades entre os paises e no interior de

8 Fonte: https://www.dicio.com.br/critica/

87 Tornar ideologicamente velado a estruturagio conflitiva da realidade constituida por meio de relagdes opressivas
de poder de dominagao e exploragao, que o Marxismo denuncia na sociedade capitalista na “luta de classes”. Nessa
ocultagdo se induz a consensualizar a ideia de uma ordem harmoniosa promovida pelo sistema e que conflitos sdo
uma subversao dessa ordem, caracterizando um “caminho unico” a seguir segundo a racionalidade hegemonica.
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cada um deles e sem a renovagao dos padrdes culturais e valorativos inscritos

nos modelos de produgdo e consumo. (LIMA & LAYARAGUES, 2014, p.86).

Como bem argumenta Jonas (2015, p.48), este “novo imperativo diz que podemos
arriscar a nossa propria vida, mas ndo a da humanidade”. Sob este prisma critico, estes autores
nos ajudam a refletir sobre a radicalidade que o cenario de crise climatica comporta, cujo
enfrentamento requer da sociedade inadiaveis “ajustes de foco”, de maneira que possa nao so6
enxergar a dimensao e urgéncia inerentes a esta situagdo, mas também as responsabilidades que
ela impde. Considerando que a marcante negligéncia com o Todo, presente nos modos de viver
dos humanos modernos, estd diretamente implicada neste desequilibrio, ja que seus impactos

comprometem a manutencao da vida presente e futura. Para Jonas,

[...] ndo é verdade que possamos transferir a nossa responsabilidade pela
existéncia de uma humanidade futura para ela propria, dirigindo-nos
simplesmente aos deveres para com aquela que ira existir [...]. Ao contrario, a
primeira regra para o modo de ser que buscamos depende apenas do
imperativo do existir. Todas as outras se submetem ao seu critério [...]. Assim,
em virtude desse primeiro imperativo, a rigor ndo somos responsaveis pelos
homens futuros, mas sim pela ideia do homem®, cujo modo de ser exige a
presenca de sua corporificagdo no mundo. E uma ideia ontoldgica [...] isto &,
uma ideia do Ser. [...] o dever em relagdo ao homem [...] deve incluir o dever
em relagdo a natureza, como condi¢do da sua propria continuidade e como um
dos elementos da sua propria integridade existencial. [...] A simples
autopreservacdo de cada Ser, como o impde a natureza, representa uma
intervengdo constante no equilibrio do restante da vida. (JONAS, 2015, pp.
94-95 ¢ 230).

A 1ideia exposta por Jonas abre uma perspectiva sobre o sentido do humano, cuja
integridade se atrela a capacidade de cuidado e ética consigo, com o outro, com o Todo. Sendo
que quando desprovido desta capacidade, o ser humano tem sua integridade diluida, num
processo de “desumanizac¢do”, que numa perspectiva freireana significa um ser “apequenado”
em um Ser Menos, alienado de seu potencial de Ser Mais®. (FREIRE, 1987).

Tal conjuntura desemboca nos contextos educativos com antigas e novas demandas, das

quais emerge a inadidvel necessidade de rompimento com a alienagdo e descaso em que a

8 Homem no sentido de Ser Humano, independente de género (nota minha).

8 Para Freire, <O ser mais que se busque no individualismo conduz ao ter mais egoista, forma de ser menos. De
desumanizag@o. [...] Para a pratica "bancaria”, o fundamental ¢, no maximo, amenizar esta situagdo, mantendo,
porém, as consciéncias imersas nela. Para a educa¢do problematizadora, enquanto um que fazer humanista e
libertador, o importante estd, em que os homens submetidos a dominagao, lutem por sua emancipagao. Por isto &
que esta educacdo, em que educadores e educandos se fazem sujeitos do seu processo, [...] superando o
autoritarismo do educador “bancério”, supera também a falsa consciéncia do mundo. O mundo, agora, ja ndo ¢é
algo sobre que se fala com falsas palavras, mas o mediatizador dos sujeitos da educagdo, a incidéncia da agado
transformadora dos homens, de que resulte a sua humanizagdo. Esta ¢ a razdo por que a concepgao
problematizadora da educacéo ndo pode servir ao opressor”. (1987, p.49)
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sociedade moderna estd imersa, pois ja ndo ha tempo a perder, considerando que as MC sdo
parte da realidade em curso. Neste viés, o exercicio da Reflexdo Critica se destaca como
potencialmente condizente com processos de desalienagdo, ao denunciar “as intengdes
ideoldgicas de parcializar as andlises e acobertar interesses que manipulam a compreensao da
realidade, dando-lhe sentido de caminho tnico”, conforme sinaliza Guimaraes (2004, p.130).

Concomitantemente a estes esfor¢os, hd pertinéncia que se incorpore aos processos
educativos uma intencionalidade motivadora dos sujeitos, que possa contribuir para ativar um
movimento de mudanga em dire¢do a outros padrdes relacionais em sociedade e Natureza, onde
o sentido de sobrevivéncia esteja atrelado ao cuidado com a vida em sua abrangéncia. Na
proposta da “ComVivéncia Pedagdgica”, tal possibilidade ¢ beneficiada pelos aportes dos cinco
Principios Formativos, em experiéncias intercomplementares de suas provocagoes,
oportunizando aos educadores em formag¢do uma amplia¢do de sua autopercep¢do em didlogo
com as demandas do mundo.

Cabe dizer que o enfoque problematizador que inspira e subsidia este Principio esta
essencialmente sintonizado com as propostas da vertente critica da EA, cujos processos se
voltam justamente para agdes educativas engajadas em desvelar e descontruir as perspectivas
paradigmaticas da sociedade moderna implicadas na crise socioambiental, de maneira que
possibilitem o rompimento com a alienagdo conservadora que mantém a sociedade cega e surda
a estes fatores, na intencionalidade de gerar um movimento transformador desta realidade.

Seguindo esta linha de pensamento, Guimaraes esclarece que,

A reflexdo desta perspectiva de educacdo ambiental torna-se critica ao
perceber, problematizando e complexificando, os antagonismos e
complementaridades da realidade em suas multiplas determinagdes materiais,
epistemologicas, culturais, entre outras, instrumentalizando para uma pratica
de transformagdo desta realidade, a partir da construgdo de uma nova
percepgdo que se reflete em uma pratica diferenciada — teoria e pratica, acdo
e reflexdo na praxis dialogica da diversidade na unidade e da unidade na
diversidade. Mas em uma praxis que, para causar transformacdes
significativas, deve superar as perspectivas individualistas se realizando no
coletivo e pelo coletivo. (GUIMARAES, 2011, pp. 26-27)

Desta maneira, o enfoque critico a que nos referenciamos orienta-se por uma abordagem
que evidencia o carater politico do ato educativo que, assim como a dimensdo coletiva, se
apresentam como indissocidveis das questdes concernentes a realidade socioambiental. Tal

perspectiva, contextualizada na praxis’, imprime no exercicio reflexivo uma potencialidade

% Segundo Freire (1987, p.25), praxis “é reflexdo e agdo dos homens sobre 0 mundo para transforma-1o”.



91

singular, podendo subsidiar o educador para maior criatividade em suas praticas, ja que fornece
elementos para novas reflexdes e construgdes de compreensao de mundo. (Idem, 2004).

Em concordancia, Freire (1987) argumenta que a praxis, quando imbuida de criticidade,
permite que os processos simultaneos de agdo-reflexdo dos seres humanos sobre o mundo,
alcancem niveis qualitativamente melhores de percepcdo da realidade. Seguindo este
pensamento, ¢ possivel dizer que neste processo os sujeitos, contextualizados aqui como
educadores ambientais, aumentam suas possibilidades de desencadear movimentos de

transformagao dos fatores que oprimem, degradam e “coisificam” a vida.

Criticos seremos, verdadeiros, se vivermos a plenitude da praxis. Isto ¢, se
nossa agdo involucra uma critica reflexdo que, organizando cada vez o pensar,
nos leva a superar um conhecimento estritamente ingénuo da realidade. Este
precisa alcangar um nivel superior, com que os homens cheguem a razio da
realidade. (Ibidem, p. 81)

Em complemento a estes referenciais, Layrargues explica que com o surgimento da crise
ambiental, as perspectivas ideologicas de correntes de pensamento na educagio’!, que ao longo
da historia vém problematizando sua “fun¢ao moral da socializagdo humana”, assim como sua
“funcdo ideologica de reproducdo das condigdes sociais” (LAYRARGUES, 2011, p.77), no
enfoque educativo ambiental passam por uma “atualizagdo”, ampliando-se a natureza. Tal
ampliacdo se deve a reflexdes, inclusive filosoficas, sobre as origens da crise socioambiental
em seus diferentes aspectos. Nesta perspectiva analitica critica a EA reconhece que uma das
bases da crise socioambiental que vivenciamos esta relacionada ao “paulatino processo
historico de afastamento do ser humano perante a natureza, efetuado desde a instaura¢do do
monoteismo e do Iluminismo, resultando no atual paradigma antropocéntrico utilitarista”.
(Ibidem, pp. 77-78). Porém, para um “ajuste de foco” que proporcione um olhar critico mais
apurado sobre a crise socioambiental em sua complexidade, desvelando suas origens e agentes
sociais envolvidos, de maneira a evitar processos educativos funcionais a este sistema, mostra-
se necessario um pareamento do fator afastamento entre humanos e Natureza, que Layrargues
caracteriza como aspecto cultural, com “a base material da crise ambiental” (Ibidem), ou seja,

com os aspectos relacionados ao modelo produtivo e mercantil dominante, implicado nos

91 Notadamente a Teoria Critica, para a qual “a Educagio é um dos espagos — politicos — onde se travam as disputas
ideoldgicas entre grupos antagdénicos, onde as forgas sociais hegemonicas procuram manter o status quo, enquanto
as forgas sociais contra-hegemonicas procuram altera-lo. [...] para a Teoria Critica a Educa¢ao € mais um campo
de disputa que cumpre um papel de desalienagdo ideoldgica das condi¢des sociais, evidenciando que as coisas nem
sempre foram assim, e que ndo t€ém porque continuarem assim sendo”. (LAYRARGUES, 2011, pp. 76-77).
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processos de apropriacdo, uso e abuso da Natureza e recursos ambientais em geral”, conforme
argumenta o autor. (Ibidem, p.81).

Tais reflexdes nos incitam a uma problematizagdo sobre a questdo do “culto ao
progresso™?, como uma das forcas ideologicas mais marcantes da historia moderna, com
profundo envolvimento na consolida¢do do sistema nefasto de producdo e consumo hoje
globalizado. Sua imposi¢do como ‘“caminho Unico” faz com que seus impactos nocivos se
espalhem incessantemente por todo o planeta, gerando todo tipo de degradacao na terra, agua e
ar. As consequéncias desta agressdo a vida, inclusive humana, vém se manifestando em
doengas degenerativas e perda da diversidade, tanto pela ingestdo de produtos toxicos, como
pela absor¢ao involuntaria via polui¢do. Neste enfoque, um exemplo que se destaca ¢ o modelo
de producdo agricola, baseado na monocultura em grande escala, cuja interferéncia nos
ecossistemas pela utilizagao de insumos toxicos “envenena” a vida como um todo.

Contudo, o fendmeno das MC ¢ certamente a consequéncia extrema mais grave deste
conjunto de padrdes nocivos. A radicalidade de seus impactos, ainda ndo totalmente previsiveis,
inclui perda da sociobiodiversidade; migracdes em massa; crises hidrica, alimentar e
habitacional em escala global; pandemias®; etc. Embora as na¢des ja tenham suficiente
informagdes para agir, no sentido de frear os processos causadores deste enorme desequilibrio,
assim como para desenvolver estratégias que possam diminuir seus impactos, “as respostas
mais visiveis ao problema nos meios politicos, midiaticos e, em parte da comunidade cientifica,
tendem ao reducionismo e estdo aquém do desafio em curso”, o que denota uma expressao do
945>

“Conservadorismo Dinamico

Guimaraes. Apud LIMA e LAYRARGUES, 2014, p. 75). Porém, fica evidente que a

, conforme ressaltado por Lima e Layrargues. (Schon;

emergéncia da crise climatica impde urgentes e importantes mudangas nos padrdes que
alicercam os modos de vida da sociedade moderna, uma vez que sdo incompativeis com o

equilibrio do planeta e, consequentemente, com a manutengdo da propria vida humana. Como

92 F a inculcag¢io de uma visio de mundo que estabelece a vinculagio da ideia de felicidade a de progresso. Que
felicidade esta em progredirmos/desenvolvermos e que isso se alcanga pela maior capacidade de consumo de bens
da modernidade, o que potencializa o consumismo materialista e a sobreposi¢do do “ter” sobre o “ser”, o que
alimenta a dindmica do Capital em seu ciclo de produgao-consumo de acumulagdo crescente e insustentavel em
um planeta de recursos finitos.

9 A experiéncia com a pandemia do covid-19 vem nos mostrando que um virus pode rapidamente mutar e
complexificar a situacdo. Em dezembro/21, dois anos apos o inicio da pandemia, ja foram identificadas cinco
variantes do virus pela OMS, além de mais “duas variantes de interesse e sete cepas sob vigilancia”. (Fonte: <
https://www.cnnbrasil.com.br/saude/omicron-mu-delta-lambda-e-outras-conheca-as-variantes-da-covid-19-
identificadas/>. Se consideramos que qualquer possibilidade de superagdo de problemas como este esta
diretamente vinculada a condigdes adequadas de infraestrutura, as MC representam um agravante que evidencia
ainda mais a fragilidade humana frente aos seus impactos.

9 Maiores detalhes no Capitulo 3.5
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bem salienta Griim (2004, p.111), “vivemos em uma civilizagdo que conseguiu ignorar
completamente a mais fundamental de todas as questdes — sua propria sustentabilidade, ou seja,
as proprias condi¢des de possibilidade de futuro humano”. Do ponto de vista educativo, Leff

ressalta que a crise socioambiental contemporanea implica

[...] educar para formar um pensamento critico, criativo e prospectivo, capaz
de analisar as complexas relagdes entre processos naturais € sociais, para atuar
no ambiente com uma perspectiva global, mas diferenciada pelas diversas
condig¢des naturais e culturais que o definem. (LEFF, 2008, p. 256)

Na acelerada engrenagem do “progresso a qualquer custo”, outro fator de destaque € o
notavel aumento de patologias emocionais, em grande parte relacionadas a forte opressao
exercida por este sistema sobre as pessoas na sociedade. Fatores como exclusdo e desigualdade
social, medo e sensa¢do de impoténcia perante a realidade de injustigas socioambientais, dentre
outros, geram impactos desestruturantes sobre os individuos, que ndo sdo contabilizados nos
pros e contras deste modelo desenvolvimentista. Ou seja, a ideologia do “culto ao progresso”
carrega em suas pretensdes um consideravel grau de agressividade para a Natureza como um
todo, uma vez que a medida que avanga no tempo vai deixando um rastro de destruigao,
desigualdade e sofrimento para a maioria, enquanto poucos se beneficiam com ela.

O fator afastamento da sociedade humana e Natureza, considerado central nesta
conjuntura, tem relagdo com o processo historico de constru¢do da racionalidade moderna. Ao
desvincular os seres humanos de seu espaco vital, este processo foi excluindo formas
sustentaveis que permeavam estas relagdes, provocando um rompimento de vinculos de
amorosidade, cuidado e cooperacdo em sociedade e com a Terra. Ao mesmo tempo em que foi
abrindo espaco para a consolidac¢do de relacdes mercantilistas, onde a logica de dominagdo e
exploracdo da Natureza, impulsionada por critérios econdmicos, foi se naturalizando como

condicdo para a manutencdo dos modos de vida modernos. Conforme problematiza Griim,

As relagdes entre natureza e sociedade foram silenciadas no processo de
afirmacdo do cartesianismo como unico modo possivel de perceber a
realidade. Em paises como o Brasil, os Estados Unidos e a Australia, por
exemplo, as culturas tradicionais (mais biocéntricas) foram vistas como algo
que pertencia ao passado e, portanto, deveriam ser eliminadas ou
“modernizadas” [...]. O processo civilizatdrio caracteriza-se por ser um
processo permanente de fuga, distanciamento e esquecimento da natureza.
(GRUM, 2004, p.109)

Parece evidente que no que concerne a justica socioambiental, a manuten¢ao da
sustentabilidade da vida e os direitos ontologicos da Terra e seus seres, os padroes que

caracterizam o “progresso” na logica dominante ndo representam verdadeiramente progresso,
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pois ja ndo prometem uma “evolugdo ou uma alteracio para melhor™. Pelo contririo! Os
impactos socioambientais decorrentes da corrida pelo “progresso a qualquer custo”
desembocaram numa crise civilizatoria sem precedentes, cuja maior evidéncia sdo as MC que
enfrentamos hoje. Como bem sinaliza Morin (2005), fica cada vez mais clara a necessidade de
se fazer um progresso na ideia de progresso, pois em muitos aspectos seu sentido esta
ultrapassado, ou até mesmo esvaziado.

Neste enfoque, um dos fatores mais impactantes do “culto ao progresso” € a sua relagao
com a ética do mercado’®, em cuja égide ndo sdo consideradas as injusticas socioambientais
decorrentes de sua regulagdo. A abrangéncia globalizada da ética de mercado lhe da “passe
livre” para atravessar todas as esferas da sociedade através de um dominio ético estruturado
sobre critérios mercadoldgicos, com sérias interferéncias em culturas, educa¢do, administragao
plblica, nas decisdes politicas de manuten¢io da Natureza®’, etc. Neste mecanismo, gera
também impactos em territorios regidos por outras ldgicas, com consequéncias muitas vezes
irreversiveis. E o caso, por exemplo, de territorios habitados por povos tradicionais, cuja
convivéncia ¢ comumente regida por conhecimentos e praticas ancestrais que em geral ndo
provocam a descaracterizagdo do espaco ou degradagdo social e da Natureza. Um dos motivos
¢ o fato de que muitas vezes suas relagdes no coletivo e com o ambiente ndo sdo regidas por
interesses mercantis, mas por perspectivas como solidariedade, cooperacdo e respeito pela
Natureza. Por outro lado, entre os ambitos regidos pela “ética do mercado”, € comum que tais
territorios sejam vistos apenas como depositos de recursos a serem explorados por pessoas
alheias ao contexto em questdo, e seus habitantes origindrios, como estorvo no caminho de

geragdo de lucros. Na argumentacao de Milton Santos,

% Uma das definigdes de “progresso” em https://www.dicio.com.br/progresso/

% Tematica aprofundada no Capitulo 3.3

9 Para exemplificar, no momento em que escrevo estas linhas, um “raio x” da situagdo do desmatamento e
apropriagdo indevida do territério Amazonico brasileiro revela que “dos 276,5 milhdes de hectares de florestas
publicas existentes na Amazodnia, 21 milhdes (8%) foram destruidos entre 1997 e 2020. [...] As florestas que
cobrem as terras publicas estdo sob responsabilidade da Unido e dos estados. [...] 4 pecudria ocupa 75% das areas
desmatadas das florestas publicas ndo destinadas. Entre 2006 e 2010, 596 mil hectares (73%) das florestas ndo
destinadas eram pasto, ja entre 2016 e 2020, essa area cresceu para 861 mil hectares (78%). Ou seja, mesmo apos
dez anos, a area desmatada aumentou cinco pontos percentuais. Segundo o Ipam, isso mostra que houve
investimento econdomico para permanéncia e conversdo de novas areas para a pecudria. [...] Cerca de 16 milhdes
de hectares de florestas publicas ndo destinadas sdo declarados como propriedade privada, pois estdo registrados
no Cadastro Nacional Rural (CAR). [...] Entre 1997 e 2020, o desmatamento de terras publicas da Amazonia
emitiu 10,2 bilhoes de toneladas de CO2. Isso corresponde a cinco anos de emissoes de gases do efeito estufa no
Brasil, que atingiram 2,16 bilhdes de toneladas em 2020”. Ou seja, enquanto no mundo todo a emissdo de gases
diminuiu 6,7% devido ao confinamento pela pandemia do Covid-19, o Brasil aumentou 9,5% as emissdes em
relacdo ao ano anterior. (Fonte: https://piaui.folha.uol.com.br/amazonia-sufocada/. Acessado em 07/11/21. Grifos
meus).
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[...] a financa move a economia e a deforma, levando seus tentaculos a todos
os aspectos da vida. Por isso, ¢ licito falar de tirania do dinheiro. Se o dinheiro
em estado puro se tornou despdtico, isso também se deve ao fato de que tudo
se torna valor de troca. A monetarizag¢ao da vida cotidiana ganhou, no mundo
inteiro, um enorme terreno nos ultimos 25 anos. Essa presen¢a do dinheiro em
toda parte acaba por constituir um dado ameacador da nossa existéncia
cotidiana. (SANTOS, M. 2001, p.44)

Portanto, ¢ possivel inferir que, por se enquadrar sob a égide da ética de mercado, a
ideologia do “culto ao progresso” fica amputada de preceitos éticos voltados para valores ditos
“humanos”, que pudessem agir como reguladores de sua dinamica. Tal inferéncia se apoia na
analise critica de que a associagdo com a perspectiva mercantilista compromete os objetivos de
qualquer ideia de progresso, uma vez que a €tica de mercado esta voltada essencialmente para
beneficios econdmicos (de poucos), gerados a partir de processos de apropriagdo e exploracao
humana e da Natureza, onde ndo hd uma contabilizagdo dos prejuizos decorrentes - degradacao
da sociobiodiversidade, por exemplo — mas sim sua ocultagdo, negacdo ou desprezo. A conta
negativa em questdo ¢ deixada para a maioria ndo beneficiaria das promessas do progresso, €
principalmente aos menos privilegiados, frequentemente excluidos do acesso a condicdes justas
de trabalho, moradia, saneamento basico, recursos hidricos, satde, educagdo etc. Ou seja, ‘o
“outro lado” do progresso jamais entra em cena’, como bem salienta Griim. (2004, p.110). O
viés da Reflexdo Critica nos ajuda a distinguir que a defasagem existente entre a apropriagao
de beneficios decorrentes da exploracdo de bens comuns por poucos e o retorno em degradagao
para todos, ¢ uma das situagdes mais cronicamente criticas do processo histérico hoje
culminado nas MC. Consoante com tais reflexdes, Milton Santos (2001, p.60) destaca que “a
substituicdo do debate civilizatorio pelo discurso Unico do mercado”, estd na origem do
“ensinamento e o aprendizado de comportamentos dos quais estdo ausentes objetivos
finalisticos e éticos”.

Esta linha reflexiva permite a percep¢do de que os objetivos prioritariamente
econdmicos do progresso, € a maneira como vém sendo conduzidos, ndo estdo garantindo
condicdes de vida justas para a maioria (justica socioambiental), de modo que justificassem os
prejuizos que causam (injustica socioambiental). Complementando com Bauman (2011, p.
124), ‘o “progresso” ¢ uma declaragdo da crenca de que a histéria ndo conta e da resolugdo de
deixa-la fora das contas’. Neste enredo, e considerando a diversidade caracteristica de nosso
planeta, podemos inferir que os ideais difundidos pela no¢do hegemonica de “progresso” tém
carater unilateral, no sentido de que suas intervengcdes no mundo ndo acontecem em
reciprocidade e dialogicidade com as necessidades deste Todo multiplo e plural. Pelo contrario,

sua estrutura ¢ direcionada para beneficiar prioritariamente a espécie humana e, dentro dela,
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uma categoria especifica, detentora do poder sobre a engrenagem do “progresso” e por isso, sua
maior beneficidria.

Essa forma de relacionamento com o Todo ¢ exclusivamente humana, pois “s6 com o
homem o poder se emancipou da totalidade por meio do saber e do arbitrio, podendo se tornar
fatal para ela e para si mesmo”. (JONAS, 2015, p. 217). Tais argumentos se evidenciam na
irreversibilidade das MC, cujas consequéncias ja estdo impactando a vida tal qual a conhecemos

e comprometendo-a por muitas geragdes futuras.

[...] cabe enfatizar a reciprocidade ¢ a complementaridade que existem entre
os seres. O equilibrio ecoldgico supde que os seres sejam reciprocos uns com
os outros e se complementem em tudo. Ninguém se basta a si mesmo, muito
menos o ser humano. Nos necessitamos mutuamente. [...] Como o ser humano
¢ parte do meio ambiente, a injusti¢ca social caminha paralela a injustica
ecologica. E importante estabelecer uma justi¢a ecologica. Mas sem um
minimo de justica social se faz impossivel realizar a justica ecoldgica,
entendida em seu sentido pleno. Uma envolve a outra. Isto se manifesta na
exigéncia que a ecologia social faz a solidariedade geracional. As geracdes
vindouras tém direito a uma Terra conservada e uma biosfera sa. Os que
vierem depois de nos, os seres humanos e todos os demais seres da criagdo,
tém direito ao futuro. (BOFF, 2000, pp. 91-92. Grifos do autor. Tradugio
nossa)

A necessidade de se transformar os padrdes de vida modernos para niveis
socioambientais mais justos esta no cerne das mudangas paradigmaticas que o imperativo das
MC coloca a sociedade. Esta reflexdo nos faz concordar com Jonas (2015, p. 196) em que “a
vontade politica deveria se identificar com a necessidade historica”. E reforca o entendimento
de que uma ressignificacdo da ideia de progresso se impde, de maneira que em sua dindmica
seja considerado o direito a existéncia presente e futura da diversidade da vida, e a

responsabilidade que esse compromisso invoca a sociedade humana.

O aumento da temperatura global, que provocamos e mantemos desse modo
(e que, a partir de determinado grau de saturacdo, sera capaz de continuar
mesmo na auséncia de combustdo suplementar), pode ter consequéncias
duradouras e indesejaveis para a vida, até a catastrofe extrema do derretimento
das calotas polares, a elevagdo do nivel dos oceanos, da inundacdo de enormes
extensoes de planicies... Assim, a frivola e alegre festa humana de alguns
séculos industriais seria paga talvez com a altera¢@o por milénios da feigdo do
planeta. [...] permitir que ela [a combustdo] siga aumentando, impelida pelo
crescimento econdmico mundial, ¢ um jogo perigoso. [...] 0o esgotamento
acelerado das reservas fosseis, provocado pelo crescimento econdmico, que
deveria ser considerado uma calamidade, poderia antecipar-se aquela
catastrofe maior. (Ibidem, p.304. Interpolagdo minha)

E valido lembrar que no ideal de “progresso” que aqui analisamos criticamente, a

difusdo da visdo que associa crescimento econdmico como “caminho Unico” para o
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desenvolvimento inclui todo um arsenal de potentes recursos persuasivos, incessantemente
renovados, para manter a sociedade distraida, cega e surda aos sinais da Natureza e adverténcias
cientificas. Sobre isso vale o alerta de Cartea de que “poucas ameagas sao tdo imobilizantes
quanto aquelas que nem sao percebidas, nem sao realmente compreendidas e valorizadas, mas
sabe-se que estdo ali”. (2001, p.56. Tradugao nossa). Presos nesta armadilha, muitos humanos
modernos ndo questionam por exemplo, se o excesso de consumo esta degradando a si mesmos
e ao meio, pois lhes foi “vendida” a ideia de que quanto mais se consome, mais felicidade e
progresso se tem. Neste sentido Morin (2005, p.129) observa que “para que haja
responsabilidade ¢ preciso que haja um sujeito consciente”. E esta ¢ uma das intencionalidades
imbuidas nas propostas do Principio Reflexao Critica.

Com efeito, o circulo vicioso instaurado pela ideologia do progresso econdmico como
via Unica para a evolu¢do humana, requer deste sistema estratégias de manuteng¢@o do ritmo do
acumulo de lucros funcionando, sempre numa perspectiva crescente. Parece evidente que uma
delas ¢ o comprometimento deste sistema em fornecer constantemente novos produtos de
consumo aos consumidores ¢ estes, em sua alienagdo, de esperarem fielmente por novidades a
serem consumidas, numa dinamica que Bauman (2011, p.142) caracteriza como “dependéncia
mutua”. O autor salienta que dentre as atividades envolvidas neste perverso processo de
seducdo, existem os “manipuladores de simbolos”, que sdo “as pessoas que inventam as ideias
e maneiras de torna-las desejaveis e vendaveis”. (Reich, Apud BAUMAN, p.142). E onde
entram os experts de marketing, que se encarregam de lancar as “iscas” e transformar futilidades
em necessidades!

Em seus estudos sobre a globalizagdao, Milton Santos (2001, p.50) adverte que o que
abre a porta para que tal ideologia entre na vida das pessoas ¢ “a técnica, a produgdo, o consumo
e o poder”. Isso porque os produtos de consumo portam “mensagens” que vao moldando a
sociedade, num processo similar ao da dominacgdo. Ou seja, mesmo sendo coisas, 0s objetos

chegam até nos

[...] como um discurso ideoldgico, que nos convoca, malgrado nds, a uma
forma de comportamento. E esse império dos objetos tem um papel relevante
na producao desse novo homem apequenado que estamos todos ameacados de
ser. [...] Uma das grandes diferengas entre o mundo de ha cingiienta anos e o
mundo de agora € esse papel de comando atribuido aos objetos. E sdo objetos
carregando uma ideologia que lhes ¢ entregue pelos homens do marketing e
do design ao servigo do mercado. (Ibidem, p. 51)

Ou seja, se por um lado os representantes deste sistema e sua racionalidade abstém-se

de propor solugdes para a crise socioambiental generalizada, a qual se implicam profundamente,
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por outro ndo medem esfor¢os em criar estratégias que permitam manter os niveis de alienagao
da sociedade, no sentido de conservar tal sistema funcionando de acordo com seus critérios,
conforme demonstram nossas reflexdes. Mesmo se isso representa uma ameaga para a vida no
planeta tal qual a conhecemos, conferindo, portanto, riscos at¢ mesmo a sobrevivéncia da
espécie humana. Conforme destaca Santos M. (Ibidem, p. 36), “a Unica crise que 0s
responsaveis desejam afastar € a crise financeira e ndo qualquer outra. Ai est4, na verdade, uma
causa para mais aprofundamento da crise real — econOmica, social, politica, moral — que
caracteriza o nosso tempo”.

A pertinéncia destas inquietagcdes na formacao de educadores ambientais se alinha ao
que vem alertando Guimaraes (2004) sobre a necessidade de se promover processos educativos
com possibilidades de rompimento das armadilhas paradigmaticas do mundo moderno. Como
por exemplo, a visdo disjuntiva e mercantilista que se consolidou nas relagdes entre humanos e
destes com a Natureza que, ao se estabelecer como Unica, se tornou normalizadora dos padrdes
relacionais de dominagdo e exploragdo. Assim, romper com estas armadilhas ¢ parte do
processo que possibilita aos educadores em formacao, condi¢des de desenvolver intervengdes
que levem a desconstrucao destas visoes conservadoras € a promogao de a¢des transformadoras
desta l6gica, implicada em injusticas socioambientais cada vez mais complexas. Considerando
que a consolidagdo de tal 16gica passa por uma dindmica de reproducao da racionalidade que a

sustenta, conforme explica o autor:

[...] as forgas hegemonicas representadas pelos e representantes dos
segmentos sociais dominantes (atreladas aos interesses do capital)
estabelecem sua hegemonia, entre outros meios pela consolidacdo dos
paradigmas que informam a e sdo informados por sua racionalidade. Dessa
feita, esses paradigmas e essa racionalidade se apresentam hegemonicos [...],
levando professores a reproduzi-los em suas praticas, fragilizando seus
objetivos de trabalhar as questdes ambientais. Por suas limitacdes
compreensivas, reducionistas e simplificadoras da realidade, lhes sdo veladas
as causas profundas (raiz-radicalidade) que se encontram nas relagdes de
dominagdo e que atrelam a constituicdo dos problemas ambientais da
atualidade ao modelo de sociedade moderna, com seus paradigmas e
racionalidade. (GUIMARAES, 2004, p. 126. Grifos do autor).

Tais preocupagdes estao no cerne da proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica”.
Na radicalidade de suas provocagdes, dinamizadas em um ambiente educativo propicio, os
Principios Formativos da proposta buscam oportunizar aos educadores ambientais em formagao
a experiéncia do reconhecimento das raizes da problemadtica socioambiental sob um prisma
critico, € a0 mesmo tempo desencadear um movimento em dire¢do a percepcao criativa de

possibilidades sustentaveis de ser e estar no mundo, a partir de diferentes abordagens
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promovidas num contexto coletivo de formagdo. A experiéncia vivencial deste processo,
considerada crucial na proposta, proporciona o exercicio de novos pontos de vista e relagdes
sobre a realidade, assim como possiveis horizontes para sua transformacao, cujas perspectivas
podem desdobrar-se em acdes educativas potencialmente emancipadoras da tendéncia
conservadora e alienante que permeia os contextos educativos. Tais abordagens levam em
considera¢do que o visivel desequilibrio hoje existente nas relagdes entre humanos e destes com
a Natureza, em si ja justifica a relevancia de se criar processos educativos que possam contribuir
para desencadear um movimento criativo-critico em direcdo a outras visdes de mundo, para o

estabelecimento de padrdes menos nocivos nestas relagdes. Corroborando Leff,

O desafio que se coloca a pedagogia ambiental € o de formar o ser humano,
desde a infancia e juventude, com um espirito critico e construtivo,
estimulando antes sua criatividade do que submetendo-o aos designios de um
mundo automatizado, armado por pedagos (bits) de informagao, concatenado
e encadeado pela tecnologia a uma ordem econdmica supra-humana. (LEFF,
2008, p.259. Grifo do autor)

Neste sentido, o impacto da interagdo entre os cinco Principios Formativos mostra-se
bastante oportuno a formacao de educadores ambientais. Pois ¢ possivel notar que a Reflexao
Critica, ao retroalimentar as outras abordagens com seu potencial elucidativo, permite aos
educadores em formacao visualizarem as mudangas que se manifestam como substanciais aos
paradigmas estruturantes da sociedade moderna. Como por exemplo, a dicotomizagdo entre
humanos e Natureza e a perspectiva antropocéntrica nestas relacdes. A primeira por
descaracterizar a imagem do humano, consolidando a ideia de que ndo pertence a Natureza. E
a segunda por positivar a valoragdo dos humanos como seres superiores as outras formas de
vida e consequentemente, com direitos sobre elas. Como duas faces da mesma moeda, o
amalgamento entre antropocentrismo e afastamento da Natureza sdo parte estruturante da visao
de mundo que alicer¢a o sistema econOmico/desenvolvimentista dominante, implicando-se
profundamente na logica que normaliza a apropriagdo e exploragdo da Natureza a niveis

extremos. Segundo problematizagdes de Loureiro, a atitude antropocéntrica se repercute em

outras relacdes hierarquizadas de poder que configuram as sociedades contemporaneas:

O sentido de dominagao da natureza se traduz, atualmente, na dominagao de
uma classe sobre outras, de elites politicas € economicas sobre o conjunto da
populag@o; poucos que, a partir de certo modo de producdo e apropriagdo
privada, consomem por muitos; relagdes sociais especificas que resultam na
degradacdo da base de sustentacdo da vida e da propria condicdo humana. Essa
¢ araiz do problema antropocéntrico que precisa ser superado. (LOUREIRO,
2011, p.147)
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Num dialogo entre os Principios Formativos, o olhar critico sobre tal cendrio nos
impulsiona a acreditar que, assim como essa realidade foi construida pelo préprio ser humano,
pode ser por ele transformada. E essa possibilidade certamente passa pela construgao de outros
padrdes relacionais entre humanos e Natureza e por outra organizagao social em seus modos de
viver, onde esteja presente a percepgdo da sacralidade da vida, de seu inviolavel carater vital.
Assim como pelo desenvolvimento de uma racionalidade estruturada sob perspectivas
diferenciadas da visao dominante, que considere a vida em sua diversidade. Que ndo ignore os
direitos ontologicos da Terra, enquanto ser que pulsa gerando toda esta vida que conhecemos.
Que ndo nos deixe esquecer que ela ¢ a nossa Unica casa no cosmos. Significa abrir caminhos
que possam desvelar os aspectos intrinsecos a crise socioambiental sob um prisma critico,
conectivo e criativo, de maneira que outras diregdes possiveis possam ser tomadas nas
encruzilhadas deste caminhar. Tais preocupagdes sdo centrais nos pressupostos da proposta
formativa da “ComVivéncia Pedagogica”, cujos Principios Formativos buscam
instrumentalizar os educadores ambientais em formagao para serem mediadores neste processo
de transformacao.

Freire nos subsidia nesta trajetéria reflexiva, ao nos lembrar que a superacdo das
situacdes limite demanda que estas sejam percebidas ndo mais como uma “fronteira entre o ser
e 0 nada, mas como uma fronteira entre o ser e o mais ser’” (FREIRE, 1987, p.60). Sendo que
esta superacao implica num reconhecimento critico da razao da situacdo opressora, para que,
“através de uma acdo transformadora que incida sobre ela, se instaure uma outra, que possibilite
aquela busca do ser mais”. (Ibidem, p. 22). Neste processo os sujeitos “se fazem cada vez mais
criticos na sua a¢ao, ligada aquela percepcao”. (Ibidem, p. 60).

Tal colocagdo se contextualiza nas provocagdes dos cinco Principios Formativos pelo
pareamento da Reflexdo Critica com potenciais conectivos, criativos e transformadores
despertados nos sujeitos em formacdo, possibilitando-os entrever que a conjuntura de crise
socioambiental porta em seus fundamentos tanto impactos decorrentes dos modos de ser e estar
da sociedade moderna, marcados pela perda do sentido existencial ontologico devido ao
afastamento da Natureza, quanto da racionalidade que difunde visdes que negligenciam, e até
invisibilizam a interdependéncia existente na Teia da Vida. (CAPRA, 1996). A experiéncia
problematizadora, vivenciada num contexto formativo de praxis coletiva, subsidia os
educadores em formagdo para a construcao de um conhecimento socioambiental diferenciado
da légica da racionalidade dominante, na qual se assentam visdes de mundo normalizadoras de

préticas exaustivas de dominagao e exploracdo da Natureza.
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O diferencial deste conhecimento, que Leff caracteriza como saber ambiental, ¢é
justamente o de constituir-se em “uma categoria critica” que “incorpora um conjunto de valores
e critérios que ndo podem ser avaliados em termos do modelo de racionalidade econdmica, nem
reduzidos a uma medida de mercado”. (2008, p.136 e 139). Em concordancia com nossas
proposicdes, o autor destaca que o saber ambiental “se constroi e concretiza numa inter-relagdo
permanente de teoria e praxis” (Ibidem, p.135), portando “a seiva epistémica que emerge da
reconexao do ser e do pensar para apreender a complexidade ambiental”. (Ibidem, p.417).

Seguindo este enfoque, € preciso ressaltar que a perspectiva do Paradigma da
Complexidade’® tem especial destaque neste Principio, representando um subsidio essencial aos
educadores ambientais em formagdo, para construgdes pessoais e coletivas de uma leitura
critica de mundo. Sob sua luz, a reflexividade adquire condi¢des de expandir seu potencial
analitico, pelo aprofundamento e aporte problematizador que o olhar complexo propicia, em
suas possibilidades de interligar e interrelacionar elementos desconectados pela racionalidade

disjuntiva dominante. Neste viés, Morin esclarece que

O paradigma de complexidade ndo "produz" nem "determina" a
inteligibilidade. Pode somente incitar a estratégia/inteligéncia do sujeito
pesquisador a considerar a complexidade da questdo estudada. Incita a
distinguir e fazer comunicar em vez de isolar e de separar, a reconhecer os
tracos singulares, originais, historicos do fendmeno em vez de liga-los pura e
simplesmente a determinagdes ou leis gerais, a conceber a
unidade/multiplicidade de toda entidade em vez de a heterogeneizar em
categorias separadas ou de a homogeneizar em indistinta totalidade. Incita a
dar conta dos caracteres multidimensionais de toda realidade estudada.
(MORIN, 2005, p.334)

E assim que a reflexividade, sob um prisma critico-complexo, contribui para que o
educador ambiental em formagdo desenvolva condigdes de enxergar com maior nitidez os
critérios concernentes a crise socioambiental, notadamente aqueles que nao sdao disseminados,
ocultados ou negligenciados pela logica dominante e sua racionalidade. Ao alid-los a
observac¢do, conexdo e interagdio com o meio, em experiéncias formativas vivenciais
dinamizadas pelos cinco Principios Formativos, num ambiente educativo diferenciado desta
logica, estes educadores vao construindo suas possibilidades de percepgao das “armadilhas”
cognitivas, ideoldgicas, epistemologicas que permeiam esta problematica. Levando em

consideracdo que ao buscar respostas para as indagagdes que emergem, “é necessario

% Definindo Complexus como aquilo que é "tecido" junto, Morin (2005, p. 215) chama de Paradigma de
Complexidade ao “conjunto dos principios de inteligibilidade que, ligados uns aos outros, poderiam determinar as
condi¢des de uma visdo complexa do universo (fisico, biologico, antropossocial)”. (2005, p.330).
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desintegrar as falsas certezas e as pseudo-respostas”, como observa Morin (2005, p. 122), em

concordancia com Guimaraes:

A reflexdo critica ¢ questionadora de uma realidade predeterminada [....], ndo
se fia na estabilidade das certezas, do ja conhecido; ndo se acomoda na visao
simplificadora e reducionista da realidade, mas vai buscar os nexos contidos
nas interacdes e inter-relagdes das partes com o todo e do todo com as partes.
[...] A reflexdo critica se abre para o novo, para as incertezas, que, tornando-
se referéncias, relativizam as verdades, complexificando-as. Essa reflexao
critica que busca a complexidade permite praticas transformadoras, criticas e
criativas, buscando superar a reprodu¢do num esfor¢co de construgcdo do
inédito. (GUIMARAES, 2004, p.129)

A complexidade “ndo € s6 pensar o uno e o multiplo conjuntamente; ¢ também pensar
conjuntamente o incerto e o certo, o légico e o contraditdrio, e ¢ a inclusdo do observador na
observagao”, conforme esclarece Morin (2005, p. 206). Seguindo esta linha de pensamento, ¢
possivel compreender que o exercicio de um olhar complexo sobre a realidade pode contemplar
também um olhar atento para dentro de si, situado nesta realidade. Tal possibilidade pode ser
viabilizada na proposta da “ComVivéncia Pedagogica” através de provocagoes interativas entre
os Principios, como por exemplo, em experiéncias conectivas como autorreflexdo e/ou
meditagdo, individual e/ou coletiva, atividades em grupo como rituais, caminhadas, plantio,
cooperagao, dentre outras.

Sob este enfoque, o Principio Reflexdo Critica pode atuar como estimulador,
provocando os educadores ambientais a observarem-se em suas escolhas, certezas, desafios,
potencialidades, posicionamentos no mundo. Em didlogo e complementacdo com o Principio

Intencionalidade Transformadora, uma observacdo que traz a tona o universo de sua

“intencionalidade operante”,

[...] aquela que forma a unidade natural e antepredicativa do mundo e de nossa
vida, que aparece em nossos desejos, nossas avaliagdes, nossa paisagem, mais
claramente do que no conhecimento objetivo, e fornece o texto do qual nossos
conhecimentos procuram ser a tradu¢do em linguagem. (MERLEAU-
PONTY, 1945, XIII. Tradug@o nossa)
Em seus estudos sobre as representacdes sociais da problematica socioambiental, Cartea
(2013) destaca que os processos metacognitivos — autorreflexivos — sdo uma das fases pela qual
os conhecimentos absorvidos pelo individuo passam do nivel de informagdes para o da

“convic¢ao elaborada sobre a realidade que serve para decidir a a¢do”, ou seja, para o nivel da
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crenga”. (Karmillof-Smith e Rodrigo, Apud CARTEA, 2013, p. 38. Tradugo nossa). Segundo
0 autor, tais processos “sdo especialmente interessantes do ponto de vista educativo”, pois
permitem que, ao explicitar e articular teorias implicitas (inconscientes), o sujeito tome
consciéncia e reflita sobre elas, contrastando-as com suas crenc¢as. Em complemento, Maturana

argumenta que

A nocgao de realidade com a qual pretendemos basear transcendentemente
nossa explica¢do, nosso viver, surge na historia reflexiva humana como uma
nocao explicativa a priori, que na auséncia de um olhar reflexivo obscurece
nossa compreensdo de como realmente operamos como observadores.
(MATURANA, 2008, p. 115. Tradugao nossa)

Neste sentido, se valida a defini¢do de que a reflexao “demanda um cuidado em relacao
ao proprio processo de entendimento; atencdo aos eventos da consciéncia ¢ ao plano das
ideias™®, para um constante “ajuste de foco”. E é neste esforco que a reflexividade se
potencializa pelo viés critico-complexo, contribuindo para curar a “miopia” que reduz a visao
do real (MORIN, 2005), desvelando aspectos intencionalmente ocultados da crise
socioambiental. Assim como “desnormalizando” cognitivamente aquilo que jamais deveria ser
considerado normal, como por exemplo, o afastamento entre humanos e Natureza e o
desequilibrio climatico do planeta decorrente de niveis exaustivos de sua exploragdo, para
sustentar modos de vida insustentaveis da sociedade moderna.

A partir da Postura Conectiva com seu universo interior, porém, sem perder de vista o
carater relacional intrinseco ao e com 0 meio pelo exercicio da Reflexdo Critica, o sujeito pode
conjugar as dimensdes micro e macro de sua presenga no mundo e vivenciar a experiéncia do
carater multidimensional de sua existéncia, na qual o reconhecimento do outro (sociedade e
Natureza, indistintamente) ¢ uma condi¢ao. Uma perspectiva existencial dialdgica e consciente,

que permite a percep¢do de que “E comunicando-nos com o mundo que indubitavelmente nos

comunicamos com nds mesmos. NOs temos o tempo por inteiro e estamos presentes a nos

% Citando Karmillof-Smith e Rodrigo, Cartea ressalta que “o processo que desenvolve essa dupla fungéo
representacional pode apresentar trés fases ou niveis: no primeiro nivel, o indutivo, a representagdo esta pouco
elaborada; se conforma a partir da acumulacdo desorganizada e escassamente articulada de percepgoes,
conhecimentos e informagdes” provenientes de experiéncias gerais, que servem somente para “orientar condutas
pontuais de carater adaptativo em situagdes conhecidas [...]. No segundo nivel, fedrico, se produzem processos
internos de organizag@o que chegam a predominar sobre a aquisi¢do de novas informagdes e a condicionam (as
“obrigam” a encaixar na estrutura tedrica pré-existente)”, gerando teorias inconscientes sobre a realidade, que
podem vir a gerar crencas. Diferentemente das representacdes do 1° nivel, as crencas “permitem transferir as
explicagdes e as condutas para além das realidades conhecidas, dando lugar a repertérios interpretativos e
comportamentos mais amplos e adaptaveis. O terceiro nivel seria o metacognitivo ”, que permite tomar consciéncia
das teorias inconscientes, refletir e debater sobre elas, contrastando-as com outras “e gerando mudancas nas
representagdes e nas crengas”. (CARTEA, 2013, p.38. Tradugao nossa).

100 Significado de Reflexdo do ponto de vista da filosofia. Fonte: https://www.dicio.com.br/reflexao/
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mesmos porque estamos presentes no mundo”. (MERLEU-PONTY, 1945, p.485. Tradugdo
nossa).

Tais colocagdes denotam a ocorréncia de uma complementaridade entre a dimensao
reflexiva voltada para si mesmo ¢ a exercitada dentro do coletivo, sendo que ambas podem ser
facilitadas na proposta da “ComVivéncia Pedagogica” pelas caracteristicas do ambiente
educativo onde ¢ realizada a experiéncia. Sob este enfoque destacam-se as possibilidades de os
sujeitos em formagdo vivenciarem o sentimento de pertencimento ao coletivo e a Natureza,
através de experiéncias de reencontro com o natural, solidariedade, cooperagao e amorosidade,
assim como da praxis individual e coletiva, de maneira que tais perspectivas possam subsidiar
suas praticas educativas e de vida, consideradas indissocidveis.

Igualmente pertinente ¢ a vivéncia de um contexto de vida mais simples, considerada
essencial para a reducdo da dependéncia das pseudonecessidades'! que se constroem sob o
respaldo das armadilhas do mundo moderno, mantendo a sociedade refém do sistema que as

cria. Cabe aqui lembrar o alerta feito por Schumacher, de que

Cada aumento de necessidades tende a agravar a dependéncia de uma pessoa
a forgas externas sobre as quais ndo pode exercer controle, e, portanto, agrava
o medo existencial. S6 com uma reducdo de necessidades pode-se promover
uma genuina redugdo daquelas tensdes que sdo as causas fundamentais da
discordia e da guerra. (SCHUMACHER, 1973, p.29).

Dessa forma, o prisma da visao complexa, ao potencializar a experiéncia da Reflexdo
Critica, faz com que este exercicio favoreca o entendimento pelo educador de que, uma vez que
¢ parte da sociedade, suas agdes e escolhas afetam o meio assim como sdo pelo meio afetadas.
Nesta percepgdo, “a maneira de pensar complexa prolonga-se em maneira de agir complexa”,
pois ao induzir a um novo ethos, pode conduzir a outra maneira de ser. (MORIN, 2005, pp.339-
340. Grifo do autor). Em complementagdao, Maturana argumenta que visdes culturais que
“distinguem o mundo em que vivemos como independente de ndés mesmos” podem fazer-nos
“acreditar e aceitar sem reflexdo que vivemos em uma realidade independente de nés mesmos
e que estamos a mercé dela” (MATURANA, 2008, p.295. Tradugao nossa), tornando-nos cegos
para nossa participacao responsavel na geracdo de nosso viver. Por outro lado, numa cultura

com visdes que trazem a tona que vivemos em um mundo que surge com nosso viver € conviver,

101 Em referéncia as falsas necessidades difundidas pelo marketing a servigo do sistema de produgdo e consumo.
("pseudo': Do grego pseiidos, -eos, mentira, falsidade. Exprime a no¢do de falso, enganador. (in: Dicionario
Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2021, https://dicionario.priberam.org/pseudo- (consultado em
28-12-2021).
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[...] ocorre a consciéncia de que ndo existe uma verdade ou uma realidade
objetiva independente do nosso que fazer. Nela vivemos conscientes de que
existimos em um mundo de “muitas realidades” [...]. E é porque nessa cultura
podemos escutar-nos, ver-nos, aceitar-nos com amorosidade que podemos ver
e ser observadores do mundo que nos rodeia numa experiéncia de liberdade
reflexiva que nos permite chegar em algum momento a viver em coeréncias
harmoénicas com nosso meio natural, a partir do nosso ser seres amorosos,
gerando com nosso viver e conviver assim realizado a abertura que pode
resultar em um modo de viver Homo sapiens-amans ethicus. (Ibidem, p. 296.
Tradug@o nossa. Grifos do autor).

A percepgao de si num contexto maior, ao provocar no educador em formacao uma
abertura conectiva para ¢ com o mundo, favorece a emersao das responsabilidades e
intencionalidades que este situar-se evoca, enquanto sujeito histérico que é. Sendo que no
contexto formativo de interagdo no/com o coletivo, tal experiéncia pode repercutir-se em
momentos de praxis individual e coletiva que, completando-se mutuamente, oferecem a estes
educadores maiores possibilidades de desbravar caminhos emancipatorios para o enfrentamento
das situagdes limite impostas em seus fazeres educativos.

Neste influxo, € possivel inferir que o impacto do acoplamento entre a Reflexdo Critica
e os outros Principios, ao fazer emergir possibilidades de conjugar elementos cognitivos,
conectivos, perceptivos, criativos, contribui para o despertar nos educadores em formacao de
uma dimensao ética de carater socioambiental. Uma abordagem que se aproxima da proposta
de construcdo de um sujeito ecologico, cunhado por Carvalho, pois gera “processos de
formagdo do sujeito humano, instituindo novos modos de ser, de compreender, de posicionar-
se ante os outros e a si mesmo, enfrentando os desafios e crises do tempo em que vivemos”.
(CARVALHO, 2008, p.69). Com criatividade e motivacdo para engajar-se como um
dinamizador de movimentos disruptores de uma ordem insustentavel, na transformacao das
circunstancias opressoras que caracterizam esta realidade, como por exemplo, a inagdo do
sistema e sociedade modernos frente a problematica socioambiental, em especial a emergéncia
climatica. Numa perspectiva freireana, uma proposta que favorece ao sujeito em formagao a
possibilidade de construir-se como um “Ser Mais”. (FREIRE, 1987).

Tais perspectivas reforcam a pertinéncia da Reflexdo Critica em processos formativos
de educadores ambientais, tanto para desencadear a motiva¢do para um engajamento na
transformagdo da realidade em crise, como para o desenvolvimento de sua autoconfianca
(proporcionados, por exemplo, pela autorreflexdo e praxis coletiva), necessarias para a
superagao das dificuldades que toda situagdo opressora apresenta. Corroborando, Freire

argumenta que o mecanismo de absor¢do da realidade opressora, “funciona como uma forca de
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imersao das consciéncias [...]. Libertar-se de sua forca exige, indiscutivelmente, a emersao dela,
a volta sobre ela. Por isto é que, so através da praxis auténtica”, acdo e reflexdo, que isto €
possivel ser feito, pois a praxis “¢ reflexdo e agdo dos homens sobre o mundo para transforma-
lo”. (FREIRE, 1987, pp. 24-25).

Em diadlogo com outras abordagens desta proposta formativa, é possivel perceber que
na complementaridade entre os aportes dos cinco Principios, a formagao critica contribui para
a constru¢do do Ser Mais Ambiental, ou seja, para a emergéncia de “um sujeito capacitado, no
sentido de ter consciéncia, dominio e decisao de usar suas capacidades naturais de superagao.
Integral, pois sapiente de sua multidimensionalidade.” (GRANIER, 2017, p.58). Uma presenca
integrada e engajada as demandas do mundo. Um sujeito disposto a “mudar suas lentes” e
ajustar o foco pela Reflexdo Critica, no esfor¢co de desvelar as relagdes de poder constituintes
dos padroes relacionais entre sociedade moderna e Natureza, obtendo com isso maior clareza
para uma atuacdo critica, potencialmente “transformadora das condigdes materiais,
epistemologicas e ético-politicas, estruturantes da realidade socioambiental”. (GUIMARAES,
2004, p.131). Tais perspectivas estdo em sintonia com a possibilidade de uma formacao que
contribua para a construcdo de relagdes socioambientais mais “‘orgdnicas” € menos
materialistas, porque mais integrativas ¢ menos disjuntivas em seus principios.

A relacdo entre integracao e criticidade ¢ bem abordada por Freire, ao afirmar que “a
integragdo resulta da capacidade de ajustar-se a realidade acrescida da de transforma-la a que
se junta a de optar, cuja nota fundamental ¢ a criticidade” (FREIRE, 1967, pp. 41-42. Nota de
rodapé). A orientacdo integrativa surge assim como uma consequéncia do estar no mundo e
com o mundo, pois contrariamente a acomodagao, ela supde a inter-relagdo, a temporalizagdo,
o enraizamento. “Dai que a massificacdo implique no desenraizamento do homem. Na sua
“destemporalizacdo”. Na sua acomodagdo. No seu ajustamento”. (Ibidem, p. 42). Sendo que no
processo em que o individuo se constrdi como um ser integrado, vai se descobrindo sujeito,
pertencente a um contexto historico que o transforma e que pode ser por ele transformado.
Segundo o autor, a integracdo ou comunhao, € um conceito ativo, que requer ‘“‘uma permanente
atitude critica, inico modo pelo qual o homem realizard sua vocacdo natural de integrar-se”.

(Ibidem, p.44). A criticidade, por sua vez, implica

[...] na apropriacao crescente pelo homem de sua posi¢do no contexto. Implica
na sua inser¢do, na sua integragao, na representacdo objetiva da realidade. [...]
ndo sera [...] algo apenas resultante das modifica¢des economicas, por grandes
e importantes que sejam, [...] ha de resultar de trabalho pedagogico critico,
apoiado em condigdes histdricas propicias. (Ibidem, p.60)



107

Coadunando com tais orientagdes, acreditamos que uma formacao critica de educadores
implica também no reconhecimento de processos historicos de dominacdo e exploragdo de
territorios € povos, cuja ameaga constante pde em risco seus direitos originarios a terra € modos
de vida proprios, sendo eles indissociaveis. E neste sentido, a Reflexdo Critica reconhece e se
solidariza com as reivindica¢des e lutas que permeiam este universo sociodiverso, propondo
abordagens educativas criticas que considerem estes fatores como parte dos processos de
desconstrugao do mecanismo conservador de injusticas socioambientais, para a construcao de
outros padroes relacionais em diferentes ambitos.

Cabe destacar que a despeito da enorme opressdo a que vém sendo submetidos por
séculos, muitos destes povos tém suas cosmovisdes estruturadas a partir da perspectiva de
pertencimento a Natureza, e ndo do afastamento ou “dezenraizamento” (FREIRE). Sendo que
tais padrdes relacionais integrativos com a Natureza, que Rufino, Camargo e Sanchez chamam
de “terrexisténcia”, sdo frequentemente percebidos em sociedades cujos modos de vida foram

construidos a margem da logica disjuntiva e mercantilista dominante.

A terrexisténcia seria, portanto, a condi¢@o constitutiva ecoldgico-existencial,
dos viventes capazes de compor sociedades com a natureza. Em outras
palavras, uma caracteristica de sociedades cuja biodindmica e ecossistémica
estabelecem experiéncias societais ecologicamente harmdnicas em relagdo ao
tempo ecologico e ecossistémico, assim bioritmos e frequéncias entdo
radicalmente afinados entre seus sujeitos, comunidades e o tempo da natureza.
(RUFINO, CAMARGO & SANCHEZ, 2020, p. 4)

Neste sentido, a forga e resiliéncia destes povos e sua cultura representam um prisma
critico complementar ao “ajuste de foco” a que vimos nos referindo. Pois além de suas lutas
desvelarem relagdes de poder historicamente consolidadas por processos colonizadores, seus
modos de ser e estar no mundo frequentemente indicam padrdes relacionais que, em sua
diversidade, convergem em sentidos de cuidado, espiritualidade, familiaridade com outros seres
com quem compartilham seu habitat, ou “casa comum”.

Na cultura amazonica Yanomami, por exemplo, o proprio termo “meio ambiente” era
desconhecido até pouco tempo, conforme esclarece Kopenawa, pois em sua cosmovisdao e
sabedoria ndo ha esta distincdo: “dizemos apenas que protegemos a natureza por inteiro.

Defendemos suas arvores, seus morros, suas montanhas e seus rios; seus peixes, animais,

espiritos xapiri'®? e habitantes humanos”. (KOPENAWA, 2015, pp. 484-485. Grifo do autor).

102 Segundo Eduardo Viveiros de Castro, os xapiri sdo ‘imagens “espirituais” do mundo que sdo a razdo suficiente
e a causa eficiente daquilo que chamamos Natureza — em yanomami, Autukara —, na qual os humanos estamos
imersos por natureza (o pleonasmo se autojustifica). A “alma” e seus avatares leigos modernos, a “cultura”, a
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J& para o povo andino a Terra ¢ Pachamama, a Grande e generosa Mae. Nesta cosmovisdo, o
desequilibrio que estd acontecendo no meio ambiente estd diretamente relacionado ao
desequilibrio que existe na sociedade. “Esse desequilibrio ¢ a sua deterioracao, ¢ o seu mal-
estar - MANA ALLINKAY”, conforme explicam Guimaraes e Prado. (2014, p.99).

Sdo ensinamentos de grande coeréncia e riqueza, que nos permitem enxergar nexos
velados pela logica dominante. A relagdo maternal com a Terra, por exemplo, ja que
originalmente ela ¢ a grande geradora da vida e suprema provedora do necessario para sua
manutengdo! O saber-se parte deste incrivel Ser Cosmico, gerador da impressionante
diversidade de vida, faz emergir a no¢ao de pertencimento, amorosidade, do sentir-se
concernente ao que acontece aos outros seres com quem compartilhamos nosso viver.
Emergindo como contrapontos criticos as visdes disjuntivas e alienantes da l6gica hegemonica,
tais visdes oportunizam a percep¢ao de possibilidades relacionais mais organicas entre humanos
e destes com o meio, facilitando o entendimento das interrelagdes e do carater multidimensional
da existéncia humana neste Todo complexo e em constante movimento.

No modelo de desenvolvimento mercantilista da sociedade moderna, certamente nao ha
muito espago para tais visdes de mundo, j& que sua logica € orientada prioritariamente por

valores econdmicos, conforme vimos anteriormente.

Tal modelo, incapaz de reconhecer a alteridade da/na natureza como ente viva
em seus processos, tem também se demonstrado blindado, por se postar
superior a outras formas de leitura ¢ compreensdo de mundo. Formas que
resistem hoje em culturas milenares e ancestrais que ainda sobrevivem em
territérios em disputa, numa existéncia tensa e conflitiva com os padrdes
hegemonicos. (GUIMARAES & PRADO, 2014, p.91).

Este viés reflexivo nos estimula a abrir um prisma critico sobre a questdo da exclusao
de valores, conhecimentos e praticas ancestrais que, ao serem invisibilizadas e/ou descartadas

pela racionalidade dominante, ficam impossibilitadas de subsidiar a sociedade no

enfrentamento da crise civilizatdria em curso. Valores basicos como solidariedade, cooperacao,

“ciéncia” e a “tecnologia”, ndo nos isentam nem nos ausentam desse comprometimento nao desacoplavel com o
mundo, até porque o mundo, segundo os Yanomami, ¢ um plenum animico, e porque uma verdadeira cultura e
uma tecnologia eficaz consistem no estabelecimento de uma relagdo atenta e cuidadosa com “a natureza mitica
das coisas™’. (em KOPENAWA, 2015, pp.13-14. Prefacio. Grifos do autor). Castro explica que do ponto de vista
dos Yanomami, os ndo indios espantam ‘pela sua absurda incapacidade de compreender a floresta, de perceber
que “a maquina do mundo” € um ser vivo composto de incontaveis seres vivos, um superorganismo constantemente
renovado pela atividade vigilante de seus guardides invisiveis’. (Ibidem). Conforme esclarece Kopenawa: ““Somos
os habitantes da floresta. [...] Ouvimos sua voz desde sempre, pois é a dos xapiri, que descem de suas serras e
morros. [...] Os xapiri sdo os verdadeiros defensores da floresta e eles nos dao sua sabedoria. Fazendo-os descer e
dangar, nossos antigos sempre protegeram a natureza inteira”. (Ibidem, pp.480-485. Grifos do autor).
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sacralidade e conectividade empética com a Terra e seus seres, por estarem presentes no viver
humano ao longo de sua caminhada, puderam agir como subsidios para o cuidado e manutencao
da sustentabilidade da vida, ndo somente humana.

Neste sentido, este Principio nos subsidia também para uma critica a posturas
individualistas, intolerancia, desamor e falta de cuidado com o outro, que marcam as relagdes
na sociedade dita moderna. Assim como a irreflexdo, imprudéncia, inconsequéncia e
irresponsabilidade!®® frente a problematica socioambiental, igualmente marcantes. Numa
abordagem mais ampla, estas perspectivas relacionais indicam a ocorréncia de posturas
acriticas e desconexas em relacio ao ser vivo Gaia'®, do qual somos parte, pois expressam o

oposto do que seria cuidar.

Cuidar das coisas implica ter intimidade, senti-las dentro, acolhé-las, respeita-
las, dar-lhes sossego e repouso. [...] Este modo de ser-no-mundo, na forma de
cuidado, permite ao ser humano viver a experiéncia fundamental do valor,
daquilo que tem importancia e definitivamente conta. Nao do valor utilitarista,
sO0 para o seu uso, mas do valor intrinseco as coisas. A partir desse valor
substantivo emerge a dimensdo de alteridade, de respeito, de sacralidade, de
reciprocidade e complementaridade. (BOFF, 1999, p.96)

Cabe o destaque que na proposta formativa da “ComVivéncia Pedagdgica”, para além
da vivéncia disruptora com referenciais estruturantes de outros modos de viver, a diversidade
de visdes de mundo ¢ tida como essencial, sendo considerada um importante subsidio para uma
compreensdo complexa, multidimensional da realidade, sob prismas diferenciados da
perspectiva dominante. Além disso, em seus pressupostos criticos, a proposta leva em
consideragdo que a exclusdo destes saberes € parte estruturante dos processos de dominagao
pelos quais estes conhecimentos e seus protagonistas vém sendo historicamente subjugados,
com a imposi¢ao e hierarquizagdo de uma légica sobre outra (as). Em especial o hegemonismo
da cultura ocidental de base eurocéntrica. Conforme colocado por Milton Santos, a
“reconstrucdo vertical do mundo, tal como a atual globalizagdo perversa esta realizando,
pretende impor a todos os paises normas comuns de existéncia e, se possivel, a0 mesmo tempo

e rapidamente”. (SANTOS M.,2001, p.169).

103 Ant6nimos do substantivo Reflexdo. Fonte: https://www.antonimos.com.br/reflexao/

104 A “hipotese de Gaia” foi criada pelo cientista inglés James Lovelock e publicada inicialmente no livro: Gaia,
um novo olhar sobre a vida na Terra (1979). A hipdtese de Gaia estabelece que a Terra € um imenso organismo
Vivo e nos ensina “que nosso planeta é capaz de obter energia para seu funcionamento, enquanto regula seu clima
e temperatura, elimina seus detritos e combate suas proprias doengas, ou seja, assim como os demais seres vivos,
um organismo capaz de se autorregular”. (FIRMO, H. e FINAMORE, R.). Disponivel em:
https://conexao.ufrj.br/2020/04/02/0-novo-coronavirus-e-a-hipotese-de-gaia/
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Lembrando que neste processo de “pasteurizagdo” cultural e mecanizagdo do mundo,
todo um aparato de conhecimentos referenciados em praticas sustentaveis vem sendo colocado
em risco. A relacao deste processo com a constru¢ao do modelo desenvolvimentista dominante

e sua racionalidade ¢ explicada por Griim:

Muitos destes saberes expulsos da ciéncia eram saberes que ofereciam a
possibilidade do que hoje chamamos “sociedade ecologicamente sustentada”.
Todo um conjunto de valores teve que ser negado para que o mecanicismo
pudesse se afirmar. O expurgo destes saberes garantia a possibilidade de uma
descri¢do objetiva da natureza e de sua consequente objetificagdo. [...] o
processo de objetificagdo da natureza cristalizado nas estruturas conceituais
do(s) curriculo(s) adquiriu uma forma universal nas sociedades industriais
ocidentais pela simples razao de que o proprio paradigma industrial capitalista
jamais teria se sustentado, e mesmo iniciado, sem que a natureza tivesse sido
completamente objetificada. [...] A objetificacdo da natureza tornou-se
condicdo sine qua non da expansio ilimitada da produgio material. (GRUM,
2004, pp.42-43)

Da mesma forma que estas subtracdes empobrecem o viver humano pela caréncia de
valores e conhecimentos essenciais para uma presenca saudavel no mundo, a auséncia de
perspectivas conectivas entre humanos e outros seres que compartilham a Terra aliena o ser
humano de sua esséncia de Ser Natural (GRANIER, 2017), ameacando-o a uma existéncia

diminuida de seu sentido ontoldgico e igualmente mercantilizada pela légica dominante. Como

bem denuncia Krenak,

Enquanto a humanidade estd se distanciando do seu lugar, um monte de
corporacdes espertalhonas vai tomando conta da Terra. N6s, a humanidade,
vamos viver em ambientes artificiais produzidos pelas mesmas corporacdes
que devoram florestas, montanhas e rios. Os Unicos nucleos que ainda
consideram que precisam ficar agarrados nessa terra sdo aqueles que ficaram
meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos
oceanos, na Africa, na Asia ou na América Latina [...]. Enquanto isso, a
humanidade vai sendo descolada de uma maneira t3o absoluta desse
organismo que € a terra. (KRENAK A., 2019, p. 11).

Tais problematizagdes, constituintes da conjuntura de injustica socioambiental que
vivenciamos, emergem com pertinéncia na formacdo de educadores ambientais, anunciando a
necessidade de re-situar “este mundo moderno como um mundo entre muitos outros mundos”
(ESCOBAR, 2014, pp. 108. Grifo do autor. Tradug@o nossa). Ou seja, pensar nos processos
pelos quais estes mundos foram se constituindo como tais, o que “obviamente se aplica a propria
modernidade (em toda sua heterogeneidade e diferenca interna), incluindo sua versao

dominante, dualistica e racional”. (Ibidem).
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De maneira que ndo se trata so6 de identificar a existéncia de diferentes visdes de mundo
e valorizar esta diversidade sociocultural, ainda que isto seja necessario. Mas de promover
processos educativos reflexivos e criticos que possam também evidenciar as ‘“‘armadilhas
paradigmaticas” (GUIMARAES, 2011) que consolidam relagdes de dominacdo e exploragio
dentro desta pluralidade. Onde a difusdao de visdes de mundo hierarquizantes, decorrente de
processos historicos de sobreposicao de uma cultura sobre outra tem agido como uma matriz
normalizadora de relagdes de poder em diferentes dimensoes, dentre elas societaria, racial,
epistemologica, espiritual, sobre a Natureza. Conforme sinaliza Mignolo, “A matriz racial de
poder ¢ um mecanismo pelo qual ndo somente as pessoas, mas as linguas e as religides,
conhecimentos e regides do planeta sdo racializados”. (MIGNOLO, 2008, p.293).

Fazendo uma “analise de mundos”, conforme propde a ontologia politica destacada por
Escobar (2014), ¢ possivel identificar que nestes processos historicos de dominagdo e

exploragdo junta-se uma perspectiva disjuntiva fragmentaria, que legitima

[...] a visdo da separacdo, da segregacdo e da exclusdo, que se interpde na
relacdo entre as partes a partir de relacdes assimétricas de poder, em que a
dominagdo e exploracdo de uma parte sobre outra, se constitui num padrao
organizativo das relacdes da modernidade; seja nas relagdes de classe, género,
étnicas, coloniais e entre as nag¢des norte sul. (GUIMARAES & CARTEA,
2020, p.23)

Considerando ainda que a perspectiva antropocéntrica, fortemente implicada na
normalizac¢do da ideologia mercantilista nas relagdes entre sociedades e destas com a Natureza,
continua sendo favoravel a desigualdade econdmica entre dominantes e dominados,
beneficiando sobretudo os primeiros, principais difusores da racionalidade hierarquizante que
aqui problematizamos. Neste enfoque, ¢ valido destacar que as regides do planeta
historicamente implicadas neste processo de dominagao, hoje entre as mais abastadas da Terra,
sdo justamente as que mais contribuem para a crise socioambiental contemporanea, devido aos
altos niveis de padrdes de consumo praticados. Tal problematica se complexifica pelo fato de
que, por serem consideradas “nac¢des de 1° mundo”, seus padrdes elevados sao difundidos como

“modelos de sucesso econdmico” a outras sociedades. E neste sentido, sdo constituintes dos

paradigmas da crise civilizatoria que vivenciamos, pois ao se globalizarem, tais referenciais

[...] se introjetam em nosso inconsciente, promovendo em nosso viver
cotidiano, na maior parte do tempo, praticas ndo refletidas. Praticas essas que,
baseadas nessa forma “normal” e dominante de fazer, tendem a reforgar
inconscientemente esse modo de vida, [..] reproduz um modelo de
organizacgdo social, em um modo de agir e pensar que se faz presente no
inconsciente coletivo, que reflete e € reflexo do modo de produgédo e consumo
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que historicamente se faz hegemonico. Entretanto, ¢ esse modelo de sociedade
e suas relagdes socioambientais que tém levado ao colapso as condigdes de
sustentabilidade da vida, em que as mudangas climaticas ¢ suas drasticas
consequéncias, sao as evidéncias mais contundentes de que vivemos uma crise
em uma escala planetaria. Crise essa provocada pela forma hegemonica de
pensar e viver; de um modo de produzir e consumir que se globalizou em sua
economia exploratoéria e de degradagdes socioambientais que mostram agora
seus claros limites planetarios para se reproduzir. E, portanto, uma crise de um
modelo civilizatorio, de seu padrdo de desenvolvimento e de seus paradigmas.
(GUIMARAES & CARTEA, 2020, p. 23)

Assim, alinhando-se a abordagens criticas em torno destas questdes, notadamente ao
campo da interculturalidade critica, a proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica”,
através do estimulo ao aprofundamento reflexivo, subsidia os educadores ambientais em
forma¢do em suas andlises, para que aspectos muitas vezes invisibilizados da conjuntura de
injustigas socioambientais sejam esclarecidos. Sendo que neste esforco, ressalta a relevancia de
processos educativos que aportem posicionamentos e saberes diferenciados da perspectiva
hegemdnica, de modo que outras possibilidades de ser e estar no mundo possam emergir.

Em concordancia com este enfoque, Acosta (2017) destaca a ocorréncia de uma
perspectiva critica em relacdo aos modelos dominantes que embasa valores, praticas e
experiéncias tradicionais dos povos andinos. Uma delas ¢ a proposta do Bem Viver, cuja visao
critica representa um subsidio para a desalienacdo e acomodacdo da sociedade, apontando

alternativas para o mundo moderno.

O Bem Viver ¢é, essencialmente, um processo proveniente da matriz
comunitaria de povos que vivem em harmonia com a Natureza. [...] revela os
erros e as limitagdes das diversas teorias do chamado desenvolvimento.
Critica a propria ideia de desenvolvimento, transformada em uma enteléquia
que rege a vida de grande parte da Humanidade — que, perversamente, jamais
conseguira alcanca-lo. Por outro lado, os paises que se assumem como
desenvolvidos mostram cada vez mais os sinais de seu mau desenvolvimento.
E isso em um mundo em que as brechas que separam ricos e pobres, inclusive
em paises industrializados, se alargam permanentemente. [...] O Bem Viver
aposta em um futuro diferente, que ndo se conquistara com discursos radicais
carentes de propostas. E necessario construir relagdes de producio, de
intercaimbio ¢ de cooperagdo que propiciem suficiéncia — mais que apenas
eficiéncia — sustentada na solidariedade. (ACOSTA, 2017, pp. 24-27)

E assim que a proposta formativa da “ComVivéncia Pedagégica” busca desenvolver
processos estruturados a partir da perspectiva critica da “ecologia de saberes” (SANTOS B.,
2007). Sendo que tal abordagem ¢ oportunizada tanto na dimensdo epistemoldgica como
vivencial, j4 que na proposta tais experiéncias sdo consideradas complementares e de igual

importancia para uma formagdo de educadores ambientais transformados e potencialmente
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transformadores. Nesta linha reflexiva, a abordagem metodologica exposta coaduna também
com uma perspectiva de formacdo critica, que ofereca a possibilidade de romper com o
tecnicismo € mecanicismo presentes nas praticas formativas conservadoras, proporcionando
aos sujeitos uma maior autonomia reflexiva e compreensiva. Na orientagao de Guimaraes, uma
formagdo capaz de sensibilizar o educador ambiental para uma postura eclética em relacao a
constru¢do do conhecimento, de modo que possa ter condigdes de “transitar das ciéncias
naturais as ciéncias humanas e sociais, da filosofia a religido, da arte ao saber popular, para
poder atuar como um interlocutor na articulagio dos diferentes saberes”'%. (GUIMARAES,

2004, p. 174). Corroborando Freire, uma investigacao

[...] ndo pode reduzir-se a um ato mecanico. Sendo processo de busca, de
conhecimento, por isto tudo, da criacdo, exige de seus sujeitos que vao
descobrindo, no encadeamento dos temas significativos a interpenetragdo dos
problemas. Por isto é que a investigacdo se fard tdo mais pedagdgica quanto
mais critica e tdo mais critica quanto, deixando de perder-se nos esquemas
estreitos das visdes parciais da realidade das visdes “focalistas” da realidade,
se fixe na compreensdo da totalidade. (FREIRE, 1987, p. 64)

Cabe dizer que, ainda que em seus desvelamentos a Reflexdo Critica nos leve a
descobrir e assumir enormes e dramaticos desafios civilizatorios, o seu exercicio ndo precisa
ser necessariamente voltado para o que ocorre de negativo a nossa volta. Ele pode ser um
estimulo a uma maior conectividade consigo (autorreflexdo, autodesenvolvimento), com o
coletivo (dialogicidade, praxis), com o todo (pertencimento, pensamento complexo). Pode
contribuir para a percepc¢ao da complexidade do mundo, onde a visdo integrativa entre culturas,
conhecimentos, sociedades seja concebida a partir do respeito aos diversos modos de ser, com
a valorizacdo de suas diferencas e complementaridades, abrindo espago para maior
reciprocidade e cooperagdao. Pode também despertar vinculos de amorosidade e cuidado com
este enorme ser que nos abriga e sustenta, a Terra, e com a infinidade de seres com quem
compartilhamos este habitat. Pois ao desvelar a realidade, o prisma critico-complexo deste
Principio nos “liberta” da cegueira, nos desaliena, revelando que a vida ¢ uma relacao entre
micro € macrocosmos, ¢ a Terra € essa casa extraordinariamente diversa, que nos leva consigo
em sua viajem pelo espago.

Tais abordagens tém o potencial de desvelar aos educadores em formacdo aspectos de
sua identidade de ser no e com o mundo, segundo a perspectiva dialogica de Freire (1987).

Assim como do cardter multimensional de sua existéncia, conforme demonstram as

105 Este € 0 9° dos 11 Eixos Formativos elaborados por Guimardes em sua obra 4 Formac¢do de Educadores
Ambientais. (2004).
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possibilidades despertadas pela interconexdo entre os cinco Principios. Salientando que,
enquanto parte da constru¢do de uma visdo complexa, a perspectiva multidimensional € como
uma “ponte” que permite ao pensamento estabelecer a comunicabilidade entre diferentes

dimensodes que permeiam a realidade, para uma leitura integrativa de mundo.

A realidade antropossocial ¢ multidimensional; ela contém, sempre, uma
dimensdo individual, uma dimensdo social ¢ uma dimensdo bioldgica, o
econdmico, o psicologico e o demografico [...] ndo se deve isola-los e torna-
los ndo comunicantes. Esse ¢ o apelo para o pensamento multidimensional.
Finalmente e, sobretudo, € preciso encontrar o caminho de um pensamento
dialégico. O termo dialogico quer dizer que duas 16gicas, dois principios, estao
unidos sem que a dualidade se perca nessa unidade: dai vem a idéia de
"unidualidade" [...]. (MORIN, 2005, p.189)

Assim, em dialogicidade com o mundo, o sujeito que reflete criticamente sobre a
problematica socioambiental, ao vivenciar um descortinamento dos processos historicos que
geraram ¢ consolidaram tal conjuntura, conforme vimos anteriormente, pode sentir-se
“mexido” por um forte sentimento de Indignacdo Etica. Porém, ao abrir-se internamente para
perceber esta realidade também por outros sentidos, a percep¢do cognitiva se redimensiona,
dando espago para que um envolvimento emotivo-criativo-transformador possa se expressar,
conforme propdem as dinamizagdes retroalimentativas entre os cinco Principios Formativos.
Considerando ainda que tal envolvimento € parte inerente ao processo de transformacgao
individual e coletiva dos educadores em “ComVivéncia” formativa.

A vivéncia da Reflexdo Critica individual e no coletivo tem condi¢des de potencializar
as motivacdes para superacdo dos limites inerentes aos desafios que a realidade opressora
representa, sendo que neste processo considera-se que “a descoberta de um limite ou de uma
caréncia em nossa consciéncia ja constitui progresso fundamental e necessario para essa
consciéncia” (MORIN, 2005, p.123). E assim que, devido ao seu aspecto desalienante, e
atrelado aos outros Principios, o Principio Reflexdo Critica ultrapassa o ambito da pura
denuncia para o da mobilizacdo consciente, para um movimento intencional critico e criativo
em direcdo a transformacdo. (Intencionalidade Transformadora, Desestabiliza¢do Criativa).
Beneficiando-se da indignagdo visceral frente as injusticas socioambientais, conforme
desencadeamentos da Indignacdo Etica, para a constru¢do de padrdes relacionais mais
sustentaveis na Teia da Vida, porque mais conectivos com este Todo complexo e
interdependente. (Posturas Conectivas).  Sendo que a experiéncia significativa da

“ComVivéncia Pedagogica” entre educadores ambientais em formagao e referenciais de mundo
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diferenciados da perspectiva hegemonica ¢ o cendrio onde se desenvolve este processo,
sistematizado num ambiente educativo propicio.

E verdade que os desafios ndo sdo poucos nesta avalanche de problemas que configuram
a realidade em crise, e que vemos despencar no caminho da evolu¢ao humana neste momento.
Enquanto educadores ambientais, situados nesta conjuntura, uma das setas da estrada parece
estar indicando a dire¢do da conexdo com este mundo em transformacdo. Porém, acreditamos
nao se tratar de uma conexao materialista, superficial e acritica, mas sim repleta de sentidos,
trazidos pelos quatro ventos da diversidade do mundo. Talvez seja o caminho do altruismo, ou
do ser sujeito de Freire, cujo compromisso com o mundo nao v€ outra via a tomar se nao a de
querer contribuir com este processo de mudanga. Parece que é também o caminho do educador
transformado e transformador, avistado por Guimardes (2021), em suas “caminhadas”
formativas.

De todas as maneiras, a humanidade esta em transito num caminho a ser desbravado,
construido, e por isso, “gravido” de possibilidades. Muitas delas inéditas, porém viaveis,
poderdo nutrir o engajamento humano consciente neste processo, reconfigurando sua presenga
no mundo. Lembrando que a fase de transito, porque dramatica e desafiadora, faz “um tempo
enfaticamente de op¢des. Estas, porém, s6 o sdo realmente na medida em que nascam de um
impulso livre, como resultado da captagdo critica do desafio, para que sejam conhecimento
transformado em a¢do”, como nos orienta Freire. (1967, pp. 45-46).

Assim, ndo ha rota de fuga, mas visdes desfocadas a serem desconstruidas e novos
caminhos a construir. A Reflexdo Critica pode nos ajudar a abrir vias de acesso que nos levem
a uma outra racionalidade, ja que favorece a diluicdo da névoa que obstrui nossa visdo da
realidade. Assim como a aliancas que possam ir além do ambito estritamente humano, ja que o
viés critico nos permite perceber que os contratos exclusivamente sociais da racionalidade
moderna, provocaram o rompimento do elo que nos liga a Natureza. Entretanto, a Reflexao
Critica também nos mostra que o caminho pode ser espinhoso e cheio de armadilhas, impostas
pelo sistema aliado a tal racionalidade para conservar sua logica.

Assim, para abrir caminhos que possam transformar esta realidade, certamente sera
necessario estabelecermos uma conectividade com o que ¢ justo, encontrando no amor que nos
une ao Todo a forga para tal. Pois “sem amor nada de elo nem de aliangca” (SERRES, 2009,
p.61). Como uma bussola que mostra o caminho certo para a constru¢ao de uma racionalidade
que ndo faca “siléncio sobre as montanhas e os lagos, [...] como se ndo existisse mundo”
(Ibidem). O que em si ndo deixa de ser um grande desafio para sociedades tao distraidas pela

seducdo do consumo e afetadas por visdes mecanicistas. Assim, consideramos que esta forga
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conectiva basica, presente em todo o universo'® que nos une e situa no Todo, é parte

indispensavel do que devemos levar nesta trajetoria.

3.2 Posturas Conectivas

Inicio as reflexdes sobre a proposta deste Principio Formativo com a inferéncia de que
colocar-se em Postura Conectiva, seria como acionar um antidoto com potencial de agir sobre

197 que vém se desenvolvendo entre individuos da sociedade moderna,

algumas das “anomalias
decorrentes da consolidacdo dos paradigmas reducionista e disjuntivo das concepgdes de
mundo dominantes, que repercute em humanos alienados de si, entre si e da Natureza. Neste
contexto, podemos citar a depressiva “soliddo em meio a multidao”, o individualismo e
competitividade doentios, a repressdo do inconsciente ecoldgico, a normalizacdo da degradacao
e exploragdo da Natureza a niveis de exaustdo, o transtorno de déficit da Natureza (LOUV,
2005), dentre outras, que vém sendo identificadas como algumas das “sequelas” decorrentes da
fatidica desconexdo entre humanos e destes com a Natureza.

O campo da ecopsicologia'® traz pontos de vista relevantes sobre como esta desconexio
estd implicada em diversos transtornos comuns entre individuos da sociedade moderna,
abordados sob o conceito de ecopatologias. Por questdes de objetividade, ndo caberia neste
estudo um aprofundamento maior desta complexa tematica, porém, vale ressaltar uma breve
colocagdo de Carvalho B. (2013, p.51), quando diz que “vivemos um adoecimento psiquico tao
generalizado como inconsciente e ndo assumido. Assim, a ansiedade, violéncia, depressao e
outros sintomas sao expressao de tensoes psiquicas derivadas de uma histéria de desconexdes”.
Concordando com estas afirmacdes, Louv (2012) apresenta sélidos argumentos sobre os
poderes restauradores das relacdes com a Natureza, a niveis fisico e mental. E Goleman, por
sua vez, ressalta que qualquer relacdo restauradora da vida pode enriquecer “a capacidade de
conexao que, por si s, tem propriedades curativas”. (2006, p. 238. Traducdo nossa). O que
parece evidente € que “as conexdes psiquicas entre seres humanos e o0 mundo natural coloca-se

no mundo contemporaneo como um dos temas de investigacdo mais prementes” (CARVALHO

196 Antonio Donato Nobre, em “SELVAGEM Ciclo de Estudos sobre a Vida” - Selvagem ciclo 2019. (Disponivel
em: https://www.youtube.com/c/SELVAGEMciclodeestudossobreavida/playlists . Acessado em dez/21)

107 Particularidade ou condigdo do que é andmalo. Falta de regularidade de um corpo, um produto, uma matéria,
um  fendmeno natural, wuma coisa qualquer etc. Irregularidade, anormalidade. (Fonte:
https://www.dicio.com.br/anomalia/ )

108 “Como abordagem emergente, a Ecopsicologia busca estender a area de investigagdo da Psicologia para além
das relagdes inter e intrapessoais, abrangendo as nossas conexoes psiquicas com o mundo natural”. (CARVALHO
B., 2013, p.12. Maiores detalhes no capitulo 2.1.4)
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B., p.21), visto o grau de importancia, em contradi¢do ao bizarro torpor por parte da sociedade
frente a quase inexisténcia desta rela¢do vital em sua vida.

A coeréncia destas afirmagdes encontra apoio no fato de que, nao obstante o evidente
estado de degradagdo generalizada de seu habitat, de um modo geral os seres humanos cujos
modos de vida insustentaveis estdo implicados nesta conjuntura, ndo estdo demonstrando

reacdes capazes de indicar alguma mudanga'®”

. Na verdade, o que vemos ¢ uma normaliza¢do
de algo que deveria ser anormal se consideramos a dimensao instintiva de sobrevivéncia da
espécie: a degradagdo socioambiental generalizada, que ameaga a vida em sua diversidade. Um
estado parecido com o que WEIL; LELOUP & CREMA (Apud CARVALHO, M.A.B., 2013,
p. 47) chamam de normose, que é “o conjunto de normas, conceitos, valores, esteredtipos,
habitos de pensar ou de agir aprovados por um consenso ou pela maioria das pessoas de uma
determinada sociedade, que levam a sofrimentos, doencas e morte”. Para o ecopsicdlogo
Carvalho B. (2013, p.19), ndo ha duavida de que “o caminho da loucura civilizatoria possui a
face da ruptura dos lagos entre humanidade e natureza”.

A conexdo entre nosso meio interno e externo € inerente, ja que somos filhos da Terra,

constituidos pelos mesmos elementos que a constituem. Na visao de Boff, a conectividade inata

entre micro e macro ecossistemas faz com que a interagao entre eles gere impactos reciprocos:

A atual situacdo do mundo (polui¢do do ar, contaminacdo do solo, pobreza
[...]) revela o estado da psiqué humana. Estamos enfermos por dentro. Assim
como existe uma ecologia exterior (ecossistemas em equilibrio ou
desequilibrio), existe também uma ecologia interior. O universo ndo esta
somente fora de nds com sua autonomia, estd também dentro de nds. As
violéncias e agressdes ao meio ambiente langam raizes profundas nas
estruturas mentais que possuem sua genealogia e ancestralidade dentro de noés.
(BOFF, 2000, p. 41. Traducao nossa)

Tais perspectivas encontram correspondéncia na cosmovisdo andina, dos povos
Quéchua e Aymara, que consideram que “tudo esta relacionado, vinculado ou conectado de

uma ou outra maneira” (GUIMARAES & PRADO, 2014, p. 103), havendo um vinculo entre mal-

199 Enquanto isso, vemos com cada vez mais frequéncia manifestagdes explicitas sobre a necessidade de se frear
desmatamentos e poluigdo de aguas, solo e ar justamente por aqueles cujos modos de vida ndo sdo causadores
desta degradacdo, como por exemplo os povos indigenas. Mais do que isso, “Em muitas partes do mundo, as
comunidades indigenas estdo na vanguarda da conservagao”, segundo relatério do PNUMA - Programa das Nagdes
Unidas para o Meio Ambiente. Para os especialistas, a preservagdo destes territorios indica “que isso se deve em
parte a séculos de conhecimento tradicional e, em muitas comunidades, a uma visdo predominante de que a
natureza € sagrada. [...] Os povos indigenas geralmente estdo em melhor posi¢ao do que os cientistas para fornecer
informagdes sobre a biodiversidade local e as mudancas ambientais, e sdo contribuintes importantes para a
governanga da biodiversidade em niveis local e global, observou o relatéorio do IPBES” - Plataforma
Intergovernamental sobre Biodiversidade e Servigos Ecossistémicos. (Fonte: https://www.unep.org/pt-br/noticias-
e-reportagens/reportagem/como-o-conhecimento-indigena-pode-ajudar-prevenir-crises. Publicado em agosto/21)



https://www.unep.org/pt-br/noticias-e-reportagens/reportagem/como-o-conhecimento-indigena-pode-ajudar-prevenir-crises
https://www.unep.org/pt-br/noticias-e-reportagens/reportagem/como-o-conhecimento-indigena-pode-ajudar-prevenir-crises
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estar da sociedade e desequilibrio do meio ambiente. Ou seja, “ao causarmos enfermidade em
Pachamama''’, adoecemos juntos”. (Ibidem, p.105). E possivel observar que, diferentemente
da visao disjuntiva e reducionista da racionalidade moderna, tal concepgao pode promover uma
compreensdo mais complexa da realidade, pois considera as conexdes que permeiam a vida
humana, nas interrelagdes caracteristicas do ecossistema terrestre em suas multidimensdes.

Subsidiando estas reflexdes, Morin nos lembra que até meados do século XX a maioria
das ciéncias obedecia ao principio da reducao que, segundo ele, gera um pensamento “miope”,
uma inteligéncia “parcelada, compartimentada, mecanicista, disjuntiva e reducionista”, pois
rompe o que é complexo em fragmentos, “fraciona os problemas, separa o que esta unido, torna
unidimensional o multidimensional.” (MORIN, 2007, pp.42-43). Sendo assim, a concepcao
disjuntiva, aliada a uma visdo reducionista, mecanicista e mercantilista da Natureza, ao terem
alicercado o processo de estruturagao da racionalidade moderna e do modelo societario
dominante, se tornaram parte de sua engrenagem, funcionando como retro alimentadores dessas
desconexoes que aqui problematizamos. Influenciados por estas perspectivas, os seres humanos
ao mesmo tempo que foram se modernizando, foram se “desacoplando” do meio inato e de sua
esséncia de Ser Natural e gradativamente se percebendo diferentes e fora da natureza. Este
processo foi reforgando “o sentimento de ndo pertencimento, contrapondo-se a visdo de
complementariedade”. (GUIMARAES, 2004, p.47).

Consideramos que o engessamento destas visdoes de mundo como ‘“‘caminho Unico”
(Ibidem) e sua consolidagdo como paradigmas''! do mundo moderno, sdo indicadores de sua
enraizagdo nas estruturas internas dos sujeitos, impactando diretamente a maneira como se
percebem e interagem com o mundo. O que o Principio Posturas Conectivas propde em suas
provocacdes ¢ que um movimento inverso a estas perspectivas seja acionado, de maneira que
possa desencadear nos educadores em formacdo uma regeneragdo da natural conectividade que
os liga ao todo. No sentido literal, uma regeneracdo essencial. O Principio provoca um
deslocamento do foco, da atencdo centrada no ego, para a experienciagdo conectiva das
relagdes, para uma interagdo em equilibrio com os outros, individuos viventes e Natureza como

um todo.

110 “PACHAMAMA é um termo quéchua que se refere, em termos gerais, ao planeta Terra e a sociedade humana”.
(GUIMARAES & PRADO, 2014, p. 98).

11 De acordo com Morin, paradigmas sdo “estruturas de pensamento que de modo inconsciente comandam nosso
discurso”. Eles efetuam “a selegdo e a determinacdo da conceptualizacdo e das operagdes logicas. [...] os individuos
conhecem, pensam e agem segundo paradigmas inscritos culturalmente neles”. (Apud GUIMARAES, 2004, pp.
29-30. Nota de Rodapgé).
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A palavra Postura esté relacionada tanto a modos de agir como de pensar. E atitude e
opinido, comportamento e posicionamento''2. Tem carater objetivo e subjetivo, porém, neste
Principio importa a integragdo destas duas dimensdes complementares, inseridas na formagao
de educadores ambientais como uma referéncia que aporta motivagao para um situar-se no €
com o mundo como presen¢a. Uma presenga consciente, que numa perspectiva freireana (2000,
pp.51-52) implica o inserir-se e posicionar-se em compromisso com o mundo, o intervir com a
responsabilidade ética do mover-se nele.

Ja o adjetivo Conectivo (a) remete a unido, a algo que liga''® , que aproxima, que agrega.
Na abordagem da “ComVivéncia Pedagogica” se expande para sentidos como coadunar,
sintonizar, equalizar, integrar, relacionar, ir ao encontro de forma empatica e voluntaria.

Quando pareamos os dois termos, temos no Principio Posturas Conectivas uma proposta
que vai no sentido da reciprocidade, solidariedade, amorosidade, empatia, do autoconhecimento
e espiritualidade, de vinculos considerados nas perspectivas da ancestralidade e
interdependéncia, para além do ambito estritamente humano. Tem como ponto de partida o
entendimento de que nosso ser ndo se limita a dimensao existencial desacoplada do todo, num
reducionismo materialista de uma vida resumida a produzir ¢ consumir, de uma existéncia
restrita ao perimetro do “caminho inico”, instituido pelo sistema dominante.

Este Principio leva em consideragdo que potencializar a dimensdo conectiva pode
propiciar ao educador ambiental em formagao uma visdo menos reducionista sobre de si, como
também sobre as relagdes e vinculos que permeiam sua existéncia. Uma visao que possa abarcar
por diferentes angulos a multidimensionalidade que caracteriza estas conexdes, para além das
fronteiras materialistas do mundo moderno, tendo em conta que tal multidimensionalidade ¢
parte da estrutura complexa do proprio universo, nas perspectivas micro e macro.

Ao agregar sentidos e desvelar diferentes esferas implicadas na existéncia, tal dimensdo
situa 0 humano como um ser de relagdes que transcendem as perspectivas individualistas,
antropocéntricas, alienantes, possibilitando ao sujeito vivenciar a experiéncia significativa de
um existir integrativo, voluntariamente conectado com o universo interno e externo, numa
perspectiva relacional de complexidade. Assim, o Principio Posturas Conectivas emerge nesta

proposta formativa como um referencial de juncao, propondo um movimento de ruptura com a

12 Qutros sin6bnimos compativeis com nossa abordagem sdo: posi¢do, situagdo, ponto de vista. (Fonte:
https://www.dicio.com.br/postura/ )
113 Fonte: https://www.dicio.com.br/conectivo/
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visdo reducionista e disjuntiva sobre as conectividades inerentes ao ser humano, e um despertar

para a necessidade de se construir condi¢des integrativas nestes padroes.

Noés somos corpos que estdo dentro dessa biosfera do Planeta Terra. E
maravilhoso, porque, a0 mesmo tempo em que somos dentro desse organismo,
nds podemos pensar junto com ele, ouvir dele, aprender com ele. Entdo ¢ uma
troca mesmo, de verdade. Nao é vocé€ incidir sobre o corpo da Terra, mas ¢
voceé estar equalizado com o corpo da Terra, viver, com inteligéncia, nesse
organismo que também ¢ inteligente, fazendo essa danca, que ja me referi a
ela como uma dang¢a cosmica. (KRENAK, A., 2020b, pp. 13-14. Grifos meus).

As palavras de Krenak sintetizam a perspectiva integrativa a que me refiro. Ocupamos
um micro-organismo, que € 0 nosso corpo, mas ‘““somos’, ou seja, existimos num macro
organismo que “dan¢a” nos cosmos. Assumir, ou ignorar, essa multidimensionalidade que nos
constitui faz toda a diferenga se desejamos equalizar nossas relagdes com o todo. Colocar-nos
em Posturas Conectivas pode ser um caminho para restaurarmos cognitivamente essa
multidimensionalidade rompida, conforme sinaliza Morin (2007).

Pensar numa restauracdo conectiva a nivel cognitivo se justifica porque, conforme
vimos falando, os humanos da sociedade moderna ndo se percebem como parte da Natureza,
embora biologicamente sejam. Nao se veem como coabitantes do grande Ser Terra, junto a
outros tantos seres que compdem esse macro ecossistema, embora essa seja sua inequivoca
condi¢do no cosmo. Na verdade, o que se pode constatar ¢ que neste desacoplamento esta
implicada uma construcdo cultural, “caracteristica central dos desdobramentos da
epistemologia cartesiana que separa o sujeito do ambiente em que vive” (GRUM, 2004, p. 93).
Tal perspectiva ¢ constantemente reforcada pela difusdo de uma ideologia que vincula
felicidade ao consumo. Tanto que onde esta racionalidade impera, sio comumente valorizadas
conexoes relacionadas a objetos de consumo em detrimento de uma série de outras conexdes,
que sempre acompanharam os seres humanos ao longo de seu processo evolutivo e que sdao
muitas vezes vitais para seu equilibrio consigo e com o todo. Dentre elas podemos citar as
conectividades que propiciam a cooperagdo, a percepcao da interdependéncia, as relacdes de
pertencimento e sacralidade com a Natureza, a ancestralidade, e tantas outras, condizentes com
a complexidade existencial e relacional que caracteriza os seres humanos dentro da “Teia da
Vida” (CAPRA, 1996). Na prevaléncia das referéncias disjuntivas do modo de vida da
modernidade se induz a mercantilizagcdo materialista das relagdes, enquanto o desenvolvimento
da Postura Conectiva propoe vivenciar as relacdes no sentido do sagrado, na reveréncia de uma

esséncia de algo maior, contido € que contém a n6s mesmos.
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Em culturas pouco influenciadas pela racionalidade que problematizamos,
frequentemente se observa que as conectividades adquirem outra importancia em suas
cosmovisdes ¢ modos de vida. Conforme expressa o indigena Ailton Krenak, os focos de

interesse nos contextos expostos sofrem influéncia dos padrdes relacionais com a Natureza:

[...] para estar nesse mundo de uma maneira criativa, corpo vivo em uma Terra
viva, talvez seja observar ao seu redor, muito provavelmente tem uma floresta,
uma montanha, entdo tem tanta vida gritando ao seu redor. Escuta essa vida,
dialoga com ela, estabelece relagdo com ela. Outro dia estava falando sobre as
pessoas que t€m vergonha de abragar uma arvore. Ora, eu vejo tanta gente
abracando um automovel por exemplo. [...] Nos conversamos com rios ¢
montanhas. Tem gente que gosta de conversar com carro. (KRENAK, A.,
2020Db, p. 26)

De fato, os referenciais integrativos presentes nas epistemologias indigenas nos
inspiram a ver o mundo, e nos dentro dele, de forma bem diferente da perspectiva disjuntiva da
modernidade. Ainda que cada povo possua suas proprias visdes de mundo, desafios e buscas,
construidas em didlogo com especificidades étnicas, ambientais, historicas enquanto sociedade,
“reconhecemos nestas culturas, elementos que podem atuar, em uma relagdo de alteridade,
como importantes referenciais de diversidade, para se pensar em outras formas de conexdes
entre os seres humanos e destes com a natureza”''*. (GRANIER, 2017, p. 61).

Neste sentido, e levando em consideracdo a enorme riqueza que caracteriza esta
diversidade cultural, algo que muitas vezes converge nas cosmovisdes de povos origindrios ¢ a
nao dicotomizagdo entre humanos e Natureza. Conectividades em diferentes dimensdes sao
frequentemente representadas por vinculos de respeito, sacralizagdo e parentesco entre
humanos e ndo humanos, cuja coeréncia se expressa na propria condi¢ao de interdependéncia,
caracteristica da complexidade que a tudo permeia, em conhecimentos capazes de integrar
micro € macrocosmos num mesmo universo, muitas vezes repleto de beleza e sabedoria.

Na rica cosmovisao dos povos Andinos Quéchua e Aymara, por exemplo, a conexao
entre os elementos que constituem o todo acontece sob um ponto de vista circular, e ndo
piramidal onde uns sdo hierarquicamente superiores a outros. Esta perspectiva relacional ¢é

baseada numa “visdo cosmo-agroecocéntrica''>, onde todos os componentes do planeta tém o

114 Observagdo levantada em minha pesquisa de mestrado a partir de experiéncias de “ComVivéncia Pedagogica”
com epistemologias indigenas, junto aos projetos “O Reencontro Natural no Processo Formativo de Educadores
Ambientais” e “Outras Epistemologias nos Processos Formativos de Educacdo Ambiental”, ambos coordenados
pelo prof. Dr. Mauro Guimaraes. O segundo projeto vem sendo desenvolvido desde 2014, abarcando diversas
pesquisas a nivel de mestrado e doutorado, incluindo o presente trabalho.

115 Os seres humanos estdo incluidos no ecossistema.
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mesmo valor e importancia”, conforme nos explica o Jampiri''® Carlos Prado. (2014, pp.69-
70). Para estes povos de sabedoria milenar, a vida acontece a partir da interacdo entre duas
divindades cosmicas, Sol e Terra, com as condi¢des de energia cosmica. Esta conexdo ¢

explicada em sua cosmovisdo pelo principio da bipolaridade!!”. (opostos complementares).

A Terra, Pachamama na cultura andina, tem carater vital, sagrado, e ¢
identificada como uma divindade feminina, portanto uma mae que da a vida,
a energia. Mas isso so ¢ possivel gragas ao relacionamento e interagdo com o
sol, como divindade masculina — TATA INTI. Portanto, Pachamama e Tata
Inti representam de modo visivel e tangivel o principio da vida e da
complementaridade no cosmos. (GUIMARAES & PRADO, 2014, p. 98).

Vejo pertinéncia em lembrar que, assim como outros povos originarios do continente,
os Quéchua e Aymara sofreram um impacto violento com o processo de colonizacgdo, e ainda
sofrem, visto que as ameacas de apropriacao de riquezas em seus territorios por parte de grandes
investidores jamais cessaram. Ainda que tal impacto em suas culturas milenares seja
irreparavel, a conexao e conhecimentos construidos com Pachamama, guardam uma sabedoria
ancestral que permite ver que o meio ambiente, convertido ‘em “Mae Terra”, ou seja, um ser
vivo como todos nos formando parte de nossa familia e nos protegendo como lar’ (PRADO,
2014, p.69), ¢ uma perspectiva muito mais coerente, justa ¢ amorosa de se relacionar com este
belo Ser que gera e mantém a vida em sua diversidade, do que aquela que o vé unicamente
como recurso para producdo de bens de consumo, que serdo descartados dias depois.

E possivel constatar que, em sua sabedoria, ao sacralizar elementos tdo essencialmente
implicados na geracdo e manutencdo da vida, como a Terra e o Sol, estes povos conseguiram
consolidar culturalmente sua importancia por milénios. Algo semelhante acontece com o povo
Malinké, do Mali (Africa) em relagio ao Rio Niger, associado ao demiurgo Faro. “[...] o curso
do rio representa seu corpo, pois dizemos que Faro estd deitado de brugos no Niger”.
(CAMARA, 1992, p. 162. Tradugado nossa).

A sabedoria que permeia os conhecimentos ancestrais de inimeros povos originarios do

mundo, consegue muitas vezes estabelecer um dialogo justo e cooperativo com o ambiente, que

118 Jampiri é como Carlos Prado é reconhecido em seu pais, Bolivia, que significa curandeiro em Quéchua, médico
naturista, “detentor de conhecimentos ancestrais das plantas sagradas, utilizando-as na cura fisica e espiritual, que
nessa cultura ndo se separam. Porém, ¢ também botanico autodidata, buscando o entrecruzamento dos
conhecimentos de sua cultura com os da ciéncia da sociedade moderna, como um militante da interculturalidade”.
(em: GUIMARAES & PRADO, 2014, p. 97. Nota de rodapé). Carlos foi referéncia importante para algumas
experiéncias de “ComVivéncia Pedagogica”, oportunizadas em minha pesquisa de mestrado (2015 a 2017) pelos
projetos “O Reencontro Natural no Processo Formativo de Educadores Ambientais™ e “Outras Epistemologias nos
Processos Formativos de Educagao Ambiental”.

117 Na cosmovisio andina, cinco principios conectam e ddo sustentagio para o entendimento do funcionamento do
todo: o principio do relacionamento, o da bipolaridade, da analogia, da reciprocidade, do animismo das coisas.
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favorece a conectividade entre humanos e Natureza, de maneira que seus modos de viver nao
comprometem a sustentabilidade da vida em sua diversidade. O povo Guarani, embora venha
sofrendo por mais de cinco séculos com todo tipo de opressao e violéncia sobre seus territorios,
tanto no sentido fisico como cultural, considerados indissociaveis, em sua sabedoria guarda nas
relagdes com a Natureza uma lucida conectividade, que se imprime como um importante pilar

de sua cosmovisao:

Noés Guarani vemos o espago como nosso mundo (oretava), que seria o amba
—nosso mundo, de onde surgirmos, a nossa origem, o nosso nhe’é. Tudo esta
ligado ao nosso mundo — a terra, o nosso jeito de ser, os animais, as plantas,
agua, rio, o ar (yytu), as arvores, as frutas etc. Por isso, que todas as coisas nos
preservamos, respeitamos, tratamos como parte de nds. Ndo vamos
derrubamos uma arvore para lucrarmos com isso. (BENITES, S. 2015, p.29)

Benites (Ibidem, p.22) explica que na cultura Guarani os conhecimentos sao
transmitidos através da oralidade e da vivéncia, por uma educacdo coletiva integrada ao
cotidiano. Ou seja, o aprendizado ndo acontece dicotomizado da vida da comunidade, mas
conectado com ela. A partir destas perspectivas € possivel inferir que esta forma de transmissao
de conhecimentos contribui para o fortalecimento das conexdes entre os individuos e destes
com seus conhecimentos, visto que a relagdo ancestral que amalgama tais conexdes ¢
cotidianamente reforcada. E neste sentido, a pratica educativa vivencial faz toda a diferenca,
pois converte-se em espaco de aproximacao e consolidacdo destas conexoes.

E vélido notar que em contextos de comunidades tradicionais a conectividade entre o
coletivo e outros elementos pode acontecer por diversas praticas, proprias de cada cultura.
Muitas vezes estes momentos se realizam a partir de rituais que conectam o ser humano a
importantes elementos do universo cosmogonico, sacralizando, consagrando, harmonizando,

reverenciando, reconhecendo de muitas maneiras sentidos € conexdes essenciais. Como no caso

do Ritual de Triangulagdo, da sabedoria ancestral andina,

[...] feito para equilibrar o relacionamento entre o ser humano (sociedade), a
Terra (Pachamama) ¢ o cosmos (janaspacha). E também um ritual de conexao
entre estes trés elementos, cuja abordagem tridimensional tem o cosmos na
ponta superior, que pode ser representado pelo Sol, Lua ou Vénus (Chasca),
dependendo da visibilidade da divindade-astro no momento do ritual. [...] No
pensamento andino, conhecer e viver a conexdo triangular ¢ importante para
conseguir o equilibrio. O ser humano que perde isso terd problemas em algum
momento, pois esta conexdo lhe € vital. (GRANIER, 2017, p. 85).!!8

118 Informacgdo verbal transmitida por Carlos Prado em 24/10/2015, na imersdo de “ComVivéncia Pedagdgica”
entre educadores ambientais em formagao e a epistemologia Quéchua, a partir do Projeto “Outras Epistemologias
em Processos Formativos de Educadores Ambientais”.
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A caréncia destas sabedorias conectivas nos contextos da sociedade moderna emerge
hoje como um déficit evidente, onde as subtragdes cognitivas se expressam pela dificuldade
que grande maioria dos sujeitos ditos modernos tém de perceberem a complexidade inerente
aos movimentos da Natureza, em parte por ndo se darem o tempo de observa-la, senti-la, ou
simplesmente, sé-la. Na cosmovisao do povo Mapuche, originario da regiao do sul do Chile e
Argentina, ha uma forga presente nas relacdes entre pessoa e os elementos do todo. A pessoa -
che — se constroi na interrelagdo com o conhecimento ancestral — kimun — que pode ser
aprendido pela conexdo com a Natureza através da observagdo e dos sentidos. O Mapuche

Caniullan’’? relata assim:

[...] o “Priijii Mapu”, que € um lugar onde se concentra a forga (“Newen ”, ndo
0 espirito), onde devemos ter a capacidade de nos relacionar, do ponto de vista
Mapuche, com tudo o que existe: a pedra, o vento, o tangivel e o intangivel
tém vida. A partir do momento em que tem vida, tem espirito, tem forca, pois
tem conhecimento, tem sabedoria, € nos, pessoas, s6 temos a capacidade de
raciocinar e ser porta-voz desse saber. [...] kimun é o conhecimento Mapuche
onde o che ¢ forjado enquanto se forja este kimun minuto a minuto [...] O
Kimun pode ser aprendido através da capacidade de ver, ouvir, comegar a
praticar ¢ desenvolver conhecimento. Se uma pessoa tem a capacidade de
ouvir, de ver a natureza (os passaros, uma colina quando soa), isso comunica
alguma mensagem e as pessoas que tém conhecimento sabem imediatamente

0 que a natureza esta comunicando, isso depende dos sons e do que se observa.
(CANIULLAN, 2006, p.211. Grifos do autor. Tradugdo nossa)

A partir destas cosmovisdes repletas de sentidos conectivos, com diferentes perspectivas
sobre a realidade em sua multidimensionalidade, ¢ valido desejar que algum grau de humildade
pudesse um dia tocar os ambitos da racionalidade moderna, no sentido de reconhecer sua
incompletude e limites. Até porque conhecimentos ndo sdo coisas estdticas e qualquer
referencial deveria estar em permanente aprimoramento. Ou seja, ndo se trata de rejeitar ou
desmerecer os conhecimentos construidos pela modernidade, mas sim de abrir perspectiva para
uma complementagdo através da incorporacdo de outros saberes, ao invés de ignora-los ou
subjuga-los. Visto que o conhecimento dominante, caracterizado pela ciéncia moderna, “ja ndo
representa a realidade” (LEFF, 2008, p.430), a existéncia de modos de vida
socioambientalmente mais equilibrados em suas relacdes com a Natureza, despontam como
referenciais com enorme potencial para uma leitura mais heterogénea do ambiente em sua

complexidade. Lembrando que esta hibridacdo de conhecimentos deve dar-se no respeito as

119 Victor Caniullan é um machi Mapuche. Seu papel é manter o conhecimento e a sabedoria mapuche; contribui
para o desenvolvimento da medicina mapuche, realiza trabalho de pesquisa em conhecimento mapuche e € assessor
do Hospital Intercultural e em Educacgao. Chile. (em: Caniullan, 2006, p.209. Nota de rodapé)
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“identidades étnicas e os sentidos culturais que os saberes indigenas imprimem na natureza”
(Ibidem, p.263-264), Leff argumenta que a complexidade ambiental implica um
reconhecimento do mundo, através de uma compreensao que problematize “os conhecimentos
e saberes arraigados em cosmologias, mitologias, ideologias, teorias e saberes praticos que se
encontram nos alicerces da civilizagdo moderna”. (Idem, 2002, p.196). Um processo que,
segundo o autor, se d4 a partir de praticas educativas que promovam mudangas na forma de
pensar e contribuam para a construgao de um novo saber. (Ibidem)

Portanto, mostra-se pertinente provocar o desencadeamento de um movimento de
desconstru¢do do “complexo de superioridade” cultural que deprecia e invisibiliza
conhecimentos ancestrais de enorme riqueza, devido a uma hierarquizacdo infundada que
coloca a perspectiva ocidental eurocéntrica acima das outras. Considerando ainda que a esteira
desta hierarquiza¢do acaba desembocando em diferentes formas de colonialidade!?’, que em
mais de cinco séculos de processos civilizatorios, vé-se fortemente implicada na imposi¢ao de
habitos culturais, religiosos, econdmicos etc., com enormes choques entre modos de vida e
universos cosmoldgicos.

Nesta linha de pensamento, um dos choques culturais mais violentos envolve justamente
as percepgOes conectivas de sacralizagdo e espiritualidade nas relacdes com a Natureza,
praticados pelos povos colonizados, frente a perspectiva disjuntiva e materialista dos

colonizadores. Walsh ressalta este confronto como uma das dimensdes da opressao colonialista.

E a colonialidade cosmogonica ou da mée natureza, que se relaciona a forca
vital-magico-espiritual da existéncia das comunidades afrodescendentes e
indigenas, cada uma com suas particularidades historicas. E a que se fixa na
diferenca bindria cartesiana entre homem/natureza, categorizando como nao-
modernas, “primitivas” e “pagds” as relagdes espirituais e sagradas que
conectam os mundos de cima e de baixo, com a terra € com 0s ancestrais como
seres vivos. Assim, pretende anular as cosmovisdes, filosofias, religiosidades,
principios e sistemas de vida, ou seja, a continuidade civilizatoria das
comunidades indigenas ¢ as da diaspora africana. (WALSH, 2009, p.15)

O destaque feito pela autora toca num dos pontos mais criticos inerentes a conjuntura
de desconexao entre seres humanos e Natureza, que vem se construindo ao longo da historia da

sociedade moderna urbano-industrial. O arsenal cosmogdnico imposto pela colonialidade, que

120 Conforme explica Maldonado Torres, “Se a colonialidade do poder se refere a inter-relagdo entre as formas
modernas de exploracdo e dominagdo, e a colonialidade do conhecimento tem a ver com o papel da epistemologia
e as tarefas gerais da produgdo do conhecimento na reproducdo dos regimes coloniais de pensamento, a
colonialidade do ser refere-se, entdo, a experiéncia vivida da colonizagdo e seu impacto na linguagem”. (2007,
p-130. Tradugdo nossa)
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ja veio marcado por processos impositivos bruscos'?! em suas regides de origem, contrapunha-
se em muitos aspectos as cosmovisdes dos povos originarios das Américas e de outros
continentes, conforme enfatiza Walsh. Nao cabe aqui fazer um aprofundamento desta questao
especifica, pois isto me desviaria de meus objetivos neste trabalho. Porém, tais observacdes nos
ajudam a compreender que os processos que levaram a conjuntura de desconexdo do ser
humano com seu habitat, com a perda do sentimento de pertencimento a Natureza e de sua
sacralizagdo pela percepgao da evidente dependéncia enquanto fonte de toda vida, ¢ decorrente
de diversos fatores interligados, incluindo o processo de dominagao pela espiritualidade.

Considerando estas colocacdes, a proposta da “ComVivéncia Pedagogica” para a
formagao de educadores ambientais acolhe, através do Principio Posturas Conectivas em
interrelacdo com os outros Principios, o desafio de contribuir para o rompimento destes limites
opressores. Pelo viés de provocagdes que possam despertar no sujeito sua atencdo para
conectividades que mobilizem o sentido de existir como experiéncia significativa, impactando
positivamente suas relagdes consigo € com os outros, incluindo Natureza, de maneira
abrangente. Abrindo prismas sobre possibilidades de ser e estar no mundo diferentes da
perspectiva dominante, sob um enfoque de ser humano enquanto ser interrelacional dentro da
Teia da Vida (CAPRA, 1996).

Assim, a perspectiva problematizadora da interculturalidade critica se insere na proposta
da “ComVivéncia Pedagdgica” como um importante subsidio, que leva em conta a relevancia
de se oportunizar em processos educativos a desconstrucdo de padrdes hierarquizantes que
invisibilizam e subjugam cosmovisdes € modos de ser, fazer e estar no mundo diferenciados
das formas dominantes, propondo um movimento de constru¢do de relacdes baseadas em
modos mais conectivos e empaticamente acolhedores da diversidade, entre individuos, culturas
e a propria Terra. Tais pressupostos sdo considerados relevantes para a atuagdo de educadores
ambientais que se querem transformados e transformadores da realidade, sendo, portanto,
pedagdgicos nesta proposta formativa

Considerando que a interculturalidade ¢ “mais do que uma ideia, ¢ uma atitude”

(TURBINO, 2004, p.3. Tradu¢do nossa), ou seja, uma questdo de posicionamento, de postura,

121 Praticas milenares que conectavam seres humanos e natureza também faziam parte de culturas de povos antigos
que habitavam o Continente Europeu, como por exemplo, os celtas hispanicos, ou galaicos (nativos da atual Galicia
e Asturias, na Espanha, e norte de Portugal). Segundo Blazquez, os galaicos cultuavam elementos como a Luae a
Agua, mas o autor cita também o fogo, o lobo, o cavalo, as montanhas € o voo das aves como associados a
divindades. (Fonte: BLAZQUEZ, 2006, pp.1-3. Tradugio nossa). A inquisi¢io, instaurada entre os séculos XIII e
XVII pelo poder religioso hegemdnico, sobretudo na Franga, Espanha, Portugal e Italia, condenava como heresia
muitas destas praticas populares ancestrais, reprimindo-as duramente. Naqueles tempos, até mesmo “o menor
conhecimento de botéanica torna-se suspeito”. (DEBROISE, 2015, pp. 44-47. Tradug@o nossa).
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¢ possivel observar a ocorréncia de uma sintonia entre a “atitude intercultural” e a conexdo
proposta pelo Principio Posturas Conectivas, uma vez que ambas envolvem reciprocidade,
acolhimento, empatia. Da mesma forma que se propdem a acionar processos de desconstrugao
das perspectivas culturais hierarquizantes, impressas nas subjetividades e modos de vida que
configuraram a sociedade moderna, e fortemente implicadas nas relagdes de dominacao e poder
das mais diversas estancias.

Numa perspectiva de didlogo de saberes (LEFF, 2008), os diferentes conhecimentos
existentes no mundo representam uma das possibilidades mais potentes para a desconstrugao
da visdo unilateral sobre a realidade e a constru¢ao de uma visdo complexa, tdo necessaria para
a percepgdo sist€émica que conecta diferentes universos no maravilhoso ecossistema Terra.
Assim como para a percep¢ao do ser humano como ser de conexdes multidimensionais. Neste
sentido, Guimaraes destaca que, “Percebermos e aceitarmos a riqueza de outras formas de estar
no mundo ¢ fecundar um futuro gravido de possibilidades” (2014, p.96). Porém, ainda que esta
diversidade seja uma das maiores riquezas existentes no mundo, cabe frisar que ela se encontra
em constante risco devido a massificagdo cultural e apropriagao de riquezas em territorios de
povos ancestrais, incessantemente oprimidos por ameagas de todos os tipos, sendo obrigados a
lutar diariamente por suas vidas, suas terras, seus modos de viver. Lembrando que em tais
contextos ¢ comum que estas trés dimensdes, sociedade-ambiente-cultura, sejam
simbioticamente conectadas, o que faz com que o rompimento desta conexao gere impactos
muitas vezes dramaticos, com graves desequilibrios para qualquer uma delas.

Turbino (2004, p.3. Traducgao nossa) destaca como um paradoxo no mundo atual o fato
de ser “cada vez mais interligado tecnologicamente € a0 mesmo tempo mais interculturalmente
incomunicavel”. Ao abordar a qualidade comunicativa entre individuos da sociedade moderna,
tal colocacdo vem diretamente ao encontro de nossas problematizagdes. Pois pelo prisma do
Principio Posturas Conectivas, um dos pontos a se questionar em relacdo ao aumento
exacerbado da comunicagdo pela mediagdo tecnoldgica ¢ a tendéncia a uma crescente
diminui¢do do contato mais fisicamente presente, do “olho no olho”, da intui¢do que emerge
num primeiro contato com alguém, do captar a sinceridade (ou ndo) de um sorriso, e tantos
outros elementos que caracterizam a complexa naturalidade presente nas conexdes entre seres
humanos. “O rosto fala. A manifestacdo do rosto ja ¢ discurso. [...] A significacdo ou a
expressao talha e decide assim sobre todo o dado intuitivo”. (LEVINAS, 1980, p. 53).

Sem a intencdo de desmerecer os beneficios dos recursos comunicativos disponiveis na
atualidade, apenas relativiza-los, ¢ valido observar que a expansao do uso destes recursos pela

sociedade e consequente subtracdo da comunicacdo organica, pode trazer importantes
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consequéncias para a conectividade entre seres humanos a longo prazo. Lembrando que
atualmente o aumento dos recursos tecnologicos ¢ predominante até mesmo nos meios
educativos!??, transformando-se cada vez mais em principal canal de interacio entre estudantes
e educadores. Certamente com muitas vantagens, porém, com sérias limitagdes e
consequéncias, que cedo ou tarde terdo que ser enfrentadas. Por exemplo, no que toca a
profundidade destas interagdes, aos habitos conectivos proprios de nossa espécie, dentre outros.
Com estas novas configuragdes corre-se o risco de se estar mais em companhia de maquinas do
que elementos da Natureza, de se sentir-se mais pertencente ao meio virtual do que natural!
Conforme observado por Boff, “Na era tecnologica se verifica na psique a invasao de objetos
inanimados [...]. Gera-se o individualismo com personalidades 4aridas, emotivamente
fragmentadas, hostis e antissociais”. (2000, p.43. Tradug@o nossa). O contraponto sobre esta
tendéncia ¢ feito por Louv, quando diz que “quanto mais tecnologicos nos fazemos, mais
natureza necessitamos”. (p. 40. Tradugdo nossa).

Neste exercicio reflexivo me permito a observagdo de que os recursos conectivos hoje
pre-dominantes nas sociedades de contextos urbanos, em especial os eletronicos, proporcionam,
de certa forma, uma conectividade “unilateral”, pois ndo solicitam o uso de uma infinidade de
elementos disponiveis no aparato comunicativo humano, limitando-se aqueles requisitados pela
interacdo caracterizada em mediacdes tecnoldgicas, que por sua vez compete com a
espontaneidade que naturalmente aconteceria entre os comunicantes em situagdes
“presenciais”. Ou seja, muitos elementos do repertdrio natural de recursos conectivos, que
sempre fizeram parte do interagir humano, correm o risco de serem afetados por algum grau de
atrofia, ao serem deixados de lado. O que consequentemente, provocaria uma reducao deste

potencial, complexo por natureza. Rifkins corrobora, alertando que

Nos deparamos com outro dos paradoxos do momento histérico atual: a nova
conectividade pela Internet oferece a espécie humana um conhecimento e
comunicacdo ilimitados, mas pela propria natureza do meio e como ¢
utilizado, poderia reduzir seriamente nossa capacidade de nos expressar por
modos profundos e significativos que permitam melhorar a compreensio
comum, os significados compartilhados e as conexdes empaticas. (RIFKIN,
2010, pp. 579-580. Tradugdo nossa)

122 A conjuntura descrita se acentuou ainda mais devido & crise sanitiria decorrente do Covid-19, que
inevitavelmente obrigou o fechamento dos estabelecimentos de ensino, por mais de um ano a partir do 1° semestre
do ano letivo de 2020. Os beneficios dos recursos tecnologicos neste caso sdo evidentes, porém, os impactos
psicossociais e em processos de ensino e aprendizagem também. Uma situacdo de grande complexidade, que vem
demandando especial atengdo do campo educativo e sociedade em geral, no sentido de encontrar caminhos que
restabelecam o desenvolvimento socioeducativo dos educandos e uma convivéncia saudavel no contexto escolar.
Uma tarefa que evidencia a importancia de um trabalho multidisciplinar continuo neste universo, no qual a
contribui¢do do campo da psicologia mostra-se cada vez mais indispensavel.
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A adverténcia de Rifkin ¢ inquietante, visto que as problematicas existentes na
sociedade moderna demandam cada vez mais atitudes de compreensdo, consenso, tolerancia
entre os diferentes Ambitos, para que se possa superar posicionamentos conflitivos e reforgar os
dialogicos, no esfor¢o de encontrar solugdes coletivas aos inimeros desafios socioambientais
que se impdem e se complexificam incessantemente. Na visao de Boff, tal conjuntura demanda
o estabelecimento de um “pacto ético”, ndo propriamente fundado na razdo, mas “na
sensibilidade humanitaria e inteligéncia emocional, expressadas pelo cuidado, responsabilidade
social e ecologica, pela solidariedade geracional e pela compaixao, atitudes estas capazes de
comover as pessoas € mové-las a uma pratica historico-social libertadora™. (2001, p.17).

Considerando que “o didlogo, que ¢ sempre comunicacdo, funda a colaboragdo”,
(FREIRE, 1987, p. 104), o alerta de Rifkin aponta para a urgente necessidade de se preparar
terrenos férteis, notadamente nos contextos educativos, para valores coletivos como o
sentimento de cuidado pelo outro, a solidariedade e reciprocidade empatica, rompendo com
perspectivas individualistas e competitivas, inférteis em termos de empatia, compaixao,
cooperagdo. Para Goleman (2006, p.80. Tradugao nossa), “‘o ensimesmamento, em qualquer das
suas formas, dificulta o estabelecimento da empatia [...]. Quando nossa atencao se centra em
nds mesmos, nosso mundo se contrai”. Mas por outro lado, quando centramos nossa atengao
sobre os outros, se expande, o que faz com que aumente nossa capacidade de nos conectarmos
com os demais e de agir compassivamente.

Segundo alguns teoéricos consultados (GOLEMAN, 2006; RIFKIN, 2010; WALL,
2011), a empatia ¢ algo que vem acompanhado a evolu¢do humana a milhdes de anos e foi se
aperfeicoando no processo evolutivo, “até que nossos ancestrais ndo apenas sentiram o que 0s
outros sentiram, mas também compreenderam o que os outros poderiam querer ou necessitar”.
(WALL, 2011, p. 266, Tradugdo nossa). A partir destas consideracdes ¢ facil deduzir a
importancia da conexao empatica para o desenvolvimento do ser humano enquanto espécie! E
neste sentido, colocar esta for¢ca que lhe ¢ intrinseca, mas, no entanto, tdo negligenciada, em
primeiro plano no que refere o enfrentamento da crise civilizatoria atual. Na visdo de Wall, o

potencial conectivo da empatia lhe confere um valor essencial a vida humana:

Temos a nossa disposigdo um instrumento que enriquece enormemente o
nosso pensamento e que foi selecionado ao longo dos tempos, o que significa
que foi testado continuamente pelo seu valor de sobrevivéncia. E a nossa
capacidade de nos conectarmos com os outros, compreendé-los e nos colocar
no lugar deles [...]. Invocar essa habilidade inata s6 pode beneficiar qualquer
sociedade. (WALL, 2011, p. 286. Tradugao nossa)
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Bem diferente da simpatia, que ¢ mais passiva, a empatia envolve participagdo ativa,
“vontade do observador de participar da experiéncia de outra pessoa, de compartilhar o
sentimento dessa experiéncia”, conforme aponta Rifkin. (2010, p.22. Tradugao nossa).

Assim, em nossas abordagens formativas destacamos a empatia como uma forga
conjuntiva, que emerge como um valioso vetor para o rompimento com perspectivas disjuntivas
que reforcam o particularismo, o especismo, o individualismo do “cada um por si”, tao
frequentes na sociedade moderna. Num movimento que se fortalece pelas provocagdes do
exercicio de Posturas Conectivas, em retroalimentagdo com os outros Principios, mobilizando
este potencial nos educadores em formacao, de modo que maiores condi¢des para a construgao
de relacdes de solidariedade e colaboragdo possam se estabelecer. Da mesma forma que, ao
facilitar uma aproximagdo entre sujeitos e o meio pelo viés emocional (GOLEMAN, 2006),
pode contribuir para a superacdo de ambiguidades, muitas vezes construidas por imposi¢des
ideologicas que comprometem possibilidades de cooperagdo entre individuos, grupos,

sociedades e contextos. De fato, segundo Wall,

A empatia evoluiu para promover a cooperagdo dentro do grupo. [...] Uma
sociedade baseada apenas em motivagdes egoistas e for¢as mercantis pode
produzir riqueza, mas ndo a unidade e a confianga mutua que tornam a vida
digna de ser vivida. E por isso que as pesquisas nao registram niveis mais
elevados de felicidade nas nagdes mais ricas, mas naquelas com maior grau
de confianca entre os cidaddos. [...] cada um de nos ndo pode seguir seu
proprio caminho. Cada individuo estd conectado a algo maior do que ele
mesmo. (WALL, 2011, pp. 281-283. Traducao nossa)

A dimensdao emocional nas conexdes empdticas € bastante destacada por Goleman.
Afirmando o poder da empatia enquanto conector essencial, o autor esclarece que ela s6 pode
se estabelecer se houver uma conexdo emocional, que acontece, por exemplo, quando
prestamos atencdo ao outro a ponto de sentirmos o que lhe afeta. (2006, p.83). Portanto, quando
nos colocamos numa Postura Conectiva que viabiliza o contato emocional com a situacdo do
outro, a conexao empatica se estabelece, favorecendo a consciéncia interpessoal e a sintonia
entre os envolvidos. Beneficiando com isso os vinculos coletivos em diferentes esferas, a
possibilidade do desencadeamento de compromissos de cuidado com os outros. Sdo
perspectivas pouco valorizadas pelo sistema dominante, assim como a propria empatia
enquanto for¢a capaz de sintonizar um ser com outro (s) €, consequentemente, provocar alguma
forma de mobilizacao.

Contextualizando estas questdes em nossas discussdes sobre os processos formativos de

educadores ambientais, podemos dizer que pela Postura Conectiva, o vinculo emocional
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imbuido na conexdo empdatica com aqueles que sofrem as consequéncias da degradacgdo
socioambiental, tem o potencial de agir como motivador dos sujeitos em formagdo, no que toca
sua Intencionalidade Transformadora de intervir sobre essa conjuntura. Em concordancia,
Guimaraes considera essencial a formagao critica de educadores ambientais o “exercicio da
emo¢ao como forma de desconstrucao de uma cultura individualista extremamente calcada na
razdo, e a construcdo do sentimento de pertencimento ao coletivo, ao conjunto, ao todo,
representado pela comunidade e pela natureza”!?. (2004, p. 174)

A perspectiva da dimensao coletiva, que vem emergindo nos enfoques sobre conexdes
empaticas e que Guimaraes corrobora em suas colocagdes, ¢ uma das questdes mais pertinentes
nas relagdes que podemos estabelecer entre empatia € o campo da educacdo como um todo, e
em especial da EA critica. Pois conforme sinaliza Guimarades (2011, p.132), “A intervengao
processual em uma realidade socioambiental se d4 em um movimento coletivo conjunto, que
cria, de forma significativa, pela sinergia'?*, uma resisténcia” de forcas contrarias a perspectiva
dominante, promovendo, pela desestabilizagdo criativa desse movimento, um fazer diferente.
A partir destas colocagdes, € possivel dizer que a forca sinérgica gerada pela “com-jun¢do” de
individuos com um objetivo comum sé € possivel a partir de Posturas Conectivas, cujo efeito ¢
de um amalgama que promove a unicidade.

Na proposta formativa da “ComVivéncia Pedagdgica”, a experiéncia da dimensao

coletiva é um dos pilares, conforme vimos anteriormente'*>

. A conectividade entre os sujeitos
em formagdo ¢ concebida como inerente a proposta, sendo que a constituicdo do ambiente
educativo ¢ pensada pedagogicamente para oportunizar experiéncias conectivas de cooperagao,
reciprocidade, solidariedade e amorosidade, assim como da praxis coletiva. Esta abordagem
pedagdgica coloca a vivéncia conectiva do conviver — viver com — coletivo e contexto, como
uma experiéncia significativa. Experiéncia que nos termos de Larrosa porta a “capacidade de
formagao ou de transformacao”. (2002, p.25).

Falar de experiéncias de conexdes em contexto coletivo novamente nos remete aos

referenciais comunitdrios de povos indigenas, onde com frequéncia a cultura coletiva ¢

estruturante dos modos de vida, sendo que muitas vezes tal perspectiva se sobressai a individual.

133 £ o décimo eixo formativo elaborado por Guimaraes. (2004, p. 173)

124 “Sinergia ¢ a forca resultante de um movimento conjunto que se produz por uma intengdo e agdo coletiva,
concentrada em objetivos comuns € no ritmo de um conjunto organico, gerando um fendmeno qualitativamente
superior do que se tivesse sido produzido por uma soma de esforgos individualizados (1+1=2; 1 com 1>2)”.
(GUIMARAES, 2004, p.133). A importancia de se “vivenciar o movimento coletivo conjunto, gerador de sinergia”
¢ destacada pelo autor como o Segundo Eixo Formativo para Educadores Ambientais. (Ibidem, p. 173).

125 Ver Capitulo 2.



132

Mitos, ritos, festividades e padrdes relacionais baseados na reciprocidade, solidariedade e
cooperagdo sdo comuns na dindmica cotidiana destas comunidades, reforcando constantemente
a consciéncia da interdependéncia e o sentimento de pertencimento ao coletivo. Um bom
r OB . .~ 126 oy . .
exemplo € a pratica coletiva ancestral do mutirdo'“°, utilizado por diferentes povos em diversas
atividades importantes na aldeia, como o trabalho agricola e constru¢@o das casas. No contexto
cultural Guarani, esta pratica tem forte relagdo com a reciprocidade, que ¢ um elemento que
permeia a cultura e entretece o processo em que o individuo se constroi de forma indivisivel do

ser coletivo, conforme percep¢ao de Bergamaschi:

A reciprocidade Guarani se expressa no POTIRO, no JAPOY e no TEPY, que
significam, respectivamente, auxilio reciproco no trabalho conjunto; as maos
abertas para dar e receber, como dadiva e dom mutuo; no convite ¢ na festa.
A reciprocidade constituia e, de certa forma, ainda constitui, um espaco onde
a pessoa se reconhece, espago vital onde as coisas adquirem sentido e se gera
um sentimento de pertencimento que, segundo os proprios Guarani, ¢ um
sentimento religioso'?’. A reciprocidade é pura afetividade, é sentimento de
uma presenca divina que propicia a iluminacao do coracao e aufere sabedoria.
E na perspectiva da reciprocidade que a pessoa confecciona uma consciéncia
de si como individualidade, pois encontra no rosto do outro o olhar que reflete
o seu proprio olhar, como presenga do coletivo. A reciprocidade expressa
também o cuidado, pois o outro € o motivo primeiro de preocupagdo.
BERGAMASCHLI, 2005, p.116).

Enquanto referenciais para a proposta da “ComVivéncia Pedagogica”, estas visdes
inspiram o Principio Posturas Conectivas no sentido de oportunizar aos educadores em
formagdo a vivéncia de um ambiente educativo de reciprocidade, amorosidade e confianga que
emergem do sentimento de pertencimento ao coletivo, como experiéncia significativa de existir
enquanto presencga no € com o mundo (FREIRE, 1987). Em suas diferencas, os sujeitos tém a
oportunidade de fortalecerem-se mutuamente, equalizando sonhos e estratégias de acdo e, em
uma praxis pedagogica, pensar coletivamente em caminhos para contribuir na construg¢ao de
um mundo socioambientalmente mais justo. Um processo que se aproxima da ideia freireana
do “libertar-se em comunhdo” (Ibidem). E levando em consideracao que criar solidariedade ¢
uma questdo politica e metodologica, relacionada a “preparacdo para realizar o sonho”,
conforme diria Freire. (2016, p. 109). Para o autor, a solidariedade entre os que t€m os mesmos
sonhos ¢ uma necessidade, pois solidariedade implica esperancga e sem estas duas forcas nao ¢

possivel lutar. (Ibidem, p. 108). Expandindo sua visao, Freire explica que

126 MUTIRAO — doTupi Guarani pitibd, popitibd, picord = ajudar. Auxilio gratuito que prestam uns aos outros 0s
membros de uma determinada comunidade. Fonte: https://www.dicionariotupiguarani.com.br/dicionario/mutirao/
127 A autora salienta que em um dos sentidos da palavra religido “esta religare, ou seja, o fato das pessoas se ligarem
aos deuses”. (p.116, nota de rodapé).
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Criar solidariedade entre aqueles que sdo diferentes, mas que tém, de alguma
forma, o mesmo tipo de sonho, implica admitir diferentes entendimentos do
perfil de sonho. A questdo passa para o terreno da objetividade, ndo da
subjetividade, e a luta inclui algum trabalho no sentido de entender e lidar com
esses problemas, em criar estratégias, em trabalhar o respeito pelas diferencas.
[...] em primeiro lugar, deve-se trabalhar a possibilidade de tornar-se solidario.
(Ibidem, p. 109. Grifos do autor).

E possivel observar que empatia, cooperagdo, solidariedade, reciprocidade e
amorosidade s3o dimensdes conectivas relacionais que tém pouco espago na logica hegemonica
da modernidade, alicer¢ada sob paradigmas que separam mais do que unem. A amorosidade,
assim como a empatia, ¢ uma potencialidade nata, extrinseca ao paradigma disjuntivo, que age
como uma “ponte dialdégica” nos padrdes relacionais que estabelecemos com o outro € com o
mundo. Para Freire, “na teoria da acdo dialdgica, os sujeitos se encontram para a transformacao
do mundo em colaboracao” (FREIRE, 1987, p. 103), frisando que o “mundo transformado
humanizado pelo homem™” ¢ motivado pelo “fundamento amoroso, humilde, esperangoso,
critico criador do didlogo.” (Idem, 1967, p. 126)

Assim, a “ComVivéncia Pedagogica” traz, pelo Principio Posturas Conectivas, a
perspectiva da amorosidade como um componente do processo formativo, destacando-a como
uma forca conectiva vital, capaz de impactar positivamente o universo interno do sujeito!'?8,
possibilitando a desconstru¢do de padrdes relacionais disjuntivos, como o preconceito,
competitividade e individualismo, criando condigdes para o acolhimento do outro, humano ou
Natureza, considerados indivisiveis. Uma abordagem capaz de dar subsidios a um “pensar e

agir pedagogicos fundamentados na humanizagdo e descolonizagdo; isto €, no re-existir e re-

viver como processos de re-criagao”. (WALSH, 2009, p. 37). Segundo Maturana,

Nascemos, vocé, eu o outro, a outra, 0S Outros cComo seres amorosos, essa ¢ a
nossa condi¢@o constitutiva como seres humanos. Condi¢do que ndo € propria
de alguns, mas sim de todo ser humano. Se sou um ser humano nasci como
ser amoroso. Ainda conservo no presente essa amorosidade no meu viver
cotidiano? Estar conscientes destes fundamentos no amar no encontro com o
outro, a outra, os outros é o que faz possivel o conversar libertador.
(MATURANA, 2008, p. 288. Tradugdo nossa)

No Principio Posturas Conectivas a amorosidade ¢ concebida como uma dimensdo
conectiva de grande pertinéncia ao educador ambiental, em especial no que concerne o

desenvolvimento de suas possibilidades de construir ambientes educativos relacionais

128 Tal afirmag@o se baseia em relatos de educadores ambientais em formagio participantes de experiéncias de
“ComVivéncia Pedagdgica” em contextos indigenas, realizadas em pesquisa anterior. (ver GRANIER, 2017).
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diferenciados da perspectiva dominante. Parte do diagndstico de que ha um desequilibrio nas
relacdes entre seres humanos e destes com a Natureza, que gera a cegueira e o descaso frente a
degradacao socioambiental. Assim como atitudes que podemos chamar de cruéis, como a
extrema espoliacdo do corpo da Terra para sustentar modos de vida insustentaveis, hoje
globalizados. Compartilho a opinido de Serres em que “devemos aprender e ensinar a nossa
volta o amor pelo mundo ou pela nossa Terra, que agora podemos contemplar por inteiro.”
(2009, p.62. Tradugao nossa). Assim, no exercicio de Posturas Conectivas, a dimensao amorosa
emerge como uma possibilidade capaz de contribuir para que os sujeitos em formacao abram
um espago receptivo dentro de si, que possa favorecer a constru¢do do sentimento de
pertencimento, tanto ao coletivo como ao todo maior, sob o prisma da amorosidade. Tal
possibilidade, ao reconfigurar as relagcdes em sociedade e com a Natureza pelo estabelecimento
de vinculos afetivos, podera igualmente facilitar a constru¢do de um “modo de ser-no-mundo

sob a ética do cuidado. (BOFF, 1999).

Fundamentado na EA critica, o pertencimento possui um sentido ontoldgico,
“pertencer e ser” (LESTINGE, 2004; VIEIRA, 2012). Por isso, pertencemos
a humanidade porque somos humanos e pertencemos a natureza porque sSomos
natureza. Nessa complexa teia da vida, o sentimento de pertencimento ¢
compreendido como um elo conectivo que nos liga ao todo, capaz de
potencializar a autonomia e a coletividade necessaria para a construcao da
identidade (o eu), a construgdo da alteridade (o outro) e as interagdes de
relagdes multiplas (o universo). (SANTOS, D.G., 2018, p.109).

Este elo conectivo que permite sentir-nos parte do todo ¢ um dos elementos mais
pertinentes para a dimensao educativa ambiental, ja que “pertencer a partir de uma perspectiva
complexa, autopoiética, constante e dialética contrapde o pertencer individualista e reducionista
enraizado na sociedade moderna”. (Ibidem). Considerando também que essa conexdo, em sua
profundidade, pode ter um efeito libertador do “inconsciente ecoldgico” dos sujeitos em
formacao, gerando impactos positivos sobre seus padrdes relacionais e, consequentemente, em
suas agdes educativas. Desta forma, a vivéncia do Principio Posturas Conectivas, ao provocar
o desencadear da experiéncia de pertencimento, se insere num movimento que busca evidenciar
a unicidade, emergindo assim como um potente vetor para o “ajuste de foco” e rompimento

com a visdo disjuntiva, que vem consolidando o afastamento entre seres humanos e Natureza.

[...] fazendo emergir um processo de reconexao, onde, rompendo a dicotomia
¢ as amarras do antropocentrismo hierarquizante, o ser humano assume ser
parte da natureza, percebendo-se como um dos tantos elementos, que
compdem a rede interdependente da vida na Terra e no universo. (GRANIER,
2017, p.48)
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Tais perspectivas coadunam com o conceito andino de Pachamama e com a ideia de
Terra-Pétria'?® de Morin, Ciurana & Motta, que faz referéncia a “matriz fundamental para a
consciéncia e sentido de pertenca que liga a humanidade com a Terra, considerada como
primeira e Gltima patria”. (2003, p.89 — Nota de rodapé). Em nossas abordagens, a percepco'*’
desta conexdo em escala macro ¢ fundamental para o entendimento da responsabilidade que
isso representa, cuja urgéncia se expressa na crise climatica que vivenciamos.

A perspectiva de conexdes expandidas para além da esfera humana que viemos
destacando vale também para a empatia. Se por muito tempo esta dimensao conectiva limitou-
se a pequenos grupos ¢ clas que se identificavam culturalmente (RIFKIN, 2010; WALL, 2011),
hoje se sabe que “A empatia ¢ como uma boneca russa, com o antigo mecanismo de percepgao-
acdo e contagio emocional no centro, em torno do qual complexidades cada vez maiores foram
adicionadas” (WALL, 2011, p. 306. Tradugdo nossa). Isso faz com que a consciéncia empatica
hoje seja possivel de acontecer de maneira irrestrita a conexdes somente entre humanos. Ou
seja, a capacidade de se colocar no lugar do outro (a) e sentir o que ele (a) necessita, pode se
dar entre humanos e com outros seres, inclusive com a propria Terra. E neste sentido que
podemos dizer que “a extensao empatica ¢ a consciéncia da vulnerabilidade que todos nos
compartilhamos e, quando expressa, torna-se uma celebragao do nosso desejo comum de viver”.
(RIFKIN, 2010, p.48. Tradugdo nossa).

Seguindo esta linha de pensamento, a conexdo empdtica ganha sentidos ainda mais
profundos, pois remete-nos para além de nds mesmos enquanto espécie, pela possibilidade de
estabelecer uma conectividade multidimensional e multireferencial. Ritkin se refere a isso
como transcendéncia, quando diz que pela extensdo empatica “transcendermos a nds mesmos
€ comecamos a nos conectar com o mistério da existéncia. Quanto mais profunda e universal
for nossa experiéncia empatica, mais perto estaremos de sentir a totalidade do ser, ou seja, mais
perto estaremos [...] de pertencer ao todo”. (Ibidem, p.168. Tradug@o nossa).

Com efeito, se portamos a incrivel capacidade de colocar-nos no lugar de outros seres,
sermos tocados por sua situagao a ponto de entender suas demandas e, de alguma forma, poder
reagir a essa percepgao, transcendendo para além do ambito humano pela expansdo da forca

empatica, isso € algo que certamente merece nossa atengdo. Sobretudo se levamos em

12%¢A patria € o termo masculino/feminino que unifica nele o maternal e o paternal. [...] O componente
matripatriotico da valor maternal a mae-patria, terra-mae, para a qual se dirige naturalmente o amor e por meio da
qual € possivel também a fraternidade, como base politica para a reunido da diversidade de individuos e etnias
num mesmo lar”. (In: MORIN, CTURANA e MOTTA, 2003, p.90. Nota de rodapé. Grifo dos autores)

130 A percepgio € a apreensio da realidade que se da para além de uma interpretagdo cognitiva, mas juntamente
com uma impressao sensivel da realidade.
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considera¢do os niveis de desinteresse, descaso e negligéncia humana em relagdo a degradagao
socioambiental generalizada que vem acontecendo no mundo, decorrente de padrdes relacionais
destrutivos entre humanos e Natureza, marcados por um antropocentrismo € parasitismo que ja
nao podem mais perdurar. Por certo, a perspectiva da “expansdo da empatia até incluir a todos
0s seres vivos € um marco significativo para a espécie humana” (Ibidem, 2010, p.458. Tradugao
nossa).

Porém, algo que vem a tona a partir destas observagoes € a ocorréncia de uma situagao
paradoxal nos padrdes relacionais dos humanos dentro da Teia da Vida, visto o enorme
potencial conectivo que os caracteriza em contraste com sua real atuagao no mundo, em especial
no contexto instituido como moderno e seus desdobramentos sobre o meio ambiente. Pois ndo
¢ segredo para ninguém que os humanos tém sido a espécie que mais deixa vestigios de

destrui¢do na Terra. Sobre esta conjuntura, Rifkin argumenta que

[...] devemos ter em mente que, se falamos dos 175.000 anos de existéncia do
ser humano anatomicamente moderno na Terra, a violéncia gratuita e
generalizada ndo tém sido a norma, mas sim a excegao. [...] Durante 93% da
existéncia de nossa espécie, vivemos como cagadores coletores em pequenos
grupos tribais (2010, p.30. Tradugdo nossa).

Ou seja, ¢ possivel deduzir que o ser humano que conhecemos hoje ndo representa
totalmente sua identidade enquanto espécie. Pois nela estdo impressas caracteristicas,
sentimentos, valores, dimensdes € potenciais conectivos que podem estar esquecidos,
reprimidos, oprimidos, talvez pelo proprio enredo historico-cultural que se instituiu nos
processos de dominacao e exploragdo do ser humano e da Natureza, com as visdes ideologicas
que acompanham, executados por uma minoria dominante. Neste sentido Wall (2011, pp.209-
210) adverte que “O perigo de pensar que somos meros oportunistas calculistas ¢ que essa
convic¢do nos leva a agir como tal. Essa ideia mina a confianga mutua, tornando-nos mais
cautelosos do que generosos”. Ou seja, como num circulo vicioso, as mensagens ideoldgicas
que recebemos e transmitimos sobre nds mesmos, acabam influenciando nosso comportamento
e perpetuando a visdo ideologica contida nestas mensagens.

Desta maneira, o Principio Posturas Conectivas na formag¢do de educadores ambientais
propde em suas provocagdes contribuir para que o sujeito se permita resgatar, restaurar, re-
construir 0 ser empatico, amoroso, pertencente ao todo que ¢, na consciéncia de que sao
dimensdes conectivas que fazem parte do ser humano. Num movimento dialégico entre o
universo interno e externo, pareando razao e emoc¢ao, o sujeito pode perceber, pela préxis, o

injusto retorno dado a Terra, a reciprocidade ndo correspondida para com este ser tdo generoso,



137

a extrema falta de empatia do ser humano frente as outras espécies. Corroborando Rifkin em
que “A reconexdao com a biosfera ¢ uma experiéncia empatica que deve ser sentida tanto
emocional quanto intelectualmente para ser significativa. Além disso, deve ser colocada em
pratica”, diz o autor. (RIFKIN, 2010, p.601. Tradugao nossa).

Tais observacdes nos levam a reflexdes sobre a importancia de criarmos momentos de
exercitar a conexdo com nossa esséncia de Ser Natural, nosso interior enquanto um
microcosmo, considerando esta como uma dimensdo conectiva que contribui para o
desenvolvimento do autoconhecimento, da espiritualidade, da compreensao de nossa propria
natureza. Pois na diversidade e complexidade que caracterizam nosso lindo planeta, cada ser
humano ¢ ao mesmo tempo natural, fisico, social, amoroso, espiritual. Tal conectividade
coaduna com a perspectiva do Principio Desestabilizacdo Criativa, j& que esta
multidimensionalidade que nos caracteriza muitas vezes se vé encolhida e limitada em uma
existéncia restrita & dinamica produtiva-consumista do mundo moderno, conforme vimos
anteriormente. Reconhecer que em nos existem caracteristicas e potencialidades que nos
permitem ir além destas limitagdes, pode surtir efeitos motivadores de nossa Intencionalidade

Transformadora sobre os padroes relacionais estabelecidos, com n6s mesmos e com o todo.

[...] se nos falta coeréncia em nosso proprio entendimento do que somos, essa
confusdo tende a permear nossa percepcao dos outros também. [...] Quando
reconhecemos que nossa natureza ¢ basicamente compassiva e cooperativa,

r

fica claro que € natural nos comportarmos em conformidade com essa
disposi¢do basica. (DAVIDSON & HARRINGTON, 2002, pp.66-67.
Tradugao nossa)

A dimensado conectiva que aqui pontuamos aproxima-se do que Boff (2000) chama de
“ecologia da mente”, que requer do individuo o exercicio de Posturas Conectivas com seu
universo interno, de maneira que se permita brotar o desejo de aprimorar-se pelo
desenvolvimento pessoal, construindo condigdes internas para o estabelecimento de um
equilibrio com o universo externo a si. Tal perspectiva se desdobra em beneficios sobre os
padrdes relacionais do sujeito consigo e com a Terra, pois permite “recuperar o nucleo
valorativo-emocional do ser humano ante a natureza” (Ibidem, p.44. Tradu¢ao nossa), o que
por sua vez podera beneficiar aqueles ao seu entorno, tanto pelo viés das interagdes sociais
como educativas. Segundo Boff, ao fortalecer “as energias psiquicas positivas do ser humano”,
a “ecologia da mente” contribui para a estruturacdo interna do sujeito frente as adversidades do

cotidiano. Além disso,
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Ela favorece o desenvolvimento da dimensdo magica e xamanica da nossa
psique. O mago que habita em cada um de nos entra em sintonia ndo s6 com
as forgas da razdo, se ndo também com as for¢as do universo que se fazem
presentes em nds mediante nossos impulsos, visdes, intui¢des, sonhos ¢
através da criatividade. (Ibidem, p. 44. Tradugdo nossa).

As palavras do autor nos remetem novamente a sabedoria de culturas tradicionais, nas
quais esta dimensao conectiva frequentemente acontece através de praticas ritualisticas, muitas
vezes a partir de uma perspectiva conjuntiva que propicia aos sujeitos a conexao consigo, com
e no coletivo, com ancestrais ¢ com a Natureza. Esta colocagdo nos permite fazer mais um
contraponto a cultura das sociedades predominantemente modernas, tdo friamente focadas no
“caminho Unico” da ideologia do consumo e do culto ao progresso, onde os individuos ndo tém
(ou ndo veem) tempo nem espago para cultivar o sagrado que ha em si e que os conecta ao
sagrado do todo maior.

A conectividade proporcionada por experiéncias ritualisticas que sacralizam a forga das
relacdes com a Natureza, das dimensdes ancestrais e espirituais, tem o potencial de, no sentido

original do religare, reatar os vinculos humanos com a for¢a da vida em suas multidimensoes.

Espirito, em seu sentido original, do que deriva a palavra espiritualidade, é
todo ser que respira. Portanto, € todo ser que vive, como o ser humano, o
animal e a planta. A Terra toda e o universo sao vividos como portadores de
espirito, porque deles vem a vida, e sdo eles que proporcionam todos os
elementos para a vida e mantém o movimento criador. Espiritualidade é aquela
atitude que coloca a vida no centro, que defende e promove a vida, contra
todos os mecanismos de morte, de diminuicdo ou estancamento. Alimentar a
espiritualidade significa cultivar esse espago interior, a partir do qual todas as
coisas se ligam e religam, significa superar os comportamentos estancos e
viver as realidades, mas além de sua existéncia opaca ¢ as vezes brutal, como
valores, inspiragdes, simbolos de significagcdes mais profundas. (BOFF, 2000,
p. 45. Tradugdo nossa)

E possivel observar também na cultura oriental referéncias de praticas milenares que
proporcionam ao sujeito a conectividade entre seu universo interno e externo, beneficiando de

forma igual sua dimensao fisica, mental e espiritual, assim como suas relacdes com a Natureza.

31

Bons exemplos destas praticas sio a yoga, o tai-chi-chuan'®' e a meditacio, sendo que esta

131 O tai-chi-chuan é uma arte marcial chinesa, que combina exercicios corporais milenares conhecidos como chi

kung e tao yin, que envolvem a respiragdo, a concentragdo e os preceitos da Medicina Tradicional Chinesa. Foi
criada sob influéncias das praticas Taoistas de circulagdo de energia, que visavam aumentar a vitalidade e melhorar
a circulacdo da energia, e fundamentado sobre a observancia das leis naturais do Yin e Yang (Fonte:
https://www.significados.com.br/tai-chi-chuan/ ). Na defini¢do do Mestre Liu Pai Lin (1907-2000), o Tai-chi-
chuan ¢ a reunido da pratica para a longevidade e a do sentimento de amor. “O que o torna uma pratica do Tao e
Tao ¢ “chi”, ou energia vital. Existe na natureza uma energia criativa com dois sopros distintos: o Yin e o Yang
que num movimento pulsante se unem fazendo surgir todas as coisas na natureza, inclusive o ser humano. Todo
ser vivo, inclusive o homem, possui seus centros de energia, sistemas organicos, tenddes e células, a energia
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ultima pode ter diferentes vertentes e origens, irrestritas a cultura oriental. Na dindmica
hiperativa do mundo moderno, tais possibilidades conectivas podem ser usadas como recursos
por aqueles que buscam alcancar serenidade, ou desenvolver algum grau de equilibrio dentro
de si, no sentido de criar condi¢cdes que favoregcam a gestdo dos desafios impostos pela
realidade!*?. Segundo Davidson & Harrington, praticas como a meditagio “ajudam o individuo
a regular as emocgdes negativas e a cultivar virtudes relacionadas ao comportamento pro-social
e a empatia”, (2002, p. 139. Tradugao nossa).

Sob estas perspectivas, estar em Posturas Conectivas ¢ como abrir um espago interno de
receptividade, onde o estado de atengdo plena permite unir consciéncia e sentidos,
proporcionando leveza e claridade mental, favorecendo também a manifestagdo do
conhecimento intuitivo. Como no caso de se exercitar Posturas Conectivas em caminhadas em
meio a Natureza, que propiciam uma conectividade multidimensional e contribuem também
para o autoconhecimento, pois a qualidade do tempo/espago que o caminhante desfruta nestes
momentos de oxigenacdo fisica e mental, tem o potencial de ajudar o sujeito na gestdo de
emogdes e situacdes complexas relacionadas ao cotidiano.

A conexao consciente com o universo interno pode ser fortalecida também pelo cuidado
com a alimentagdo, no sentido de nao agredir o organismo com alimentos que o prejudicam,
como os industrializados, mas sim priorizar os que lhe fazem bem, como os cultivados mais
naturalmente. Levando em consideragcdo que nosso organismo € um microssistema conectado
permanentemente ao macrossistema Terra, tal cuidado permite manter viva esta conexdo entre

ambos, favorecendo a “escuta” destes universos ¢ o entendimento de suas necessidades. Neste

original de vida doada pelo céu e pela Terra. Este sopro de energia vital constitui-se no que possuimos de
verdadeiro e original. Esta energia no nosso corpo, quando concentrada e plena, pode prolongar a nossa vida. [...]
No macrocosmo a energia do céu e da Terra se unem diariamente. O sol, a lua e as estrelas se unem diariamente
com a agua, o fogo e o vento da terra, mantendo e fazendo surgir todas as coisas existentes na Terra. O homem ¢é
um microcosmo — o céu fica na nossa cabega e o baixo ventre ¢ a nossa terra. Quando relaxamos, o sol na nossa
cabeca desce e ilumina a nossa terra. Isto ¢ a unido do Yin e Yang no homem. Esta unido gera no nosso corpo nova
energia, novo sangue, novas células, suprindo desta forma, o nosso cérebro, nossa energia espiritual e a satide do
nosso corpo fisico. O Tai-chi-chuan ¢ uma pratica do sentimento do amor, pois segue os principios da natureza.
[...] O ser humano pertence a natureza. Obtendo o ar puro o sangue se renova e o espirito fica limpido. E desta
forma obtemos este sentimento de amor da natureza. Se praticamos o tai-chi-chuan diariamente, cultivamos a
nossa natureza criadora, ligando-nos a natureza. Conservamos com naturalidade o amor no coragdo e retornamos
a pureza do ser. Por isso que o tai-chi-chuan é uma pratica para o sentimento de amor”. (Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=AeKkgyCTPJ8&ab_channel=TabataRachel)

132 Colocagdo baseada em praticas pessoais ao longo da vida, acompanhadas de estudos para meu proprio
desenvolvimento, em obras como The Sivananda Companion to Yoga (1983/USA), publicada pelo “The Sivananda
Yoga Center”; Mind, Body and Spirit (2000/USA), organizada por Mark Evans; L'art de la méditation
(2008/Franga), do monge budista Matthieu Ricard; dentre outras.
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sentido, um fator de grande relevéncia ¢ o potencial de energia vital'** que aportam os alimentos
ndo industrializados, e da qual a boa satde depende.

Dentro destes enfoques conectivos € valido destacar também a forga vital que aportam
vivéncias conectivas como banhos de rio, momentos de siléncio entre as arvores sentindo sua
forca, os cheiros da mata, a escuta dos passaros, do mar. S3o experiéncias simples, mas que
possuem forte poder de recarregar nossa energia fundamental e despertar nossos sentidos,
favorecendo o sentimento de comunhdo com a Terra. Ailton krenak refere-se a estas
experiéncias como “uma friccdo com a vida”, destacando-as como conexdes sensoriais
necessarias para rompermos com o afastamento da natureza e “vivermos em conexao. Isso
permite fazermos uma experiéncia sensorial, que ¢ exatamente a de transpor essa distancia. [...]
podemos ficar nessa ligacdo com o que ¢ mineral, com o que ¢ vegetal, com esses elementos da
natureza, porque eles estao no nosso corpo também”. (KRENAK, A. 2020b, p.4).

Porém, tem pertinéncia lembrar que muitos humanos modernos vivem em espagos

3% ndo tendo

urbanos estéreis, que mantém “seus olhos embotados de cimento e trafego
possibilidades de acesso a conexdes com a Natureza. Até mesmo cidades menores muitas vezes
nio oferecem esta possibilidade dentro dos perimetros urbanos'*>. Ou seja, com frequéncia a
propria concepgao das cidades ndo leva em consideracgao a perspectiva de humanos e Natureza
compartilharem o mesmo espago. Como dizem Carvalho & Steil (2013, p. 110), “A mesma
natureza transcendental que eleva, purifica, restaura e cura ¢ a natureza de cujo coragdo o mundo
humano foi extirpado”. Neste sentido, e considerando a importincia destas conexdes para a
satde integral do ser humano, em contraposi¢cdo aos impactos negativos decorrentes de sua
caréncia, conforme vimos ao longo deste estudo, € possivel inferir que a disposi¢do desta
dimensdo conectiva em espacos urbanos ¢ um direito humano vital e sua falta, uma negacgado
deste direito. Nao esquecendo que contextos prioritariamente sem Natureza, ou com ela

degradada, provocam interagdes desequilibradas no meio ambiente, o que faz com que tais

espacos urbanos possam estar se enquadrando numa conjuntura de injusti¢a socioambiental.

133 Termo usado para se referir & “energia da vida” ou Chi, do taoismo. Outro sindnimo compativel com essa
abordagem ¢ “energia fundamental” (em: https://www.sinonimos.com.br/energia-vital/ ).

134 Frase da musica Construgdo (1971), de Chico Buarque.

135 Cito como exemplo uma cidade do interior de Santa Catarina na regido Sul do Brasil, com pouco mais de 50
mil habitantes, onde vivi alguns meses apos meu retorno do doutorado sanduiche. Embora a cidade esteja situada
nas margens de um importante rio regional (Rio Negro) e possua campos ¢ florestas de mata atlantica com enormes
araucarias em propriedades privadas das cercanias, ndo ha espagos publicos onde os moradores possam desfrutar
de qualquer conex@o interativa com estes elementos, nem mesmo em termos de lazer. As poucas pragas publicas
priorizam o cimento em detrimento da vegetagdo, transmitindo uma imagem fria, sem vida e nada convidativa aos
habitantes.



https://www.sinonimos.com.br/energia-vital/

141

Do ponto de vista dos processos de EA, se consideramos que estes devem contribuir
para que o sujeito viva experiéncias de conexdo e desenvolva o sentimento de pertencimento
ao todo maior, a Reflexao Critica sobre a qualidade dos espagos urbanos, enquanto ambientes
de convivéncia também com a Natureza, se mostra de grande pertinéncia ao educador
ambiental. Pois para que o sujeito viva de fato a experiéncia de pertencimento aquele ambiente,
seria desejavel que este oportunizasse espacos publicos de convivéncia com referenciais de
ecossistemas locais, em parques e pracas arborizadas com plantas nativas, que naturalmente
atraem passaros e outros elementos da fauna. Nesse sentido, “o biorregionalismo poderia
orientar a constru¢do e o auto-reconhecimento do sujeito e da comunidade por meio de uma
compreensdo ambiental”. (GRUM 2004, p.113).

Espacos de “friccdo com a vida”, conforme sugere Krenak, que oportunizem aos
cidadaos vivenciar as Posturas Conectivas, enquanto experiéncia significativa e potencialmente
transformadora de suas relagdes internas e externas. Tal concepcao certamente seria de grande
valia para a construcdo de uma cultura “pré-ambiental”. Numa perspectiva da propria cidade
como ambiente educativo, os processos de EA devem poder contribuir para o despertar da
Indignagdo Etica frente a estas lacunas que normalizam a privagdo humana a estes direitos
vitais. E no sentido de impulsionar a transformac¢ao do paradigma disjuntivo nas relagdes entre
humanos e com a Natureza, repensar estes contextos urbanos, no exercicio de uma praxis
coletiva, em processos educativos inspirados por uma Desestabilizacdo Criativa destes padroes
normalizadores de injusticas socioambientais. Considerando que ¢ a partir do potencial
sinérgico deste “movimento coletivo conjunto” (GUIMARAES, 2004), que mudangas
importantes poderdo acontecer, tal perspectiva desponta como potencialmente motivadora da
Intencionalidade Transformadora, tanto do educador como dos educandos.

Em complementagdo a estas abordagens, ¢ valido lembrar que a propria dindmica dos
contextos das sociedades modernas tende a impedir que os individuos vivam experiéncias
verdadeiramente significativas, conforme problematiza Larrosa (2002, p.21). Pela tendéncia a
manter os individuos extremamente ocupados, numa espécie de circulo vicioso onde “tudo o
que se passa esta organizado para que nada nos aconte¢a” (Ibidem), as sociedades modernas
estdo dentro de uma engrenagem que mantém os sujeitos superestimulados e hiperativos,
fazendo com que estejam sempre em busca de coisas que nao tém, como informacdes, bens de
consumo, status etc. Se “A experiéncia € o que nos passa, o que nos acontece, 0 que nos toca”
(Ibidem), vivé-la de forma significativa requer a interrupcao desta dinamica. O que, por sua
vez, demanda transformagdes na propria engrenagem, cuja logica faz com que experiéncias

significativas estejam se tornando cada vez mais raras.
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A experiéncia, a possibilidade de que algo nos acontega ou nos toque, requer
um gesto de interrup¢do, um gesto que € quase impossivel nos tempos que
correm: requer parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar
mais devagar, olhar mais devagar, e escutar mais devagar; parar para sentir,
sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes, suspender a opinido, suspender
0 juizo, suspender a vontade, suspender o automatismo da agdo, cultivar a
atengdo e a delicadeza, abrir os olhos e os ouvidos, falar sobre o que nos
acontece, aprender a lentiddo, escutar aos outros, cultivar a arte do encontro,
calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espaco. (Ibidem, p.24)

Em concordancia com a visdo de Larrosa, ¢ possivel dizer que a escolha de um estilo de
vida mais simples, que favoreca a conexao com nossa esséncia de Ser Natural, contribui para
“estimular o contato mais consciente e direto com o mundo” (ELGIN, 1993, p.64) ¢ a
canalizagdo de nossa de Intencionalidade Transformadora para o crescimento pessoal, a
construgdo de relagdes mais espiritualizadas com ndés mesmos, com outros seres, com a Terra.
Pelo enfoque de Elgin, viver uma vida com mais simplicidade ¢ “servir a vida” e, como tudo ¢
interdependente, servimos igualmente a ndés mesmos. “Quando participamos assim da vida,
evitamos dispensar nossa energia frivolamente, mas usamos nossa capacidade unica de
maneiras que sejam uteis a todos os seres vivos.” (Ibidem, p.117). Certamente ¢ uma forma
mais conectiva e equilibrada de se atuar dentro da Teia da Vida. (CAPRA, 1996).

Contextualizando estas colocagdes na proposta formativa da “ComVivéncia
Pedagogica” para educadores ambientais, ¢ possivel reconhecer no Principio Posturas
Conectivas o potencial de um vetor, que pode provocar, primeiramente, o despertar para estas
conectividades no sujeito em formacdo. Considerando a “postura” como um primeiro passo
para a agdo em si, a pertinéncia deste despertar se justifica porque € a partir desta atitude
receptiva que o particularismo pode se romper. E com isso, provocar no sujeito a predisposi¢ao
para abrir um espaco interno favoravel a conexao, assim como a permitir-se transcender os

limites da alienacdo!3®

e ir além da perspectiva individual. Na dinamizagdo do ambiente
educativo, este processo ¢ impulsionado pela agdo inter e retroativa entre os Principios, que vao
desencadeando reagdes no sujeito em formacgao.

Assim, o exercicio de Posturas Conectivas em experiéncias formativas de
“ComVivéncia Pedagogica” ¢ impactado, por exemplo, pela Reflexdo Critica que os

educadores em formacao podem fazer sobre os padrdes conectivos entre seres humanos e com

a Natureza na engrenagem da sociedade moderna, cuja logica disjuntiva contribui para a

136 Alienagdo enquanto sindnimo de alheamento, desinteresse, apatia, desatencdo, desafeigdo, desorientagdo,
renuncia, auséncia, dentre outros. (fonte: https://www.sinonimos.com.br/alienacao/ )
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normaliza¢do dos processos de exploragdo ¢ dominagdo entre humanos, assim como destes
sobre a Natureza. Neste exercicio de criticidade e praxis coletiva, os educadores tém condigdes
de perceber que na racionalidade desta engrenagem e sua ideologia mercantilista, a introje¢ao
de nogdes reducionistas de ser humano e Natureza, que subtraem suas potencialidades e
multidimensionalidade, fazem parte de uma dindmica propria de manutencdo do status quo.
Sendo que as consequéncias desta logica geram desequilibrios em ambos, humanos e Natureza,
nas dimensdes micro e macro. A Indignagio Etica frente as injusticas socioambientais
decorrentes destas condigdes pode ser provocada tanto pelo sentimento visceral que as
injusticas geram como pela conexao empatica com os que as sofrem, provocando nos sujeitos
em formacdo uma Desestabilizacdo Criativa que os tira da zona de conforto, da estabilidade
inconsciente de referéncias disjuntivas e desagregadoras, que geram degradagdo e injusticas,
porém que dao a sensa¢ao, em sua inconsciéncia, de uma normalidade conhecida. A Reflexao
Critica ¢ a Indignagdo Etica juntamente, estimuladas por experiéncias provocadoras de
incertezas e estimuladoras de vivenciar o novo, fazem emergir a vontade de “fazer diferente”.
Ou seja, “o desejo de justica pode fornecer perspectiva e razdo; o altruismo ou coletivismo
induzido pela empatia pode fornecer fogo emocional e for¢a dirigida.” (BATSON, 2011, p. 226.
Tradug¢do nossa). Concomitantemente, a percepcdo de sua multidimensionalidade e
pertencimento a um todo maior, com o entendimento da interdependéncia existente na imensa
teia da vida proporcionados pelas Posturas Conectivas, podem fazer emergir nos educadores
em formagao predisposi¢des para o estabelecimento de outros padrdes relacionais em sociedade
e com a Natureza, motivando sua Intencionalidade Transformadora destas relagdes. Neste
processo, a Intencionalidade Transformadora dos sujeitos € potencializada pelo sentimento de
pertencimento ao coletivo, que por sua vez € impactado pelas provocagdes da Reflexao Critica
e Indignacdo Etica frente aos padrdes degradantes presentes nas relagdes entre humanos e
Natureza. Da mesma forma que a criatividade dos educadores em formacdo podera se beneficiar
da Postura Conectiva pelo viés do autoconhecimento, da manifestacido do conhecimento
intuitivo e a compreensao das potencialidades individuais e coletivas que a forga criativa pode
proporcionar. Desta maneira, as provocagdes vao acontecendo de forma concatenada e nao
hierarquica no ambiente educativo, num movimento retroalimentativo entre os cinco Principios
Formativos.

Vale pontuar que as perspectivas aqui apresentadas para a construgao de pressupostos
para o Principio Posturas Conectivas foram elaboradas num momento histérico marcado por

inusitadas e impactantes formas de desconexdes, cujos desdobramentos ainda ndo foram
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totalmente avaliados. Além das vidas perdidas e do isolamento social imposto pela pandemia'®’

do Covid-19, vivemos tempos em que muitos divisionismos ideoldgicos, antes submersos,
emergiram e disputam abertamente espaco no tecido social. Dentre eles, a evidente discordancia
entre os que em algum nivel compreendem a seriedade da crise socioambiental planetaria e
desejam contribuir para mudar essa realidade, e aqueles que, ao contrario, consideram que o
momento ¢ oportuno para implantar novas estratégias de exploracdo de seres humanos e
Natureza, refor¢ando os processos de sua apropriagao por uma elite dominante e que se entende
meritocraticamente privilegiada. Nesta esteira, a perda de direitos e o acumulo de
consequéncias, muitas delas irreversiveis, se acentuaram e atingem ainda mais intensamente a
ambos, sociedade e Natureza. Talvez a maior e mais preocupante destas consequéncias seja o
agravamento do estado febril do planeta, decorrente sobretudo do aprofundamento da
depredacao da Natureza, assim como da inagdo por parte do sistema causador, no sentido de
mudar a sua légica destrutiva. Emergéncia climatica e pandemia, ao atingirem todo o planeta,
evidenciam a “comunidade de destino” (MORIN, 2007) que caracteriza os seres humanos na
Terra. Da mesma forma que ndo ha diferentes humanidades, também ndo ha planeta B! Se a
Terra esta enferma, enfermamos com ela, conforme nos alerta a sabedoria andina.

Neste complexo cenario, ndo ha respostas prontas, nem um caminho indicando a dire¢ao
certa. “El camino se hace al andar”, ja dizia o poeta Antonio Machado. Porém, certamente
podemos usar certas “bussolas” que, enquanto dimensdes de nosso ser, talvez possam nos
ajudar a preservar nossa humanidade, de maneira a ndo nos perdermos nesta viajem de
incertezas e opressoes. Me refiro, por exemplo, & conexdao com nosso Ser Natural, que nos
permite situar-nos em nossa condicao essencial e compreender a interdependéncia nas multiplas
interrelacdes que permeiam a Teia da Vida (CAPRA, 1996). Da mesma forma que conectar-
nos com nossa dimensdo biologica amorosa (MATURANA, 2002), de seres fecundados ao
nascer pela ética do cuidado, favorece a convivéncia saudavel nesta grande “casa comum”.
Assim como a empatia, enquanto capacidade humana de entender a demanda do outro (a),
humano e Natureza, e saber como ajudar, em solidariedade. Dentre outras dimensdes, que
constituem o ser humano em sua complexidade. Para se contrapor as forgas disjuntivas,
segregacionistas e excludentes que prevalecem no modo de vida da modernidade, se busca a
vivéncia da amorosidade a outros seres e natureza. O amor como for¢a que junta, estabelece

lagos, reproduz vida.

137 No dia de hoje, 28/08/21, estdo registrados 216.681.181 casos de pessoas ja infectadas pelo Corona Virus em
todo o mundo, sendo 20.728.605 de casos s6 no Brasil, que é o 3° pais com mais infectados. (Fonte:
https://observatoriosistemafiep.org.br/blog/monitoramento-em-tempo-real
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Tais perspectivas na formacao de educadores ambientais levam em consideracdo que,
no compromisso da educagdo com os processos humanos, a praxis constante ¢ uma dimensao
conectiva que permite ao educador estar em sintonia com estes processos, reprogramando agdes
educativas em funcao de novos desafios que se apresentam. E na atualidade, um desafio que
parece se evidenciar ¢ a necessidade de transcender, de irmos além de ndés mesmos
cognitivamente, emocionalmente, espiritualmente, com criticidade e amorosidade. Transcender
as perspectivas reducionistas sobre o que ¢ ser humano e sobre a realidade, indo além do mundo
material que aliena na frieza do individualismo. Perceber o carater vital do estabelecimento de
uma conexao empatica consciente com a Terra, assumindo, em Posturas Conectivas, o
compromisso de agir com responsabilidade, solidariedade e cooperagdo com outros seres que
compartilham essa grande casa comum. Agregando sentidos verdadeiramente significativos a

nossa existéncia.

Emerge, assim, uma grande demanda de solidariedade concreta e viva [...] que
ndo dependa de leis nem decretos, que seja profundamente sentida. A
solidariedade ndo se pode promulgar per se, mas podem ser criadas condigdes
de possibilidade para libertar a forca de vontade de muitas pessoas e favorecer
as acOes de solidariedade. Moralizar, conviver, ressurgir: em torno desses trés
verbos se estruturam os possiveis desenvolvimentos da solidariedade e da
pertenca a um destino comum. (MORIN, CIURANA e MOTTA, 2003, p. 86)

Assim, nas propostas do Principio Posturas Conectivas insere-se o esfor¢o de abrir um
prisma sobre possibilidades conectivas inerentes ao ser humano que, negligenciadas no mundo
moderno, emergem na formagao de educadores ambientais como potencialmente provocadoras
de um “ajuste de foco” sobre si, sobre a realidade e a interagdo entre ambos. Em contraposi¢ao
ao reducionismo e mercantilismo da légica dominante, consideramos tal abordagem
fundamental a esta formagao, no sentido de contribuir para desencadear nestes educadores um
outro olhar sobre sua existéncia, sob um enfoque que favorega o redimensionamento de suas
relagdes consigo € com o mundo. Levando em consideracao que “O que ndo € possivel € estar
no mundo, com o mundo e com os outros, sem estar tocados por uma certa compreensao de
nossa propria presenga no mundo” (FREIRE, 2000, p.57). Assim, este Principio busca despertar
nos sujeitos a percep¢ao de que € pela conexdo com o mundo, que deveria ser inviolavel, que
ele pode transforma-lo. Sendo que neste processo, pelo ser inacabado que €, transforma-se a si
mesmo.

Desta forma, pela experiéncia vivencial do Principio Posturas Conectivas dinamizado
num ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagdgica”, os educadores ambientais em

formagdo tém a oportunidade de vivenciar padrdes relacionais integrativos, sob um prisma
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multidimensional. Tal perspectiva pode ser pensada a partir das condigdes do proprio contexto
previsto como ambiente educativo, no sentido de que este possa oferecer aos participantes,
objetiva e subjetivamente, momentos de conexao consigo, com os outros € com o meio. Na
interacao com os outros Principios, as provocacdes das Posturas Conectivas podem oportunizar
momentos dialdgicos, que propiciem a reciprocidade, colaboracdo e solidariedade entre os
sujeitos e destes com o mundo. Assim como experiéncias conectivas que possibilitem a conexao
com o sagrado, unindo a dimensao espiritual do ser humano a dimensao cosmogonica da Terra,
evidenciando a sacralizagdo do carater vital desta relacdo. Tais enfoques contribuem para o
afloramento do sentimento de pertencimento, num sentido amplo. Vale pontuar que esta
abordagem formativa vivencial se realiza em complementacdo com referenciais teoéricos
criticos, subsidiados pela perspectiva da “ecologia de saberes” (SANTOS B., 2007), visando
uma visdo mais complexa sobre as interrelagdes que caracterizam o viver humano na Teia da
Vida.

E possivel observar que as problematizagdes que perpassam a perspectiva do Principio
Posturas Conectivas transitam por um “territorio de pacificacdo” das relagdes entre humanos e
destes com a Natureza. Porém, neste percurso foi necessario atravessar questoes relacionadas a
diversas formas de injustigas socioambientais que atingem a ambos, abrindo prismas sobre a

violéncia estrutural '3

, ambiental, cultural, psicologica etc., no esforco de identificar lacunas
deixadas pelo fatidico processo que os separou e contribuir para o delineamento de um possivel
caminho seguro de reconexao.
Podemos dizer que a “via de entendimento” adotada neste percurso foi, a cada passo,
. . . ~ 139 .
nos aproximando mais da perspectiva de uma educacao para a paz. >” Com efeito, no cerne
deste Principio pulsa uma forte intencionalidade de contribuir para a construgdo de processos

educativos capazes de promover abordagens transformadoras das relacdes em sociedade e desta

com a Natureza, no sentido de provocar a emergéncia de um estado menos conflituoso e mais

138 Termo cunhado por Johan Galtung, para designar “a violéncia gerada pelas estruturas politicas, econdmicas e
sociais que criam situagdes de opressdo, exploragdo ou aliena¢do”, bem como para “designar simultaneamente
acdes violentas e injustigas”. Galtung foi o primeiro estudioso da Paz e fundador do International Peace Research
Institut, em 1959 (Em: PASSOS, 2017, p. 3. Nota de rodapé).

139 Em sintonia com o enfoque de “Educagio para a Paz na América Latina”, organizada teoricamente a partir de
quatro ideias-forgas: “Filosofia da Humanizagdo, Educagdo Popular, Educacdo para os Direitos Humanos e
Concepcao da Paz na América Latina”. Tal enfoque tem em Paulo Freire “uma fundagdo como contribuicdo a
Educagdo para a Paz na América Latina”, pela “contribuicdo universal as teorias educacionais que aspiram a
construcio da dignidade humana por meio da educagdo”. (em: AREVALO, Amaral P.G., Teoria de la Educacion
para la Paz en América Latina, 2013, p.9. Tradugdo nossa). Porém, em nossas discussdes tal enfoque foi expandido
para além do ambito estritamente humano, por considerarmos que a o sentido de paz ndo pode estar desvinculado
da preservacdo da integridade e equilibrio da Terra.
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dialogico, menos materialista e mais espiritualizado, menos individualista e antropocéntrico e
mais amoroso ¢ solidario nestas relagdes. A empatia, por exemplo, tem um forte potencial de
inibir a agressividade pelo viés do altruismo, decorrente da conexao empatica. “Também ha
evidéncias de que a motivagdo altruista induzida pela empatia aumenta a cooperagdo € o
cuidado em situagdes de conflito”. (BATSON, 2011p.168). Assim como a cultura da
interculturalidade, em que as diferencas sdo o ponto de partida para a criagdo de uma nova
realidade, que leve em consideracao a diversidade nos modos de ser e estar no mundo. Da
mesma forma que os “sopros de vida” (KOPENAWA, 2015) de diferentes cosmovisdes
oxigenam e inspiram nossas reflexdes, mostrando-nos que ¢ possivel curar nosso ser e nossa
cegueira frente ao sofrimento da Terra, pela conexao e equalizagdo de nossa respiragdo com a
dela. Dentre outras abordagens, que denotam a potencialidade transformadora da conectividade
humana, para o desenvolvimento de relagdes mais justas e equilibradas no grande sistema vivo

Terra, sua unica casa no cosmo. Corroborando Boff em que

A tarefa fundamental consiste em refazer a alianca destruida entre o ser
humano e a natureza e a alianca entre as pessoas € 0s povos para que sejam
aliados uns dos outros em fraternidade, justica e solidariedade. O fruto disso
¢ a paz. [...] O bem supremo reside na integridade da comunidade terrestre e
cosmica. Nao se reduz ao bem comum humano. Inclui o bem da natureza. E
como a natureza envolta em uma teia universal de relacdes (energias
universais da macro e da micro realidade), o bem comum sera também
cosmico. Nao estamos so diante de uma s6 Terra. Sendo de um sé cosmos,
com todos seus corpos, particulas e energias, construindo uma unica
comunidade interdependente. (BOFF, 2000, p.40. Tradug@o nossa)

Em retroalimenta¢do com os outros Principios Formativos, no desenvolvimento das
propostas deste Principio o prisma das Posturas Conectivas foi se expandindo e conectando
diferentes universos culturais e possibilidades epistémicas, para tentar construir um cenario
mais honesto, amoroso, pacifico e significativo nas relagdes dos humanos consigo mesmo, em
sociedade e com a Terra. Tal esfor¢o se insere na percepcao da urgéncia que a crise climatica
impde aos seres humanos de transformar estas relagdes, visto seu descompasso com o pulsar
do planeta, enquanto vinculo vital. Nesta grave e complexa conjuntura, as perspectivas
apresentadas nos parecem essenciais a formacdo de educadores ambientais criticos, por
oferecerem possibilidades de provocar uma reconfiguracao destes padrdes. E com isso,

potencializar e subsidiar agdes educativas que possam dinamizar um movimento em dire¢ao as

necessarias transformagdes nos modos humanos de ser e estar no mundo.

3.3. Indignacio Etica
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Os significados que encontramos para a palavra Indignagdo sdo: revolta, sentimento de
140

oposic¢do, de colera, provocado por uma circunstancia injusta, indigna ou revoltante Sao
significados fortes e o uso da palavra Indignagdao aqui ndo implica que em nossa proposta
intencionamos incentivar todos estes sentimentos no sujeito em formagao, mas sim provocar
um despertar mais “visceral”, no sentido de mobiliza-lo internamente para a problemadtica
socioambiental. Despertar-lhe sim um sentimento de oposi¢do as situagdes de injustica e
indignidade causadas as formas de vida existentes, muitas vezes com sua sobrevivéncia
ameacada pela engrenagem exploratoria e destrutiva do modelo de desenvolvimento
globalizado, que vem causando danos irreversiveis aos ecossistemas da Terra. Uma “justa raiva
em face das in-justicas profundas que expressam, em niveis que causam assombro, a capacidade
humana de transgressao da ética.” (FREIRE, 2000, p.54).

A combinagio da palavra Indignagdo com Etica propde que este Principio provoque no
sujeito em formagdo a vivéncia do “sentir” que algo estd errado (indignar-se), tendo a
perspectiva ética na base deste sentimento. Consideramos que o vivenciar do sentimento de
injustica socioambiental sob um prisma da ética, ¢ um forte elemento mobilizador, que fortalece
o desenvolvimento do sujeito ético ativo'*! e contribui para o exercicio do Ser Mais Ambiental.

Parece-nos essencial a este educador que esta se preparando para intervir numa realidade
fortemente marcada por agdes humanas desequilibradas, que vém pondo em risco a vida na
Terra, uma Reflexdo Critica sobre a Etica contempordnea, haja vista a centralidade que ocupa
no conjunto dos valores socialmente construidos. Enquanto um dos reguladores do agir

humano, a Etica atravessa de forma inevitavel as questdes sobre a crise civilizatoria que

vivenciamos. Em consondncia com nossas preocupacoes, a Etica e o Sentido Etico tradicionais

140 Fonte: <https://www.dicio.com.br/indignacao/>
141 Segundo Chaui (2000, p.434), sujeito ético ou moral deve “ser consciente de si e dos outros, isto ¢, ser capaz

de reflexdo e de reconhecer a existéncia dos outros como sujeitos éticos iguais a ele; ser dotado de vontade, isto ¢,
de capacidade para controlar e orientar desejos, impulsos, tendéncias, sentimentos (para que estejam em
conformidade com a consciéncia) e de capacidade para deliberar e decidir entre varias alternativas possiveis; ser
responsavel, isto €, reconhecer-se como autor da agdo, avaliar os efeitos e conseqiiéncias dela sobre si e sobre os
outros, assumi-la bem como as suas conseqiiéncias, respondendo por elas; ser livre, isto &, ser capaz de oferecer-
se como causa interna de seus sentimentos, atitudes e a¢des, por ndo estar submetido a poderes externos que o
forcem e o constranjam a sentir, a querer e a fazer alguma coisa. [...] Do ponto de vista do agente ou sujeito moral,
a ética faz uma exigéncia essencial, qual seja, a diferenca entre passividade e atividade. Passivo ¢ aquele que se
deixa governar e arrastar por seus impulsos, inclinagdes e paixdes, pelas circunstancias, pela boa ou ma sorte, pela
opinido alheia, pelo medo dos outros, pela vontade de um outro, ndo exercendo sua propria consciéncia, vontade,
liberdade e responsabilidade. Ao contrario, ativo ou virtuoso aquele que controla interiormente seus impulsos, suas
inclinagdes e suas paixdes, discute consigo mesmo e com 0s outros o sentido dos valores e dos fins estabelecidos,
indaga se devem e como devem ser respeitados ou transgredidos por outros valores e fins superiores aos
existentes, [...] tem considera¢do pelos outros sem subordinar-se nem submeter-se cegamente a eles, responde
pelo que faz, julga suas proprias intengoes e recusa a violéncia contra si e contra os outros.” (Grifo meu).
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vém sendo analisados por diferentes autores (BOFF, 2000; JONAS, 2015; LEVINAS, 2000;
MORIN, 2003; entre outros), que observam uma defasagem nestes padrdes, ja que alguns
fatores hoje considerados de grande impacto socioambiental, ndo vém sendo levados em conta.

Sabemos que a crise civilizatoria que vivenciamos tem como um dos principais pilares
um modelo globalizado de desenvolvimento, focado numa visdo de crescimento economico
movido a exploracdo humana e da Natureza. As estratégias de manutencao desse sistema sio
muitas vezes questionaveis em termos éticos, como por exemplo, o estimulo ao consumo
desenfreado dos produtos industrializados com pouca ou nenhuma preocupagdo com as
consequéncias ao meio socioambiental. Uma dindmica extremamente agressiva que vem
gerando diversos desequilibrios, culminados nas MC, e cujos efeitos ameagam a
sustentabilidade da diversidade da vida no planeta. A perspectiva ética que impera neste
sistema/racionalidade ¢ a ética do mercado, uma ética propria, que se impde a toda sociedade,
caracterizada pelo acimulo de lucros para poucos, gerando e perpetuando a exclusdo e
desigualdade sociais (injusticas sociais). Conforme salienta Freire (2000, p. 54), esta ética “¢,
em si, uma das afrontosas transgressoes da ética universal do ser humano”, dada “sua frieza ou
indiferenca pelos interesses humanos legitimos”. E a ética da modernidade que se submete a
prevaléncia da “vida econdomica” sobre a vida humana e a vida como um todo.

Os efeitos deste modelo de desenvolvimento vém gerando prejuizos ambientais
incalculaveis e irreversiveis, cujos maleficios ndo estao sendo considerados de forma ética para
com a Terra enquanto ser vivo, “casa comum” (Morin, 2007) de uma enorme diversidade de
seres, da qual fazemos parte. Esta negligéncia e desrespeito ao organismo vivo soberano
(espoliacao ambiental), gerador de toda vida, representa um enorme déficit ecoldgico para as
proximas geracgoes (injustica socioambiental).

Vale ressaltar que, mesmo que os individuos da sociedade moderna se encontrem presos
as potentes armadilhas deste astucioso sistema, ndo hd como dicotomiza-los da engrenagem
aciclica de dominagao-exploracao-producao-consumo-descarte-degradagdo, ja que seu modo
de vida ¢ mantenedor deste mesmo sistema. Ou seja, estamos todos implicados na fatidica
degradagdo ao meio, assim como todos sofreremos suas consequéncias. Independentemente do

poder econdmico, estamos todos embarcados na nave Terra, seu destino ¢ também o nosso.

O que fazer? Fios isolados ndo formam uma teia. Tentar se safar cada um por
si? American First? Sera a confirmacdo da dentncia de Latour de uma rota de
fuga, em que as elites mundiais estdo correndo para pegar os poucos botes
salva-vidas do Titanic para se salvarem, deixando a propria sorte os nao
privilegiados? Grande ilusdo, somos todos vulneraveis passageiros em uma
nave muito maior ¢ que nesta forte tormenta, estes botes sdo muito mais
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frageis, reduzidos e limitados para enfrentar esta crise. Essa postura
individualista e excludente ¢ que tem nos levado a todos a essa situagdo de
degradacdo social, ambiental, ética. Continuar buscando a rota de fuga,
reproduzindo o mesmo caminho que nos trouxe até aqui, isso € continuarmos
vivendo o naufragio, presos na armadilha paradigmatica. (GUIMARAES e
CARTEA, 2020, p. 35)

A partir destas reflexdes, podemos observar latente no cerne da crise civilizatéria uma
profunda crise ética, dada a dificuldade hoje presente no mundo em ajustar consensos para que
as agdes humanas ndo prossigam com as injusti¢as socioambientais, como minimo, para frear
os gravissimos riscos que as MC apontam. Conforme sinaliza Serres, “precisamos de uma ética
coletiva diante da fragilidade do mundo”. (SERRES, 2009, p.94. Traducdo nossa). Frente a
crise climatica, torna-se imperativo assumirmos a responsabilidade para com essa “casa
comum”.

E verdade que “como presenca consciente no mundo ndo posso escapar a
responsabilidade ética no meu mover-se no mundo.” (FREIRE, 2000, p. 51). Em concordancia,
Levinas coloca a responsabilidade como sendo essencial a ética e aponta a “responsabilidade
com o outro”, independente da proximidade, como um fundamento da ética (1982). Esta

responsabilidade ¢ o que evidencia a situa¢ao de interdependéncia que caracteriza os seres

humanos.

Sou eu quem suporta ao outro, quem & responsavel por ele. [...] De fato, trata-
se de dizer a identidade mesma do eu humano a partir da responsabilidade,
quer dizer, a partir desta posicdo ou desta deposicdo do eu soberano na
consciéncia de si que, precisamente, ¢ sua responsabilidade para com o outro.
A responsabilidade ¢ o que, de maneira exclusiva, me incumbe e que,
humanamente, ndo posso rejeitar. Essa carga é a suprema dignidade do unico.
Sou Eu ndo permutavel, somente na medida em que sou responsavel.
(LEVINAS, 2000, p.85, grifo do autor. Tradugdo nossa).

Para o autor, ética € a solicitagdo de mim em relacdo ao outro. O outro sem face, infinito,
além de qualquer desvelamento e interesses (1982. Traducdo nossa). Uma vez que meu existir
esta condicionado a existéncia do outro, ele sempre me antecede. E “o acolhimento de outrem,
o comego da consciéncia moral, que pde em questdo a minha liberdade.” (1980, p. 71).

Colocar a “responsabilidade para com o outro” no centro da questdo ética revela-se
bastante pertinente, uma vez que dentre as “patologias” da sociedade moderna, o individualismo
e o0 “cada um por si”, bastante estimulados pela logica dominante de competitividade, estdo
entre os mais corrosivos. Conforme salienta Morin (2003, p. 39), a discussao atual sobre a ética

“estd ligada a uma tomada de consciéncia do desgaste, ¢ mesmo da dissolugdo das éticas

tradicionais em uma sociedade fortemente individualizada”. Ou seja, se almejamos uma ética
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consoante com a perspectiva de responsabilidade e justica socioambiental, serd necessario
recuperar o sentido de coletividade, cooperacao, solidariedade, entre seres humanos e Natureza,
enquanto antidotos para estas “patologias corrosivas”, pois € justamente a “degradacdo do
individualismo em egoismo” o que destroi a nossa solidariedade e responsabilidade. (MORIN,
2015, p. 133).

Considerando a interdependéncia caracteristica da Teia da Vida (CAPRA, 1996),
sugerimos que a concepgao inclusiva de “outro”, proposta por Lévinas, contemple também os
elementos que compdem a Natureza como um todo. Concebida em seu conjunto, a Natureza
forma o vasto ecossistema da Terra, cuja diversidade ¢ vital para todas as espécies. Assim, nossa
responsabilidade para com o “outro”, expandida para além do universo humano, pode
contemplar o direito de existir das outras formas de vida, condicdo basica para se garantir a
sustentabilidade da vida na Terra.

Hans Jonas demonstra em suas reflexdes que “o que desloca a responsabilidade para o
centro da moral ¢ aquilo que liga a vontade ao dever, ou seja, o poder.” (2015, p. 217, grifo do
autor). Porém, ndao o poder enquanto forga final e causal, encontrado em muitos seres da

Natureza, mas sim o poder exercido pelo ser humano,

[...] que se emancipou da totalidade por meio do saber e do arbitrio, podendo
se tornar fatal para ela e para si mesmo. [...] O poder e o perigo revelam um
dever, o qual, por meio da solidariedade imperativa com o resto do mundo
[...], se estende de nosso Ser para o conjunto, independente do nosso

consentimento. (Ibidem, pp. 217-231).
Vale pontuar que este poder hoje se vé ampliado pelos superpoderes confiados a técnica
e tecnologias, cujos contextos sdo regulados por sentidos éticos concebidos dentro dessas
logicas proprias. Tais l6gicas, altamente condizentes com a ética de mercado e com a ideologia
dominante que a acompanha, prestam-se a difusdo de valores alienantes que beneficiam o
ideario mercadologico, como por exemplo o refor¢o da disjungdo ser humano e Natureza, pelo
fator aditivo que exercem as tecnologias. Uma vez que tais contextos vém causando enorme
influéncia sobre a sociedade, vé-se necessario que se ponha em questdo suas bases éticas, sob
a perspectiva da responsabilidade, de forma que funcionem como instrumentos de colaboracao

e ndo de dominagdo, que sejam benéficos e ndo maléficos a Natureza, incluindo, portanto,

humanos.

[...] se o progresso do saber ¢ das técnicas ndo protege do inferno, se nem a
regulacdo pelo estado nem a que exerce o mercado puro sdo satisfatorias, o
tema dos fins e da responsabilidade humana, das escolhas individuais e
coletivas adquirem novo relevo: o ressurgimento ético ¢ o eco da crise de
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nossa representacdo do futuro e o esgotamento da fé nas promessas da
racionalidade tecnicista e positivista. Quando os discursos sobre o futuro do
homem e do planeta olham em direcdo ao catastrofismo, o tema da
responsabilidade humana e de suas opg¢des de civilizagdo se torna
preponderante [...]. (LIPOVETSKY, 1994, p. 210-211. Tradugao nossa).

De fato, a atual crise civilizatéria tras o debate da ética e da responsabilidade humana
para a linha de frente, j4 que a eminéncia da crise climética anuncia um horizonte extremamente
perturbador para todos os ecossistemas terrestres. (CARTEA, 2007). O ser humano, enquanto
parte deste vasto ecossistema, sera afetado ndo somente em sua cultura de vida, mas em sua
sobrevivéncia uma vez que também dependente do “outro” para viver, assim como todos os
elementos da Teia da Vida. Tal conjuntura tem o agravante ético de que as possibilidades de
intervengdo humana sobre esta realidade, com ajuda de recursos cientificos que vém sendo
desenvolvidos a varias décadas sobre estas questdes, € que deveriam ser consideradas
prioritarias visto a dimensdo da gravidade, ndo recebem tanto empenho como os velhos e
nocivos interesses proprios, extremamente materialistas e antropocéntricos.

Jonas ressalta o carater antropocéntrico da ética tradicional, ja que focada somente no
“quadro intra-humano”. Estando, portanto, ultrapassada, pois sua construgao foi feita sob uma
perspectiva onde “a atuacdo sobre objetos ndo humanos ndao formava um dominio
significativo”. (2015, p.34-35). Corroborando, Boff enfatiza o carater utilitarista da ética

antropocéntrica:

O ser humano estima que tudo se ordena a ele. Se considera senhor e patrdo

da natureza, que esta ai para satisfazer suas necessidades e realizar seus

desejos. [...] tal postura basica leva a violéncia e a dominagdo dos demais e da

natureza. Nega a subjetividade de outros povos, a justiga as classes e o valor

intrinseco dos demais seres da natureza. (BOFF, 2000, p.39. Tradugdo nossa)

O peso da ética antropocéntrica sobre o meio ambiente € tdo impactante, que o fato de
vivermos sobre sua égide vem sendo considerado uma das principais causas da degradagdo
ambiental, segundo Griim (2004). Com pertinéncia o autor nos lembra que o periodo historico
em que esta €tica se afirma estd associado a virada epistemologica que ocorreu nos séculos XVI
e XVII, “caracterizada pelo abandono da concepcao organismica da natureza em favor de uma
concepg¢do mecanicista.” (Ibidem, p. 27). A entdo emergente ciéncia moderna, em seus métodos

investigativos expulsava o conceito de vida, restringindo os estudos as propriedades

consideradas essenciais (formas, quantidade, movimento).

A natureza de cores, tamanhos, sons, cheiros e toques € substituida por um
mundo “sem qualidades”. [...] A consequéncia disso ¢ a perda da sensibilidade
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estética, dos valores e da ética. A natureza é desantropomorfizada. (GRUM,
2004, pp. 27-29).

Tais esclarecimentos ajudam-nos a compreender as origens de limitagcdes sensitivas,
cognitivas, psiquicas, €ticas, entre outras, construidas pela sociedade moderna em relagdo a
Natureza. Acompanhada nos ultimos cinco séculos por uma concepcdo mecanicista de
Natureza, a cosmovisao construida pela sociedade moderna tem a insipidez de um mecanicismo
que fragmenta, subtrai e “¢ incapaz de dar conta da vida como processualidade”. (Ibidem, p.28).

Jonas argumenta sobre um outro relevante limite da ética tradicional: que suas
referéncias sdo voltadas para as consequéncias do agir humano no tempo presente. Ou seja,
construiu-se sob uma base €tica que ndo se viu “obrigada a considerar a condi¢@o global da vida
humana e o futuro distante, inclusive a existéncia da espécie.” (2015, p.41). A pertinéncia desta
problematizagdo esta na evidéncia que as MC revelam: o impasse imperativo onde se encontra
o ser humano hoje decorre da estrutura de seu proprio modo de vida. Que além de ameacar “o
direito de existir” (Ibidem, p. 42) das geragdes futuras de humanos, ameaga igualmente a
existéncia dos outros seres que compdem o ecossistema da Terra.

Estas reflexdes nos levam a deduzir que para que a ética responda as necessidades vitais
que emergem da crise contemporanea e tenha condi¢cdes de regular o agir humano, fazendo
valer sua responsabilidade para com a sustentabilidade da vida, terd que abrir uma perspectiva
para além do universo estritamente humano, de forma que contemple a Natureza como um todo,
no presente e futuro. Pois “O futuro da humanidade inclui, obviamente, o futuro da natureza
como condi¢ao sine qua non.” (JONAS, 2015, p. 229, grifo do autor). Porém, neste esfor¢o de
ressignificar o sentido ético, serd preciso avangar para “além da doutrina do agir, ou seja, da
ética, até a doutrina do existir, ou seja, da metafisica, na qual afinal toda ética deve ser fundada.”
(Ibidem, p.42).

Tais constatacdes denotam a necessidade de um movimento em dire¢cdo ao que Morin
(2015) chama de reforma de pensamento, que permita a superagdo da perspectiva reducionista
e disjuntiva que permeia as relagdes entre seres humanos e Natureza, com todas as implica¢des
que isso impde, incluindo a abdicacao ao trono do antropocentrismo. Conforme sinaliza Serres,
a sociedade humana estabeleceu um Contrato Social, em acordo do que seria uma igualdade de
direitos entre humanos, mas sem levar em conta a Terra. O que devolver a natureza, que nos da
o nascimento e a vida? (SERRES, 2009). Para o autor, uma resposta equilibrada seria “a
totalidade de nossa esséncia, a razdo em si. [...] O principio da razdo consiste entdo no
estabelecimento de um contrato equitativo, aquele que nés sempre tivemos, aquele que nds

observamos em tempo real com a natureza”. (Ibidem, p.105.Tradug@o nossa). Assim, o autor
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propde o estabelecimento de um Contrato Natural, que proporcione a sociedade humana a
considerac¢ao do ponto de vista do mundo em sua totalidade. (Ibidem.).

A visdo complexa da realidade em conjunto com a Postura Conectiva, desencadeiam a
possibilidade de fazer com que o sujeito se perceba parte da Teia da Vida, entendendo que
reatar os fios subjetivos que o conectam ao todo, “inte-rompidos” pela ética do

antropocentrismo, ¢ vital para sua propria sobrevivéncia.

A nova ordem ética deve encontrar outro ponto central. Deve ser ecocéntrica,
deve pretender o equilibrio da comunidade terrestre. A tarefa fundamental
consiste em refazer a alianca destruida entre o ser humano ¢ a natureza e a
alianga entre as pessoas € 0s povos para que sejam aliados uns dos outros em
fraternidade, justica e solidariedade. O fruto disso € a paz. [...] O bem supremo
reside na integridade da comunidade terrestre e cosmica. Nao se reduz ao bem
comum humano. Inclui o bem da natureza. (BOFF, 2000, p. 40. Tradugdo
nossa)

Boff ressalta que “quase todos os sistemas éticos, pelo menos no Ocidente, pagam um
elevado tributo ao logocentrismo.” (2001, p. 71. Tradug¢@o nossa). Porém, “a natureza
transborda o /ogos ”’! O ser humano tem condicdes de captar a mensagem da Natureza por outros
orgdos que constituem sua capacidade perceptiva, “como € o caso da intui¢do, a simpatia e a
empatia (pathos), os sentidos espirituais.” (Ibidem, pp.29-30, grifos do autor).

A ideia de reforma de pensamento, apontada por Morin, “pode despertar as aspiracoes
e o sentido da responsabilidade inata em cada um de nos, pode fazer renascer o sentimento de
solidariedade, mais explicito em alguns, mas que existe potencialmente em qualquer ser
humano.” (MORIN, 2015, p.134). Coadunando com nossa proposta de oportunizar a vivéncia
de Posturas Conectivas em processos formativos de educadores ambientais, o autor sugere que

para a compreensao destes valores, eles devem ser instigados

[...] pelo modo de pensamento e pela experiéncia vivida. O pensamento que
religa mostra a solidariedade dos fendmenos. O pensamento que nos religa ao
cosmo ndo nos reduz ao estado fisico. E um pensamento que nos mostra nossas
origens cosmicas [..]. Um pensamento que religa restabelece nossa
solidariedade. Assim, nos dias atuais, a ecologia relembra nossa solidariedade
com a natureza que degradamos. (Ibidem, p.132).

O autor faz uma relacao entre Etica e fé, ndo no sentido religioso, mas sim a fé na
fraternidade, no amor, na comunidade, frisando que “elas ndo sdo o fundamento da ética, mas
sua fonte de energia, aquilo que vai alimenta-la. [...] ndo diviso a ética sem uma fé por tras: isto

me parece uma primeira condi¢do.” (MORIN, 2003, p 41).
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O carater afetivo que a ética evoca ¢ igualmente ressaltado por Boff, que nos inspira
com as propostas de ética da solidariedade e ética do cuidado. Para o autor, a interdependéncia
que caracteriza a biodiversidade da Terra, faz emergir a solidariedade como uma categoria
fundamental, pois nossa origem e destino comuns aos da Terra, inevitavelmente nos conectam.
De fato, a ameaga que as MC representam hoje atinge a toda comunidade terrestre. “Qual ¢ a
ética que preside esta preocupacdo comum da humanidade, sendo a ética da solidariedade?”
(2001, p. 77. Tradugdo nossa).

Segundo Boff, o afeto e o sentimento de cuidado pelo outro € a “a experiéncia basica da
vida humana” (Ibidem, p. 72). Neste sentido, se levarmos em considera¢do que a priorizacao
dada a razdo ndo tem logrado reverter a relagdo destrutiva do ser humano com a Terra, Ser que
0 gerou e sustenta, pelo contrario, tem contribuido para seu afastamento de sua esséncia de Ser
Natural, a perspectiva da relagdo afetiva de cuidado para com a Terra, emerge com pertinéncia.
Para Boff, sem a ética do cuidado, “as demais éticas perdem o solo sobre o que se assentam,
pois elas sozinhas ndo garantem a continuidade da vida, a dignidade da pessoa humana e o
equilibrio dindmico necessario”, para que a aventura terrena ¢ cdsmica continue. (Ibidem,
p.76.). “Porém, toda ética nasce de uma nova o6tica. E toda nova 6tica irrompe de uma profunda
imersdo na experiéncia do Ser, de uma nova percepg¢ao do todo ligado, ‘religado’ [...].” (Ibidem,
p. 18)

As reflexdes a que nos propusemos neste topico fizeram emergir diversas questdes
implicadas a ética, que obviamente ndo se esgotam aqui, pelo proprio carater polémico da
tematica. Dentre as questdes que surgiram, vemos por um lado o antropocentrismo,
individualismo, tecnicismo, ética do mercado e desconsideracdo da alteridade da Terra. Por
outro, a reivindicacdo da responsabilidade expandida para além do ambito humano e do tempo
presente, o sentimento de pertencimento, a ética da solidariedade e do cuidado para com a Teia
da Vida. A evidente complexidade que o assunto adquire, em meio a uma crise civilizatéria
sem precedentes, denota a necessidade de um aprofundamento para maior entendimento deste
tema tao relevante, conforme podemos observar nos questionamentos emergentes sobre suas
dimensdes, cujos sentidos vém se revelando na medida em que novos desafios se impdem a
humanidade. Fica claro que vivenciamos uma profunda crise ética e ela ¢ parte destes novos
desafios.

Fazendo uma Reflexdo Critica sobre esta conjuntura, percebemos que o esvaziamento
de sentido ético pode reforcar a “armadilha paradigmatica”, uma vez que este valor social
essencial, ndo estaria subsidiando eficazmente o ser humano em sua atuacdo no mundo,

interferindo diretamente em suas possibilidades de Intencionalidade Transformadora. Assim,
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os autores que nos ajudaram em nossas reflexdes sobre a €tica nos encorajam, e subsidiam, no
enfrentamento deste movimento de resgatar e construir sentidos que respondam as necessidades
¢éticas do nosso tempo. Consternado em meio a uma crise planetaria sem precedentes, este valor
humano precisa recuperar seu lugar, por sua evidente indispensabilidade enquanto um
fundamento humano essencial.

Acreditamos que tais percep¢des ndo podem passar despercebidas ao educador
ambiental em formagao, uma vez que a ética deve funcionar como uma bussola para sua atuagao
no mundo. As dimensdes que emergiram destas reflexdes, condizentes com a perspectiva de
uma formagao critica de educadores ambientais, expressam o enfoque que as provocacdes do
Principio Indignagdo FEtica sugerem. Com o potencial de converter-se em elemento
mobilizador, constroi-se através de um processo desencadeado em intersecao com os outros
Principios. Tais interse¢des acontecem no ambiente educativo, onde o encadeamento das
provocagdes exercidas em concomitancia com os outros Principios, propiciam construcdes
naturalmente complementares.

O decurso que leva a Indignagdo Etica, ao passar pela Reflexdo Critica sobre os
elementos implicados na conjuntura de crise atual, gera um movimento de rompimento com a
acomodacdo e alienagdo, pois tira o sujeito de sua “zona de conforto” (Desestabilizagao
Criativa). Ao se retroalimentar no exercicio das Posturas Conectivas, pelo sentimento de
pertencimento a um todo interdependente, o Principio Indignagio Etica provoca a experiéncia
de “justa raiva” (FREIRE, 2000) frente a opressdo sofrida por povos e grupos vulneraveis
excluidos, pela Terra e sua diversidade degradada, decorrente da irresponsabilidade que
permeia o modo de vida da sociedade moderna, despreocupada de sua funesta “heranga” para
as geragdes futuras, humanas ou ndo. Desacomodado, e percebendo-se parte ativa deste todo, o
sujeito pode adquirir condi¢des de abrir um espago interno para os sentimentos de solidariedade
e responsabilidade para com “o outro” e, consequentemente, fazer brotar a Intencionalidade
Transformadora, num impulso de transformar aquilo que o incomoda. Este movimento interno,
provocado pela indignagdo, ¢ beneficiado pela praxis coletiva e solidaria entre os educadores
em formacao.

Tais perspectivas levam naturalmente ao rompimento com a individualizagdo
hegemonica e a desestabilizagdo das certezas impostas pelo determinismo da modernidade e
sua proposi¢ao de um “caminho Unico”, abrindo-se para a diversidade do possibilismo da
constru¢ao do novo, oportunizando outras condicdes e alternativas de relagdes no mundo. Nas

palavras de Freire (Ibidem p. 51-61), “A eticizagdo do mundo ¢ uma consequéncia necessaria
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da producao da existéncia humana ou do alongamento da vida em existéncia. [...] o sonho de

um mundo melhor nasce das entranhas de seu contrario”.

3.4 Desestabilizacio criativa

Este Principio parte da premissa de que os padrdes de visdo de mundo difundidos pela
racionalidade dominante estao de tal forma enraizados (estabilizados) na sociedade moderna,
que influenciam a forma como os individuos se constroem internamente em seu ser € estar no
mundo; ¢ a pavimentacdo do “caminho unico”. Um processo que, ao impactar objetiva e
subjetivamente a dimensao criativa do sujeito, ird interferir na orientagdo de suas escolhas ¢ na
percepgao de suas possibilidades individuais e coletivas de contribuir para a transformagao da
realidade. Tais impactos podem levar a marca, por exemplo, do paradigma disjuntivo,
profundamente implicado na separacdo entre seres humanos e destes com a Natureza. Ou a
marca da ética antropocéntrica e suas ramificagdes tecnicistas e mercantilistas da Natureza. Ou
ainda, o determinismo da corrosiva ideologia do “culto ao progresso” que, pareada ao consumo
desenfreado como o caminho para a felicidade, vém gerando consequéncias desastrosas,
desembocando na profunda crise civilizatoria que enfrentamos hoje, que se expressa com
veeméncia nas MC.

A provocacao a que este Principio se propde € a de acionar no educador ambiental em
forma¢dao um movimento de desconstrugdo destes padrdes impressos internamente, para que o
novo possa surgir. Leva em conta que o natural potencial da criatividade humana ¢ um subsidio
essencial para a construcao de novas relagdes consigo e com o todo, porém, pode se converter
em elemento alienante sob os efeitos da “armadilha paradigmatica” (GUIMARAES, 2004).
Considera, portanto, que o rompimento com as armadilhas impostas aos individuos desta
sociedade pelo sistema dominante requer uma desestabilizagdo, ou “redugio de estabilidade™!*?
destas construgdes internas, para que outras possibilidades de atuagao no mundo, compativeis
com a sustentabilidade da vida e maior justica socioambiental possam emergir, desenvolver-se
e gerar um processo de transformacao, nos ambitos individual e coletivo. Entre os sindnimos
de destabilizar que se encaixam nesta perspectiva destacam-se abalar, desarrumar, perturbar,

143

afetar '*°, ou ainda “tirar da zona de conforto”, que ajudam a melhor compreender a proposta

imbuida no Principio Desestabilizacdo Criativa.

192 https://www.dicio.com.br/desestabilizacao/
193 https://www.sinonimos.com.br/desestabilizar/
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E importante destacar que este Principio Formativo propde trabalhar a desestabilizagio
junto ao estimulo criativo. Apenas desestabilizar pode gerar uma sensagdo de inseguranca e a
postura passiva da inagdo. Assim, em reciprocidade a desestabilizacdo, o estimulo a criatividade
mobiliza em dire¢ao ao novo e ao sentido de realizagdo de uma acao criativa, fundamental aos
movimentos de transformagdes.

Em suas abordagens o Principio coloca também um enfoque sobre o tom criativo que
permeia o sistema regente do modo de vida moderno e que vem engendrando a crise
socioambiental generalizada, no que concerne esforgos para criar alternativas de fato engajadas
em garantir a sustentabilidade da vida na Terra da forma que a conhecemos. Neste sentido, e
problematizando tais padrdes, inferimos a ocorréncia de, no minimo, uma obscura crise de
criatividade, visto que a normalizacdo da degradacdo se acentua e persiste, a despeito de
estarmos na urgéncia de transformar este modelo, com a eminéncia da MC ja em curso.

Ou seja, € possivel observar que apesar do gigantesco poderio econdomico, tecnologico
e cientifico deste sistema globalizado, as alternativas, quando apresentadas, ndo contemplam
com solucgdes adequadas e efetivas as urgentes problematicas socioambientais que se espalham
pelo mundo, mas sim a manutencao do proprio sistema, cuja ldgica, nitidamente incompativel
com a perspectiva de sustentabilidade, agrava incessantemente a conjuntura de degradacao.
Como num circulo vicioso, ou efeito “bola de neve”, vai incessantemente aumentando a
problemadtica, a medida que nos leva rolando para o abismo da crise climatica.

Por outro lado, dentre as ideias que vém emergindo de esfor¢cos em propostas de
diferentes vertentes da sociedade para atender a esta urgente demanda, grande parte ndo esta
sendo incorporada as prioridades da égide do sistema dominante, denotando certa rigidez
ideoldgica e, consequentemente, resisténcia as mudancas. Segundo Sternberg & Lubart, €
comum que novas ideias sejam desafiadas “simplesmente porque ameagam o status quo” (1997,
p. 242. Tradugdo nossa). Pode ser observado também que, muitas alternativas que chegam a ser
incorporadas a sociedade sofrem adaptacdo para atender aos critérios deste sistema, sendo
cooptadas e ndo mudando, portanto, sua ldgica nociva ao equilibrio da diversidade da vida na
Terra. Podemos citar como exemplo o termo “sustentabilidade”, que em grande parte esvaziou-
se de sentido por estar sendo usado de forma indiscriminada como estratégia “marketologica”
de autopromogao politica e de mercado.

Csikszentmihalyi ressalta que a apropriagdo e controle do conhecimento pelas elites e
sua conversao para atender a interesses particulares, ignorando os coletivos, ndo ¢ de hoje. Ha

muitos séculos e com frequéncia as elites poderosas ocultam conhecimentos deliberadamente



159

para se apropriar de suas vantagens. Segundo o autor, os Ambitos'* sempre ddo “bem-vindas a
qualquer ideia que contenha a promessa de expandir seu dominio sobre 0s recursos sociais”.
(CSIKSZENTMIHALYT, 1998, p.366. Tradugao nossa).

Nao cabe aqui um aprofundamento do complexo tema da criatividade, pois isto
desviaria o foco desta investigacdo. Porém, uma reflexdo sobre o assunto, ao contrario,
contribui para a compreensao dos pressupostos deste Principio. Neste sentido, a criatividade
perpassa estas reflexdes como um elemento que se faz perceber tanto por sua permeabilidade a
alienacdo, cuja desestabilizacdo ¢ de especial interesse, como por sua promessa de
transformagao cultural em relag@o a problematica socioambiental, e possibilidade de construcao
de um novo modelo societario que leve em consideracao o direito a vida para além da humana.

Corroborando Csikszentmihalyi quando diz que onde ha rigidez cultural conseguir
novos modos de pensar exige maior atencdo, (Ibidem, p.23), pela perspectiva do Principio
Desestabilizagdo Criativa € possivel complementar que quando ha rigidez cultural experienciar
momentos de desacomodagdo das posturas de passividade e resisténcia ao novo ¢ uma forma
de dar atencdo a necessidade de mudanca, oferecendo um contrapeso as alienagoes.
Principalmente no que concerne a formacdo de um educador ambiental que se quer
transformado e transformador da realidade, tal “sacudida” revela-se essencial. Vivenciar
experiéncias que permitam sair da “zona de conforto”, exercitar a mirada sob outro angulo
aquilo que esta posto e, em conexdo com as necessidades do mundo, poder enxergar suas reais
possibilidades de atuacdo enquanto ser que contribui e modifica o contexto histdrico onde se
insere.

A criatividade ¢ um tema complexo que vem sendo estudado por diferentes perspectivas

ao longo das tiltimas décadas'*®

. Mas o que nos chama atencao nesta atividade € o seu potencial
para trazer um “novo olhar”, um prisma diferente sobre o que esta estabelecido, na promessa
de transformar estas configuracdes com novas alternativas, quando superar o que estd
ultrapassado se mostre necessario. Neste sentido, Fustier diz que “a criatividade € uma tentativa
de fidelidade ao real, de forma que as modificacdes sucessivas deste real sejam percebidas com
tempo e permitam corrigir o modelo que envelhece antes que seja muito tarde para evitar a
catastrofe”. (FUSTIER, 1975, p.19. Tradugdo nossa).

Para Vigotskii (1982, p.7. Traducdo nossa), atividade criativa € “toda realizacdo

humana criadora de algo novo, sejam reflexos de algum objeto do mundo exterior, sejam de

134 Em referéncia aos diferentes campos de agdo, conhecimento ou contextos que compde o sistema dominante.
185Segundo Fustier (1975, p.15), ‘em 1970 a criatividade ainda nfo figurava no “Dicionario da Academia
Francesa™ (Traducdo nossa).
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certas construcdes do cérebro ou do sentimento, que vivem e se manifestam somente no proprio
ser humano”. Porém, o autor explica que nesta operacdo ocorre uma interagdo entre dois tipos
basicos de impulsos, distinguidos nas atividades e conduta humana: um deles € o que “se
poderia chamar de reprodutor ou reprodutivo”, estreitamente vinculado a memoria. “Sua
esséncia esta no fato de que o homem reproduz ou repete normas de conduta ja criadas e
elaboradas ou ressuscita rastros de antigas impressdes”, portanto, ndo criando nada durante

estas atividades, limitando-se fundamentalmente a repetir algo ja existente. (Ibidem, p.7).

O fundamento organico desta atividade reprodutora ou memorizadora é a plasticidade
de nossa substancia nervosa, entendendo por plasticidade a propriedade de uma
substancia para adaptar-se e conservar as pegadas de suas mudangas. [...] Nosso cérebro
¢ nossos nervos, possuidores de enorme plasticidade, modificam facilmente sua
finissima estrutura sob a influéncia de diversas pressoes, mantendo a pegada destas
modificagoes se as pressoes sdo suficientemente fortes ou se repetem com a mesma
frequéncia. Acontece no cérebro algo parecido ao que passa em uma folha de papel se
a dobramos pela metade: no lugar da dobra fica uma faixa como fruto do cambio
realizado; faixa que propicia a reiteracao posterior desta mesma mudanca. (Ibidem, p.

8. Grifo nosso)
O segundo impulso humano identificado por Vigostskii, ndo menos importante, ¢ o de
combinar os primeiros impulsos com novas imagens, que ¢ quando se expressa a atividade

criadora. Segundo o autor,

Toda atividade humana que néo se limita a reproduzir feitos ou impressoes vividas, se
nao que cria imagens, novas agdes, pertence a esta segunda funcdo criadora ou
combinadora. [...] E precisamente a atividade criadora do homem a que faz dele um ser
projetado para o futuro, um ser que contribui e que modifica seu presente. (Ibidem, p.
9)

Tais informacdes tém especial relevancia na abordagem da Desestabilizagdo Criativa,
uma vez que uma das perspectivas que inspiram este Principio, conforme colocado
anteriormente, ¢ a pertinéncia de se romper com a “armadilha paradigmatica” e o “caminho
unico” (GUIMARAES, 2004), impostos pela 16gica dominante, para que novas possibilidades
criativas de agoes e relagdes com o mundo possam surgir. Assim, fazendo um paralelo entre a
“armadilha paradigmaética” sinalizada por Guimaraes e o primeiro impulso observado por
Vigostskii, podemos inferir que da mesma forma que o impulso reprodutivo faz com que o ser
humano reproduza ou repita normas de conduta ja criadas e elaboradas, devido as “pegadas”
geradas pela influéncia de fortes e repetidas pressdes, o “caminho tnico” imposto pelo sistema
dominante faz com que os humanos modernos fiquem “presos” a sua logica devido a forte
pressdo exercida por seu poder coercitivo. Ou seja, o referencial de visdo de mundo dominante,

[P

introjetado no subconsciente sob efeito da reiteragdo como “0” modelo a ser seguido, faz com
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que a sociedade reproduza sua logica e ndo consiga ver outra possibilidade de configuragao
para seus modos de vida, outro caminho a seguir que ndo seja o determinado por tal modelo,
ficando presa a essa armadilha.

Estas perspectivas ficam muito evidentes se refletirmos sobre alguns fatores
globalmente consolidados como “certezas”, indiscutiveis por boa parte da sociedade, como € o
caso da ética antropocéntrica, da disjungdo seres humanos e Natureza com a domina¢ao dos
primeiros sobre a segunda, da supremacia do conhecimento de base eurocéntrica em detrimento
de outros, do “desenvolvimento” econdomico como principal objetivo societario, entre outros.

Podemos inferir que, em mais de dois séculos de forte influéncia de pressdes ideologicas
normalizadoras destas visdes, suas “pegadas” certamente estdo implicadas na terrivel
dificuldade que a sociedade moderna tem para mudar seu estilo de vida, mesmo com as MC
batendo a sua porta. Neste caso, assim como na “armadilha paradigmética” de Guimaraes
(2004), até que ponto as “dobras” bem marcadas da racionalidade dominante estdo impressas
na visdo de mundo dos humanos modernos, cimentando e consolidando este impulso
reprodutivo que provoca a “reiteracao posterior” do mesmo padrao? E em consequéncia, até
que ponto isso interfere na atividade criadora que, conforme descreve Vigostskii, ¢ o que faz
do ser humano “um ser projetado para o futuro, um ser que contribui ¢ que modifica seu
presente”? Vale a reflexao, pois € desta capacidade humana de modificar o presente que hoje
depende a sustentabilidade da diversidade de vida no futuro em nosso planeta.

Sternberg & Lubart (1997) ressaltam que a conformidade em si ja exerce uma forte
pressdo. De fato, como se pode observar com frequéncia na sociedade moderna, a maioria das

(3

pessoas resistem em deixar sua “zona de conforto”, muitas vezes por recearem viver ou
conviver com o que nao lhes seja familiar. Neste sentido, Csikszentmihalyi (1998, p. 364.
Tradugdo nossa) destaca que “quanto mais acomodados chegamos a ser, menos razdes temos
para buscar uma mudanga e, portanto, mais expostos estamos as forcas exteriores”. Ou seja,
quanto mais alienados e menos criticamente reflexivos estamos, mais vulnerdveis a
manipulacdo, pois os “sistemas fabricam socialmente o individuo adequado a eles, com as
virtudes que os reforcam e a conten¢do daquelas forgcas que poderiam coloca-los em crise ou
permitiriam elaborar uma alternativa”. (BOFF, 2000, p.43. Tradugdo nossa).

Tal condicionamento revela-se um tanto nefasto se consideramos que na conjuntura de
crise climatica, importantes e criativas solugdes sao requeridas para minimizar seus impactos.
Ainda mais se levarmos em consideracdo que a resisténcia ¢ também uma forte caracteristica

do proprio sistema, ja que em sua logica conservar-se € prioritario ao transformar-se, mesmo se

os alicerces que sustentam sua dindmica produtiva e ideologica sdo claramente insustentaveis
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para a manutengdo da vida em sua diversidade. Neste viés, ressaltamos em Freire que a
transformagdo da realidade passa pela superacdo do fatalismo determinado pelo proprio

sistema, que o dissemina para garantir o status quo:

Reconhecer que o sistema atual ndo inclui a todos, ndo basta. E necessario
precisamente por causa deste re-conhecimento lutar contra ele € ndo assumir
a posicao fatalista forjada pelo proprio sistema e de acordo com a qual “nada
ha que fazer, a realidade é assim mesmo”. (FREIRE, 2000, p. 56).

E possivel perceber que tanto a perspectiva de “zona de conforto” como de alienagio
tem sua ancora firmada em elementos de ordem material e psicologica, sofrendo influéncia de
fatores intrinsecos e extrinsecos a pessoa. Seguindo este raciocinio, a forma cdémoda e 6bvia de
pensar solugdes, que Goleman, Kaufman e Ray (2009, p.22. Tradugdo nossa) denominam de
“fixacdo funcional”, decorre da armadilha do conservadorismo e da rotina. Os autores ressaltam
que a repeticao da mesma maneira de pensar leva ao “endurecimento das atitudes” (Ibidem) e
¢ preciso estar aberto a novas possibilidades para que a criatividade possa emergir.

No que concerne processos de EA, este “endurecimento” tende a resultar em praticas
educativas mais condizentes com a reproducdo e conservagdo da logica vigente do que da sua
transformagdo. Dai a relevancia nos processos formativos de educadores ambientais, de
provocar o rompimento com as posturas alienadas e alienantes que os prendem a “armadilha
paradigmatica” enunciada por Guimaraes. Neste enfoque, o autor sinaliza que uma formacao
que instrumentalize os educadores “para uma reflexao critica e uma agao criativa pode ser uma
importante contribuicio a0 movimento contra hegemonico”. (GUIMARAES, 2004, p.134).
Esta ¢ uma das intencionalidades imbuidas nos processos de interven¢ao interdisciplinar dos
cinco Principios Formativos, e na proposta “ComVivéncia Pedagogica” como um todo, para a
formagao destes educadores.

A relagdo de potencialidade entre reflexdo critica e criatividade feita por Guimaraes
corrobora alguns autores do campo da criatividade, consultados neste estudo (Boden, 1994;
Csikszentmihalyi, 1998; Fustier, 1975; Goleman, Kaufman e Ray, 2009; Sternberg & Lubart,
1997). Em suas pesquisas tais autores destacam que o exercicio de olhar a realidade “por um
outro angulo” e a adocdo de uma postura de “abertura ao novo” agem como estimulo a
criatividade. Na abordagem de Goleman, Kaufman e Ray, ver as coisas de “uma nova maneira
¢ de vital importancia para a criatividade; radica na vontade de questionar qualquer suposto”
(2009, p. 50-1. Tradugdo nossa). Ou seja, o impulso criativo do educador ambiental pode se
retroalimentar da pratica deste “outro olhar”, capaz de instigar a revela¢do do que esta oculto,

do “ndo dito” pela racionalidade dominante. Um olhar que se aproxima da ideia de pensamento
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complexo'#® de Morin. Da mesma forma que para este educador, o “abrir-se a0 novo” contribui
para uma atitude receptiva a potencialidade criativa transformadora, sua e existente no mundo.

Por outro lado, na auséncia de criticidade pode ocorrer uma perda da percepgao
complexa da realidade, relacionada a normalizagdao daquilo que € visto todos os dias. O efeito
disso ¢ que a normalizag¢do faz com que desaparecam da consciéncia as particularidades que
distinguem as coisas. (GOLEMAN, KAUFMAN & RAY, 2009. Tradugdo nossa). O destaque
aqui dado a questao da normalizagdo deve-se a observagao de que, a despeito das constatacdes

147 sobre a insustentabilidade

e denuncias cientificas que vém sendo feitas a mais de meio século
do modo de vida da sociedade urbano industrial, consolidada inicialmente no ocidente, tal
modelo e seus “efeitos colaterais” ao terem sido ignorados se normalizaram e se globalizaram,
extremalizando-se na crise climatica que enfrentamos hoje. Uma situagao parecida ao jogo de
boomerang, quando o jogador ndo se prepara para a volta daquilo que langou irrefletidamente
e tem que arcar com as consequéncias de seu ato. Tal normaliza¢do ¢ uma das caracteristicas

do paradigma da sociedade moderna, pois se imprime em seus niveis micro ¢ macro (individuo

e sociedade), implicando-se diretamente na crise civilizatdria atual.

O discurso da acomoda¢do ou de sua defesa, o discurso da exalta¢do do
siléncio imposto de que resulta a imobilidade dos silenciados, o discurso do
elogio da adaptagdo tomada como fado ou sina ¢ um discurso negador da
humanizagdo de cuja responsabilidade ndo podemos nos eximir. (FREIRE,
2000, p.36)

Assim, no compromisso que compete a humanidade de criar um novo paradigma, que
considere a sustentabilidade da vida em sua diversidade, vé-se essencial o rompimento com
esta normalizagdo. Tal compromisso passa inevitavelmente por uma educagdo que insira em
seus processos a desnormalizacdo da disjuncdo ser humano Natureza, da visdo tecnicista e

mercantilista que coloca a Natureza como “recurso” a ser explorado incessantemente, como se

fosse propriedade humana. Portanto, passa também pelo reconhecimento da Terra enquanto

16 £ o pensamento que, na perspectiva do Paradigma da Complexidade, busca a superagio do Paradigma da
Simplificagdo e surge como um antidoto para “[...] atingir a binocularidade mental e abandonar o pensamento
caolho” (MORIN, 2005, p.215), que limita nossa visdo do real. “A abordagem do pensamento complexo ¢é
particularmente relevante para a EA. Representa um vetor para compreensao da crise civilizatoria em que estamos
imersos, com vistas a buscar caminhos que possam responder as necessarias mudangas paradigmaticas que estdo
por vir, carregadas de incertezas e desafios.” (em GRANIER, 2017, p. 43).

14774 em 1968, um grupo de cientistas de diferentes paises e diversas areas de conhecimento se reuniu em Roma
para discutir a crise atual e futura da humanidade. O relatorio elaborado pelo “Clube de Roma”, intitulado “Limites
do Crescimento”, revelava que o ritmo crescente de consumo levaria ao esgotamento de reservas minerais,
aumento da polui¢do e consequentemente um provavel colapso no crescimento. Expunha a inviabilidade desse
modelo de desenvolvimento econdmico, baseado na exploragao indiscriminada dos recursos naturais. De acordo
com Dias (2004, p. 79), embora alertada com dados cientificos sobre a situacdo ambiental global, a classe politica
rejeitou as observagdes do documento.” (em GRANIER, 2017, p. 23).
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ser vivo, € como tal, com necessidades e limites proprios. Um macro sistema autorregulador,
cujo equilibrio se encontra afetado pelos efeitos do modo de vida humano. A Terra ¢ também a
“mae” geradora, e “casa comum”, de todos os seres que conhecemos. Um ser pulsante no
universo, que como uma nave césmica, abriga e leva consigo a vida que gera e mantém. Embora
a relagdo maternal com a Terra seja ancestral, para os humanos modernos pode ser vista como
algo novo, uma vez que neste vinculo o que vem imperando ¢ a 16gica disjuntiva e mercantilista,
conforme ja observado anteriormente.

Para Goleman, Kaufman e Ray (2009, p.194. Tradugdo nossa), “inventar um novo
esquema, uma maneira fresca de ver algo corrente”, ¢ uma forma de evitar que a normalizagao
nos provoque um limite na percep¢ao das particularidades. Neste sentido, as provocacdes dos
cinco Principios podem ser potentes recursos para despertar no educador ambiental em
formag¢do uma nova perspectiva sobre as relacdes consigo e com o todo, fertilizando suas
possibilidades criativas de reconstrugdo destas relagdes. Pois, se pela logica hegemonica
construimos uma visdo de ndés mesmos como seres basicamente racionais e separados da
Natureza, a vivéncia de uma reconexao provoca a desnormalizagdo destas visdes, gerando um
movimento capaz de revelar a multidimensionalidade do ser e da Natureza, o sentimento de
pertencimento a um todo maior, e consequentemente, a desestabilizacdo dos padrdes disjuntivos
consolidados. Um terreno fértil que, na vivéncia (concomitante) com os outros Principios, pode
germinar no educador ambiental em formacdo novas posturas e intencionalidades no seu ser e
estar no mundo. Isso porque o processo vivencial dos Principios no ambiente educativo, permite
que o sujeito em formagdo aprofunde sua perceptividade sobre a qualidade destas relacdes, ao
provocar a emersao de elementos impressos internamente, tanto na dimensao racional, como
fisica, emocional ou espiritual.

O Principio Desestabilizagdo Criativa, ao provocar uma “sacudida” nestas
normalizagdes, poderd facilitar ao sujeito em formagdo a experiéncia de um olhar sobre a
realidade a partir de outros prismas, outras percepcdes € posturas, num processo refor¢ado pela
retroalimentagdo com os outros Principios. Em consonancia com tais pensamentos, Vigotskii
explica que dentre os movimentos mentais que envolvem o complexo processo de criar algo
novo, as partes fundamentais sdo a dissociacdo e a associagao das impressdes percebidas pelo
sujeito. Porém, neste processo ele deve “antes de tudo vulnerabilizar a vinculagao natural dos

elementos tal e como foram percebidos”. (VIGOTSKII, 1982, p.32. Tradugio nossa'*®)

148« Sigue después un proceso harto complejo para elaborar estos materiales, cuyas partes fundamentales son la

disociacion y la asociacion de las impresiones percibidas. [...] Para agrupar més tarde los diversos elementos debe
el hombre, ante todo, vulnerar la vinculacion natural de los elementos tal y como fueron percibidos”.
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Seguindo este raciocinio e a orientagdo de Guimardes (2004, p. 147) de que “criar
perplexidades no ambiente educativo € uma estratégia para despertar inquietacdes e mobilizar
as pessoas para o pensar diferente e o fazer diferente”, o Principio Desestabilizagdao Criativa,
nesta interagdo com os outros Principios, produz em suas provocagdes um movimento de
divergéncia a logica vigente, contribuindo para o rompimento com a falsa seguranca ditada
pelas certezas do determinismo da modernidade. Dessa forma, ao afetar padrdes ilusérios
consolidados internamente no sujeito, possibilita a emergéncia criativa de outras visdes e
formas de ser e estar no mundo.

Fazendo uma relagdo entre divergéncia e criatividade, Fustier sinaliza que a criatividade
na maneira de encontrar novas ideias para responder aos problemas pode ser estimulada pelo
M¢étodo Antitético. Para o autor, este permite explorar novas zonas de conceitos “acessiveis
unicamente pelo método da rejeicao”, especificando-o como oposi¢do, negagdo, superacao e
inclusive utopia. (FUSTIER, 1975, p.33. Tradu¢do nossa). A divergéncia ¢ a “aptidao do
espirito para reconstruir um mundo diferente daquele que esta posto” (Ibidem, p.44).

Corroborando, Sternberg & Lubart afirmam que as pessoas criativas costumam

[...] colocar em questdo as suposigdes tradicionais [sic] um modo de vida e
continuamente analisam e inspecionam os problemas e ndo se limitam a
simplesmente contempla-los. Redefinir os problemas ¢ uma capacidade, mas
a fim de exercé-la, nos € preciso primeiro uma atitude — ndo aceitar as coisas
como se fossem certas pelo mero feito de que nos digam que sdo. (1997,
pp-295-6. Tradugao nossa)

Em seus estudos sobre pensamento divergente, Runco (199, p. ix. Tradugdo nossa)
destaca-o como “um importante componente do processo criativo”. Isto porque tal dimensdo
do pensar, diferentemente da qualidade convergente que a complementa, supde fluidez, mais
flexibilidade e originalidade ‘“na hora de escolher associagdes inusitadas de ideias”.
(CSIKSZENTMIHALYT, 1998, p.83. Tradugdo nossa).

Ou seja, ja sabemos que frente a crise climatica os humanos modernos nao tém outra
escolha a ndo ser mudar seu modo de vida, criando alternativas para seu estar no mundo que
levem em considerac¢do o direito a vida das futuras geragdes. Porém, conforme ja vimos, a
sociedade encontra-se presa as “armadilhas” e a inércia do sistema cuja engrenagem gerou tal
crise. Este sistema, além de eximir-se em criar alternativas voltadas para esta demanda coletiva
maior, comumente interfere no desenvolvimento dos campos onde ocorrem a criagdo de
solucdes (Ibidem), para volta-las para seu proprio beneficio. A criatividade requer “gostar de

pensar e atuar de um modo criativo e ir contra a corrente” (STERNBERG & LUBART, 1997,

p. 293). De maneira que, para sair deste circulo vicioso e criar condi¢cdes de existéncia
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eticamente e materialmente mais condizentes com a sustentabilidade da diversidade da vida no

planeta, o ser humano necessita de uma certa divergéncia, ou assincronia'#’

, em relagdo “ao que
esta posto” ou definido como ldgico e imutavel no modo de vida moderno. Uma assincronia
que pode surgir da insatisfacdo com o status quo, conforme salientam Feldman,
Csikszentmihalyi e Gardner (1997, p.62-63. Traducdo nossa), possibilitando o surgimento de
“novas criacdes, de novas visdes”, sendo que algumas podem até ser vistas inicialmente com
estranheza, mas finalmente acabam sendo aceitas e incorporadas pela cultura.

Neste sentido, podemos observar que alguns movimentos socio culturais emergentes ja
apontam para estas novas visoes, ideologicamente divergentes do sistema dominante, como no
caso daqueles voltados para o “consumo consciente”, como movimento que assume sua
dimensdo politica e associa abertamente a perspectiva ética as praticas de consumo. Um
exemplo evidente € a crescente preocupacgdo com os efeitos na satide do excesso de agrotoxicos
e outras quimicas em alimentos procedentes da monocultura, ofertados principalmente em
grandes estabelecimentos comerciais. Boa parte da populagdo vem procurando alimentos com
procedéncia do cultivo organico, cuja distribuicdo em feiras e outros espagos disponibilizados
para pequenos produtores locais, tém estimulado encontros coletivos e solidarios. Vemos
também um grande crescimento do vegetarianismo e veganismo, que t€ém como principais
motivadores a indignagdo frente as injusti¢as praticadas sobre animais e o descontentamento
frente a destruicdo das florestas para conversao do terreno em pasto. Outros exemplos destas
emergéncias sdo os coletivos envolvidos com a permacultura'®’, a agroecologia'®!, a economia

solidaria. Alguns destes movimentos sdo inspirados em praticas tradicionais, portanto, ndo sao

149 Auséncia  de  sincronia,  qualidade do  que estd em  desacordo. (fonte:

https://portuguesaletra.com/significados/significado-de-assincronia/)

150 A permacultura consiste no planejamento e execugdo de ocupagdes humanas sustentaveis, unindo praticas
ancestrais aos modernos conhecimentos das areas, principalmente, de ciéncias agrarias, engenharias, arquitetura e
ciéncias sociais, todas abordadas sob a 6tica da ecologia. [...] foi criada nos anos 70 na Australia, por Bill Mollison
e David Holmgren. Desde 14, o termo evoluiu, recebeu diversas influéncias, e hoje abriga uma grande
multidisciplinaridade. Segundo Bill Mollison, a Permacultura consiste na “elabora¢ao, implantagdo e manutengao
de ecossistemas produtivos que mantenham a diversidade, a resiliéncia, e a estabilidade dos ecossistemas naturais,
promovendo energia, moradia e alimentagdo humana de forma harmoniosa com o ambiente”. (Fonte:
https://ipoema.org.br/conceitos-da-permacultura/)

131 Segundo Altieri, “Agroecologia ¢ uma ciéncia emergente que estuda os agroecossistemas, integrando os
principios agrondmicos, ecoldgicos e socioecondmicos a compressao e avaliagdo do efeito das tecnologias sobre
os sistemas agricolas e a sociedade como um todo [...] constitui um enfoque teérico e metodologico que, langando
mao de diversas disciplinas cientificas, pretende estudar a atividade agricola sob uma perspectiva ecologica. A
Agroecologia Se constitui num campo de conhecimentos que reiine varias “reflexdes teoricas e avangos cientificos,
oriundos de distintas disciplinas”. (apud LIMA, Dissertagdo de Mestrado: Educacdo Ambiental Agroecologica -
UFRRI, 2016, p.40)
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totalmente novos. Porém, o que denotam ¢ uma crescente rejeicao a modelos insustentaveis de
consumo e uma preocupagao em criar formas de estar no mundo que sejam mais coerentes com
a justica socioambiental. Tais iniciativas ganham uma dimensao politica a medida que seus
integrantes vao intencionalmente se articulando numa atuagdo na vida publica, possibilitando a
emersao desses modos de vida diferenciados ao hegemodnico. E neste sentido adquirem
socialmente um carater educativo, tanto pelo viés ideoldgico como no que concerne a educagao
alimentar em si.

Dentro da perspectiva Vigotskiana, estes movimentos podem estar sinalizando uma

inadaptacdo a conjuntura de degradagdo no mundo:

O ser que se encontre plenamente adaptado ao mundo que o rodeia, nada
poderia desejar, ndo experimentaria nenhum empenho e, certamente, nada
poderia criar. Por isso, a base de toda ag@o criadora reside sempre na
inadaptagdo, fonte de necessidades, aspiragdes e desejos. (VIGOTSKII, 1982,
p-35. Tradugdo nossa).

Podemos inferir que tais movimentos podem estar apontando também para uma busca
de suprir a necessidade humana de contato mais direto e organico entre si ¢ com a Natureza,
visto que o modo de vida moderno vem incessantemente provocando o afastamento entre
humanos e destes com seu meio vital. Neste enfoque, ¢ valido pontuar que embora o sistema
econdmico globalizado coloque o universo tecnolégico como simbolo de progresso, sucesso €
bem-estar, a normalizagdo da mediacao tecnoldgica na vida humana tem gerado diversos efeitos
negativos. Sem a intencao de negar seus evidentes beneficios, apenas problematizar e desvendar
sua outra face, cabe lembrar que o arsenal tecnologico ¢ hoje um importante elemento de
degradagdo socioambiental, tanto pelo viés da exclusao social provocada naqueles que ndo tém
condig¢des de acesso, como pelas contaminacdes decorrentes do sistema de produgao e descarte.
Outro fator preocupante ¢ a questdo da radiagdo proveniente, devido a que suas formas de uso
abarcam grande numero de aparelhos espalhados pelo globo (e fora dele), apresentando indicios

de gerarem doencas e distiirbios em adultos e criangas'>?. Além disso, podemos perceber

15240 efeitos biologicos sdo respostas a um estimulo especifico, como a exposi¢do do organismo, por longo
periodo de tempo, as radiagdes provenientes das comunicagdes moveis celulares. [...] a radiagdo ndo € apenas fonte
de energia in6cua, podendo ser uma verdadeira ameaga aos seres vivos, quando ndo adequadamente utilizada. A
radiagdo ndo-ionizante provoca efeito cumulativo, variavel de acordo com o periodo de exposi¢do e com a reagio
de cada organismo. Pesquisas nacionais e internacionais realizadas em mais de 42 paises, ao longo de dez anos,
revelam que, mesmo poténcias mais baixas, ao penetrarem em nossos cérebros, podem prejudicar o organismo.
[...] Em 60% dos estudos, foi evidenciado efeito bioldgico. [...] Os resultados mostram um aumento de risco de
desenvolvimento de diversos tipos de tumor cerebral (como gliomas, astrocitromas, neurinomas acusticos,
meningiomas etc.), entre os usuarios mais constantes. Foram verificados ainda varios danos também a pele do
usuario e ao ouvido [...], considera-se exposi¢cdo prolongada de duas a trés mil horas de uso, correspondendo a
cerca de meia a uma hora por dia, durante seis ou mais anos, coincidindo com o lado da cabega em que os celulares
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também uma normaliza¢do da vida individualista e solitaria em meio a multiddao, em ambientes
estéreis e longe da natureza, onde o denso fluxo de informagdo devora o tempo/espaco dos
individuos, mantendo-os ocupados constantemente. O bombardeio intenso de informacao deu
origem a uma condi¢ao cunhada recentemente como “atencdo parcial continuada”, conforme

explica Louv. (2012, p. 39. Tradugdo nossa). Para o autor,

Levada ao extremo, uma vida desnaturalizada é uma vida desumanizada. [...]
a imersao eletronica sem nenhuma forga que a equilibre provoca um buraco
no barco pelo qual se escapa nossa capacidade para prestar atencdo, para
pensar com claridade, para ser produtivos e criativos. O melhor antidoto
contra a imersdo negativa na informacao eletronica serd um incremento na
quantidade de informacdo natural que recebamos. Quanto mais tecnolégicos
nos fazemos, mais natureza necessitamos. (Ibidem, p. 40).

Ou seja, o desenvolvimento do potencial criativo se fragiliza tanto pelo excesso de
informacdes como de tempo passado com eletronicos. Em consonancia com as afirmagdes de
Louv, nossos tedricos da criatividade destacam que o processo criativo requer momentos de
oxigenag¢do mental, descanso do fluxo de pensamentos e das pressdes de controle exercidas pelo
mundo externo. Este descanso ¢ necessario para a fluéncia de estados mentais como a intuigao,

que ¢ essencial a criatividade.

Frequentemente subestimamos o poder do inconsciente, mas este € muito mais
fértil para as iluminagGes criativas que o consciente. No inconsciente nao
existem julgamentos de autocensura, ali as ideias sdo livres de recombinar-se
com outras em esquemas novos € associagoes imprevisiveis, em uma espécie
de promiscua fluidez. [...] € o armazém de tudo o que sabes e conheces |...]
o inconsciente ¢ intelectualmente mais rico que a parte consciente da mente:
tem mais dados a que pode recorrer. Também, o inconsciente nos fala de
maneira que vai mais além das palavras. O que sabe o inconsciente abarca os
sentimentos mais profundos e as exuberantes imagens que constituem a
inteligéncia dos sentidos. O conhecimento inconsciente parece manifestar-se
mais como uma sensagao percebida como a coisa certa: um palpite. A este tipo
de conhecimento chamamos de “intui¢do”. [...] Estamos mas abertos a
inventiva do inconsciente naqueles momentos em que ndo pensamos em nada
em particular. (GOLEMAN, KAUFMAN e RAY, 2009, pp.24-25. Tradugao
nossa)

Na busca da renovagdo criativa, este estado de “suspensdao mental” é muito proficuo,

segundo afirmam esses autores. Em suas investigagdes perceberam que frequentemente as

sdo usualmente operados. Adiciona-se agora a isso uma enorme utilizagdo de sistemas sem fio (tipo wireless, como
WiFi, WiMax, Bluetooth etc.), que sdo certamente em baixo nivel, mas, com longos tempos de exposi¢ao, também
aumentam substancialmente os riscos a saGde”. (BETANIA BUSSINGER, Mestra em Engenharia de
Telecomunicacdes pela Universidade Federal Fluminense/UFF.) Disponivel em:
https://www.inca.gov.br/sites/ufu.sti.inca.local/files//media/document//rrc-06-artigo-efeitos-biologicos-da-
telefonia-celular.pdf



https://www.inca.gov.br/sites/ufu.sti.inca.local/files/media/document/rrc-06-artigo-efeitos-biologicos-da-telefonia-celular.pdf
https://www.inca.gov.br/sites/ufu.sti.inca.local/files/media/document/rrc-06-artigo-efeitos-biologicos-da-telefonia-celular.pdf
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ideias criativas surgem quando, apos o exercicio reflexivo sobre determinado problema, faz-se
uma interrup¢do que permita o relaxamento da mente. Csikszentmihalyi (1998, p. 168.
Tradugdo nossa) corrobora, ressaltando que dentre as pessoas criativas ao longo da historia, o
contato com a Natureza tem sido uma referéncia para a emersao da criatividade. Segundo ele,
experienciar “vistas estimulantes, serenas, majestosas, encharcadas de sugestdes naturais e
historicas — podem de fato ajudar-nos a ver as situacdes mais globalmente e desde novos pontos

de vista”. O estimulo a criatividade se da porque tais vivéncias proporcionam

[...] experiéncias sensoriais tao novas ¢ complexas — principalmente visuais,
mas também o canto dos passaros, os sons da agua, o sabor e sensagdo do ar,
que desvia a aten¢do das rotinas habituais e a seduz para que siga os novos e
atrativos modelos. Porém, o menu sensorial ndo requer uma dedicagdo plena
da atengdo; fica livre suficiente energia psiquica para seguir analisando,
subconscientemente o conteido problematico que exige uma formulacao
criativa. (Ibidem, p.169. Tradug@o nossa)

O autor destaca que a liberdade e o carater lidico que um passeio nestes contextos
oferece, ¢ o que possibilita a0 pensamento formulacdes e solucdes originais. (Ibidem). Nesta
linha de pensamento, ¢ possivel dizer que estes sentimentos de liberdade e prazer denotam uma
relacdo com a conexdo primdaria com a Natureza mesma, uma vez que, ontologicamente, ¢ a
nossa base. Em nossa esséncia de Ser Natural (GRANIER, 2017), este situar nos retroalimenta
numa dimensdo vital regeneradora. Diferentemente da visdo disjuntiva que permeia a
racionalidade dominante e que coloca o ser humano separado e em posigdo superior a Natureza,
o reencontro com o natural que defendemos na “ComVivéncia Pedagogica”, permite ao ser
humano sentir-se Natureza. Segundo Louv (2012), a reconexdo com a Natureza abre caminho
para mais satde, criatividade e espanto.

E neste sentido que ao facilitar estas conexdes, a intervengdo do Principio Posturas
Conectivas faz brotar no educador em formagdo o sentimento de pertencimento que, em
interacdo com os outros Principios, contribui para a desestabilizacdo da visdo reducionista e
disjuntiva de si e da realidade. Conforme foi observado na experiéncia de “ComVivéncia
Pedagdgica” no Caminho de Santiago, caminhar por varios dias em espagos de Natureza
abundante de fato provoca este despertar, aviva intensamente os sentidos, faz brotar um
maravilhamento e uma tranquilidade interior muito propicios a criatividade. Neste ambiente
educativo, assim como em imersdes em aldeias indigenas, a ruptura com o tempo hegemonico
foi um nitido fator de Desestabilizac¢ao Criativa. No “Caminho” esta ruptura foi viabilizada pela
imersdao num cotidiano de espaco-tempo ajustado somente as metas dos caminhantes. Tal

desestabilizagdo, pareada aos outros Principios, permitiu aos participantes abrir espaco para um
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“caminhar” interno, como experiéncia de autoconhecimento e praxis individual. Ao mesmo
tempo que foi possivel experienciar a praxis coletiva pela “ComVivéncia Pedagdgica” com
outros educadores.

A potencializacao da criatividade do educador pode ser beneficiada pelo contato com
visoes de mundo que funcionem diferentemente da loégica dominante. Foi observado em
experiéncias de “ComVivéncia Pedagbgica” entre educadores ambientais em formagdo com
outras epistemologias, que vivenciar estas referéncias enriquece a formagdo como um todo,
tanto pela interagdo receptiva que acontece entre os sujeitos € suas cosmovisdes, como pelo
movimento de desprendimento epistemoldgico que se desencadeia, abrindo a possibilidade de
constru¢do de um conhecimento diversificado. Conforme percebi, ‘esta “oxigenacdo
epistemologica” proporcionou uma ampliagdo dos conhecimentos, com a introdugdo de novas
concepgoes sobre as dimensdes do ser, do saber, do fazer.” (GRANIER, 2017, p. 138).

Numa perspectiva de “ecologia de saberes” (SANTOS B., 2007), tal riqueza pode
contribuir para uma visdo mais complexa e menos unilateral sobre a realidade, o que por sua
vez representa uma desestabilizacdo dos parametros epistémicos dominantes ancorados nos
sujeitos em formacdo. Corroborando Csikszentmihalyi (1998, p. 373. Tradug@o nossa), quando
destaca o conhecimento plural como uma contribuigdo para a criatividade dos individuos, “num
grau que contradiz o esteredtipo do especialista estéril, de formagdo estreita”. Nesta linha de
pensamento, a abordagem da interculturalidade emerge como uma potente aliada contra esta

estreiteza e rigidez cultural:

Ensinar e aprender na postura integrativa da interculturalidade ¢ hoje uma
postura radical de transformacdo das relagdes politicas, econdmicas, sociais,
educativas, epistémicas, que rompe com o reducionismo atual, amplia a
possibilidade das relacdes e dos direitos que se estabelecem entre as partes.
(GUIMARAES & PRADO, 2014, p. 96).

A possibilidade de Desestabilizagdo Criativa por meio de uma racionalidade hibrida,
que possa mexer com as bases epistémicas e culturais que reforcam a perspectiva unilateral,
disjuntiva e tecnicista de seres humanos e Natureza, mostra-se bastante pertinente para o
estimulo ao desenvolvimento criativo, pois tanto em processos educativos como na vida em
geral, ele ¢ beneficiado pela exposicao a diversidade cultural. (GOLEMAN, KAUFMAN &
RAY, 2009. Tradugdo nossa). Segundo Csikszentmihalyi (1998, p.383. Traducdo nossa),

“quanto mais obscuro e isolado se torna o conhecimento, menores sdo as probabilidades de que

se possa revelar a criatividade”.
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Assim, podemos concluir que para abragar a criatividade como um recurso que nos ¢
proprio, enquanto seres criativos que somos, no sentido de construir novos modos de viver que
sejam coerentes com a sustentabilidade da vida, respeitando sua diversidade e direito de existir,
serd necessario “estimular a coragem da renlncia ao que estd estabelecido, ao que nos da
seguranga, e a ousadia para inovar” (GUIMARAES, 2004, p. 174). Coragem que requer forga
e intencionalidade para se manter as margens da corrente. Coragem na mente e no espirito,
vistos como o centro da pessoa criativa. (STERNBERG & LUBART, 1997. Tradugao nossa).
Lembrando, porém, que nos cabe também a desestabilizacdo das armadilhas que mantém a
criatividade individual e coletiva reféns de uma légica produtiva destrutiva, que converte este
talento humano em seu aliado. Ao mesmo tempo nos cabe fazer valer este potente talento inato,
j& que ele pode nos ajudar a sair da crise em que estamos. Uma vez que o maior desafio da
humanidade hoje ¢ coletivo - a mudanca do clima do planeta — se torna também imperativo
romper com a normalizagdo do uso da criatividade humana preferencialmente para beneficios
pessoais e do desenvolvimento tecnoldgico, atrelado a racionalidade instrumental de poderes
econdmicos.

Desnormalizar as injusti¢as socioambientais e ndo aceitar como fatalidade a degradacgao
do planeta é uma questdo de responsabilidade para com a vida na Terra. Uma vez que na MC
“todos, ou praticamente todos, os sistemas ecologicos e humanos estdo implicados” (CARTEA,
2007, p. 72), o conhecimento deste fendmeno deveria agir sobre a humanidade como um
desestabilizador de seu modo de vida, impulsionando sistema produtivo e sociedade global a
mudarem criativamente seus padrdes para novos modelos, compativeis com a justica
socioambiental. Se considerarmos a amplidao e impactos sobre a vida, inclusive a humana, tal
qual a conhecemos, a tomada de conhecimento da MC deveria ter o poder de “mexer” objetiva
e subjetivamente com os seres humanos. Tanto em aspectos racionais como emocionais,
inclusive pelos vinculos ancestrais que os liga a este enorme organismo vivo — Gaia. Se isso
ainda ndo esta acontecendo, hd motivos para se preocupar, pois a urgéncia da questdo ¢ clara:
nao ha tempo a perder!

No esfor¢o para se conseguir mudangas profundas € necessario desnormalizar o que ndo
¢ normal. Como a possibilidade de a humanidade estar se tornando mera espectadora de
mudangas nefastas extremas no planeta, que € seu Unico habitat, comprometendo radicalmente
sua sobrevivéncia e de milhares de outros seres, por ndo estar fazendo nada de concreto sobre
esta realidade em colapso. O espirito da responsabilidade deve poder rejeitar “o veredicto
prematuro da fatalidade” e assumir o rumo da histéria. (JONAS, 2015, p.350). Se nos baseamos

y e

no enorme potencial criativo que a raga humana possui, isso ndo ¢ impossivel, porém, ¢
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imprescindivel romper com a acomodacdo que condena este potencial. Para Freire (1967, p.
42), o sujeito “minimizado e cerceado, acomodado a ajustamentos que lhe sejam impostos [...]
sacrifica imediatamente sua capacidade criadora”.

Assim, Desestabilizacao Criativa € o Principio que ird provocar no sujeito em formagao
um movimento desestabilizador das certezas prescritas e a desconstru¢do dos padrdes ilusorios
consolidados, para que um espaco interno de novas possibilidades de relagdes no mundo possa
surgir. Este processo de rompimento com o caminho que nos € imposto como unico, passa pela
vivéncia da renuncia a falsa seguranga e estabilidade difundida pelos referenciais
paradigmaticos hegemodnicos e pelo reconhecimento da gravidade e urgéncia da crise
socioambiental para que, através da “ComVivéncia”- vivéncia com - outras visdes de mundo
(didlogo de saberes/experiéncia significativa) a potencializacdo criativa para a superacdo da
crise possa ocorrer (Intencionalidade Transformadora). !*3

As provocagdes interdisciplinares dos cinco Principios, oportunizadas por imersdes em
ambientes educativos integrativos de vivéncias epistémicas outras, geram impactos
potencialmente fortes nos educadores ambientais em formacgdo. O Principio Desestabilizacao
Criativa, ao perturbar as posturas normalizadoras da realidade de degradagdo socioambiental, e
consequente desestabilizacdo da acomodacao e resignacdo, pode provocar nos educadores um
impulso criativo de buscar outras formas de atuacdo no mundo. Que possam agregar, por
exemplo, dimensdes descartadas pelo sistema dominante, como a solidariedade de uma ética
eco centrada, tdo necessdria para uma atuacdo que se entende socioambientalmente justa,
conforme enfatiza o proprio processo formativo que aqui defendemos.

A intervencgao desestabilizadora deste Principio € beneficiada pela Reflexdo Critica e
Indignagdo Etica, ao propiciarem um outro prisma sobre a normaliza¢io da ética do mercado e
do culto ao progresso como “caminho Unico”. Da mesma forma que ¢ beneficiada pelas
Posturas Conectivas que “desnormalizam” a disjun¢do entre seres humanos e Natureza, o
individualismo do “cada um por si” na sociedade moderna, entre outros. E pela Intencionalidade
Transformadora, com a resignacao frente a estas imposi¢des. Lembrando que, da mesma forma
que em suas provocacdes a Desestabilizacdo Criativa se beneficia dos outros Principios, os

beneficia igualmente, num movimento de mutua retroalimentagao.

3.5 Intencionalidade Transformadora

153 Paragrafo extraido do artigo ‘A “ComVivéncia Pedagogica” para a Formag¢do de Educadores Ambientais no
Caminho de Santiago’ (GRANIER, GUIMARAES e KLEIN, 2020, pp.7-8), em Referéncias Bibliograficas.
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Este Principio parte do pressuposto de que o educador ambiental em suas praticas e,
indivisivelmente, enquanto sujeito historico inserido nos processos coletivos de transformagao
do mundo, para poder intervir na constru¢ao de uma realidade mais justa socioambientalmente,
¢ necessario que tenha condi¢des de romper com as armadilhas impostas pelos paradigmas da
modernidade. Vale reforcar que uma das caracteristicas destas armadilhas ¢ a visdo de mundo
baseada numa perspectiva disjuntiva, que provoca a dicotomizag¢ao de unidades, como a nefasta
divisdo entre seres humanos e estes da Natureza. Implica-se, portanto, nas limitagdes destas
relacdes e na conjuntura de dominacao e exploragdo muitas vezes presentes nestas relagdes. O
carater de “armadilha” decorre do fato de que esta visdo de mundo estd profundamente
impregnada e incorporada a racionalidade da sociedade moderna e, enquanto parte da realidade
opressora da problematica socioambiental, € ao constituir-se como um “mecanismo de absor¢ao
dos que nela se encontram, funciona como uma forca de imersao das consciéncias”. (FREIRE,
1970, p. 24). Se expressa, por exemplo, no antropocentrismo que consolidou nos humanos a
crenga de serem “donos” da Terra e superiores a outras espécies com quem coabitam no planeta.
Se explicita no descaso em relag@o aos efeitos de seu modo de vida sobre os ecossistemas da
Terra, onde o consumismo ¢ tido como antidoto para a infelicidade de vidas vazias de sentido,
sem resposta aos anseios da “alma”. No individualismo do “cada um por si”, que leva humanos
a sacrificarem valores éticos essencialmente humanos como cooperagdo e solidariedade, ao
assumirem uma competitividade desumanizante em funcdo da ética do mercado. Tal
conjuntura, normalizada como “caminho tnico” (GUIMARAES, 2004) e imposta como nio
havendo outra escolha sendo acomodar-se e adaptar-se a ela, vem gerando uma série de
agravantes que se intensificam a cada dia e marcam a crise civilizatdria que vivenciamos. Onde
as injusticas socioambientais em escala global, e em especial, a eminéncia da MC,
comprometem a sobrevivéncia de incontdveis espécies e ecossistemas de vida na Terra,

incluindo a espécie humana.

[...] € pelo processo de transformagdes sociais, na constru¢ao de uma nova
visdo de mundo, de uma nova racionalidade e seus paradigmas, que se
possibilita a realizagdo de novos individuos em uma nova sociedade, em um
movimento reciproco (dialético de transformagdo simultanea individuo e
sociedade), capaz de estabelecer uma nova relacdo entre sociedade e natureza
e, reciprocamente, entre seres humanos e natureza. (GUIMARAES, 2004,
p.42)

Consideramos que o rompimento com estas “armadilhas” requer que nos processos

formativos os educadores ambientais vivenciem experiéncias que tenham potencial para
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“chacoalhar” os padroes de visdo de mundo hegemdnicos consolidados internamente,
provocando um processo de desconstrugdo destes padrdes. Esta Desestabilizagdo Criativa,
provocada integrativamente com os outros Principios, contribui para que os sujeitos em
formagao, em experiéncias coletivas de “ComVivéncia Pedagogica” e Posturas Conectivas com
outras visdes de mundo, se permitam a emersao de novos pontos de vista. Tais experiéncias sao
consideradas potencialmente transformadoras, uma vez que as provocacgdes dos Principios
Formativos atuam como for¢a propulsora, tanto para que ocorram mudancas nos padrdes
internos dos sujeitos, como nos padrdes externos de vivéncia de outras relagdes grupais,
interculturais e com o meio circundante, impulsionando-os a encontrar seus proprios potenciais
para, em dialogicidade com o mundo, intervirem como trans-formadores da sociedade em suas
praticas, e inseparavelmente, em sua vida. Na consciéncia de que “cabe a noés, seres de
intervengdo no mundo, “fazé-lo menos feio, mais humano, mais justo, mais decente”. (FREIRE,
2000, p.52)

2154

A palavra “Transformadora”>* se enquadra como adjetivo quando aplicada no sentido

daquilo “que transforma”. Sua origem, o significativo verbo transformar'*®, requer um

complemento, um objeto direto e/ou indireto. Quem transforma, transforma alguma coisa, muda
sua forma, tornando-a diferente do que era'>®. Sob uma perspectiva freireana transformar
envolve também um recriar (FREIRE, 1967) e, em nossa abordagem, ousamos expandir ainda

para conceitos como ressignificar, dar novos sentidos a realidade e existéncias no mundo.

O homem'’ existe - existere — no tempo. Estd dentro. Estd fora.

Herda. Incorpora. Modifica. Porque ndo estd preso a um tempo
reduzido a um hoje permanente que o esmaga, emerge dele. Banha-se
nele. Temporaliza-se. [...] a posi¢do normal do homem no mundo,
visto como nao estd apenas nele mas com ele, ndo se esgota em mera
passividade. [...] Sua ingeréncia, sendo quando distorcida e
acidentalmente, nao lhe permite ser um simples espectador, a quem
ndo fosse licito interferir sobre a realidade para modifica-la.
(FREIRE, 1967, p. 41).

B4Fonte: https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/transformadora. Acessado em 04/05/2020.
Alguns sindnimos que coadunam com nossa abordagem: renovadora, inovadora, ousada, arrojada, reformadora.
(Fonte: https://www.sinonimos.com.br/transformadora/. Acessado em: 04/05/2020)

155Fonte: https://www.conjugacao.com.br/verbos-transitivos/. Acessado em 01/05/2020.

16" Transformar", in Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-2020,
https://dicionario.priberam.org/transformar . Consultado em 02/05/2020.

157Entre 1970-1971 Paulo Freire substitui o uso da palavra “homem” em seus textos, por “mulher ¢ homem” ou
“seres humanos”. Mesmo se a palavra incluia “necessariamente a mulher”, Freire explica que essa mudanca foi
devido a cartas de descontentamento recebidas de leitoras de Pedagogia do Oprimido” e que, ao respondé-las,
agradece por té-1o “feito ver o quanto a linguagem tem de ideologia [...]. A recusa a ideologia machista, que implica
necessariamente a recriacdo da linguagem, faz parte do sonho possivel em favor da mudanga do mundo”.
(Pedagogia da Esperanga, 1992, p.35).



https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/transformadora
https://www.sinonimos.com.br/renovadora/
https://www.sinonimos.com.br/reformadora/
https://www.sinonimos.com.br/transformadora/
https://www.conjugacao.com.br/verbos-transitivos/
https://dicionario.priberam.org/transformar
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Freire e Guimaraes abrem nossas reflexdes, subsidiando-nos com estes esclarecimentos
iniciais para pensarmos o que entendemos por transformar, o que e por que fazé-lo, a fim de
tecermos as conexodes com a Intencionalidade. Considerando que esta ultima se expressa em
sua relagdo com um objeto e que “em virtude de seu objeto um determinado momento da
consciéncia tem um conteudo” (MARTIN, 2007, p. 39. Tradugao nossa), situamos a perspectiva
Transformadora ndo como objeto em si, mas como uma potencialidade que complementa
qualitativamente a Intencionalidade e lhe agrega sentidos, caracterizando assim as bases deste
Principio.

A Intencionalidade ¢ um fendmeno mental que vem sendo estudado por filésofos e
teoricos da mente desde o século XIX (Ibidem), tendo sido bastante explorado pelo campo da

fenomenologia'*®. Porém, segundo Lyons, etimologicamente

[...] a palavra “intencionalidade” surge das discussdes medievais da
intencionalidade. [...] foi derivada da palavra latina intentio, que significava,
grosso modo, "ter uma ideia" ou "direcionar a atencdo no pensamento". [...]
A intencionalidade abrange aquelas caracteristicas das atividades mentais em
virtude das quais se diz que essas atividades tém um conteudo que contém
informagaoes sobre algo além do conteudo e da atividade, e envolvem um tipo
especifico de atitude em relacdo a esse conteudo. Além disso, é uma
peculiaridade do conteudo mental que este seja necessariamente
"verspectivo" . (LYONS, 1995, p. 1. Grifos do autor. Traducdo nossa).
persp |y ¢
Considerando a densidade que o assunto adquire em suas diferentes abordagens
investigativas ao longo da historia, foi dada prioridade neste trabalho aquelas que colocam um
prisma sobre a tematica enquanto for¢a motriz do &mbito mental, que os individuos mobilizam
para alcancar seus propositos. Com este intuito, foram selecionados autores cujos estudos
conferem algum espaco para este aspecto da Intencionalidade em seus estudos, de forma a
subsidiar-nos no desenvolvimento deste Principio. Entretanto, salientamos que a concepgao de
Intencionalidade enquanto for¢a de determinagdo para intervir na realidade no sentido de
contribuir para sua transformacdo, conforme estamos propondo, ndo foi observada nas
abordagens consultadas. Portanto, iremos construir tal perspectiva no pareamento proposto
entre as duas palavras que compdem o Principio Intencionalidade Transformadora.

Searle define a Intencionalidade como sendo “aquela propriedade de muitos estados e

eventos mentais em virtude da qual estes se dirigem a, ou sdo sobre ou de, objetos e estados de

158" fenomenologia": Tratado sobre os fendmenos (in Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [em linha], 2008-
2020, https://dicionario.priberam.org/fenomenologia . Consultado em 02/05/2020.

159Relacionado a, mostrado ou visto em perspectiva (Fonte:
https://www.collinsdictionary.com/pt/dictionary/english/perspectival . Consultado em 20/05/2020)



https://dicionario.priberam.org/fenomenologia
https://www.collinsdictionary.com/pt/dictionary/english/perspectival
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coisas do mundo”. (SEARLE, 1992, p.17. Tradug@o nossa). Neste sentido poderiamos dizer que
a esséncia da Intencionalidade ¢ a direcionalidade, uma vez que “a dire¢do para um objeto € o
que caracteriza a dimensao intencional de um fenomeno”. (MARTIN, 2007, p. 62. Tradugao
nossa).

Nas teorias da Intencionalidade o ato ¢ um fendmeno central, e para nossa abordagem
particularmente relevante, por ser intrinseco a acdo. Toda acdo tem um sujeito, que realiza o
ato, e um objeto - quem transforma, transforma alguma coisa. Lembrando da distingao entre
ato e objeto, conforme apontam SMITH e McINTYRE (1984, p. 109. Grifos do autor. Tradugao
nossa), onde “o objeto de um ato ¢ aquele de que o sujeito esta consciente no ato, ¢ aquilo para
o qual o ato ¢ direcionado”. Seguindo esta logica, observamos que se a presenca da
Intencionalidade em uma ag@o acontece em fun¢ao de como se dé a relagdo do ato com o objeto,
e se ¢ pela consciéncia que os seres humanos estabelecem esta relagao, a Intencionalidade esta
diretamente vinculada a consciéncia. De fato, em sua Teoria da Intencionalidade, Husser]'®
considera os problemas da Intencionalidade como sendo ‘“sobre a natureza da propria
consciéncia”, conforme afirmam SMITH e MCcINTYRE (Ibidem, p.89), trazendo-nos o

principio basico da teoria husserliana da Intencionalidade:

[...] a intencionalidade de um ato é a sua propriedade de ser direcionada de
uma certa maneira, ou seja, tendo uma certa “qualidade” intencional e
apresentando um certo tipo de objeto. E esta propriedade ¢ justamente, ou
define, a esséncia intencional do ato, a esséncia do ato qua’®’ experiencia
intencional. (Ibidem, p.141. Grifo dos autores. Tradugdo nossa)
A Intencionalidade requer um sujeito da acdo, cujo ato ¢ direcionado para um
determinado objeto. Porém, ¢ em virtude de seu contetido que ‘o ato “se projeta” além de si
mesmo, em dire¢do a algo’. (Ibidem, p.106). Ao fazer uma metafora do sujeito enquanto um

arqueiro, podemos dizer que a Intencionalidade seria a potencialidade contida em sua mirada

(contetido intencional), para acertar o alvo (objeto do ato), através de sua flexa (ato). Ou seja,

19Edmund Husserl (1859-1938) foi um dos principais estudiosos da Intencionalidade. Desenvolveu sua Teoria da
Intencionalidade ao longo da vida, registrando-a em diversas obras, algumas listadas nas paginas IX e X do livro
“Husserl and Intentionality” de Smith e McIntyre (1984). A opg@o pelo uso da compilagdo de Smith e McIntyre
neste trabalho deve-se ao fato de que, visto a amplitude da obra de Husserl na construcdo de sua teoria, sua consulta
poderia desviar-me dos objetivos desta pesquisa como um todo. Segundo estes autores, a forma de Husserl ver os
problemas da intencionalidade seria ndo como “um problema sobre o tipo de objetos que os atos pretendem, mas
como problemas sobre a natureza da prdpria consciéncia, na medida em que a consciéncia € intencional.
Consequentemente, a teoria da intencionalidade de Husserl ndo ¢ uma teoria sobre o status ontoldgico dos objetos
da consciéncia mas uma parte integral da teoria fenomenologica da mente” (p. 89)

161 Qua (latin): como, qual. (Fonte: https://pt.glosbe.com/la/pt/qua. Acessado em 10/05/2020).
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o conteudo intencional ¢ domiciliado no arqueiro mas o transcende, ao estender-se para além

dele quando se manifesta em seu agir, acompanhando e potencializando o ato.

Os atos do Eu s@o de uma tal natureza que eles se ultrapassam a si mesmos ¢
que ndo hé intimidade da consciéncia. A consciéncia ¢ de um lado a outro
transcendéncia, nao transcendéncia passiva — dizemos que uma tal
transcendéncia seria a interrupg¢do da consciéncia —, mas transcendéncia
ativa. (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 431. Tradugdo nossa)

Aproximando estas analises de nossa tematica formativa, ¢ possivel inferir que a
motivagdo intrinseca para “langar” sua intervencao sobre a realidade, proveniente desta forga
direcional que nasce na consciéncia do sujeito, pode se beneficiar das provocagdes dos cinco
Principios Formativos, uma vez que estes “tocam” o educador em formagao em diferentes
aspectos, inclusive em sua consciéncia. Como por exemplo, consciéncia da necessidade que se

impde de superar a situagao de opressao que a problematica socioambiental representa.

Isto implica no reconhecimento critico, na “razdo” desta situagdo, para que,
através de uma agdo transformadora que incida sobre ela, se instaure uma
outra, que possibilite aquela busca do ser mais. No momento, porém, em que
se comece a auténtica luta para criar a situacdo que nascera da superagdo da
velha, ja se estd lutando pelo Ser Mais. (FREIRE, 1987, p. 22)

A postura que conserva a situacao ndo ¢ apenas o nao fazer para que as coisas fiquem
como estdo, mas também o fazer do ‘“agir no automatico” que, preso a ‘“armadilha
paradigmatica”, reproduz as coisas como sdo. Acreditamos que em suas, a Intencionalidade
Transformadora pode provocar a mobilizagdo para o ato como uma acdo transformadora por
um fazer diferente consciente.

E neste sentido que a Reflexdo Critica, ao possibilitar ao sujeito uma leitura mais
complexa da realidade, contribui para clarificar sua “mirada” sobre ela, e com isso, uma maior
consciéncia sobre sua dindmica e a percep¢ao das possibilidades de intervengdo sobre ela. Da
mesma forma, essa direcionalidade beneficia a constru¢do de sentidos desencadeada pelo
sujeito no exercicio de Posturas Conectivas, manifestando-se em conexdes conscientes de
pertencimento e cuidado pela Terra, nossa tinica casa no cosmos. E pela Indignacio Etica,
“ajustando o foco” sobre as relagcdes sujeito e mundo, construindo-se voluntaria e
conscientemente como um sujeito ético nestas relacdes, tdo implicadas na problematica
socioambiental, objeto de sua acdo. Tal processo contribui para que o educador em formagao
acrescente ‘“‘contetidos” a sua for¢ca direcional (Intencionalidade) que, construidos
conscientemente sobre referenciais mais compativeis com a justica socioambiental,

potencializem suas possibilidades de alcancar os propdsitos intencionados (alvos) em suas
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praticas. Lembrando que o “contetido” intencional do ato pode ser pensado ‘como o
“significado”, ou “sentido”, do ato, em virtude do qual o ato pretende seu objeto’, conforme
esclarecem Smith e Mclntyre (1984, p.117. Grifos dos autores. Tradug¢ao nossa). Em termos
educativos, sdo justamente estes sentidos que dao ao ato seu carater pedagogico. Assim, na
presente proposta formativa, os sujeitos em formacao tém a oportunidade de construir sentidos
que abracam outras formas de ver e estar com o mundo, através de percepcdes individuais e
coletivas, que emergem das experiéncias dinamizadas pelo cinco Principios e vivenciadas

durante o processo formativo.

Ao que concerne a consciéncia, precisamos concebé-la ndo mais como uma
consciéncia constituinte € como um puro ser-para-si, mas como uma
consciéncia perceptiva, como o sujeito de um comportamento, como ser no
mundo ou existéncia [...]. Nos s6 percebemos um mundo se, antes de serem
fatos constatados, esse mundo e essa percepcdo forem pensamentos nossos.
Falta compreender exatamente a pertenga do mundo ao sujeito ¢ do sujeito a
si mesmo, essa cogitatio’™ que torna possivel a experiéncia, nosso poder sobre
as coisas e sobre nossos "estados de consciéncia". Nos veremos que ela ndo ¢é
indiferente ao evento e ao tempo, que ela é antes o modo fundamental do
evento [...], da qual os acontecimentos objetivos e impessoais sdo formas
derivadas. [....] A percep¢do e o percebido tém necessariamente a mesma
modalidade existencial, ja que ndo podemos separar da percepcdo a
consciéncia que ela tem ou melhor que ela € de atingir a coisa mesma. Nao ¢é
possivel manter a certeza da percepgdo recusando a da coisa percebida.
(MERLEAU-PONTY, 1945, pp. 404-429. Grifos do autor. Tradugio nossa)

Embora o educador ambiental em formagao normalmente ja tenha a consciéncia de um

“sujeito ecologico”!®3

e possua um certo altruismo que o motivou para esta escolha formativa
voltada para o coletivo (GRANIER, 2017), talvez nem sempre tenha ativada em si essa forga
direcional da Intencionalidade, enquanto potencionalidade de gerar determinagdo para uma
acdo transformadora. Até porque a propria conjuntura socioambiental pode ter efeito
desmotivador, ou causador de uma certa “paralisia” no educador, visto seu enorme poder
opressor. Ou ainda fatalismo, pois conforme salienta Freire (2014, p.92), “a ideologia da
opressao sempre injeta um certo fatalismo no oprimido”. Neste sentido, o esfor¢o a que se presta

o Principio Intencionalidade Transformadora na proposta da “ComVivéncia Pedagogica”, de

despertar no sujeito em formagdo esta motivagdo, direcionalidade e mobilizagdo, pode ser

162D latin: pensamento (Fonte: https://glosbe.com/la/es/cogitatio . Acessado em 10/05/2020)

180 conceito de Sujeito Ecologico (CARVALHO 1., 2008) ‘pressupde que algumas dimensdes da formagéo
humana, sdo essenciais a consolidagdo de uma sociedade onde o modo de ser e viver, sejam fundamentados em
principios ecoldgicos. Dentre elas, o posicionamento ético critico voltado para a transformacao do status quo, e a
construcao de valores e atitudes orientados por ideais de justica socioambiental. O jeito ecologico de ser, segundo
Carvalho, aponta para um novo estilo de vida, com “modos proprios de pensar o mundo e, principalmente, de
pensar a si mesmo e as relagdes com os outros neste mundo.”” (Apud Granier, 2017, p.120).
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subsidiado pelas provocagdes dos cinco Principios Formativos como também pelas condigdes
presentes no ambiente educativo. Uma vez que um de seus pressupostos € propiciar aos
educadores ambientais em formagdo o exercicio da dialogicidade e reciprocidade com visdes
de mundo outras, que podem fazer germinar a Intencionalidade em construir possibilidades
mais sustentaveis de modos de vida.

Recapitulando a afirmacdo de Merleau-Ponty (1945, p. 485. Tradugdo nossa), “¢
comunicando com o mundo que nos indubitavelmente nos comunicamos com ndés mesmos. NOs
temos o tempo por inteiro € estamos presentes a n0s mesmos porque estamos presentes no
mundo”. E nessa perspectiva relacional que concebemos na “ComVivéncia Pedagogica” a
formagao coletiva do “eu junto”. E a constitui¢io de um grupo em formagio de individuos em
relagdo entre si € com o mundo, no exercicio que supere o “1 + 1”7 pelo “1 com 1”7 em um
“movimento coletivo conjunto”, como discorre Guimaries (2004). E também no sentido de
estarmos “presentes a nés mesmos porque estamos presentes no mundo” (MERLEAU-PONTY,
1945. Tradugdo nossa), que o educador ambiental necessita constantemente reajustar seu foco
sobre sua presenca no mundo, pois nada ¢ estatico, principalmente no que concerne a
problematica socioambiental. Lembrando, porém, que o dinamismo que permeia esta
conjuntura, em sua incessante intensifica¢do, ¢ decorrente de uma imutabilidade dentro dos
padrdes dos modos de vida modernos, gerador da crise civilizatéria que vivenciamos € que se

tornou extrema nas MC, e na inseguranga que isto representa.

O risco hoje de querer manter a estabilidade da modernidade conhecida
transformou-se no risco da destrui¢ao da vida como um todo. Por isso, a aposta
no novo hoje representa uma questdo de reconstrucdo da seguranga e
estabilidade da vida pela sustentabilidade. O novo para nds hoje devera passar
também pelo resgate de conhecimentos ancestrais de outras sociedades, que,
partindo de outras concepg¢des de mundo, se postaram de forma mais integrada
na relagdo com a natureza. (GUIMARAES & PRADO, 2014, p.106).

Neste sentido, relembramos a afirmagdo de Morin (2005) de que a transformacao sé ¢
possivel com uma reforma do pensamento, ou seja, uma revolugdo em suas estruturas, que
viabilize a construgao do pensamento complexo. Esta afirmacdo nos alerta para as limitagdes
em nossas percepcoes de mundo, decorrentes da visdo disjuntiva e unilateral da realidade, que
se expressam no “caminho Unico”, sinalizado por Guimaraes (2004). Em conformidade com

164

este destaque, verificamos em pesquisa precedente’™ que os conhecimentos ancestrais

164Ver: ‘Experiéncias de “ComVivéncia Pedagdgica” a partir de Outras Epistemologias em Processos Formativos
de Educadores Ambientais’ (GRANIER, 2017, p. 67).
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construidos sobre referenciais diferenciados das perspectivas da modernidade, em que as
relagcdes com a Natureza ndo sdo alicer¢adas sobre a disjuncdo e mercantilizagdo, mas sim no
pertencimento e sistemas de cooperagdo sustentavel, emergem como antidotos para uma
ampliacao da visdo sobre estas relacdes e o abandono do “pensamento caolho”, a que se refere
Morin (2005, p.215), que limita a compreensdo da realidade e dos vinculos do sujeito com ela.
A Intencionalidade potencialmente Transformadora desta “miopia de pensamento”, adquire
maior direcionalidade ao impregnar-se de sentidos, em inspiracdes de relagdes ancestrais que
reconhecem valores como pertencimento, sacralidade, solidariedade entre humanos e Natureza.
Onde, na evidéncia de seu vinculo com a Terra, o sujeito possa resgatar sua esséncia de “Ser
Natural” e, percebendo-se multidimensional, sentir a desumanidade nas injustigas
socioambientais geradas pelos seres humanos. Tais perspectivas coadunam fortemente com o
prisma do pensamento complexo, uma vez que consideram a complexidade e interdependéncia
perene da Natureza, da qual os humanos sdo parte. E emergem como bastante pertinentes a
reforma de pensamento, sinalizada por Morin, jA que representam a possibilidade de
impactarem qualitativamente no processo de transformac¢ao do mundo.

Vale dizer que a distingdo aqui ressaltada entre conhecimentos da modernidade e
conhecimentos ancestrais ndo pretende sugerir que o conhecimento da sociedade urbano
industrial, de base eurocéntrica, ndo tenha importancia. A inten¢do ¢ apenas destacar que o
potencial de conhecimento existente na Terra, e sobre ela, vai muito além dele. Numa
perspectiva intercultural, esta “ecologia de saberes” (SANTOS B., 2007) ao provocar pela
Desestabilizag@o Criativa a insercao de outros prismas e sentidos sobre a realidade, tem maior
possibilidade de subsidiar o despertar da Intencionalidade Transformadora em nossas
percepcdes, consciéncia e capacidade criativa, para construir relagdes menos nocivas com nosso
planeta. Neste sentido, € pertinente destacar que em muitas sociedades que se construiram sobre
referenciais diferentes da modernidade, o cuidado pelos territdrios em que vivem ¢ parte de sua
riqueza cultural. Como nas sociedades indigenas, por exemplo, que frequentemente t€ém seus
modos de vida norteados por conhecimentos ancestrais que estabelecem relagdes com a
Natureza mais compativeis com sua manutencdo e preservagdo. A transformacdo em nossas
visoes de mundo, que implica a constru¢do do novo, ‘significa também a inser¢ao da diferenga
de outras relacdes vivenciadas por outras civilizagdes, em que os “direitos” das partes e entre
elas (seres humanos e demais elementos da natureza) se davam de forma ampliada e conectada’
(GUIMARAES e PRADO, 2014, p.80). Salientamos, porém que, ao evidenciar tais
conhecimentos como referenciais para transformar a visdo de mundo mercantilista da Natureza,

evidenciamos também ser imprescindivel o reconhecimento, valorizacdo e defesa dos direitos
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e reivindicagdes de seus protagonistas, uma vez que sdo incessantemente ameagados por
interesses econdmicos sobre as riquezas naturais de seus territorios. Tais relagdes de opressao
ndo podem passar despercebidas pelo educador ambiental. Consideramos que um de seus
desafios ¢ potencializar processos educativos que, imbuidos de uma Intencionalidade
Transformadora destes padrdes relacionais, € sob um prisma intercultural critico, possam
responder as dindmicas opressoras e contribuir para a construg¢do de relagdes socioambientais
mais justas para todos.

Compreendendo haver uma dialogicidade entre conhecer e transformar a realidade,
corroboramos Freire (1997, p.53) na afirmagao de que é necessario “reconhecer a fundamental
importancia do conhecimento da realidade no processo de sua transformagdo”. Porém, o autor
nos ajuda a ver que, embora a realidade objetiva do mundo seja passivel de ser conhecida, ¢
preciso considerar que o ser humano ¢ constantemente, e de diversas formas, afetado pela

interagdo que experiencia com o mundo, ja que € um ser de relagoes:

[...] ndo apenas estd no mundo, mas com o mundo. Estar com o mundo resulta
de sua abertura a realidade, que o faz ser o ente de relagcdes que é. Ha uma
pluralidade nas relagdes do homem com o mundo, na medida em que responde
a ampla variedade dos seus desafios. Em que ndo se esgota num tipo
padronizado de resposta. A sua pluralidade ndo ¢ s6 em face dos diferentes
desafios que partem do seu contexto, mas em face de um mesmo desafio. No
jogo constante de suas respostas, altera-se no proprio ato de responder.
Organiza-se. Escolhe a melhor resposta. Testa-se. Age. (Idem, 1967, pp. 39-
40. Grifos do autor)

Do ponto de vista freireano, a dialogicidade sujeito-mundo faz com que o primeiro
transforme a si mesmo no proprio processo de transformar o segundo. Em concordancia,
inferimos que a percepcao critica das situacdes societarias pelo sujeito em formagdo, geram
processos internos de compreensao e ressignificagcdo das relacdes implicadas nas problematicas
socioambientais marcantes na realidade, que tém o potencial de tirar o sujeito de sua zona de
conforto, pelo sentimento de desassossego frente a tal conjuntura. Seguindo esta logica,
podemos observar a ocorréncia de uma compatibilidade entre Intencionalidade e
Transformacdo pois, conforme sinalizado por Lyons (1995, p. 106. Traducdo nossa):
“Informacao € o comego da Intencionalidade, [...] na medida em que a estrutura que realiza as
informagdes de entrada tem o potencial de levar alguém a aprender sobre o ambiente de onde
veio (ou sobre o que mais se trata)”. A Intencionalidade Transformadora ¢ desencadeada neste
movimento dialégico de resposta as demandas internas que emergem destas percepcoes

(informagdes) de cardter multidimensional, do sujeito sobre o mundo e de si mesmo nele.
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Alterando-se no proprio ato de responder (FREIRE, 1967), suas agdes se “projetam para fora”,
em direcdo a realidade que quer transformar.

Pela logica de Searle, a intencao deve exercer um papel causal na agao que realizamos,
uma vez que “se rompemos a conexao causal entre a intengao € a agao ja nao teremos o caso de
continuar a inten¢do. [...] a agdo, como a percepcao, ¢ uma transacao causal e Intencional entre
a mente ¢ o mundo”. (SEARLE, 1992, pp. 97-100. Tradugdo nossa). Ou seja, no caso do
educador ambiental, sua Intencionalidade ¢ fortalecida pela clareza dos objetivos em relagdo as
acoOes educativas intencionadas. Vale observar que as agdes direcionadas a realizar aquilo que
se intenciona requerem do sujeito a mobilizagao de recursos internos, que dao forga e sentidos
auténticos a intencionalidade expressa e, consequentemente, as agdes. Mesmo que construidos
coletivamente, estes sentidos se beneficiam dos conhecimentos, percepgdes de mundo e outros

aspectos internos do sujeito.

[...] somente pode ser a intengdo que €, porque esta localizada numa rede que
inclui outras crengas e desejos. Ha que se ter em conta, além disso, que em
qualquer situacdo da vida real, as crencas e desejos sdo s6 uma parte de um
complexo ainda maior que inclui outros estados psicologicos; haverao
intengdes subsidiarias assim como esperangas e temores, ansiedades e
antecipacdo, sentimentos de frustragao e satisfagdo. (Ibidem, p. 150. Tradug@o
nossa)

A “rede” sinalizada por Searle vai ao encontro de um aspecto importante da
Intencionalidade, que nossos tedricos chamam de “pano de fundo”. Além de influenciarem a
manifestagdo do fenomeno da Intencionalidade, os componentes do “pano de fundo” podem
atuar como motivadores do sujeito na Intencionalidade. Conforme nos explica Searle, o pano
de fundo, “¢ um conjunto de capacidades mentais ndo representacionais que permite que tenham
lugar todas as representagdes”. (Ibidem, p. 152. Traducdo nossa). Salientando-o como um
condicionante a Intencionalidade, o autor explica que sua construgdo se da a partir da
constitui¢do e experiéncias do sujeito no mundo:

O Pano de Fundo'® é “pré-intencional” no sentido de que, embora ndo seja

r

uma forma ou formas de "Intencionalidade" €, entretanto, uma pré-condigdo
ou grupo de pré-condigoes da Intencionalidade. [...] ndo esta na “periferia” da
Intencionalidade, mas “impregna” toda a Rede de estados Intencionais; [...]
O Pano de Fundo ¢é derivado inclusive da complexa mescla de relagdes que
cada ser bioldgico-social tem com o mundo que o rodeia. Sem minha
constituicdo bioldgica, e sem o conjunto de relagdes sociais nas quais estou
incorporado, ndo poderia ter o Pano de Fundo que tenho. Mas de todas as

185Nas diferentes obras sobre Intencionalidade consultadas em espanhol, a palavra usada é Trasfondo, que significa
Pano de Fundo, Cenario, Contexto. Em Merleau-Ponty, a palavra usada em francés ¢ Fond, que significa Fundo.
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relagdes, biologicas, sociais, fisicas, de todo entorno, o Uinico que é relevante
no que se refere a produgdo do Pano de Fundo, ¢ aquilo que tem efeitos sobre
mim, mais especificamente efeitos sobre minha capacidade mental. O mundo
so0 ¢ relevante para meu Pano de Fundo devido a minha interagdo com o
mundo. [...] O Pano de Fundo proporciona as condigdes necessarias, mas nao
suficientes, para compreender, crer, desejar, tentar, etc., € neste sentido ¢
capacitador e ndo decisivo. (Ibidem, pp. 152-166. Grifos do autor. Traducao
nossa)

A perspectiva do “pano de fundo” emerge com relevancia na abordagem do Principio
Intencionalidade Transformadora e, particularmente, em sua dindmica com os outros Principios
Formativos. Visto que este “cenario” se refere a construgdo e estrutura interna do sujeito, e
possibilita o funcionamento da Intencionalidade de diferentes formas, ele pode tanto funcionar
a favor do educador ambiental como ndo. Neste sentido, podemos inferir que a percepcao deste
“conjunto de praticas, destrezas, habitos e atitudes que capacita a contetidos Intencionais para
que trabalhem das varias maneiras que o fazem” (Ibidem, p.166), pode ser estimulada por
experiéncias de autoconhecimento e praxis coletiva, oportunizadas pela dinamizagao dos cinco
Principios Formativos em ambiente educativo propicio.

Considerando que a propria percepgao ¢ analdgica a este universo, uma vez que ela
“nao ¢ uma ciéncia do mundo, nem mesmo um ato, uma posic¢ao deliberada, ¢ o pano de fundo
em que todos os atos se destacam e ela € pressuposta por eles” (MERLEAU-PONTY, 1945, p.
V. Tradugdo nossa), observamos que tanto em termos de enriquecimento pessoal como
educativo, os efeitos positivos de tal processo perceptivo se enunciam na possibilidade de que
contribua para que o educador em formacdo identifique os sentidos dos elementos que
constituem seu contexto interno e a necessidade de serem ressignificados, para que funcionem
a seu favor. Tal exercicio, que requer do sujeito a Postura Conectiva para uma Reflexdo Critica
sobre esse universo, permite que ele perceba se seu “pano de fundo” tem condigdes de operar
como “capacitador”, como diz Searle (1992). Ou seja, se ele estd sendo favoravel para que o
sentimento de capacidade para dar a direcionalidade desejada as suas agdes possa existir. Esta
base interna para a Intencionalidade pode ser um importante recurso para o educador ambiental,
tanto em agdes educativas como na vida, contribuindo para sua capacidade intencional de
transformagdo da realidade socioambiental opressora, na construg¢do de sentidos mais justos e

sustentaveis que possam alicergar novas relagdes entre humanos e destes com a Natureza. Para

Martin,

[...] intencionalidade e sentido sdo no¢des complementares, que aludem a
conexdo interna entre o ponto de referéncia do que continuamente nos
ultrapassa e a compreensdo que em cada caso podemos alcangar. Assim,
qualquer configuragdo de sentido refere-se a um pano de fundo, a uma rede de
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significados ndo atualizados, de percepcdes presumiveis ou ja obtidas, de
possibilidades efetivas ou indisponiveis, de verdades por descobrir ou que, em
determinado momento, reivindicam serem revistas. Sendo assim, estamos
finalmente nos referindo continuamente a um mundo como um lugar de
significado, onde toda pretensdo de verdade construida unilateralmente resulta

superada. (MARTIN, 2003, p.10. Grifos do autor. Tradugao nossa)
Podemos perceber nesta constatacdo da autora uma relacdo com o que sinaliza
Guimaraes (2004) sobre o “caminho Unico” imposto pela “armadilha paradigmatica”, cuja
abordagem ¢ central na proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica”. Conforme vimos
argumentando ao longo deste trabalho, sdo caracteristicas desta armadilha padrdes de visao de
mundo insustentaveis para o equilibrio do planeta que, ao estarem cristalizados na engrenagem
da sociedade moderna, ndo sdo percebidos como transformaveis pela maioria das pessoas.
Assim, a superagdo destas “verdades construidas unilateralmente” através de uma “atualizagdo
de sentidos” sobre a realidade, coaduna com as propostas de intervencgdes dos cinco Principios
Formativos, no influxo de estimular o sujeito em formagao a “olhar” para seu “pano de fundo”,
identificando o que precisa ser reconfigurado, padrdes que necessitam ser renovados,
transformados. Reconfiguracdo que, no exercicio da praxis, possa sintonizar-se com uma
Intencionalidade Transformadora impregnada de sentidos, voltada para uma educacdo
ambiental que contribua para a renovagdo da visdo de mundo dos educandos. Onde, pela
reflexdo sobre a realidade que concerne a todos, possa promover o sentimento de pertencimento

ao todo, propiciando o despertar de um movimento coletivo de transformagdo da sociedade,

para relacdes mais justas socioambientalmente, como objeto de suas agdes.

Educar para emancipar é reconhecer os sujeitos sociais e trabalhar com estes
em suas especificidades. A praxis educativa transformadora é, portanto,
aquela que fornece ao processo educativo as condi¢des para a acdo
modificadora e simultdnea dos individuos e dos grupos sociais; que trabalha a
partir da realidade cotidiana visando a superagao das relagdes de dominagdo e
de exclusdo que definem a sociedade capitalista globalizada. (LOUREIRO,
2005, p. 1490).

A construcdo de sentidos outros, que coloquem uma luz sobre outras possibilidades de
ser e estar no mundo, central na abordagem da proposta como um todo, revela-se
particularmente pertinente neste Principio. A Intencionalidade Transformadora, cujas
provocagdes buscam oportunizar aos educadores em formagdo, uma conexao interna entre seu
potencial e o “ponto de referéncia do que continuamente nos ultrapassa e a compreensiao que
em cada caso podemos alcancar” (MARTIN, 2003, p. 10. Traducao nossa), pode funcionar
como motivadora do educador ambiental. Uma vez que se volta para o potencial transformador

do sujeito, estimulando-o e mobilizando-o pela agdo integrativa dos Principios Formativos, a
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uma ressignificacao interna deste “pano de fundo”, no sentido de que contribua para emergir a

determinagdo de intervir educativamente sobre a realidade.

Intervengdo para a transformagdo da sociedade que, em sua intencionalidade,
provoque movimentos de problematizacdo, questionamentos e praticas de
transformacao de valores, habitos e atitudes, individuais e coletivos, de forma
que sejam inseridos no cotidiano daqueles (individuos em comunidade) que
estdo sofrendo a intervengao do processo educativo. (GUIMARAES, 2004, p.
139).

Fazendo uma conexao entre aquilo que visualizamos como meta de nossa intencao € a
motivagdo para alcanga-la, Merleau-Ponty (1945, p. 463. Traducdo nossa) diz que “s6 ha visao
pela antecipacdo e pela intengdo, [...] nenhuma intengao poderia ser verdadeiramente intengao
se 0 objeto para o qual ela se dirige lhe fosse dado inteiramente acabado e sem motivagao”. Ou
seja, a propria vontade de realizar algo ja implica motivacdo. Porém, ela ganha forca de

possibilidade realizdvel em funcdo das conexdes que o sujeito do ato faz com outros eventos

pensados ou experienciados, conforme explicam Smith e Mclntyre, parafraseando Husserl:

Onde uma motivagao € objetivamente justificada, a crenga motivadora fornece
um "campo de probabilidade" contingente para a crenga que ela motiva'®,
Mas geralmente, motivagao surge nao por inferéncia, mas por associagdo, por
“associacdo de ideias™'®’. E a associagdo € o processo, geralmente "passivo",
de assimilar, por exemplo, o que se vé normalmente com um tipo de coisa que
jé havia visto e experimentado anteriormente. [...] Crencas motivadas em
virtude da associag@o pressupdem crengas gerais desenvolvidas sobre coisas
do tipo que estdo associadas. (HUSSERL, apud Smith e MclIntyre, 1982, p.
249. Grifos dos autores. Traducao nossa)

Neste sentido, ¢ oportuno lembrar que pelas imersdes formativas de “ComVivéncia
Pedagogica”, o educador em formacao € justamente estimulado a fazer estas associagoes. Tanto
pelo processo de constru¢do do ambiente educativo, a partir da praxis individual e coletiva sobre
sentidos de intervencdo da realidade, como também pela dinamizacdo deste ambiente educativo
pelos cinco Principios Formativos de maneira integrativa. Da mesma forma que tais
experiéncias coletivas tém efeito motivador nos sujeitos em formagdo, por seu efeito retro-
alimentador, que acontece pelo viés das interagdes entre os participantes e destes com os
elementos naturalmente presentes no contexto imersivo. Num sentido de “movimento coletivo

conjunto” (GUIMARAES, 2004), estas experiéncias abrem horizontes, fortalecem valores de

solidariedade e cooperacdo, trabalhando a “autoestima dos educadores ambientais, a

186In Husserl: “Logical Investigations”, originalmente publicado em 1900-1901, p.272
167Idem
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valorizacdo de sua fungdo social, a confianga na potencialidade transformadora de sua acao
pedagogica articulada a um movimento conjunto'%®”. (Ibidem, pp.173-174).

Experiéncias que oportunizem ao educador ambiental em formagdo vivenciar a praxis
coletiva, e no exercicio da dialogicidade e reciprocidade, o fortalecimento do sonho de um
mundo melhor e mais justo sociambientalmente, ja que “ndo ha mudanga sem sonho como nao
ha sonho sem esperanca”, conforme nos inspira Freire (1997, p. 47). Assim, a proposta da
Intencionalidade Transformadora emerge também na dimensao coletiva, como possibilidade de
impulsionar a forca sinérgica, que pode instrumentalizar e potencializar coletivos de educadores
ambientais para lidar com as opressdes exercidas pela problematica socioambiental. No
entendimento de que a complexidade desta problematica envolve esforgos societarios para além
do tempo presente, considerando, porém, que “o tempo nao ¢ uma linha, mas uma rede de
intencionalidades” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 477. Tradugdo nossa). Motivar-se pela
certeza de que “[...] mesmo esta realidade poderosa tem de ser vista como transformavel, e esta
transformagdo depende de nossos desejos, de nossos sonhos” (FREIRE, 2016, p.97. Grifo do
autor), da intencionalidade imbuida em nossos atos e direcionada para esta transformacao. Para
a superacao da “situacdo limite”, que se expressa com veeméncia nas MC e a consolidacdo da

sustentabilidade da vida em sua diversidade.

Esta superag@o ndo pode dar-se, porém, em termos puramente idealistas. Se
faz indispensavel aos oprimidos, para a luta por sua libertagdo, que a realidade
concreta de opressao ja ndo seja para eles uma espécie de “mundo fechado”
(em que se gera o seu medo da liberdade) do qual ndo pudessem sair, mas uma
situacdo que apenas os limita e que eles podem transformar, ¢ fundamental,
entdo, que, ao reconhecerem o limite que a realidade opressora lhes impoe,
tenham, neste reconhecimento, o motor de sua acdo libertadora. (FREIRE,
1987, p. 23).

Dessa forma, o Principio Intencionalidade Transformadora intervém numa dimensao
subjetiva que ecoa naturalmente no universo objetivo do educador ambiental em formacgao,
através da emergéncia de sua potencialidade, individual e coletiva, para intervir na problematica
socioambiental com ag¢des educativas significativas sobre esta conjuntura. Os processos
formativos provocam assim uma transformac¢ao interna voluntaria, durante o proprio processo
de pensar a transformagao da realidade, impulsionando o sujeito a romper com as armadilhas

que se impdem e limitam sua criatividade para a superagao.

168S¢étimo Eixo Formativo definido por Guimardes para a formagdo de educadores ambientais. (2004).
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As perspectivas aqui abordadas sugerem que na Intencionalidade cada um ¢ diferente.
Porém, em termos biologicos, a espécie humana carrega padrdoes comuns, sendo que “as formas
primarias de Intencionalidade sdo percepcao e agao, porque por meio do seu conteudo envolvem
o organismo em relagdes causais diretas com o entorno do qual depende sua sobrevivéncia”
(SEARLE, 1992, p.116. Tradugao nossa). Este sentido primario aqui destacado, que evidencia
a posi¢do relacional dos seres humanos com o meio, revela também um aspecto da
intencionalidade que, biologicamente falando, ¢ vital para os humanos, uma vez que tem relagao
com seu agir para sobreviver. Neste sentido, e agora situando o ser humano como o Ser Natural
que ¢, podemos inferir que esta intencionalidade-forca tem equivalentes em outras forcas
presentes na biodindmica da natureza, manifestadas em diferentes categorias, espécies e
fendmenos ndo humanos. As aves migratorias, por exemplo, que viajam milhares de
quilometros entre um continente e outro, enfrentando inimeros desafios para garantir sua
sobrevivéncia. Inimeras espécies de fauna e flora em todo o planeta, enfrentam condic¢des
ambientais muitas vezes extremas em seu processo de vida e, gracas a uma for¢a intrinseca
direcionada a garantir sua sobrevivéncia, desenvolvem comportamentos que as ajudam a
alcangar seu proposito. O rio que corre carregando em si a forca para alcancar o mar, vai
superando os obstaculos pelo caminho, as vezes contornando-os em curvas que o fazem quase
retroceder, mas sem, entretanto, interromper seu curso. Ele avanga, com forca decisiva, em
direcdo ao seu objetivo. Sua “intencionalidade-forca” se complementa com a capacidade inata
em saber usar sua maleabilidade e potencialidade para a superagdo das dificuldades. Imersdo e
emersdo, assim como altos e baixos, sdo parte de sua trajetoria, pois em sua constancia,
perseveranga e direcionalidade, apos a escuridao do subterraneo, ele alcanga a luz do sol no
ressurgir a superficie. Em seu caminho o rio transforma e se transforma, e em coopera¢ao com
outros elementos — terra, ar, seres vivos - nutre de vida e poder vital o universo por onde passa.

Embora nos seres humanos estas relagdes envolvam percepcdes de alta complexidade,

sua intencionalidade deriva igualmente da Natureza:

Como um produto tardio e especializado, um triunfo da alta tecnologia da Mae
natureza, nossa intencionalidade ¢ altamente derivada. [...] Podemos chamar
de real a nossa propria intencionalidade, porém devemos reconhecer que esta
derivada da intencionalidade da sele¢do natural, que é igualmente real, mas
menos facilmente discernivel devido a vasta diferenca na escala de tempo e
em tamanho. Portanto, se houver intencionalidade original - original apenas
no sentido de ndo derivar de nenhuma outra fonte - a intencionalidade da
selecdo natural merece a honra. (DENNETT, 1998, p. 281. Tradugao nossa)
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Desta forma, e resgatando nosso vinculo vital com o sistema Gaia, talvez tenha chegado
o momento de, conscientemente, nos conectarmos com esta intencionalidade priméria, que nos
capacita para a percepg¢ao e acao, imbuidas de contetidos capazes de envolver-nos em relagdes
causais diretas, profundas e significativas com o entorno, do qual depende nossa sobrevivéncia.
Num momento de crise civilizatéria jamais visto, marcado pela MC em escala planetaria, a
integracao consciente e definitiva dos seres humanos com a Natureza mostra-se como requisito
essencial para transformar a situacao de alienagdo em que se encontra, recuperando as
potencialidades natas de garantir sua sobrevivéncia. Porém, assumindo-se sujeito historico de
uma realidade planetaria que urge por agdes socioambientais transformadas e transformadoras,
de maneira que a sobrevivéncia dos humanos de hoje ndo comprometa a das geragdes futuras,

humanas ou nio.

A integragdo resulta da capacidade de ajustar-se a realidade acrescida da de
transforma-la a que se junta a de optar, cuja nota fundamental € a criticidade.
Na medida em que o homem perde a capacidade de optar e vai sendo
submetido a prescrigdes alheias que o minimizam e as suas decisdes ja ndo
sdo suas, porque resultadas de comandos estranhos, ja ndo se integra.
Acomoda-se. Ajusta-se. O homem integrado ¢ o homem Sujeito. A adaptacao
¢ assim um conceito passivo — a integragcdo ou comunhao, ativo. Este aspecto
passivo se revela no fato de que ndo seria o homem capaz de alterar a
realidade, pelo contrario, altera-se a si para adaptar-se. (FREIRE, pp. 41-42,
1967. Grifos do autor. Nota de rodapé).

Talvez tenha chegado um ponto em que precisamos, ativamente enquanto espécie,
resgatar e fortalecer a intencionalidade-forca que estd em nds, na compreensao de nossa
multidimensionalidade e pertencimento a um sistema complexo, amplo e interdependente, cujo
potencial de vida vai muito além de no6s. Nos encontros da alma humana com a alma do rio,
onde das profundezas do ser emergem sentidos maiores de existéncia. Sabendo que a
Intencionalidade presente na Natureza, que nutre cada ciclo vital para que nada se perca e tudo
se transforme, onde fim e comeco se encontram para a renovagdo incessante da vida, estd
impressa igualmente na esséncia do Ser Natural que somos. Inferimos que a descoberta deste
potencial ¢ também formativa para o educador ambiental, uma vez que lhe permite redesenhar

seu potencial intencional de intervencao no mundo, para que possa objetivamente contribuir

para sua transformagao.
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4 O AMBIENTE EDUCATIVO NO CAMINHO DE SANTIAGO: relato de experiéncia!®’

Importa el destino, pero mucho mas lo que vives
por el camino.

(Inscrigao em muro - Santiago de Compostela)

O pequeno grupo de educadores ambientais participantes desta experiéncia formativa
vivencial foi composto por Mauro Guimardes (UFRRJ), Luciana Guimardes (Fundagdo
Osorio), Angela Klein (UFPR) e eu. O primeiro em estancia de pds-doutorado e as duas ultimas

de “doutorado sanduiche!”®”

, na Universidade de Santiago de Compostela (USC) naquele
momento. Salientando que, no caso da presente pesquisa, este vinculo esteve diretamente
relacionado a participagdo da experiéncia vivencial do Caminho de Santiago de Compostela
junto com grupo de educadores ambientais em formacao, tendo na investigacdo deste ambiente
educativo de “ComVivéncia Pedagdgica” um de seus objetivos especificos.

As etapas preparatoria e posterior a experiéncia foram realizadas em concomitancia ao
“Curso de Formacdo de Educadores Ambientais — O Caminho de Santiago na ComVivéncia

Pedagégica”!’!

, ministrado por Mauro Guimaraes e com apoio do Grupo de Pesquisa SEPA, da
Universidade de Santiago de Compostela, ao qual estdvamos vinculados enquanto
pesquisadores naquela institui¢do. Desta maneira, os participantes da formagdo tiveram a
oportunidade de elaborar conjuntamente leituras prévias e reflexdes sobre os Principios
Formativos da proposta da “ComVivéncia Pedagogica” em diferentes atividades virtuais'’,

culminando com vivéncias no Brasil e na Galicia'”>.

169 Partes deste relato foram inseridas no artigo Educa¢io Ambiental na “ComVivéncia Pedagdgica” do Caminho
de Santiago, escrito em coautoria com os outros participantes desta experiéncia formativa. O artigo foi publicado
na Revista Sergipana de Educacdo Ambiental | REVISEA. V.9, N. 1, 2020 | ISSN Eletronico: 2359-4993, no livro
“Educacdo Ambiental e a “Comvivéncia Pedagbgica: emergéncias e transformagdes no século XXI”. (Mauro
Guimaraes - Org. Papirus: 2021). O trabalho também foi apresentado em 04/11/2021 no Congreso Internacional
SIPS 2021-XXXIII Seminario Interuniversitario de Pedagogia Social, organizado pelo grupo de pesquisa SEPA
(Pedagoxia Social e Educacion Ambiental) da Universidade de Santiago de Compostela (USC) e pela “Sociedad
Iberoamericana de Pedagogia Social” (SIPS) — Espanha.

170 Com apoio da Coordenagio de Aperfeigoamento de Pessoal de Ensino Superior (CAPES).

171 A formagdo completa realizou-se em oito encontros presenciais e 4 distdncia, anteriores € posteriores a
realizagdo do Caminho de Santiago. Ministrado na modalidade on-/ine no periodo de 06/09/19 a 07/10/19, o curso
teve a participagao de oito educadores, quatro no Brasil (pesquisadoras do GEPEADS) e quatro na Galicia/ES.
Paralelamente a experiéncia imersiva que aqui relatamos, realizou-se uma vivéncia em um sitio em Itatiaia no
Brasil, com as educadoras participantes da formagao a distancia, cujas investigacdes também confluem na temética
da proposta da ComVivéncia Pedagogica para a formagao de educadores ambientais.

172 Uma destas atividades, fruto de reflexdes coletivas sobre a proposta, € disponibilizada no Anexo C.

173 Conforme exposto nos itens 12 a 16 do Anexo A.
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O planejamento da imersdo de “ComVivéncia Pedagodgica” no Caminho de Santiago!™ se
deu coletivamente, a partir de varios encontros entre os participantes “da Galicia”. Como forma
de aprofundar os conhecimentos sobre os contextos e definir o trajeto que melhor nos convinha,
foram coletadas informacdes através de pesquisas em ambientes virtuais e bibliotecas da cidade
de Santiago de Compostela, assim como por relatos, em especial de parceiros do Grupo SEPA.
Tal abordagem foi essencial para orientar nosso planejamento e ampliar o potencial de
aprendizagem da experiéncia em si.

Decidimos que fariamos o percurso minimo 100km requeridos para a obtengao da

“Compostela”, certificacdo que vem sendo dada aos peregrinos desde os séculos IX e X, por

175 »176

haverem concluido o Caminho'’>. Optamos por um trecho do “Caminho Francés™"’® por sua
riqueza historica e facilidade de acesso ao ponto inicial da caminhada. Uma vez que o Caminho
nem sempre passa por lugares com acesso por transporte publico, este critério foi decisivo para
a escolha de Sarria como ponto zero de nossa experiéncia de peregrinos.

Assim, a imersdo de “ComVivéncia Pedagogica” no Caminho de Santiago aconteceu
no periodo de 20 a 26/09/2019, saindo da cidade de Sarria e indo até Santiago de Compostela,
totalizando um percurso de 114km a pé. Durante todo o dia anterior ao inicio da imersdo, o
grupo de educadores ambientais participantes tiveram a oportunidade de vivenciar algumas
atividades, planejadas especificamente como preparacao para a experiéncia.

Primeiramente, assistimos juntos a uma ‘“conversa’ on-l/ine com o Neurocientista
Sidarta Ribeiro!”’, que nos despertou pertinentes reflexdes sobre a crise existencial civilizatoria
em que estd imersa a humanidade. O olhar critico-sensivel deste cientista, cujas pesquisas em
neurociéncia sdo uma referéncia de “quebra de paradigma”, por dialogarem com perspectivas
de diferentes cosmovisdes, trouxe percepcdoes que fertilizaram nossa reflexividade,
receptividade e construgdo de sentidos para a experiéncia imersiva que iniciariamos no dia

seguinte. Apoés esta atividade, pudemos vivenciar um momento conectivo de reencontro com o

174 Um registro com datas, distincias entre os locais de parada e outros detalhes referentes ao planejamento desta
imersdo ¢ disponibilizado no Anexo B.

175Quando as peregrinagdes em dire¢do a Santiago de Compostela comegaram a ser institucionalizadas, “surgiu a
necessidade de certificar de alguma forma que tinham cumprido o Caminho. A compostela foi precedida pelas
conchas de vieira que, sendo facilmente falsificaveis, foram substituidos pelas chamadas cartas de prova, origem
da atual certificagdo oficial”. (Fonte: https://vivecamino.com/la-peregrinacion/la-compostela/. Tradu¢do minha).

176 Além do “Caminho Francés”, o Conselho da Galicia reconhece outros nove Caminhos de Santiago: Caminho
Primitivo, Caminho do Norte, Caminho Inglés, Caminho Portugués, Caminho Portugués da Costa, Via da Prata,
Caminho do Inverno, Rota do Mar de Arousa e Rio Ulla, Caminho de Fisterra e Muxia. Sendo que dos dez, somente
os cinco primeiros estdo oficialmente delimitados pelo Conselho. (Informagdo disponivel em “Los Caminos en
Galicia” - Figura 24)

177 “Boletim do Fim do Mundo - Uma conversa com Sidarta Ribeiro. Sonho, ciéncia e consciéncia”. (Disponivel
m: Estudio Fluxo. https://youtu.be/Ss-DOCWv-qc . Acessado em 19/09/19).
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natural no Parque Alameda, no centro de Santiago de Compostela, onde ouvimos juntos a
musica “Tocando em Frente”!’®. A conhecida frase da musica, “ando devagar porque ja tive
pressa”, nos serviu de inspiragao para a conversa sobre motivagdes € metas pessoais e coletivas
relacionadas a experiéncia. O reencontro com o natural e a constru¢do de sentidos presentes
neste ambiente, agiram como fortalecedores da Postura Conectiva e, consequentemente, da
coesdo do grupo. “Foi um momento muito especial!”, conforme registrei em meu didrio de
campo. A sequéncia de atividades preparatorias terminou com um ritual bastante praticado por
peregrinos e outros visitantes da cidade, que consiste em “abracgar” o busto de Santiago exposto
na catedral de Santiago de Compostela, fazendo “pedidos” daquilo que se estéd precisando. Com
o sentido coletivo ja construido, nossos pedidos foram “por nés individualmente e pelo grupo!
[...] Vamos acompanhados pelas bencdos de Santiago, que nos trouxe até aqui. Agradeci por

isso!” (diario de campo, 20/09/19).

Figura 2: Parque Alameda - 19/09/19 (autor ndo registrado)

Nossa viagem de Onibus até Sarria se deu como previsto! A baldeacdo em Lugo nos
permitiu conhecer um importante monumento da historia européia, a impressionante Muralha
Romana de Lugo, construida no século III'"°. Caminhar pelas pedras seculares desta imensa
muralha abriu em mim um espago reflexivo sobre as experiéncias humanas em diferentes

momentos histéricos. No exercicio da reflexdo critica, a percepg¢ao da ilusdo das falsas certezas,

178 Disponivel em https://www.google.com/search?client=firefox-b-

d&q=m%C3%BAsica+ando+devagar+porque+j%C3%A 1 ttivetpressa .

179 A Muralha de Lugo é a inica muralha romana no mundo que se conserva integramente. E totalmente transitavel,
possuindo 2km de comprimento, por 10 a 15m de altura e 6m de espessura. Em 2000 o monumento foi consagrado
Patrimonio da Humanidade pela UNESCO. (Fonte: https://www.rutasconhistoria.es/loc/muralla-romana-de-lugo .
Acessado em 20/04/2022)
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https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwiF4Ju62K33AhX3p5UCHXAOA2cQyCl6BAgFEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch%3Fv%3DSWtjTkixv5M&usg=AOvVaw1co-51ScX_nX7ke06OaPxH
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwiF4Ju62K33AhX3p5UCHXAOA2cQyCl6BAgFEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch%3Fv%3DSWtjTkixv5M&usg=AOvVaw1co-51ScX_nX7ke06OaPxH
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwiF4Ju62K33AhX3p5UCHXAOA2cQyCl6BAgFEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch%3Fv%3DSWtjTkixv5M&usg=AOvVaw1co-51ScX_nX7ke06OaPxH
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwiF4Ju62K33AhX3p5UCHXAOA2cQyCl6BAgFEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch%3Fv%3DSWtjTkixv5M&usg=AOvVaw1co-51ScX_nX7ke06OaPxH
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwiF4Ju62K33AhX3p5UCHXAOA2cQyCl6BAgFEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch%3Fv%3DSWtjTkixv5M&usg=AOvVaw1co-51ScX_nX7ke06OaPxH
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwiF4Ju62K33AhX3p5UCHXAOA2cQyCl6BAgFEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch%3Fv%3DSWtjTkixv5M&usg=AOvVaw1co-51ScX_nX7ke06OaPxH
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwiF4Ju62K33AhX3p5UCHXAOA2cQyCl6BAgFEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch%3Fv%3DSWtjTkixv5M&usg=AOvVaw1co-51ScX_nX7ke06OaPxH
https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwiF4Ju62K33AhX3p5UCHXAOA2cQyCl6BAgFEAM&url=https%3A%2F%2Fwww.youtube.com%2Fwatch%3Fv%3DSWtjTkixv5M&usg=AOvVaw1co-51ScX_nX7ke06OaPxH
https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&q=m%C3%BAsica+ando+devagar+porque+j%C3%A1+tive+pressa
https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&q=m%C3%BAsica+ando+devagar+porque+j%C3%A1+tive+pressa
https://www.rutasconhistoria.es/loc/muralla-romana-de-lugo
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que a cada tempo mobilizam as civilizagdes. E o que expressam muitas edificacdes seculares
da Europa, que encantam individuos modernos pelas marcas do tempo gravadas em sua
engenhosidade e robustez, refletindo em si as historias de suas gentes. Indissociaveis da
conquista e defesa de territorios, sdo muitas vezes historias marcadas por episddios violentos,
que buscavam garantir certezas como poder, protecao, subsisténcia, fé. Lugares que nos fazem
perceber que a historia ¢ uma sequéncia quase infinita de certezas interrompidas,
desconstruidas, ressignificadas, esquecidas. A muralha j& nao precisa desempenhar as fungdes
para as quais foi duramente construida, ganhou outros valores e sentidos, ressignificou-se em
simbolo da histéria de um continente. Como pegadas humanas petrificadas pelo tempo, seus
altos muros retratam as certezas de um mundo vivido hd 17 séculos atrds que, em suas
imposigoes e equivocos, também deixaram marcas profundas no meio socioambiental.

De um modo geral, esta “materializacdo” da histéria ¢ algo muito presente nos paises
europeus, devido a abundancia de antigas constru¢des em boas condi¢des, assim como pelo
facil acesso a informacodes historicas. Para nos, sul-americanos, este contato intenso com a
histéria costuma ser sempre muito impactante e enriquecedor. E neste sentido, a postura
conectiva consigo e com o entorno, possibilita a receptividade a diferentes aprendizados,
permitindo ao educador ambiental em formagdo um situar-se no mundo inserido num contexto
amplo, que inclui a propria historia socioambiental e construgdo cultural do mundo moderno.

No contexto europeu, o Caminho ¢ uma parte peculiar dessa constru¢ao. Pois como bem
define a frase gravada numa pedra do chdo da Praca do Obradoiro'®® em idioma galego, o
“Camino de Santiago, como lugar de peregrinacion e de encontro entre persoas € pobos que, a
través dos séculos se converteu en simbolo de fraternidade e vertebrador dunha consciencia
europea'®!”. Séculos marcados por inimeras transformagdes nas configuracdes fronteirigas,
religiosas e estruturais deste velho continente. E 0 Caminho atravessou o tempo como um
territorio a parte, permeado de mistérios e lendas, guardando historias de fraternidade, dor,
superagdo. Abrigando em seus bosques uma sociobiodiversidade propria, onde personagens

como druidas, guerreiros, santos, camponeses, rainhas pagas e gentes vindas de diversos cantos

180 Grande praga em frente a Catedral de Santiago de Compostela e término de todos os Caminhos de Santiago. A
palavra Obradoiro faz referéncia ao local onde os artesdos trabalhavam na construgio da catedral. “E composta
por véarios edificios emblematicos da cidade, espectadores excepcionais da sua longa historia, que fundem
diferentes estilos arquitetonicos de varias épocas, como o Barroco, o Gético, o Renascimento ou o Neoclassico,
juntando um legado cultural de mais de 700 anos de historia”. (Fonte: https://vivecamino.com/santiago-de-
compostela/plaza-del-obradoiro-3131/. Tradugdo nossa). A pedra gravada compde o piso antigo da praga e foi uma
homenagem da Fundagao Principe de Asttrias ao Caminho de Santiago.

181 “A o Caminho de Santiago, como lugar de peregrinagdo e de encontro entre pessoas € povos que, através dos
séculos se converteu em simbolo de fraternidade e coluna vertebral de uma consciéncia europeia”.



https://vivecamino.com/santiago-de-compostela/plaza-del-obradoiro-3131/
https://vivecamino.com/santiago-de-compostela/plaza-del-obradoiro-3131/
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da Europa, dividiam o espago do Caminho e suas paisagens, tdo variadas quanto possivel numa
regido naturalmente diversa e submetida a extremas mudangas sazonais. Conta a lenda que, nos
tempos das fontes e bosques magicos, dos cultos as aguas, a terra ¢ ao sol, bem antes da
hegemonizac¢ao de uma religido estruturada sobre valores distantes da Natureza, ja se percorria
antigos caminhos que atravessavam a Galicia rumando na dire¢do do sol poente, da ponta
conhecida como Fisterra, o fim da Terra. O Caminho Francés era entdo conhecido como o
“caminho das estrelas”, pois os caminhantes vindos da Franca se orientavam pela via lactea
para chegar a Fisterra. (LESTA & PEDRERO, 2005). E assim que, desde os tempos imemoriais,
avia lactea tem sido como uma seta no cosmos, atravessando o céu da linda Galicia para mostrar
aos caminhantes a dire¢cao onde dorme o sol.

Para uma pesquisadora-peregrina, a historia e as “histérias” que permeiam o universo
do Caminho ¢ uma das dimensdes mais fascinantes de uma experiéncia investigativa neste
contexto. Porém, devido a densidade e riqueza que envolve este vasto universo, seria arriscado
desbravar tal temadtica nesta proposta, ja que a curiosidade em relagdo aos seus incontaveis
mistérios inevitavelmente me desviaria do percurso a que se propoe este estudo. Porém, vale
acrescentar a esta introdugdo sobre o contexto do Caminho como ambiente educativo de
“ComVivéncia Pedagbgica, que caminhar “por um trajeto com 1.200 anos de historia e deixar
para tras habitos e rotinas ¢ hoje em dia, tal como nos alvores da peregrinagdo, uma conjuncao
de sacrificio e recompensa que transforma quem o experimenta pelo menos uma vez na vida”.
(GALICIA, 2012, p.1). Dentre tais “recompensas”, os inimeros aprendizados estdo sem duvida
entre as mais valiosas!

Iniciamos nossa caminhada em Sarria por volta das 15:30h. Como fazia muito calor,
‘nosso 1° dia de “Caminho” foi puxado, mas muito bonito! Passamos por caminhos sombreados
por grandes arvores, vilarejos minasculos, campos... Encontramos muitas macieiras carregadas,
além de amora e pera, que comemos com prazer! Passamos também por hortas e milharais’.

(Diario de campo).
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Figura 3: Ponte de pedra no inicio da caminhada (imagem da autora)

Percebi que a vivéncia da generosidade da Terra, expressada na abundancia de
alimentos em paisagens diversas, possibilitou um fortalecimento da postura conectiva e com
isso, o sentimento de pertencimento a Natureza e ao grupo ficaram ainda mais fortes. Este
estado conectivo proporcionou uma atmosfera de serenidade e bem-estar ao ambiente
educativo. No decorrer da caminhada, houve um momento em que senti a necessidade de
caminhar em siléncio e observar/sentir as peculiaridades da Natureza, o que me fez aprofundar
o estado conectivo. “Em alguns lugares os cantos dos passaros convidavam a isso € conversar
seria quase um sacrilégio!” (Didrio de campo, 20/09/19). Assim, a vivéncia de estimulos dos
sentidos do ver, provar, sentir, comunicar, ouvir (e se ouvir!) e se maravilhar, provocaram

diferentes dimensodes conectivas.

Figura 4: Entre Sarria e Morgade (imagem da autora)
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Os impactos deste primeiro dia no ambiente educativo do Caminho foram de acalmar,
conectar e superar os proprios limites. Chegamos em Morgade por volta das 19h, muito
cansados. Embora houvéssemos caminhado no maximo quatro horas (o que nao ¢ muito para
um peregrino comum), atribui o forte cansago ao calor e ao fato de ser nosso 1° dia de esforco.
O albergue de Morgade situava-se num lugar um pouco isolado e a sensagao de alivio ao chegar
foi a mesma para os quatro educadores do nosso pequeno grupo! Era uma antiga casa toda de
pedra, reformada com alojamento e espagos comuns para receber peregrinos. O lugar era muito
bonito e os hospedeiros bem acolhedores. Fizemos a refei¢ao no albergue mesmo e fomos todos
descansar, pois precisavamos recuperar nossas forcas. Afinal, a jornada do peregrino comega
no raiar do dia!

‘A caminhada até Portomarin foi tranquila. Atravessamos vilarejos lindos e bosques
magicos! Arvores que “falam”, com seus troncos imensos, suas “familias” imponentes...
Bosques cuja magia te interpela, te chama o olhar, te convida a uma viagem que passa por

dimensdes do ser e do tempo, em beleza e harmonia, que da aquele momento um sentido

especial’. (Diario de campo, 21/09/19)

Figuras 5 e 6: A peregrina e as arvores (imagens da autora)

O Caminho tem seus sentidos! Seus bosques, flores, frutos, vilarejos de pedra, animais,
pessoas de culturas diversas que ali se encontram e interagem numa breve conversa, num olhar,
em um alimento compartilhado, sdo detalhes que podem impactar o peregrino em diferentes

aspectos. Pois, conforme vimos, o estabelecimento de relacdes de empatia, solidariedade,
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conectividade entre humanos e natureza, assim como posturas de observagao e “escuta” de si e
do ambiente, aportam pedagogicidade ao processo vivencial, pois permitem desestabilizar os
padrdes hegemonicos impressos no sujeito. O caminhar sem pressa, pareado a riqueza inerente
ao espaco do Caminho, permite que essa construcao de sentidos sobre formas de ser e estar no
mundo aconteca de forma tranquila. Porém, a qualidade destas constru¢des vincula-se ao nivel
de receptividade que o caminhante estabelece com o contexto e com a experiéncia em si, de
maneira que estas relacdes lhe permitam de fato ampliar a potencialidade do processo vivencial.
Contribuindo, por exemplo, para a integracao da dimensao interna e externa de seu ser, do micro
e macro de sua existéncia. Algo similar ao que Beeman chama de “receptividade atenta”,

quando a interagdo com o mundo acontece de tal forma que,

[...] a interdependéncia entre «pessoa» ¢ o mundo mais-que-humano ¢
evidenciada e conhecida. Nesses momentos de interagdo interdependente, a
distingdo entre eu e mundo ¢ alterada, de modo que surge um mundo do eu.
Chamei este momento de receptividade atenta. [...] € um modo de estar no
mundo que sustenta a vida do participante humano ¢ a saide do ecossistema,
e que expressa, de momento em momento, a consciéncia da interdependéncia
ecocéntrica de todos os seres. (BEEMAN, 2017, pp.28-34. Grifo do autor.
Tradugdo nossa)

Ou seja, uma postura que permita um aprofundamento nas relagdes consigo e com o
contexto. Isso porque no Caminho, por ser um lugar de visitagdo também turistica, esta relagao
pode facilmente se dar de forma superficial, onde as possibilidades de que ocorram experiéncias
(LARROSA, 2002) significativas sdo diminuidas pelas perspectivas mercantilista e imediatista
hegemonicas, que se interpdem entre sujeitos e contexto. Nesta linha reflexiva € pertinente
constatar que, o fato de os educadores ambientais participantes desta experiéncia ja terem
estabelecido uma relacdo diferenciada com o Caminho, tal perspectiva ndo encontrou espago
€m nosso processo imersivo. A preparagdo prévia a experiéncia, em complemento aos subsidios

2 e Principios Formativos'®® da proposta formativa da “ComVivéncia

dos referenciais'®
Pedagogica”, proporcionaram alicerces para constru¢do de um ambiente educativo fértil a
receptividade aos aprendizados disponibilizados pelo contexto. E neste viés, profundas

reflexdes sobre formas de ser, estar e ver o mundo, favorecendo aos educadores ambientais em

182 Ver Capitulo 2.3: Referenciais constitutivos do Ambiente Educativo de “ComVivéncia Pedagdgica”.
18 Ver Capitulo 3.



197

formagao novas percepgdes individuais e coletivas, sobre a conjuntura de crise civilizatoria que
vivenciamos.

“Pegamos chuva e vento, a natureza nos tocou inteiramente. Resistentes, continuamos
com a mesma animagao ¢ energia. Atravessamos a ponte de Portomarin nestas condi¢des e
subimos as escadas centenarias com esfor¢o. Escadas que vém la de baixo, da beira do Rio
Minho'®*, da época em que a travessia era feita com barcos. [...] Dali o caminho partiu em
subida, por um bom pedaco. Com firmeza conseguimos! Atravessando vilarejos de beleza
singular, caminhos margeados por macieiras carregadas, amoras madurissimas, vacas lindas,

caes e gatos simpaticos e moradores também...” (Didrio de campo).

Figura 7: Pueblo (imagen da autora)

Embora super cansados, chegamos a “Casa Garcia” por volta das 16h, satisfeitos com
nossa jornada. Logo depois da chegada a chuva engrossou e quando parou fomos presenteados
com um lindo arco-iris, formando um arco perfeito sobre a igrejinha ao lado do albergue. “O
povoado de Gonzar ¢ minusculo, com casas de pedra coladas umas as outras, como nos outros
que cruzamos durante todo o dia! A sala aqui estd cheia de estrangeiros, numa grande mesa
onde jantaram juntos animadamente. [...] Uma das Sras. vem conversar com a gente. Ela ¢
australiana, médica dermatologista, nos conta. E nos pergunta o que fazemos, de onde somos...
Explico tudo em inglés e o papo ficou muito interessante. Ela cita uma pesquisa na Escocia,
pela qual se descobre que se a pessoa ficar 20min didrios em contato com a terra, arvores, flores
etc., longe do cimento (construgdes) tem um efeito de baixa do nivel de cortisona no sangue.

Explicou que quando temos muito estresse, nosso nivel de serotonina eleva muito. Estas

184 O Rio Mifio esta localizado no noroeste da Peninsula Ibérica e atravessa inteiramente a comunidade autdnoma
da Galicia, exceto no trecho final que flui na fronteira entre Espanha e Portugal. E o rio mais longo da Galicia e o
maior, com extensdo de 310 km e vazdo média de 340 m3/S. (fonte: https://www.fundacionaquae.org/wiki/rio-
mino/ . Acessado em 25/04/22).



https://www.fundacionaquae.org/wiki/rio-mino/
https://www.fundacionaquae.org/wiki/rio-mino/

198

informacdes foram muito valiosas! Na conversa ela me perguntou o que nds estdvamos fazendo

e informei sobre nossa pesquisa [...]. Foi uma troca bacana! Ela gostou e se interessou!” (Diario
de campo).

Esta troca foi muito interessante, pois os dados cientificos compartilhados por esta
médica-peregrina agregam novas informacdes as que venho obtendo em minhas pesquisas
sobre os impactos do afastamento da Natureza sobre os seres humanos. (CARVALHO B., 2013;
LOUYV, 2005; PRADO, 2014; ROSZAK, 1993; entre outros). Além disso, ¢ muito motivador
saber que esta tematica vem despertando atencdo de diferentes lugares e campos de
conhecimento! E possivel observar que este encontro proporcionou uma confirmagdo da
postura epistemolédgica que vimos defendendo ao longo deste estudo, sobre a importancia de
um “didlogo de saberes” (LEFF, 2008) em processos formativos, e ndo somente de educadores,
para uma apreensao mais abrangente da realidade socioambiental.

“Mais tarde, Angela me fez lembrar que hoje falei 5 idiomas [...]. E foi mesmo! O
italiano, que eu ndo falava ha tempos, pude falar na hora do almogo, onde comemos uma pizza
na pizzaria do italiano em Portomarin. Foi muito bom poder praticar o italiano!” (Diario de
campo). Assim, o Caminho foi aos poucos se revelando como um espago de complexidade.
Onde idiomas, crencgas, sonhos, visdes de mundo e Natureza se encontram em paisagens de
tempos distantes, como um mosaico em movimento, pecas do imenso quebra-cabecas que
compde o conjunto sociobiodiverso que caracteriza o0 mundo.

“O Caminho comegou e meu coragdo e espirito estdo abertos ao que ele tiver para me
dar. Cuido do meu caminho interno, como os habitantes dos vilarejos cuidam do Caminho que
passa em frente a sua porta”. (Diario de campo). Seus jardins floridos e macieiras plantadas a
beira do Caminho nos falam de cuidado e acolhimento. Assim como de solidariedade e
generosidade, no alimento, dgua e flores disponibilizados para suprir as necessidades e descanso
dos peregrinos que passam. Ou num simples “buen camino”, acompanhado de um sorriso ou
um aceno. A vida do peregrino ¢ um caminho de simplicidade.

A noite terminou rapidamente. J4 comecavamos a nos acostumar ao sono embalado
pelo ronco dos peregrinos cansados, ressoando pelo albergue. Mas também pelas imagens de
bosques e paisagens diversas, que naquele dia foram seladas pelo arco-iris no final da tarde.
Assim, nesta noite “o sono foi pesado até mais-ou-menos Sh da manha”. (Diério de campo).

E o0 novo dia ja comega agitado nos albergues! Muitos peregrinos iniciam sua jornada
antes do nascer sol, como foi 0 nosso caso neste terceiro dia de vivéncia no Caminho. “Saimos
mais cedo do que de costume e tomamos café da manha a mais de 1km do albergue. Mauro

logo propds uma experiéncia significativa: caminharmos 2h sem falar. 2h de siléncio para
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conectar-nos com o ambiente e com no6s mesmos. Adorei!” (didrio de campo, 22/09/19). A
proposta coincidiu com uma pratica que venho fazendo em minhas caminhadas pessoais, que ¢
a de silenciar a mente, a voz, as emogdes, abrindo mais espaco para a escuta e a observagao.
Tenho percebido que este agraddvel exercicio tem efeitos muito positivos em diferentes

aspectos, notadamente cognitivo € emocional, contribuindo também para desacelerar o ritmo

do dia a dia.

Figura 8: O caminho do siléncio (imagem da autora)

E valido lembrar que a pratica do siléncio encontra correspondéncia em diferentes
culturas, sendo associada, dentre outras, a medita¢do, autoconhecimento, conexao com o
sagrado. Inspirado por estas visdes e saberes, o exercicio do siléncio no ambiente educativo de
“ComVivéncia Pedagogica” entre educadores ambientais, coaduna com a proposta de uma
atmosfera formativa de conectividade e serenidade, que permita aos sujeitos romper com o
ritmo frenético comum a sociedade moderna, incluindo o “vicio” de interacdes com aparelhos
eletronicos, de maneira que um terreno fértil a novas percepgdes e aprendizados possa emergir.

Tal perspectiva pode ser potencializada pelos referenciais constitutivos do ambiente de
imersdo que, irrigado pelas dinamizacdes dos cinco Principios Formativos da proposta, faz
brotar a reflexividade, conectividade e possibilidades de desconstrugdo dos padroes
hegemonicos introjetados nos sujeitos em formagdo. Neste movimento, a percep¢do da
multidimensionalidade que caracteriza sua existéncia, em suas relagdes com o Todo, pode ser
fecundada pelo exercicio do siléncio e agir como motivadora dos educadores ambientais, em
suas intencionalidades de se autotransformar e contribuir para a transformagao da conjuntura

de injustica socioambiental.
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No caso contexto do Caminho, encontramos perspectivas bastante condizentes com o0s
referenciais que caracterizamos previamente como contributivos para um ambiente educativo
fértil a estas construgdes. Porém, a questdo que levantamos quanto ao uso de aparelhos
eletronicos, em especial do celular, ficou mais evidente do que em outros contextos de imersao
experienciados. Nas comunidades indigenas visitadas, por exemplo, percebi que nem todos os
individuos possuem celulares. Os aparelhos existentes em geral sdo usados para determinadas
finalidades, mas como nao h4 uma relacao de dependéncia interativa com eles, ndo ocupam
tanto tempo/espago na vida das pessoas, como acontece com usudrios de contextos urbanos.
No caso do Caminho, o fato de ser um aparelho comum entre a grande maioria dos peregrinos,
e num pais onde a conexao de internet alcanga praticamente todos os lugares, o celular se fazia
onipresente, repercutindo no entorno tanto pela atencao que os usuarios lhes dedicavam, como
pelos frequentes ruidos que estes aparelhos emitem. Ainda que estivéssemos em um lugar
isolado, imersos no reencontro com o natural, tal conjuntura imediatamente nos remetia ao
modo de vida hegemonico, interferindo nas possibilidades de construcdo de um ambiente
educativo de radicalidade, conforme preconiza a proposta da “ComVivéncia Pedagdgica”.

Assim, o nivel de dependéncia da modernidade em relagdo as interacdes tecnologicas
ficou muito evidente! Porém, este aspecto da experiéncia revelou-se positivo em nossas
investigacoes, pois contribuiu para a constatacao de que este fator deve ser levado em conta em
processos de imersdo de “ComVivéncia Pedagdgica”, conforme concluimos posteriormente !5,
Consideramos que as interferéncias geradas por essas interagdes durante o processo vivencial,
podem comprometer as possibilidades de romper com a ‘“armadilha paradigmatica”
(GUIMARAES, 2004) dos padrdes hegemdnicos, impressas nos educadores em formagio.

Em nosso pequeno grupo de peregrino/as, decidimos que nao haveria imposi¢ao quanto
ao celular, apenas a sugestdo de limitar o seu uso, como forma de potencializar o processo
formativo da vivéncia. Desta maneira, éramos dois a ndo usar, uma a usa-lo moderadamente e
uma mais intensamente, sobretudo nos primeiros dias da experiéncia. Sendo que neste processo
de mudanca de comportamento, percebi que o exercicio do siléncio contribuiu para que nossa
companheira vivenciasse um rompimento com a dependéncia interativa, que por sua vez
proporcionou um desaceleramento, diminui¢ao da ansiedade e maior conectividade “organica”
com o meio. Assim, € possivel dizer que este simples exercicio pode ser usado como uma

estratégia pedagogica para proporcionar experiéncias potencialmente significativas em

185 Em conversa realizada em Santiago de Compostela no dia 29/09/19, entre os participantes da experiéncia.
Resumo disponivel no Anexo C
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processos formativos de educadores ambientais, especialmente em contextos de caminhada e
outras atividades que intencionem facilitar o reencontro com o natural e a construcdo de
sentidos, por exemplo.

Nosso exercicio do “caminho do siléncio” aconteceu sob a chuva e acabou quando
paramos para tomar algo quente e nos reajustarmos, pois algumas de nossas coisas haviam
molhado. Mesmo com chuva caminhamos num ritmo bom! O siléncio “proposital” nos permitiu
estarmos receptivos aos efeitos da chuva sobre nosso corpo e entorno. Ruidos, cores, cheiros,
peso das folhas nas arvores, ritmo de caminhada... Tudo se fazia impactar pela chuva que caia.
Percebi que raras vezes permitimos ao nosso corpo sentir a chuva. Algo tao apreciado enquanto
criangas, ¢ simplesmente descartado na idade adulta, ou melhor, é substituido por uma relagao
de incomodo. Mas para um peregrino do Caminho de Santiago, chuva, sol, vento e neve podem
ser parte do seu cotidiano, em fung¢do do trajeto e estacdo do ano. Caminhante e meio ambiente

sdo indissociaveis, o acolhimento ¢é reciproco ¢ a aceitagdo necessaria.

Figura 9: Peregrinas chuva (foto: Mauro Guimardes) Figura 10: Entre Gonzar ¢ Palas de Rei (imagem da
autora)

Observando peregrinos e grupos, notamos que alguns “caminham num ritmo bem
acelerado. Ao questionarmos isso, percebemos que nosso ritmo ¢ diferente, no sentido de que
para nos o que importa € o processo desta experiéncia e ndo a chegada em si, mesmo ela sendo
parte, obviamente”. (Didrio de campo). Enquanto caminhdvamos “Mauro completou dizendo
que este deve ser o objetivo do proprio processo educativo que se propde ser contra
hegemonico. A educagdao hegemonica nao atua desta forma, ndo considera o processo € sim o

final, o resultado dele”. Lembrando de Paulo Freire, fiquei pensando que € ‘por isso que acaba
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sendo uma educagdo tecnicista, bancaria, conservadora e ndo transformadora, pois ¢ pela
experiéncia do processo que o sujeito se transforma. [...] Decidimos que nosso ritmo,
definitivamente, ndo ¢ o de “correr” para chegar mais rapido ao destino, € sim vivenciar o
Caminho’. (Diario de campo).

Esta postura foi essencial para a construc¢ao coletiva de um ambiente educativo propicio
a observagao, reflexdo, conexdo e integragdo entre os educadores ambientais em formacao e o
contexto. Os quilometros passavam num ritmo de caminhada e interagdo que permitia
constantemente novas percepgoes € questionamentos, intercalados por momentos de siléncio
voluntario adotado por alguém do grupo, imerso em seu universo interno, mas sem perder de
vista o coletivo. Um de nossos exercicios foi pensar sobre os diferentes motivos que levam as
pessoas a fazerem o Caminho, pois a variedade de idades e perfis dos peregrinos facilmente
desperta este questionamento. A conclusdo ¢ que, para além da questdo religiosa, inicialmente
vinculada ao espago, inimeras razdes ¢ metas podem motivar os peregrinos do século XXI, a
caminharem pelos extensos percursos que caracterizam o Caminho de Santiago. Porém, nesta
diversidade formamos um enorme grupo: os peregrinos. “Os bosques nos acolhem com siléncio
e imponente beleza. Das paisagens somos parte, peregrinos coloridos, caminhantes da vida, em
busca de si”. (Diério de campo).

Com efeito, o sentimento de pertencimento ¢ uma dimensao peculiar da experiéncia de
peregrinar no Caminho de Santiago. Nos reconhecemos, sorrimos uns aos outros, SOmos
amigaveis. Por todos os Caminhos de Santiago os caminhantes sdo reconhecidos e acolhidos
como peregrinos, independente da nacionalidade, caracteristicas fisicas, crenga, poder
aquisitivo, objetivos. Mesmo se nao puder pagar pelo abrigo ou comida, o peregrino nao passara
necessidade, pois entre os moradores do Caminho sempre haverd alguém para acolhé-lo. Essa
particularidade, tdo incomum na sociedade mercantilista moderna, estd na esséncia do Caminho
de Santiago. Concordando com Beeman, ‘Las cosas importantes no son cosas («As coisas
importantes ndo sdo coisas»). E 1sso ficou muito claro no Caminho’. (BEEMAN, p. 31. Grifo
do autor. Tradugdo nossa).

Chegamos cedo em Palas de Rei. O albergue publico ficava bem no centro da cidade e
tinha uma boa infraestrutura. Compramos algumas coisas no “mercadinho” ao lado jantamos
no proprio albergue, em companhia de um peregrino que ja havia feito o Caminho vérias vezes.

Mais tarde conseguimos permissao do estabelecimento para usar uma sala que estava fechada,
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para conversarmos sobre a experiéncia de “ComVivéncia Pedagdgica” que estdvamos
vivenciando!®®.

O inicio da conversa voltou-se naturalmente sobre o universo da educa¢do como um
todo, experiéncias e posturas pessoais enquanto educadores. Aos poucos, relagdes com as
questdes formativas foram se estabelecendo, com percepgdes influenciadas por nossas
investigacdes e experiéncia imersiva. Dentre elas, a importancia de se colocar em movimento
a constru¢ao de um outro modelo de escola, sendo que tal perspectiva passa inevitavelmente
pelo incentivo ao potencial criativo e transformador do educador, mas também dos alunos.
Neste viés, foi falado sobre a necessidade de se criar estratégias simples para provocar a
Desestabiliza¢do Criativa, a Intencionalidade Transformadora, o reencontro com o natural
(Posturas Conectivas) nestes espagos, em abordagens que propiciem experiéncias formativas
de liberdade, como forma de romper com o modelo educativo bancario e tecnicista, que
“confina” alunos e professores durante horas. Este enfoque da conversa foi mostrando que os
educadores estavam percebendo nos cinco Principios possibilidades formativas para além da
formagdo de educadores ambientais. Uma perspectiva que pode realmente ser considerada, pois
uma vez que o educador se apropria do sentido de cada Principio Formativo e compreende sua
dindmica no ambiente educativo, ele podera fazer adaptagdes em fung¢do do contexto em que
ird aplica-los. Porém, me parece pertinente frisar que a potencialidade dos Principios tem uma
relagdo de complementaridade com os outros pressupostos € abordagens da “ComVivéncia
Pedagogica”, de maneira que sua concepg¢do deve ser feita no conjunto da proposta.

Conversamos sobre nossa experiéncia no Caminho até entdo, e algo que estava
impactando positivamente em todos nos era o nivel de conectividade, tanto na dimensao interna
como externa. Em algumas frases foi possivel observar relagdes entre os sentidos que os
educadores construiam sobre si e o0 mundo e as percepcdes proporcionadas pelos sentidos
fisicos. A simples experiéncia de provar uma amora madura “do pé”, por exemplo, despertou
numa das educadoras reflexdes sobre a superficialidade das relagdes da sociedade moderna com
os sabores dos alimentos ingeridos, muitas vezes nao percebidos em si mesmos. Ou seja, a
experiéncia que estdvamos vivenciando, estava permitindo a percepcao de prazeres de coisas

simples, que normalmente ndo percebemos, conforme observado por outra pessoa do grupo.

186 A elaboragdes aqui expostas estido baseadas nos registros desta conversa, feitos por gravacio e escrita. Optei

por ndo construir este texto no formato “citagdes”, ou seja, desmembrando a conversa em frases e autores. Procurei
u N uido, qu .. - sintotiz o .. 1S5 .

elaborar um texto fluido e me permitisse ir sintetizando as ideias essenciais e conclusdes relacionadas de

maneira espontanea, preservando a atmosfera da conversa em si.
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O exercicio do siléncio sob a chuva, realizado ao nascer do sol daquele dia, teve efeitos
interessantes sobre os educadores em formagao, revelando-se um forte ativador dos cinco
sentidos, assim como para a construcao de sentidos subjetivos. Como por exemplo, sobre os
padrdes relacionais estabelecidos pelos humanos modernos com este fenomeno natural, muitas
vezes nao percebido por sua importancia enquanto elemento vital para a vida na Terra. O
simples exercicio de caminhar em siléncio com o corpo exposto a chuva, foi suficiente para
provocar uma desestabilizagao de tais padroes. Além disso, o fato de a experiéncia acontecer
num contexto de Natureza abundante, seus desdobramentos foram ainda melhores, no sentido
qualitativo que buscamos para uma formacao de educadores ambientais capazes de “ver” a
Terra, e ndo somente olha-la, conforme preconiza a proposta da “ComVivéncia Pedagogica.”
O caminho do siléncio nos permitiu ndo s6 atentar para o “sentir” a agua batendo no proprio
corpo, mas também ouvir seu ruido, as nuances de som proporcionadas pelo vento, os cheiros
exalados pela terra e plantas molhadas, cuja beleza das cores se ampliavam de forma espetacular
a medida que os raios de sol irrompiam as nuvens. O exercicio do siléncio proporcionou um
terreno proficuo a postura conectiva, que nos permitiu vivenciar a presen¢a agua numa relacao
de acolho. Desta maneira, a simplicidade desta experiéncia, em total concordancia com nossa
condicdo de peregrinas (0), nos levou a reflexdes sobre a sacralidade perene aos elementos da
Natureza, cujo esquecimento criou um vacuo na alma humana, uma amnésia tristonha, que faz
dos humanos modernos oOrfaos de si e da Terra. Indissociavelmente de nossa condigao de
educadores ambientais em formacgdo, tais elaboracdes foram se intercalando e se
complementando durante a experiéncia com outras percepcdes, beneficiadas pelos

desdobramentos provocados pelos cinco Principios Formativos.

Figura 11: Depois da chuva... (imagen da autora)
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Iniciamos nosso quarto dia de caminhada por volta das 7:30h. Ainda estava escuro, o ar
bastante fresco e fazia frio. O Caminho passava inicialmente por uma zona urbana, mas logo os
bosques sombreados comegaram a aparecer. Passamos boa parte da manha conversando, entre
0s quatro, sobre diversas coisas. E “um dos momentos mais bacanas do dia foi uma conversa
sobre professores, onde cada um contou algo, compartilhou experiéncias vividas, pontos de
vista, opinides. Adoro este assunto e me sinto privilegiada em poder compartilhar estes

"’

momentos com educadores tao experientes!” Também fiquei “um bom trecho em siléncio, que
me fez muito bem. Caminhamos num ritmo bom e chegamos em Melide por volta das 12:30h”.
(Diario de campo, 23/09/19).

Este dia teve uma peculiaridade que nos causou um verdadeiro choque: muita gente no
Caminho! Uns atrds dos outros, enfileirados pelos trechos estreitos... Sentimos uma certa
estranheza, pois ja estdvamos desacostumados de estar em meio a tanta gente! Ao perceber que
muitas destas pessoas ndo levavam mochila como os outros peregrinos, deduzimos que
certamente estariam caminhando poucos quilometros, apenas para “provar” o Caminho de
Santiago. A medida que nos aproximavamos da cidade de Santiago de Compostela, esta
conclusdo foi se confirmando, pois repentinamente apareciam grupos de caminhantes, sem
mochilas ou outros elementos caracteristicos dos peregrinos. A percep¢do de que aquelas
pessoas tinham uma relagdo com o espago bastante diferente da que expressavam os peregrinos
que caminhavam distancias mais longas, fez com que esta experiéncia estimulasse nossa
reflexdo critica sobre os padroes mercantilistas e imediatistas, que muitas vezes caracterizam
as praticas de visitagdo por individuos da sociedade moderna. Muitos lugares no mundo, por
estarem distantes dos moldes hegemoénicos, puderam preservar Natureza, culturas e
conhecimentos ancestrais. Porém, a partir do momento em que sdo cooptados pela logica
mercantilista hegemonica e passam a fazer parte do “menu” de produtos disponiveis ao
consumo, toda sua dindmica ¢ alterada. Uma das estratégias da engrenagem mercantilista
hegemonica, regida pela ética do mercado, ¢ a de estimular nos individuos uma “sede” pelo
novo, exotico, assim como a posturas de status social relacionada as praticas de visitacao de
lugares. Uma vez que nesta ldgica ndo hd uma preocupagdo quanto as interferéncias
socioambientais decorrentes deste fluxo populacional excedente, muitos povoados pelo mundo
acabam se transformando em lugares degradados, em diferentes sentidos. E com frequéncia de
maneira irreversivel.

O Caminho Francés de Santiago, embora seja o mais frequentado de todos, ndo tem uma
degradagdo tdo radical. No percurso que realizamos, a maior alteracdo perceptivel no meio

ambiente era sobre a vegetacdo nativa, que vem sendo substituida por plantagdes e
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reflorestamento de eucaliptos, sobretudo perto de cidades maiores. Quanto a dejetos, pudemos
perceber alguma coisa aqui e ali, mas de um modo geral no ambito do Caminho o espago ¢
bastante conservado. O Caminho Francés, particularmente, por ser Patrimonio da Humanidade
desde 1993'%7, ja vem recebendo consideraveis subsidios para sua manutengio, sendo, portanto,
o que tem a melhor infraestrutura. Mas em sua longa histéria certamente ndo foi sempre assim!
Com efeito, uma das principais singularidades do Caminho ¢ justamente a de ser um
espago preparado para receber pessoas de qualquer pais'®®, sem negligenciar os cuidados com
os lugares e populacao que os recebem. Sao “muitos idiomas, muitas faces e certamente muitos
objetivos. O Caminho ¢ um espago multicultural!” (Diario de campo). Ainda que no Caminho
predomine uma cultura de carater “ocidental”, a sociodiversidade ¢ algo bastante forte naquele
contexto. E esse fator tem especial pertinéncia no que se refere ao pressuposto de um ambiente
educativo de “ComVivéncia Pedagogica” diferenciado para a formagdo de educadores
ambientais, pois a experiéncia da sociodiversidade enriquece este processo formativo.

E neste sentido, um aspecto que se destaca na experiéncia imersiva do Caminho ¢ o
exercicio da convivéncia, inclusive com desconhecidos. A vida do peregrino acontece em
espacos compartilhados, tanto em ambientes externos como internos. Nos albergues isso nem
sempre ¢ tdo simples, pois enquanto alguns peregrinos dormem profundamente, outros nao
conseguem dormir por conta do barulho dos seus “roncos”. Num contexto em que todos estdo
muito cansados, falar alto, acender a luz a qualquer hora, e outras atitudes distraidas, pode se
tornar algo bem delicado. A experiéncia do Caminho requer do peregrino muita atengao,
cuidado e o constante exercicio de respeito e tolerancia. E neste sentido que o Caminho se
revelou um rico ambiente educativo para o exercicio de convivéncia. ‘Dividir o tempo/espago
no Caminho, nos faz pensar no outro: quem ¢ este que passa? Ele diz “bon camino”, respondo.
Ele sorri, sorrio pra ele. Ele tem pressa, deixo-o passar. O espago ndo ¢ meu nem dele, ¢ antes

de tudo Camino’. (Diario de campo).

1870 Caminho de Santiago é Patriménio da Humanidade em trés dos seus itinerarios: Caminho Francés (desde
1993) e os Caminhos do Norte de Espanha “Caminhos Primitivo e do Norte” (desde 2015). (Fonte:
https://www.caminodesantiago.gal/pt/descubra/origens-e-evolucao/de-fenomeno-religioso-a-experiencia-cultural
188 Se espalham pelos Caminhos de Santiago os “Centros de Recepgdo aos Peregrinos”, onde o peregrino pode
obter informagdes e materiais como mapas e outros impressos de apoio gratuitamente, em diversos idiomas.
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Figura 12: Escolhas... (imagen da autora)

O dia amanheceu frio e chuvoso. Saimos de Melide por volta das 7:40h e pegamos o
Caminho por tras da igrejinha e quintais da cidade. Peregrinos apareciam de vérios lados,
juntando-se a n6és numa atmosfera silenciosa e introspectiva, favorecida pelo ambiente brumoso
do amanhecer. Aos poucos cada um encontrava seu ritmo, uns mais apressados, outros mais
devagar. Nosso quinto dia de caminhada estava comegando e “Mauro propds 2h de siléncio,
sendo que na 2* diminuiriamos o ritmo na metade da velocidade a que estdvamos acostumados.
E 14 fomos nos! A passarinhada cantava feliz, depois da chuva que havia caido a noite, dando-
nos um bom dia prazeroso. Foi a 1? coisa que percebi e me fez muito bem! Em seguida, sentindo
este entorno molhado, fresco, vivo, lembrei de mim dentro dele: como estou?” (Diario de
campo, 24/09/19).

A dindmica do caminhar em siléncio funciona como um gatilho para a postura
conectiva. E uma vez adotada, desencadeia no caminhante um movimento conectivo alternante
entre sua dimensao interna e externa. Enquanto o corpo fisico avanga, percepg¢oes, lembrangas,
reflexdes sobre 0 mundo e metas de atuacao dentro dele se misturam. Por vezes ampliam-se,
por outras desvanecem, abrindo espaco para sentidos como intuicdo, criatividade, clareza
mental, serenidade.

Num ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagogica”, em que os educadores
ambientais em formagdo ja tiveram uma experiéncia introdutiva dos cinco Principios
Formativos, este simples exercicio pode acionar a receptividade dos sujeitos a percepcoes e
reagdes influenciadas pelas perspectivas dos outros Principios, impulsionando a instauragao do
ambiente educativo desejado. No caso do ambiente imersivo do Caminho, estes

desdobramentos sdo beneficiados pela riqueza socioambiental do contexto e progressiva
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construcao de sentidos que ele desperta. Uma vez que se trata de um contexto diferenciado,
porém dentro da l6gica da modernidade, o olhar critico sobre as relagdes em sociedade e desta
com os espagos ¢ a todo tempo estimulado.

Vivenciei isso durante nosso exercicio do “caminho do siléncio”. Observando as
paisagens de campos, hortas e pomares que margeiam o Caminho, emergiu a reflexdo critica
sobre a intervengdo humana nos espagos ¢ a situacao alimentar da sociedade moderna. Estando
num continente que ¢ modelo de “1° mundo”, pensei nos padroes de desigualdade cada vez
mais acentuados e dependentes de um sistema produtivo nefasto, que na maioria das vezes nao
garante qualidade, no sentido saudavel intrinseco a alimentagdo, inclusive naquele contexto. A
normalizacdo de praticas produtivas extremamente toxicas para a Terra e seus seres, denota a
hegemonia de uma légica de distanciamento de vinculos afetivos com a Terra, enquanto fonte
de toda a vida e incrivel generosidade. Como este gradativo afastamento entre humanos e a
Grande Mae, provocado por este sistema, vem amputando-os de conhecimentos ancestrais que
permitiam viver em cooperagdo com ela, possibilitando o estabelecimento de padrdes de
autonomia alimentar mais sustentaveis.

Assim, enquanto o Caminho nos transportava em siléncio por suas paisagens,
desestabilizando os padrdes relacionais em coletivo, habitualmente mediados pelo uso da voz,
0s pensamentos atravessavam caminhos da indignagdo ética e das intencionalidades. E neste
viés, me fez pensar na formac¢ao do educador ambiental hoje, nesta conjuntura de adoecimento
civilizacional e planetario, sobretudo em suas possibilidades de contribuir para a construgao de
caminhos que nos levem a transformagao de nés mesmos e desta realidade. Acredito que este
processo foi facilitado pelo estar em coletivo vivenciando os sentidos construidos pelas

experiéncias no/com o ambiente.

Figura 13: Paisagem no Caminho (imagem da autora)
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A uma certa altura da caminhada, notei um “santinho”'%’
9

pendurado num galho de uma
arvore e me veio o claro entendimento de que o Caminho de Santiago ¢ um espaco sagrado. E
entdo fui me dando conta ‘de que havia visto varios “santinhos” pelo Caminho, pousados nos
marcos de quilometragem, em pequenos altares, as vezes acompanhados de outros objetos
simbdlicos como cristais, anjos, fotografias, mensagens etc.’. (didrio de campo). De
caracteristica ecuménica e eclética, estes altares aparecem por todo o Caminho, montados de
forma espontanea pelos peregrinos, sobre rochas ou ao pé de uma arvore. Num deles havia
inclusive uma foto do Dalai Lama! Alguns destes locais eram nitidamente muito antigos, com
grandes arvores em volta, como guardids daquele espaco sagrado. O Caminho acolhe a todos...

Certamente nem todas as pessoas no Caminho fazem essa relagdo, ou t€m uma visdo de
sacralidade do lugar. No entanto, “esta ¢ a histéria do Caminho! E se pensamos assim tudo
muda, a experiéncia neste espago ganha um sentido muito mais profundo! As arvores, a dgua,
o alimento que a natureza oferece ali, as pedras, o caminhar, o compartilhar... Talvez devamos
respirar o ar como se sagrado fosse! Agradecer cada etapa e esfor¢o como se fossem
abengoados. Na proposta formativa que estamos vivenciando, os sentidos dados a experiéncia
sdo construidos por nés mesmos e vejo que para mim este ¢ um deles. O Caminho de Santiago,
seja ele qual for, ¢ um caminho sagrado ancestral... E o que me transmitem seus bosques, suas

pedras, capelas e oferendas”. (Diario de campo).

Figuras 14 e 15: Sacralidade (imagens da autora)

189 Pequena estampa que representa a figura humana de Cristo, da Virgem Maria ou de um santo. (Fonte:
https://www.dicio.com.br/santinhos/
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A todo tempo sentia que “algo mais profundo permeia tudo no Caminho, mesmo se
muitos peregrinos do século XXI ndo percebem isso”. Ainda assim, a experiéncia do Caminho
¢ também para eles uma experiéncia de resisténcia, introspeccao e prova de “f¢”, independente
de religido. Pois enfrentar seus proprios limites e dificuldades, carregando uma mochila pesada
durante dias a pé, enfrentando sol, chuva, frio, exige esfor¢o, autoconfianga e coragem! E “qual

"7

a recompensa? Cada um busca a sua!” Mas o que chama atencdo ¢ que as recompensas do
Caminho ndo sdo baseadas em valores economicos, como na logica mercantilista. “Sao
recompensas imateriais, muitas vezes espirituais, alcancadas pela fé na préopria forga e no poder
do Caminho!” (Diario de campo).

A experiéncia da sacralidade, independente de religido, vem sendo destacada na
proposta da “ComVivéncia Pedagogica”, como uma dimensdo que permite ao educador
ambiental vivenciar o carater multidimensional de sua existéncia, nas interrelagdes com o Todo
interdependente. Tal perspectiva, oxigenada por diferentes cosmovisdes, proporciona
experiéncias de ser no mundo diferenciadas das visdes antropocéntrica, disjuntiva e
mercantilista dominantes, abrindo espaco para um outro olhar sobre si ¢ Natureza, com um
redimensionamento de ambos nesta relacdo, no ambito das subjetividades. Aproximando-se ao
que Carvalho e Steil (2013, p. 105) chamam de “espiritualidades do self, ligadas a natureza”,
essa vivéncia facilita a emersao de novos padrdes relacionais entre humanos e o meio. Sendo
que “quanto mais essa experiéncia com o sagrado e o ambiente € vivida como uma relagdo
direta, sem mediagdes, mais serd percebida como auténtica pelos individuos que a
experienciam”. (Ibidem, p. 114).

Enquanto educadora ambiental em formacgdo, percebo que muitos dos aprendizados
construidos na experiéncia do Caminho vao além da dimensdo formativa em si. Em seus
mistérios, beleza e dinamica, a cada dia o ambiente educativo do Caminho tinha algo a nos
revelar, suscitar, fazer refletir e compreender. O conviver nele e com ele, em sua atmosfera
humilde e tdo proxima da “terra”, nos proporcionava diariamente experiéncias simples e
profundas: Solidariedade, empatia, conex@o, observacdo, espiritualidade. Compartilhar
alimento, espaco e tempo. Silenciar, sentir ¢ caminhar. Como bem ressalta Beeman, no caso
“de muitos peregrinos, a terra apoia a capacidade de aprendizagem e de ocorréncia de mudangas

transformadoras”. (BEEMAN, 2017, p. 32. Tradugdo nossa)
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Figura 16: Entre Melide e Arzaa (imagem da autora)

Chegamos em Arzua em torno das 14:30h. Mais tarde, fomos a uma praga proxima ao
albergue para conversar sobre a jornada, mas a discussao teve que ser breve, pois logo comegou
a chover. O tema da convivéncia em sociedade veio a tona e as reflexOes sobre tolerancia,
empatia e respeito que estiveram em meus pensamentos “me ajudaram a fazer um contrapeso
nas discussdes sobre as dificuldades que existem hoje em conviver respeitosamente” (Didrio de
campo). Muitas vezes nos deixamos levar por posturas e/ou sentimentos como medo, falta de
autoconfianga, individualismo, divergéncias politicas etc., que acabam bloqueando as
possibilidades de aceitagdo do outro. Lembramos que motivos como estes, fazem com que
muitas pessoas na sociedade moderna prefiram viver so, ou priorizar relacionamentos virtuais,
em detrimento de experiéncias de convivéncias reais.

Ao fim do dia o albergue ja estava lotado por peregrinos de diferentes idades e paises.
Nessa noite compartilhamos nosso alimento no jardim do préprio albergue. (Diario de campo).
Eu e Angela ficamos até tarde conversando com uma peregrina espanhola, professora de
geografia e estudiosa do Caminho. Ela se interessou muito por nossa investigacdo e

compartilhou historias interessantes sobre o Caminho, confirmando seu carater sagrado.
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Figura 17: Albergue publico de Arzaa'®® (imagem da autora)

Nosso penultimo dia de “ComVivéncia” no Caminho foi um tanto dificil para mim,
devido a um machucado no pé direito, causado por uma das costuras do meu calcado. “Senti a
dor que muitos peregrinos sentem e pensei naqueles que outrora ficavam até doentes... vindo
de longe com seus poucos pertences, enfrentando frio e fome, mas que pela fé¢ que depositavam
em sua busca interior, suportavam e seguiam em frente”. (Didrio de campo, 25/09/19). A
experiéncia inesperada do sofrimento me fez pensar no sofrimento dos outros... Pensei que
certamente muitos peregrinos passam por sofrimentos espirituais, tao dificeis quanto os fisicos,
por vezes gerados pela necessidade de superar alguma coisa, seja ela o que for.

Pensar em superagdes e metas ¢ algo que faz parte do cotidiano do educador ambiental.
Pela gravidade e complexidade da crise socioambiental que vivenciamos, lidar com esta
realidade nao ¢ algo simples, independente do contexto. No ambito da educagdo formal,
resisténcias enormes, inclusive em termos legais, muitas vezes comprometem o funcionamento
do que deveriam ser subsidios para o desenvolvimento deste trabalho. Assim, a motivagdo e o
exercicio da superacdo de limites emergem como dimensdes pertinentes aos processos
formativos destes educadores, sendo este um dos enfoques que sustentam a abordagem
retroalimentativa entre os cinco Principios Formativos. Sob este prisma, o ambiente educativo
do Caminho foi naturalmente proficuo, tanto na dimensao da experiéncia da motivagdo para

superacao de limites, como em termos reflexivos sobre esta questdo. E o que expressa a frase:

190 Situado no centro historico da cidade, a edificagfo é parte de um conjunto historico dos séculos XIII-XIV,
juntamente com uma ponte de origem medieval, tendo sido o ultimo hospital de peregrinos do Caminho Francés.
(Fonte: Arzua, parte do teu Camiiio. Consello de Arzua, 2021. Disponivel em: https://arzua.gal/wp-
content/uploads/2020/11/guia-arzua.pdf Acessado em 05/05/22. Tradug¢@o nossa). O albergue foi fundado em 1993
e pode abrigar 48 peregrinos.



https://arzua.gal/wp-content/uploads/2020/11/guia-arzua.pdf%20Acessado%20em%2005/05/22
https://arzua.gal/wp-content/uploads/2020/11/guia-arzua.pdf%20Acessado%20em%2005/05/22
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“a intencionalidade transformadora esta presente em toda esta experiéncia”. (Didrio de campo,
25/09/19).

Em muitos momentos no Caminho refleti sobre os peregrinos do passado, em suas
condi¢gdes materiais para tal empreitada e desafios em relacdo ao mundo em que viviam. No
Caminho Francés ndo ¢ dificil fazer este exercicio de “viagem no tempo”, pois os vestigios de
outras épocas sdo bastante presentes. Ao mesmo tempo em que observava a nds, este enorme
grupo de “peregrinos do século XXI, com lindas mochilas, sapatos resistentes, bastdes
invocados e, quem sabe, crengas e metas variadas, experiéncias de vida e contextos
culturais/historicos diversos. Peregrinos de um mundo maltratado, em perigo, onde todo este
arsenal pouco serve para nossa sobrevivéncia! Mas ai estamos, em busca de nds mesmos”
(Diario de campo), com o desafio comum de mudar nossos modos de ser no mundo, para
garantir a sustentabilidade da vida na Terra, nossa casa no cosmos.

“Hoje me vi peregrina com o pé machucado. Me vi caminhante ... no Caminho sagrado
de Santiago e da vida. Senti-me acolhida pelas imensas arvores e sua magica dignidade. Percebi
a sabedoria que elas incorporam em sua simples existéncia, compartilhando o Caminho com a
fé dos seres humanos... Me deixei levar pelo movimento do meu corpo, no impulso de ir, ouvir,
sentir. Deixei que meus olhos assistissem ao movimento das folhas, que comegam a cair com a
chegada do outono. Vi o tempo que passa nelas... Vi um minuasculo carvalho crescendo, com
suas folhinhas cheias de gotas de chuva, fazendo reflexos dos raios do sol. Ao seu lado, um
carvalho imenso abrigava iniimeras plantas que subiam pelo tronco encoberto de musgo verde-
intenso. Flores minusculas transbordando beleza, passarinhos cantando mais alto que o tamanho
de seus pequeninos pulmdes. Casas de pedras centendrias, obras incriveis do saber humano,
resistindo ao tempo e transcendendo sua funcdo de abrigar para incorporarem-se a historia e
paisagem do lugar. O Caminho a cada dia se torna mais belo e nosso corpo aos poucos passa a
“ouvir” melhor a sua poesia. Peregrino e Caminho vao se mesclando, numa simbiose que se
constrdi a cada passo, a cada deslumbramento, a cada momento de fé que a ele ¢ dado. Entregar
sua f€, sua busca, exige confianga. O Caminho ¢ também um espago de confianga”. (Didrio de

campo).
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Figura 18: Caminhantes (Foto: Angela Klein)

Saimos de Arzia num ritmo bem tranquilo, preservando-nos da agitacdo que chegou
com a repentina “avalanche” de peregrinos, principalmente americanos. “Nosso pequeno grupo
caminha em harmonia, ora juntos, ora ndo”. Chegamos em Santa Irene por volta das 14h. A
noite encontramos novamente a professora de geografia no albergue, que nos contou que a
conversa da noite anterior sobre nossa pesquisa a fez refletir até tarde, fazendo-a despertar
muito feliz e cheia de energia! Achei muito interessante este relato!

Pegamos o Caminho em frente ao albergue de Santa Irene por volta das 8h com o
coragdo apertado, pois estavamos iniciando nossa ultima etapa desta incrivel experiéncia. No
inicio da caminhada havia poucos peregrinos, mas a medida que avangavamos iam aumentando.
“Pensavamos que com a aproximacdo de Santiago, ndo teriamos mais tanta oportunidade de
encontrar os bosques, riachos e vilarejos. Para nossa agradavel surpresa, eles continuaram a nos
encantar, assim como as flores, frutos, animais, belas casas e igrejinhas de pedra... Passamos
também por reflorestamentos de eucaliptos e em algumas partes o perfume de suas folhas ficava
mais forte, o que dava uma sensacdo muito agradavel ao respirar. Alguns eucaliptos sdo
gigantes, subindo eretos em direcdo ao céu. Muito impressionantes! Percebemos que muitas
vezes as arvores nativas, principalmente carvalhos, sdo mantidas ao longo do Caminho... A
presenca destes antigos carvalhos, com seus troncos cobertos de musgo verdinho, ¢ muito
impactante pra mim. Hoje agradeci a estes seres tdo lindos, estas guardids do Caminho.
Agradeci do fundo do coragdo (até me emocionei), pelo oxigénio que nos ddo a cada dia, por
aquele que respirava naquele exato momento!” (Diario de campo, 26/09/19). Algumas dessas
arvores parecem possuirem bragos com seus troncos abertos em dire¢do ao céu, expressando

presenca como moradoras que povoam o Caminho. Quantos mistérios guardam estes bosques!!
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Foium dia tranquilo, com momentos de conversa e de siléncio, como os outros. Durante
algum tempo conversamos sobre EA, fazendo um paralelo entre a abordagem critica brasileira
e o0 que haviamos percebido da EA na Espanha. Mauro nos contou a historia da EA brasileira,
explicando a origem intelectual critica de sua construgdo e a relagdo com o momento histérico
de transi¢do de regime politico no pais. “Foi uma aula, como bem disse a Angela!” (Didrio de

campo). E ap6s uma breve parada para um café, fizemos o exercicio do siléncio por 1h.

Figura 19: Entre Santa Irene e Santiago  (imagem da autora)

Um dos aspectos mais interessantes ‘da experiéncia do Caminho ¢ o tempo que temos
para “caminhar”, fisicamente e internamente. O Caminho nos absorve no movimento fisico,
que nos faz seguir adiante, observando o que esta ao redor. Mas as vezes o percurso € interno.
Percorremos nossos pensamentos, lembrangas, objetivos e conquistas da vida. Fazemos pactos
com nds mesmos, lembramos com tranquilidade daquilo que precisamos, do que temos medo,
das buscas esquecidas ao longo do caminho da vida... Sem ansiedade, pois o tempo ali ¢é farto,
¢ leve, ndo se impde como na vida do dia a dia. Acho que isso faz toda a diferenga e esta
vivéncia, de um outro ritmo de tempo, propicia um movimento interno sanador. Mesmo que a
mente percorra inimeros caminhos, em algum momento os pensamentos param ¢ possivel
experimentar a paz e conexao verdadeiras’. (Diario de campo).

Com efeito, a dindmica do tempo no Caminho, foi uma das perspectivas mais
condizentes com a proposta de construcdo de um ambiente educativo diferenciado da logica
hegemonica. O cotidiano do peregrino ndo ¢ regido, ou regulado, por uma imposi¢do de ritmo
de tempo, cada um estipula para si o que melhor lhe convém. Esta quebra com o tempo/espaco

hegemonico, oportunizou aos de educadores ambientais em formacgdo o estabelecimento de um
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ritmo adequado as condigdes individuais, assim como as necessidades coletivas, enquanto
grupo em convivéncia investigativa.

A experiéncia de imersao em um ritmo de tempo diferenciado da l6gica dominante ja
vinha sendo percebida como uma abordagem que potencializa o ambiente educativo de
“ComVivéncia Pedagogica”, pois fortalece suas possibilidades de rompimento com a
“armadilha paradigmatica” (GUIMARAES, 2004), que faz a sociedade acreditar ser normal a
mercantilizagdo do seu tempo/espaco para fins de acumulacdo de lucros. Ainda que as
possibilidades de radicalidade do espaco fisico do Caminho sejam medianas, devido ao fato de
estar inserido no contexto da modernidade, o tempo diferenciado beneficiou uma configuragao
de tempo/espaco bastante razoavel ao ambiente educativo de “ComVivéncia Pedagogica”.

Caminhamos num ritmo bom e, em vez de fazer o trecho urbanizado de 6km de 6nibus
que haviamos previsto na entrada da cidade, “decidimos descer antes e ir ao Monte Gozo e ver
Santiago 14 de cima, continuando o Caminho dali mesmo a pé”. Foi muito bom porque pudemos
vivenciar aquela linda vista que simboliza a alegria dos peregrinos em concluir o Caminho, ¢ a
emocdo de percorrer este Ultimo trajeto, tradicional entrada dos peregrinos em Santiago!

Adentrando no centro historico da cidade, encontramos Pablo a nossa espera. Fomos
todos juntos ao ponto final de todos os Caminhos de Santiago: a grande pra¢a do Obradoiro,
em frente a Catedral de Santiago de Compostela. “Com uma felicidade indescritivel, nos

',’

abragamos comemorando nossa conquista

Figuras: 20 e 21: Chegada na Praga do Obradoiro (imagens da autora)
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Nagquela noite escrevi: “O caminho ainda pulsa em mim. Suas arvores misteriosas, seu
musgo, seus passaros... Quero voltar, peregrinar mais longe, me surpreender com novas
paisagens que surgem apos cada curva do Caminho, me deixar encantar pelo que ele me fala e
expressa. Fortalecer-me peregrina, dos caminhos dentro e fora de mim. Minha gratidao ¢

,7'

imensa!” (Diério de campo). No dia seguinte, eu ¢ Angela fomos buscar nossa “Compostela

Figura 22: La Compostela (Foto: Angela Klein) Figura 23: Marco do Caminho (imag.autora)

Figura 23: Meu Passaporte do Peregrina (imagem da autora)

Principais aportes do Ambiente Educativo do “Caminho” identificados como formativos

e Vivéncia de outro ritmo tempo/espaco, simplicidade, sacralidade, superacao, observagao,
empatia, acolhimento, solidariedade, compartilhar, tolerar, acalmar.

e Vivéncia da generosidade da Terra: abundancia de alimentos em paisagens diversas.

o Complexidade: idiomas, crengas, sonhos, visdes de mundo e natureza interagindo.

e Experiéncias sensoriais e constru¢ao de sentidos subjetivos.

e O “caminhar” como espaco conectivo.

e O siléncio como experiéncia significativa.

e Exercicio diario da convivéncia em diferentes espacos: estimulo para “pensar no outro”.
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5 A CONSTRUCAO DE AMBIENTES EDUCATIVOS DE COMUNICACAO DAS
MUDANCAS CLIMATICAS: entre a academia e movimentos eco-sociais

A crise planetaria sistémica que ja vinha sendo relevada por diferentes campos de saber
e que culmina hoje na crise climatica, gera uma nova e crucial demanda ao campo da educacao
ambiental: a urgente necessidade de comunicar, e ativar, a sociedade para a realidade das
mudangas climaticas (MC), visando minimizar suas consequéncias a médio e longo prazo. Em
seus desdobramentos, a adaptagao das comunidades humanas as mudangas ja inevitaveis, de
forma a reduzir na medida do possivel o sofrimento humano que essas mudangas irdo produzir,
sobretudo nas sociedades mais vulnerdveis. Por ser um fendmeno global complexo,
indubitavelmente causado pelas atividades humanas (GAUDIANO & CARTEA, 2009), requer
abordagens educativas que comuniquem de forma critica como as bases que sustentam o modo
de vida moderno se implicam nesta conjuntura, no sentido de contribuir para sua transformagao.
A superacao das limita¢des educativas para tal intervencdo manifesta-se como um dos grandes
desafios do educador ambiental.

Este topico da pesquisa objetiva fazer uma breve investigagdo sobre as possibilidades de
potencializar ambientes educativos para a comunicagdo da MC, numa perspectiva critica de
formagdo do educador ambiental e dentro de uma abordagem experiencial, que coadune com a
Metodologia de Pesquisa Formacdo, conforme minha proposta nesta tese. Leva em
consideracdo que a complexidade da problematica socioambiental e sua difusdo na sociedade
requer uma formagao que se estruture tanto a partir de referéncias tedricas, proporcionadas por
processos académicos, quanto empiricas, pela interagdo com o mundo. Processos que valorizem
a praxis, o envolvimento coletivo e o didlogo com diferentes campos de saber, considerados
essenciais a formagao deste educador.

A preocupagdo com a implementag¢do e aprimoramento de um ambiente educativo de
comunicacdo da emergéncia climatica, comporta a constatagdo de que a complexidade dos
fendmenos que envolvem esta questdo gera inimeras dificuldades para sua compreensdo e

difusao.

Além de recente no cenario politico e publico, a mudanga climatica ¢ um
fendmeno que representa maxima complexidade epistemologica: nela se
condensa o conteudo que as disciplinas cientificas estudaram e estudam
separadamente e, a partir das conexdes resultantes, foi se gerando uma nova
arquitetura de interrogagdes e desafios para o conhecimento convencional
disponivel. Se trata de um problema hibrido no qual a incerteza é um
componente inerente devido a impossibilidade de controlar - e até identificar
- todas as variaveis que intervém e de saber como elas se relacionam entre si,



219

sobretudo com fins preditivos [...]. (GAUDIANO e CARTEA, 2009, p. 7.
Tradugao nossa).

No universo desta complexidade, existem aspectos cientificos que muitas vezes
requerem uma “tradu¢do” para que sejam compreendidos fora da comunidade cientifica
especializada, uma vez que muitas especificidades e termos sdo desconhecidos pela populagao
em geral (APA, 2009). Porém, ainda que tais informacgdes sejam relevantes para a construgao
dos conhecimentos concernentes ao fendmeno da MC pela sociedade, considerando suas
multidimensdes, limitar tal processo a uma alfabetizagdo cientifica seria “insuficiente para
motivar mudanga de atitude e comportamento individual e coletivo para enfrentar os riscos e
ameagas que dela se derivam”, conforme afirma Gaudiano (2017, p.58. Traducdo nossa). Da
mesma forma que “as respostas mais visiveis ao problema nos meios politicos, midiaticos e,
em parte da comunidade cientifica, tendem ao reducionismo e estdo aquém do desafio em
curso”, como bem salientam Lima e Layrargues (2014, p. 75).

Para Gaudiano, uma questdo chave a ser considerada em processos educativos ¢ a
socializagdo da forma como o conhecimento cientifico em torno da MC ¢ construido, de
maneira a romper com ideias incorretas, muitas vezes negacionistas ou demasiadamente

pessimistas sobre o fenomeno.

Poucas pessoas com uma alta qualificagdo cientifica (ou muito acima da
média) dominam realmente essa bateria de conhecimento. Mais importante do
que uma formagdo especifica sobre a etiologia cientifica do problema seria,
do ponto de vista socioeducativo, socializar uma formagdo sobre como o
conhecimento cientifico ¢ produzido - sobre a natureza e legitimidade
metodologica da representagdo cientifica da realidade climatica - para que os
elementos basicos da ameaca fossem aceitos e estratégias de solucdo também
fossem exigidas e assumidas, nos niveis micro ¢ macro. (GAUDIANO, 2012,
p- 379. Tradugao nossa)

Neste sentido, ¢ pertinente observar que o modelo globalizado de producao e consumo,
centrado na ¢ética do mercado e do qual a crise climatica ¢ decorrente, possui estratégias de
manuteng¢ado do status quo, que incluem pressao e intervencao no universo educativo, conforme
nos adverte Cartea (2002). Segundo o autor, sdo difundidas por seus protagonistas mensagens
que distorcem as evidéncias cientificas, colocando em questdo ndo so a existéncia das alteragdes
climaticas como da propria crise ambiental, “desacreditando os agentes cientificos ou sociais
que divulgam e que defendem a ado¢ao de medidas preventivas, e evidenciando as incertezas
cientificas existentes para justificar que tudo continue o mesmo”. (Ibidem, p. 8. Traducdo

nossa). Este desastroso negacionismo, como um reflexo da crise civilizatoria que estamos

vivendo, compromete fatidicamente o reconhecimento claro da realidade, reforcando a
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“armadilha paradigmaética” (GUIMARAES, 2004) ao impor uma ideologia que difunde uma
visdo e relagdo com o mundo que a tudo mercantiliza. “Nesta concepgdo estritamente
materialista da existéncia”, conforme diria Freire (1967, p. 29), a alienagdo atinge niveis de
opressao cujos limites sdo os da propria vida. Segundo sua orientacao, os esforcos de superagao

das opressdes requerem

[...] a insercdo critica dos oprimidos na realidade opressora, com que,
objetivando-a, simultaneamente atuam sobre ela. Por isto, insercdo critica e
acdo ja sdo a mesma coisa. Por isto também ¢ que o mero reconhecimento de
uma realidade que ndo leve a esta insercdo critica (acdo ja) ndo conduz a
nenhuma transformacdo da realidade objetiva, precisamente porque ndo ¢
reconhecimento verdadeiro. (Ibidem, p. 25)

Observamos que diferentes vertentes de estudo vém contemplando as dimensdes
teoricas da emergéncia climatica, resultando num conhecimento plural. O campo da psicologia,
por exemplo, pode abordar temas como capacidades humanas de percepcdo, aceitagdo e
motivagdo para mudar esta realidade, conforme veremos adiante. Outros ambitos podem tratar
de questdes politico-econdmicas, satde, cultura etc. e, obviamente, educacao. Para uma maior
compreensdo do fendomeno, as ciéncias sociais € humanas vém aportando perspectivas que se
referem a dimensao social da MC (GAUDIANO, 2017. Tradug¢ao nossa), convergindo para um
debate configurado como Representagdes Sociais da MC. Tais aportes revelam-se essenciais a
construgdo de um ambiente educativo de aproximacdo e comunicacdo do universo que
caracteriza a emergéncia climatica, uma vez que contribuem para o entendimento de como a
sociedade vivencia os conhecimentos a que tem acesso. Da mesma forma que pressupostos
como o de que “tomamos decisdes sobre nossa vida cotidiana a partir de representagdes sociais,
e raramente, ou superficialmente, recorremos ao conhecimento cientifico que temos para fazé-
lo” (GAUDIANO e CARTEA 2019, p. 162. Tradugao nossa), podem subsidiar a compreensao

de como a sociedade estrutura suas relagdes com o ambiente, e por este viés, como atuar

pedagogicamente no processo de sua transformacao.

[...] sabemos que as decisdes sdo tomadas a partir de um processo
intersubjetivo que culmina nas representagdes sociais, que constituem uma
forma pela qual se condensa socialmente o senso comum. Esse conhecimento
refere-se a0 mundo como ele é - o objetiva do ponto de vista de quem
compartilha a representacdo — [...] ndo gera modelos de realidade, mas sim
para a apreciacdo e interpretagdo da realidade, com consequéncias
pragmaticas no comportamento individual e - na medida em que sdo
socialmente construidos e compartilhados - também coletivo. (Ibidem, p. 162)
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Neste sentido, ¢ possivel questionar até que ponto as representagdes construidas
socialmente sobre a problematica socioambiental, e particularmente sobre a MC, ao serem
influenciadas pelo forte poder coercitivo das estratégias de difusdo de visdo de mundo
hegemonica, refletem sua ideologia nos processos de consolida¢ao do senso comum. Ou seja,
até que ponto tal ideologia, ao ser imposta como “caminho tnico”, converte-se em “realidade
hegemdnica”, fortalecendo a alienagdo e o desinteresse da sociedade por outras possibilidades
de compreender o mundo e de ser e estar nele?

Vemos que a complexidade que permeia as questdes da emergéncia climatica
desemboca inevitavelmente nas configuragdes do modelo de desenvolvimento globalizado e se
repercute em complicacdes de diferentes aspectos. Os alertas para a evidente e inadiavel
necessidade de impulsionar a reconfiguracdo dos modos de vida da sociedade moderna, tanto
para possiveis estratégias de mitigagdo como inevitdveis processos de adaptag¢do, ndo sdao de
hoje. Segundo Cartea, j& em 2007 as analises e conclusdes do IV Relatério de Avaliagao

IPCC"! indicavam

[...] a necessidade de adotar politicas de adaptagdo e mitigacdo cada vez mais
determinadas, sérias e intensas, para as quais serd necessario ter altos niveis
de entendimento, participagdo e consenso social que nos permitam enfrentar,
da maneira menos traumatica possivel, os conflitos sociais e politicos que
podem ser gerados dentro de cada sociedade e nas relagdes entre diferentes
sociedades. (CARTEA, 2007, p. 13. Tradugdo nossa).

Porém, para serem postas em pratica ambas as estratégias - adaptacdo e mitigacdo!®? -
requerem mudangas estruturais nas formas estabelecidas de transformar, distribuir e consumir
energia, para reduzir de maneira significativa as emissdes de gases de efeito estufa produzidas
pela sociedade humana, conforme afirmam Gaudiano e Cartea (2009. Tradugdo nossa). Os
autores salientam que € justamente este carater estrutural do problema que caracteriza a
principal “barreira cultural” para as mudangas. E neste sentido, destacam a importancia desta

consideragdo para se identificar “os obstaculos de indole cultural, sociocognitiva e psicosocial

que condicionam a representacao social do problema por parte da populagdo e dificultam a

Y10 IPCC (Intergovernmental Panel on Climate Change) foi criado em 1988 pela Organizagdo Meteoroldgica
Mundial (OMM ou WMO em inglés) e pelo Programa das Nagdes Unidas para o Meio Ambiente (PNUMA, ou
UNEP em inglés). Seu Primeiro Relatorio de Avaliagdo sobre o estado da mudanca climatica foi apresentado em
1990. (Fonte: “OneUN” Plataforma para Servigos de Treinamento em Mudanca Climatica: UN CC:e-Learn —
modulo 1, p.18. Disponivel em https://unccelearn.org/course/view.php?id=24&page=overview

192 Segundo o Relatorio da APA (2009, p. 16), "As respostas humanas a essas mudangas e ameacas sdo geralmente
classificadas como mitigacao (intervencdes humanas para reduzir fatores antropogénicos dos sistemas climaticos)
e adaptagdo (“ajustes em sistemas naturais ou humanos em resposta ao atual ou esperado estimulo climéticos ou
seus efeitos, que moderam danos ou exploram oportunidades benéficas”, IPCC, 2007b)".
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adocdo de mudangas significativas nos estilos de vida, individuais e coletivos”. (Ibidem, p. 14.
Tradugao nossa).

Ou seja, o cerne da questao climatica, que supera a escala de vida humana e em si ja ¢
um fendmeno sist€émico complexo, por ter relacao direta e indireta com os efeitos do sistema
produtivo da sociedade moderna globalizada, baseado na exploragdo da natureza para
manuten¢do de seu estilo de vida, se complexifica ainda mais, pela inevitavel indissociacdo do

universo econdomico-politico-cultural nele implicados.

A necessidade de tomar decisdes nesse sentido, ¢ com a profundidade e
urgéncia que o problema exige, colide com um modelo de energia - e, por
extensdo, com um modelo socioecondmico - baseado em fontes de energia
fossil, que serve como um suporte indispensavel para nossos estilos de vida e
nossos modos de producdo e consumo. Em outras palavras, ¢ praticamente
impossivel conceber e implementar politicas e programas estruturais para
evitar ou até mitigar os efeitos atuais ou mudancgas climaticas previsiveis sem
tocar em aspectos centrais do atual modelo econdmico e no cosmos social e
cultural a ele vinculado. Provavelmente, estamos enfrentando o primeiro
problema ambiental verdadeiramente sistémico: todos ou praticamente todos
os sistemas ecoldgicos e humanos estao envolvidos nele e estdo sendo ou serdo
afetados por seus impactos e conseqiiéncias de curto, médio e longo prazo.
(CARTEA, 2007, p. 72. Tradugao nossa)

Embora a dimensao e gravidade da problematica climatica represente uma real ameaga
a vida, humana ou nao, tal qual a conhecemos, pouco tem sido feito pelas governangas nacionais
e internacionais para diminuir as condi¢des que geram este extremo desequilibrio.
Paradoxalmente, e a despeito da crescente informacao sobre o assunto, a mudanca nos padroes
de consumo ndo esta sendo significativa e a voracidade energética (CARTEA, 2007) do modo
de vida moderno continua incessante. A crise climatica pde em evidéncia que na logica da ética
do mercado, o estimulo constante ao consumo caminha junto com estratégias para manter as
pessoas "cegas e surdas" as consequéncias de suas agdes sobre o ambiente, refor¢ando a

"armadilha paradigmatica" apontada por Guimaraes (2004):

As adverténcias sobre a existéncia da MC, sobre suas causas € suas
conseqiiéncias, e sobre a necessidade urgente de passar para acdo em nivel
pessoal, muitas vezes sdo incoerentes com politicas publicas € com as
mensagens otimistas associadas a cultura de consumo que sdo projetadas
repetidamente através da publicidade e outras formas de modelagem de estilo
de vida. Essa contradi¢do contribui para diminuir a percepgdo individual da
ameaca ¢ desestimular a adog¢do de comportamentos consequentes [...].
(CARTEA, 2007, p. 84. Tradugdo nossa).

Para Lima e Layrargues (2014), a maneira acritica, e inclusive demagoga, que o sistema

global de desenvolvimento vem respondendo a este grave problema, se expressa como
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Conservadorismo Dindmico, que ¢ “a tendéncia inercial do sistema para resistir & mudanca,
promovendo a aceitacdo do discurso transformador para garantir que nada mude” (Guimaraes,
Apud LIMA ¢ LAYRARGUES, 2014, p. 75). Tal posicionamento ¢ enormemente prejudicial
ao debate e busca solugdes, “porque cria um conjunto de respostas paliativas e simula um
encaminhamento do problema que ¢ incapaz de reverté-lo em sua complexidade e porque
resulta na desmobilizagdo e na despolitizacdo dos atores nele envolvidos”. (Ibidem, p. 75).
Seguindo esta analise, observamos que a l6gica hegemdnica, ao imprimir sua visao de
mundo na sociedade, deformando valores éticos essenciais para a sustentabilidade da vida na

Terra, torna-se um componente fundante da complexidade da crise climatica, pois induz

[...] a civilizagdo numa dire¢do contraria a que o contexto de aquecimento e
das pesquisas cientificas, em sua maioria, tem recomendado. Faz-se aqui
referéncia a prevaléncia no plano cultural das ideias de crescimento
econdmico e progresso; ao consumo como componente indissociavel na
constituicdo da identidade e da subjetividade do sujeito contemporaneo e na
concepgdo dominante da felicidade nas sociedades pds-industriais. (Ibidem,

p. 81).

Assim, o "culto ao progresso" como caminho Unico emerge como um dos venenos mais
potentes da contemporaneidade, visto que contribui para um movimento contrario ao que ¢
preciso ser feito para o enfrentamento da emergéncia climatica e crise civilizatoria decorrente.
Pensar em possiveis antidotos nos obriga a passar pela reflexdo sobre os sentidos desta logica,
que se revela tdo nefasta a Terra e seus seres, uma vez que ¢ incompativel com a
sustentabilidade da vida. Para Morin (2003, p. 103), “a educag¢do deve colaborar com o
abandono da concepgao do progresso como certeza historica, para fazer dela uma possibilidade

incerta” lembrando que

[...] no universo fisico, bioldgico, socioldgico e antropoldgico, ha uma
problematica complexa do progresso. Complexidade significa que a ideia de
progresso, aqui empregada, comporta incerteza, comporta sua negacao e sua
degradacao potencial e, a0 mesmo tempo, a luta contra essa degradacao. Em
outras palavras, ha que fazer um progresso na ideia de progresso, que deve
deixar de ser nogdo linear, simples, segura e irreversivel para tornar-se
complexa e problematica. A no¢do de progresso deve comportar autocritica e
reflexividade. (Idem, 2005, pp. 97-98)

Da mesma forma que esta reflexao critica deve servir para nos impulsionar a atentar para
as estruturas das relagdes que os individuos em sociedade tém com seus ambientes, conforme
bem reforcam estudos da psicologia da MC. (APA, 2009). E nesta perspectiva que defendemos
que a formacdo do educador ambiental requer processos que oportunizem esta radicalidade

reflexiva, no sentido de ir a raiz das questdes implicadas nestas relagdes, assim como



224

experiéncias que provoquem a conexao com o todo que nos une, para uma ressignificagcdo
critica de nosso ser, fazer e estar no mundo. Isto para que educadores transformados e
transformadores possam dinamizar ambientes educativos mais aptos a intervir na questao das
MC.

E oportuno que tal formagdo leve em consideracio o desenvolvimento da capacidade de
inovar os ambientes educativos, visando a incorporacao da emergéncia climatica sob um prisma
critico e vinculada as questdes socioambientais em sua abrangéncia. Visto a dimensdao da
gravidade da problematica e os novos desafios educativos decorrentes, a EA dos “anos sessenta
e setenta do século passado, com um viés claramente reformista e voluntarista” terd que se
reinventar, conforme sinalizam Guimaraes e Cartea (2020, p. 30). Para os autores, a eminéncia

da crise climatica

[...] pode nos colocar na frente uma nova geragao de educadores ambientais.
Uma geragdo que terd de enfrentar o colapso da civilizagdo ao lidar com a
modernidade que se torna hegemonica em sua fase do capitalismo global de
mercado. [...] Isso coloca o cendrio educacional na situagdo de um colapso
socioambiental que ja podemos estar enfrentando, sem estar totalmente ciente
de sua radicalizagdo e seu momento historico. [...] A mudanga climatica ¢é a
melhor expressao da condi¢do postuma em que a EA tera que operar a medida
que o século XXI progride: enquanto a representacdo cientifica objetiva
representa a crise climatica e a mudanga global que implica - mais ou menos
catastrofica segundo agirmos na proxima década - civilizagdo humana
continua a operar dentro da estrutura estabelecida pelo capitalismo de mercado
global. (Ibidem, p.30).

Lembrando que a compreensdo deste fendmeno, "tanto em suas causas quanto em seus
provaveis efeitos pelo cidadao médio em diferentes regides do mundo ¢ limitada" (APA, 2009,
p. 21. Tradugdo nossa), estudos da psicologia das MC alertam para questdes relacionadas a
constitui¢do cerebral humana para processar informagdes. Sem a pretensdo de explorar
profundamente este vasto universo, cabe apenas destacar que nosso sistema de processamento
analitico, que inclui a logica e "percebe a realidade em simbolos abstratos, palavras, nimeros"
(CRED'?3, 2009, p. 16. Tradugdo nossa), ndo opera automaticamente, portanto, precisa ser
solicitado para que os preceitos sejam aprendidos. J& nosso sistema de processamento
experiencial, que envolve a apreensao holistica, "percebe a realidade em imagens concretas e
narrativas, vinculadas em associagdes" (Ibidem, p.16. Traducdao nossa), operando de forma
automatica e sem treinamento. Nesta perspectiva, ¢ valido pontuar que "apesar das evidéncias

das ciéncias sociais de que o sistema de processamento experiencial ¢ o mais forte motivador

193 CRED: Center for Research on Environmental Decisions - Columbia University in the City of New York.
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da acdo, a maioria das comunicagdes sobre mudangas climaticas permanece voltada para o
sistema de processamento analitico". (Ibidem, p. 16). A pertinéncia de tais esclarecimentos para
o educador ambiental ¢ a sua possibilidade de contribuirem para a construgao de ambientes
educativos experienciais de comunica¢ao da MC, uma vez que permitem um entendimento das
limitagdes e capacidades humanas para o processamento daquilo que ¢ comunicado.

Uma adverténcia oportuna feita por pesquisadores (CARTEA, 2007; CRED, 2009) ¢ a
ocorréncia de interpretacdes erroneas sobre o fenomeno da MC, que podem gerar agravantes
indesejaveis. Um dos riscos deste tipo de situagao € que o mal entendimento e confusao mental
decorrentes podem reforcar a difusdo do descrédito das evidéncias cientificas. Neste contexto,
um exemplo recorrente ¢ a confusdo que acontece quando as pessoas misturam o que sabem
sobre a camada de ozonio com a forma como a atmosfera funciona, "em particular com a forma
como os gases domésticos se acumulam na atmosfera [...]. Os comunicadores das mudancas
climaticas devem tentar identificar esse modelo mental comumente equivocado e substitui-lo
por informagdes corretas". (CRED, 2009, p. 5. Tradug¢ao nossa). Observamos, porém, que o
alcance destas condi¢des requer dos educadores uma certa disposi¢do em buscar estes
esclarecimentos e novos conhecimentos sobre a tematica, no sentido de construir um caminho

educativo experiencial s6lido de comunicagdo da emergéncia climatica.

Toda docéncia implica pesquisa e toda pesquisa implica docéncia. Nao ha
docéncia verdadeira em cujo processo niao se encontre a pesquisa como
pergunta, como indagacdo, como curiosidade, criatividade, assim como ndo
ha pesquisa em cujo andamento necessariamente ndo se aprenda porque se
conhece e ndo ensine porque se aprende. (FREIRE, 1997, p. 99).

Enquanto comunicadores deste fendmeno global em ambito formal e informal, os
educadores ambientais podem ver-se confrontados com muitas dificuldades relacionadas a estes
e outros aspectos, sobretudo pelo ja corrente despreparo para tratar da complexidade inerente
as temadticas socioambientais, que extremalizadas na MC se acentuam ainda mais.
Pesquisadores do CRED (2009, p. 6) sugerem que nesta comunicagdo pode ser adotada uma
estratégia que eles chamam de "enquadramento", com a defini¢do do problema "dentro de um
contexto apropriado para obter a interpretacdo ou perspectiva desejada". Segundo eles, esta
estratégia ajuda a comunicar "por que um problema pode ser um problema, quem ou o que pode
ser responsavel e, em alguns casos, o que deve ser feito". (ibidem, p. 6. Tradu¢do nossa). Em
concordancia com a abordagem de contextualiza¢do indicada para processos de EA, salienta-
se que "como ¢ impossivel ndo enquadrar um s6 problema, os comunicadores de mudancgas

climaticas precisam garantir que selecionam conscientemente um quadro que ressoe com o
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publico". (Ibidem, p. 6. Traducao nossa). Nesta abordagem, faz-se pertinente uma aproximacao
critica ao problema, oportunizando a compreensdo do carater sist€tmico da MC, de forma a
favorecer a percepcao das dimensdes micro € macro, ou seja, local e global, individual e
coletiva. Na orientagdo de Cartea e Gaudiano, a abordagem pedagogica para o ensino das MC

deve

[...] ser um convite a por em questdo as causas e valores normativos que
organizam a vida social; ela deve permitir o enfraquecimento da resisténcia e
dos obstaculos cognitivos, psicossociais e culturais que impedem as mudangas
e favorecer as agoes coletivas organizadas [...]. Nao se trata somente de formar
individuos qualificados dentro de uma sociedade cientificamente cultivada,
mas de construir uma cidadania critica e consciente das implicac¢des vitais da
MC, e proativa no desenvolvimento de modelos sociais e modos de vida
alternativos aqueles que se encontram atualmente no coragdo do problema.
(CARTEA & GAUDIANO, 2016, p.4. Tradugdo nossa).

Corroborando Lima e Layrargues (2014, p. 76), quando destacam a "necessidade de
problematizar pedagogicamente a relacdo sociedade-ambiente e a crise climatica em seu
interior", visto a "multidimensionalidade e incerteza que compde sua complexidade". Destaca-
se que essa problematizacdo ndo se da apenas pela racionalizagdo da questao, mas também pela
sensibilizacdo ao problema. O envolvimento perceptivo desejado ao problema se da pela
motivac¢ao cognitiva e emocional. Outro fator de impacto relevante na comunicagdo da MC
segundo nossas referéncias, € a colocagdo do fendmeno como algo que ja estd acontecendo no

tempo presente, ou seja, nao situado somente no futuro.

As pessoas normalmente percebem as ameacas imediatas como mais
relevantes e de maior urgéncia do que os problemas futuros. No entanto, os
comunicadores frequentemente retratam a ameaga das mudancgas climaticas
como um risco futuro e ndo presente. O problema dessa abordagem ¢ que as
pessoas tendem a desconsiderar a importancia de eventos futuros. De fato,
muitos cientistas sociais acreditam que essa ¢ uma das principais razdes pelas
quais ¢ dificil motivar as pessoas a tomar medidas [...]. (CRED, 2009, p. 10.
Tradugao nossa)

Este enfoque contribui para a percep¢do da importancia de ndo dicotomizar as
sociedades presente e futura, pelo contrario, enfatizar os vinculos historicos e processuais que
vinculam objetivamente passado, presente e futuro. Nao agir no presente, atrasando mudangas
que permitam iniciar a descarbonizagdo de nossas sociedades, aumenta a probabilidade de que
os piores cenarios futuros sejam uma realidade. Tal abordagem pode contemplar, sob um prisma
experiencial individual e coletivo, a urgéncia em transformar os padrdes que imprimem os

modos de vida praticados pela sociedade contemporanea, implicados na problematica
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socioambiental que vemos extremalizada na crise climatica. Conforme ressalta Freire (1967, p.
97), “A educacdo ¢ um ato de amor, por isso, um ato de coragem. Nao pode temer o debate. A
analise da realidade. Nao pode fugir a discussao criadora, sob pena de ser uma farsa.”

As perspectivas aqui expostas concernentes a comunicacao da MC em processos de EA,
longe de se esgotarem nos topicos abordados, t€ém a intencdo de apresentar uma breve nogao de
alguns subsidios que podem ser contributivos a estrutura¢do da intencionalidade do educador
ambiental em desenvolver um ambiente educativo para este fim. No entanto, vale ressaltar que
essa construgdo requer deste educador a percep¢ao de que, na complexidade da tematica,
diferentes dimensdes implicadas podem ser contempladas por conhecimentos diversificados,
abrindo prismas muitas vezes desconhecidos, porém, complementares para um entendimento

mais apurado sobre a questao.

Se aceitarmos que a crise ambiental ndo é apenas uma crise ecologica; se
entendermos que o que esta em jogo ndo ¢ apenas a conservagdo da natureza

r

e que, de qualquer forma, ¢ impossivel separd-la das demandas de
desenvolvimento equitativo universal, solidariedade e justica social,
democracia participativa ... se colocarmos nosso discurso ¢ nossa pratica
educacional nessa perspectiva social e politica, a mudanga climatica nos
oferece um "laboratorio" no qual todas essas dimensdes estdo intimamente,
complexa e interdependentemente ligadas. (CARTEA, 2002, p. 4. Grifo do
autor. Traducdo nossa)

Visto a gravidade e irreversibilidade da MC, vé-se inadiavel ao campo da educagdo o
aprimoramento de ambientes educativos experienciais e criticos, que possam contemplar a
comunicagdo deste fendmeno em suas diferentes dimensdes. Levando em consideragdo que a
crise climatica ¢ uma crise “multidisciplinar, de alta complexidade e de relevante interesse
publico porque implica em riscos sociais globais, em especial para as populagcdes mais
vulneraveis socialmente”. (LIMA e LAYRARGUES, 2014, p.77).

As contribui¢des que os diversos estudos vém aportando, tanto em aspectos objetivos
como subjetivos concernentes a tematica, emergem com pertinéncia para o universo formativo
do educador ambiental, uma vez que sua atuagdo demanda intervengdes que possam contribuir
para que a sociedade desenvolva o entendimento das interferéncias de seu modo de vida no
sistema vivo Terra. E neste movimento, impulsionar nos sujeitos um processo de desalienagdo

194

favoravel a percepcao e sentimento de responsabilidade’”™, notadamente pelo viés dos hébitos

de consumo, assumindo a crise climatica como uma ameaca real, que exige tomadas de decisdes

194 Cabe ressaltar que esse sentido de responsabilidade ndo dicotomiza a dimenséo individual e coletiva, como faz
a perspectiva hegemdnica que centra na ideia de responsabilizacdo comportamental do individuo e ofusca a
responsabilizagdo do sistema.
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imediatas, tanto em ambito individual como coletivo na dimensdo politica de potencializar
movimentos de pressdo social, e no entendimento que a interdependéncia ¢ um elemento que
permeia a dindmica planetaria.

Vale destacar que uma das mais notorias respostas da sociedade frente a crise climatica
tem sido manifestada de maneira informal, em mobilizagdes eco-sociais que representam
atualmente uma das principais forgas populares criticas ao poder dominante no que concerne a
crise climatica, suas origens e consequéncias. Tanto pela atuagdo local como pela notoriedade
midiatica global, estes coletivos tém conseguido despertar a atengdo da populagdo em geral ao
trazer o debate para “o meio da rua”, de maneira essencialmente espontanea. A relevancia do
destaque dado a estes ambientes experienciais comunicadores da MC ¢é o seu potencial de
alcancar a sociedade por um viés muitas vezes menos hermético que os ambientes educativos

académicos.

Ambientes educativos de mobilizacdes eco-sociais

Levando em consideragao o potencial destes movimentos de alcangar a publicos de
diferentes esferas de forma significativamente direta, surgiu o interesse em conhecer a dindmica
de comunicagdo presente nestes coletivos, em especial o Movimento “Fridays for Future”,
reconhecidamente comprometido com a questdo da emergéncia climatica e protagonizado
sobretudo por individuos muito jovens. Como perspectiva complementar as construcdes
académicas concernentes a comunica¢cdo da MC, interessou-me investigar a possibilidade de
haver um carater formativo para o educador ambiental em experiéncias de convivéncia neste
ambiente, em especial a interacao coletiva e construgao de dindmicas comunicativas, de forma
a ampliar estratégias de intervencao e constru¢do de ambientes educativos para a comunicagao
da MC em diferentes espagos. Para tal, foi realizada uma Entrevista Livre'”> com uma

representante do Movimento Fridays for Future'® de Santiago de Compostela/Espanha, onde

algumas das inferéncias expostas acima foram abordadas.

195 Realizada em 05/07/20 com Adréa Obenza Pérez, em Santiago de Compostela/ES. Questionario de base
disponivel no Anexo E.

19% O Movimento Fridays for Future é um dos 89 signatarios do Manifesto do Movemento Galego polo Clima,
criado na Galicia, regido onde se situa a cidade de Santiago de Compostela. Produzido em setembro/2019, o
Manifesto conflui entidades associativas locais e/ou de representatividade global, como o Fridays for Future,
Extinction Rebellion e Greenpeace, para reivindicar agdes do poder publico no enfrentamento da emergéncia
climatica, assim como mobilizar a populagdo para a causa. Acesso ao Manifesto:
https://movementogalegopoloclima.wordpress.com/
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Impressionou-me a motivagdo que leva estes jovens voluntarios a disponibilizar tempo
e recursos proprios para a militdncia sobre uma causa que, como sabemos, impde uma série de
obstaculos para ser bem sucedida. Em seu cotidiano confrontam-se com diferentes conflitos,
notadamente o intergeracional, devido ao modo de vida cultivado por individuos mais velhos,
com valores muitas vezes contrarios as suas reivindicagdes. Neste contexto, foi enfatizada a
resisténcia destes individuos em mudar seus hédbitos de consumo, profundamente implicados na
problematica climatica. Ainda que tal colocacdo ndo absolva os jovens desta mesma
responsabilidade, parece haver uma evidéncia de que a motivagdo para assumir qualquer
mudanga neste sentido, impacta de forma mais incisiva a geragao dos mais jovens, uma vez que
a realidade da MC representa enorme opressao, ao comprometer diretamente o seu futuro.

No entanto, apesar das divergéncias intergeracionais citadas, o coletivo contactado ¢
marcado por uma real diversidade de sujeitos, que de maneira ndo hierdrquica militam contra a
emergéncia climatica em total concordancia. Nesta perspectiva, a convivéncia se converte em

ambiente de troca de conhecimentos, abrindo oportunidades de aprendizado coletivo.

E nesse momento das multiplas interagdes que a afetividade liga e religa os
saberes e as pessoas na sua convivéncia. [...] As respostas sdo pessoais, mesmo
diante de perguntas universais. [...] A convivéncia se consolida na percepgao
amorosa das singularidades. [...] O momento de cada um ¢é a conjuncdo do
presente com as expectativas do depois. (SCHETTINI FILHO, 2015, pp. 41-

42).
No que se refere a comunicagao da MC especificamente, foi possivel perceber no relato
a predominédncia de um carater espontaneo nas ac¢des do coletivo, ndo havendo sistematizacdo
sobre a problematica do ponto de vista educativo, que pudesse subsidiar integrantes e
intervencoes. Neste sentido, € valido observar que, embora a identidade do grupo esteja voltada
para uma problematica que se converte em motivagao para agdes com forte potencial educativo,
a caréncia de um ambiente reflexivo critico em seu interior, pode despotencializar as
possibilidades formativas para seus integrantes e, consequentemente o impacto de sua atuacao
na sociedade. Ainda que o movimento possua um carater educativo neste contexto, ao provocar
um despertar para a urgéncia de um problema de impacto global, em grande parte invisibilizado
pelo sistema que o engendra, inferimos que esta dimensdo poderia ser potencializada com a
insercdo de uma intencionalidade educativa, que oportunizasse a experiéncia da
problematizagdo das relagdes “glocais” implicadas na crise climatica. Tal possibilidade traria

subsidios para agdes com direcionalidade mais consistente, de forma a facilitar o alcance de

uma dimensao educativa que pudesse atuar como transformadora do status quo.
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Tal relevancia parte da premissa de que num contexto fértil para acdes educativas, em
funcdo da postura conectiva dada pela afetividade que agrega certos coletivos ambientalistas, a
dinamiza¢ao de experiéncias educativas com viés reflexivo-critico pode ser bastante
contributiva para a emersao qualitativa do potencial educativo ambiental de seus agentes. Nesta
perspectiva, a motivagdo gerada pela indignacao ética, poderia mais facilmente fluir em dire¢ao
a intencionalidade transformadora, sedimentando as potencialidades latentes nos ativistas, em
comunicar socialmente suas reivindicacdes. Considerando que o educador transformador, ao
passar pela experiéncia de transformar-se amplia tanto sua visdo de mundo como suas
capacidades de intervengao.

E valido ressaltar que as preocupacdes decorrentes das ameagas que a crise ambiental
representa e culmina na MC, tém gerado enorme opressdo entre a populacdo, em especial a
infanto-jovenil, muitas vezes acarretando distirbios psicologicos e emocionais. O medo cronico
da catastrofe ambiental vem sendo nomeado pelo campo da psicologia como Ecoansiedade,
mas ¢ também conhecido como Ecofobia. (SOBEL, Apud Louv, 2005, p. 176. Tradugao nossa).
Tomando esta conjuntura em relevancia, mostra-se necessario que as estratégias de

comunicac¢do e educacdo sobre a MC, sejam realizadas com o cuidado de

[...] ndo provocar alarme ou medo, mas sim oferecer a motivagdo, o
treinamento ¢ o poder de agir. O medo sozinho pode gerar desamparo ¢
opressdo, alimentando a apatia que decorre da resignacdo a ameaca que ¢
percebida como opressora e inevitavel. (CARTEA, 2007, p. 96. Tradugao

nossa).
Corroborando esta abordagem e lancando um prisma sobre a perspectiva da esperanca,
Freire (2014, p. 93) diz que ““a opressdo tem tudo para privar o oprimido de ter esperanca”. Para
o autor, uma das coisas a se fazer para ajudar as pessoas oprimidas “¢é trabalhar a questao da
esperanga [...], ter esperanga apesar de tudo. Porque sem esperan¢a nao pode haver luta.”
(Ibidem, p. 92). Em sua visdo, ha um fortalecimento reciproco entre os dois movimentos, pois
assim como a esperanga sozinha ndo ¢ suficiente para mudar as coisas, sem ela a mobilizagdo
se enfraquece. Por outro lado, Freire (1997, p. 6) adverte que se houver acomodacgdo e
imobilismo, “a esperanca, como necessidade ontologica, se desarvora, se desenderega e se torna
desesperanca que, as vezes, se alonga em tragico desespero. [...] Desesperanca e desespero,
consequéncia e razao de ser da ina¢do ou do imobilismo.” Ou seja, a esperanca defendida por

Freire, bem diferente da postura de resignacao, € a que ele chama de “esperanca critica” (Idem,

2014, p.99). Nesta perspectiva, uma das tarefas dos educadores, “através da anélise politica,
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séria e correta, € desvelar as possibilidades, ndo importam os obstaculos, para a esperanga, sem
a qual pouco podemos fazer”. (Idem, 1997, p. 6).

Aproximando essas consideracdes sobre a constru¢do de ambientes educativos de
comunicacdo da MC as abordagens da proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica” e
Principios Formativos que estamos desenvolvendo, a convivéncia dentro de um coletivo
ambientalista voltado para a emergéncia climatica, pode oferecer experiéncias com dimensoes
complementares a formagao do educador ambiental. Sobretudo se tal formacao ja contempla a
problematica socioambiental sob um prisma critico, a vivéncia da interagao dialogica dentro do
coletivo pode estimular experiéncias de praxis coletiva de intervengdo sobre a realidade
(Reflexdo Critica, Intencionalidade Transformadora), beneficiando com maior consisténcia a
disposi¢do comunicativa do educador, assim como a dos outros integrantes. Sabendo que “a
experiéncia dialogica plenifica a disposicdo comunicativa: isso quer dizer que lhe aporta
fundamentos de motivagdo” (MARQUEZ, 1989, p.329. Traducdo nossa), a “ComVivéncia” —
vivéncia com o exercicio da dialogicidade, entre os sujeitos e destes com o mundo, contribui
para a experienciacdo do sentimento de pertencimento a um coletivo (Posturas Conectivas),
reforcando a confianga amorosa entre os sujeitos ao revelar a forga sinérgica que a dimensao
coletiva aporta. Tais experiéncias vivenciais'®’ tém o potencial de agir como motivadoras e

fortalecedoras dos comunicadores envolvidos.

A afiliacdo ao grupo pode ativar objetivos sociais (ou seja, preocupagdo com
o0s outros, maximizando o bem do grupo); participar de um grupo permite que
as normas do grupo exer¢am uma influéncia mais forte sobre os individuos;
Participar de um grupo também leva a uma recompensa intrinseca maior para
os individuos quando os objetivos do grupo sdo alcancados. Pessoas que se
sentem afiliadas a um grupo sdo, portanto, mais propensas a cooperar nas
decisdes ambientais [...]. Os comunicadores descobrirdo que é eficaz criar um
senso de afiliacdo de grupo dentro de um publico e devem tentar encontrar a
afiliacdo mais comum [...], com a qual o publico possa se identificar. (CRED,
2009, pp.31-32. Tradugdo nossa)

Neste escopo, acreditamos que a Intencionalidade Transformadora de um coletivo pode
ser maximizada pela presenca de uma inten¢do educativa que oportunize a experiéncia do
sentido de responsabilidade pelo contexto histérico em que se estd inserido (Indignacdo Etica),
assim como a provocagdo de uma ressignificacio da criatividade comunicativa

(Desestabilizacdo Criativa) dos agentes, particularmente em suas possibilidades de construcao

197 Nas experiéncias vivenciais acreditamos necessario estimular a esperanca pela percep¢do de que se
historicamente chegamos a crise atual, historicamente podemos enfrenta-la; de que nas situacdes de tragédias ao
longo da existéncia da espécie humana, prevaleceu uma forca solidaria de sobrevivéncia; que a participagdo em
“movimentos coletivos conjuntos” produz resultados sinérgicos motivadores.
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coletiva de ambientes educativos de comunicacdo das MC, que possam ser acessiveis aos
diferentes publicos.

Para Freire (1967, p.107), “s6 o dialogo comunica. E quando os dois polos do didlogo
se ligam assim, com amorosidade, com esperanca, com fé um no outro, se fazem criticos na
busca de algo. Instala-se, entdo, uma relagdo de simpatia entre ambos. S6 ai hd comunicacgao”.
(Ibidem). Seguindo esta inspiragdo, a interacdo do educador ambiental em coletivos
potencialmente formativos, notadamente em grupos de pesquisa de contextos académicos, pode
ser enriquecida com a dinamizagdo de ambientes educativos experienciais, que permitam a
socializa¢do dos conhecimentos construidos sobre a problematica climatica em diferentes areas.
Valorizando a diversidade cultural, epistemologica e experiencial condensada em coletivos de
grupos de pesquisa e mobilizagdes eco-sociais, as discussdes sobre a temdtica ao serem
dinamizadas sob os prismas da Reflexdo Critica e Posturas Conectivas, favorecem a praxis
dialégica no intercdmbio de saberes, em relagdes horizontais de reciprocidade. Nesta
perspectiva, seguimos mais uma vez uma pista deixada por Freire, baseada tanto na critica como

na amorosidade, enunciada por ele como “Pedagogia da Comunicacdo™:

Quem dialoga, dialoga com alguém sobre alguma coisa. Esta alguma coisa
deveria ser o novo conteudo programatico da educagdo que defendiamos. [...]
A cultura como o acrescentamento que o homem faz ao mundo que nao fez.
A cultura como o resultado de seu trabalho. Do seu esforgo criador e recriador.
O sentido transcendental de suas relagoes. A dimensdo humanista da cultura.
A cultura como aquisi¢do sistematica da experiéncia humana. Como uma
incorporagdo, por isso critica e criadora, ¢ ndo como uma justaposicdo de
informes ou prescrigdes “doadas”. (FREIRE, 1967, p. 108)

Sendo assim, procuramos identificar neste estudo elementos potencialmente formativos
para o educador ambiental, em seus esfor¢cos de constru¢do de um ambiente educativo
experiencial de comunicagdo da MC. Observamos que nesta intencionalidade, as intervengdes
educativas devem levar em conta a urgéncia em agdes que contemplem com um prisma critico
os moldes de vida moderno, no sentido de impulsionar sua transformac¢ao. Considerando que,
devido a sua gravidade e complexidade, a crise climatica desemboca numa policrise de
dimensdes civilizatorias.

Inferimos que a formacao do educador ambiental no tocante a construgdo deste ambiente
educativo, € enriquecida tanto por contribuigdes académicas como por experiéncias vivenciais
no ativismo socioambiental critico. Uma vez que em sua comunicabilidade sdo

complementares, oportunizam o rompimento da dicotomia teoria e pratica. Da mesma forma

que a dialogicidade desta abordagem contribui para a consolidagdo de um conhecimento
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ampliado por saberes diversos, favorece a motiva¢do para empreender linhas de agdo.
Proporcionando assim, maiores possibilidades de construgdo e experienciagdo de ambientes
educativos de comunicagao da emergéncia climatica com diferentes prismas e potencialidades,
numa abordagem de formacao critica do educador ambiental em sua praxis.

Vale dizer que a comunicagdo da MC ¢ algo que estamos construindo e precisamos fazé-
lo em sociedade e, sob uma perspectiva freireana, em didlogo também com o mundo. Educando-
nos mutuamente € em comunhao com o mundo, experienciando-o. Um didlogo que nos permita
construir sentidos juntos, em retroalimentagao com diferentes saberes, para a construcao de um
conhecimento hibrido, conforme nos requer este fenomeno global. Didlogo critico, amoroso e
esperangoso.

Porém, sem a comunh@o com a Terra, nossa casa comum, nossa nave no cosmos, talvez
ndo encontremos a motivagao plena, capaz de tirar-nos da “coisificagdo” a qual nos converte o
sistema que tanto maltrata e aliena para se sustentar. Talvez seja tempo de nos conectarmos
com nossa esséncia de Ser Natural e, fazendo uso de diferentes capacidades inatas para
compreender-sentir o mundo que nos cerca, ampliar a percep¢ao do que construimos pela razao.
No esfor¢o de entender a “febre” que acomete a Terra, geradora e mantenedora de toda vida,
inclusive a humana.

Tal perspectiva estd em sintonia com a proposta formativa da “ComVivéncia
Pedagogica”, ja que nela o ambiente educativo, provocado e dinamizado pelos Principios
Formativos, oportuniza tanto reflexdes como conexdes. Valorizando experiéncias significativas
que permitam a construcdo de sentidos através de vivéncias coletivas e em conexdo com a Terra,
seus sopros, seus montes, seus frutos, sua dor. Entendendo a sua e a nossa capacidade de

acolher, para além da esfera humana.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa partiu da possibilidade de dar continuidade a construgdo da proposta
tedrico-metodoldgica da “ComVivéncia Pedagogica” para processos formativos de educadores
ambientais, iniciada em minha formag¢ao de mestrado. Tal interesse foi decorrente de resultados
motivadores desta primeira investigagdo, que demonstraram haver uma forte pedagogicidade
na abordagem formativa da “ComVivéncia Pedagdgica”. Assim, este estudo debrugou-se em
aprofundar suas potencialidades formativas, caracterizando seus pressupostos e subsidiando-os
com elementos estruturantes. Apontando caminhos diferenciados dos moldes hegemdnicos, tais
perspectivas foram pensadas para possibilitar aos educadores em formagdo condi¢des de
romper com as armadilhas do sistema nefasto de dominacdo e exploragdo humana e da
Natureza, do qual a sociedade “moderna” ¢ refém, propondo outras formas de ser, conhecer e
estar no mundo.

Com efeito, um dos balizamentos que continuaram margeando as reflexdes e buscas
para o desenvolvimento da proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica” também neste
estudo, foi a caracterizagdo de elementos inerentes a 16gica de dominagado e exploracao humana
e da Natureza, e consequente degradagdo socioambiental, que se imprimem na sociedade
urbano industrial, impactando de modo pernicioso as relacdes entre humanos e destes com a
Natureza. Como uma bussola indicando uma possivel direcdo para a construgdo de relagdes
mais equilibradas na Teia da Vida, esta perspectiva critica foi desenvolvida também sob o
prisma dos direitos ontologicos da Natureza, a partir de diferentes cosmovisodes. Atravessando
todo o trabalho, mostra que um trajeto proficuo a tal construcao deve passar pelo rompimento
com essa logica e armadilha do “caminho nico” por ela difundida. Assim, ¢ considerada na
proposta como uma dimensdo essencial a formagdo de um educador ambiental que, ao se
transformar pela vivéncia de outras relagdes, podera, a sua vez, transformar o que estd imposto.

O rompimento com a “armadilha paradigmatica”, enunciada por Guimaraes (2004),
mantém-se como um dos grandes desafios de processos formativos de educadores ambientais.
Esta investigagdo pode confirmar que tal esfor¢o envolve, a priori, duas dimensdes
indissociaveis: primeiramente, desencadear um processo de desconstrucdo dos padroes
insustentaveis impostos como Unicos pela logica dominante e cristalizados internamente nos
sujeitos em formag¢do. E um segundo movimento, paralelo e complementar, que ¢ o de
possibilitar aos sujeitos a abertura de um espaco interno fértil a construg¢do de outras visdes e
relagdes socioambientais. A inser¢do deste entendimento nos pressupostos da proposta da

“ComVivéncia Pedagogica”, contribuiu para o seu desenvolvimento e identificagdo de
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elementos que podem agir como gatilhos para tais movimentos em suas abordagens. Neste
sentido, foi possivel constatar que as experiéncias imersivas coletivas em ambientes educativos
dinamizados pelos cinco Principios Formativos, proporcionam aportes bastante facilitadores
deste processo. Destacando, porém, que quanto mais radicalmente diverso da modernidade for
o contexto imersivo, mais potencialidade tera a experiéncia de “ComVivéncia Pedagogica” e,
consequentemente, maiores possibilidades de rompimento com a “armadilha paradigmatica”
pelos educadores ambientais em formagao.

Dos caminhos investigativos trilhados anteriormente sobre a “ComVivéncia
Pedagogica”, pude trazer para esta pesquisa uma bagagem que subsidiou parte deste
aprofundamento tedérico-metodolégico, inclusive pela incorporagdo de abordagens ja
experienciadas, em espagos apropriados dentro da proposta como um todo. Exemplos deste
material sdo as perspectivas do Reencontro com o Natural, Interculturalidade Critica e o Ser
Mais Ambiental que, ao condizerem de forma muito pertinente com o ideal de uma atmosfera
vivencial diferenciada desde suas bases, foram incorporados a proposta como referenciais
constitutivos de seu ambiente educativo. De igual maneira, a insercdo da perspectiva
epistemologica de referenciais diferenciados da visdo dominante, para possibilitar aos
educadores em formacao outras visdes e interpretagoes da realidade, em concomitancia a um
re-conhecimento da sociodiversidade, reivindicagcdes e desafios societarios para além do
contexto hegemonico, visibilizando outras formas de ser, estar € conhecer o0 mundo.

Assim, este estudo pode definir que na abordagem da “ComVivéncia Pedagogica” duas
frentes se aliam e emergem como vetores para proporcionar ao sujeito em formagdo o
experienciar de referenciais diferenciados da perspectiva dominante: a vivéncia real de um
ambiente educativo estruturado sob referenciais diversos da logica hegemoéOnica, como
experiéncia significativa individual e coletiva. E a perspectiva epistémica da “ecologia de
saberes” (SANTOS, B., 2007), pela qual conhecimentos de diferentes origens dialogam de
maneira isenta de relagdes hierarquicas, para um olhar complexo sobre a realidade. O
pareamento entre estas duas abordagens formativas complementares proporciona a
potencializacdo de ambas, podendo ser considerado como uma orientagdo inicial de suporte
metodologico para a proposta. Levando ainda em consideracdo que outras indica¢des poderdo
ser agregadas a partir da conclusdo de pesquisas em andamento neste momento, sobretudo no

ambito de sua contextualiza¢do em praticas formativas'®%.

198 Atualmente duas pesquisas de doutorado e uma de mestrado, desenvolvidas por educadoras do grupo
GEPEADS, estao abordando esta dimensdo da proposta.
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A breve investigagdo sobre as MC abriu novos prismas sobre a gravidade da
problematica socioambiental, evidenciando a urgente necessidade de sua inser¢ao em processos
de EA sob uma perspectiva critica, onde os fatores implicados e suas consequéncias sejam
desvelados e problematizados. Uma vez que a complexidade com a qual os educadores
ambientais tém que lidar se intensifica cada vez mais, denota a pertinéncia de se construir
abordagens para processos formativos que possam ir além das perspectivas acriticas, tecnicista,
conteudista e comportamentalista hegemonicas, subsidiando-os com novas construgdes
metodoldgicas. Da mesma forma que demonstra a pertinéncia de se incorporar nestes processos
possibilidades de desenvolvimento da intencionalidade motivadora dos sujeitos, no sentido de
ativar movimentos de mudanca em dire¢@o a outros padrdes relacionais em sociedade e com a
Natureza.

Foi possivel perceber neste processo formativo, que na proposta da “ComVivéncia
Pedagogica” tais possibilidades sdao beneficiadas pelos aportes dos cinco Principios Formativos,
que facilitam nos sujeitos em formacdo a ampliacdo de sua autopercepcdo em dialogo com as
demandas do mundo. E assim que o reconhecimento da radicalidade da crise socioambiental
coloca-se na proposta da “ComVivéncia Pedagbdgica” como uma orientacdo para o
desenvolvimento de abordagens formativas igualmente radicais em seus processos, no sentido
de tocar nas raizes desta problematica e possibilitar aos sujeitos em formagdo a vivéncia de
experiéncias significativas reais, como vetores para um aprendizado transformador. Que
possam oxigenar suas potencialidades individuais e coletivas. Integrando, e ndo separando, as
dimensdes micro e macro de sua existéncia.

Tal entendimento esteve presente em todo o processo de construgdo dos cinco Principios
Formativos da proposta, fazendo-me atravessar territorios repletos de desafios contemporaneos,
antigos e emergentes. Esta travessia me levou por trilhas tortuosas da psiqué humana, no esforgo
de tentar entender o que fez o ser humano moderno chegar ao estado de “desnorteamento” em
que se encontra, do qual a extrema violéncia contra a Terra ¢ o mais evidente indicio. E, neste
mesmo caminhar reflexivo, tentar visualizar o que poderia motiva-lo a buscar um rumo ético
para estas relagdes, que leve em consideragdo o carater vital da diversidade da Vida, inclusive
para si mesmo. A ecopsicologia me deu algumas pistas que, em complementariedade com
problematizagdes provenientes de outras perspectivas tedricas € cosmovisoes, foram essenciais
para elaborar a construcdo das abordagens a partir de um ponto que as justificassem, porém,
indo sempre em direcdo as suas possibilidades transformadoras. Um processo que confirmou o
enorme e fatidico impacto do afastamento entre seres humanos e Natureza e suas implicagdes

na conjuntura de crise civilizatdria que vivenciamos.
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Nao seria sincero de minha parte negar a densidade do processo de constru¢ao dos cinco
Principios Formativos, marcado por constantes desafios. Os questionamentos, a medida que
iam surgindo no horizonte da pesquisa, impulsionavam novos trajetos investigativos. Incitando-
me a desbravar caminhos epistemoldgicos que abriam prismas diferenciados sobre as buscas da
pesquisa, por vezes iluminando respostas, outras fazendo emergir novas reflexdes, em
perspectivas sopradas pelos inspiradores ventos da sociobiodiversidade. Vale dizer que neste
processo, a retroalimentacdao entre os Principios ia acontecendo de maneira natural, o que
contribuiu para o entendimento dessa dindmica entre eles. E conveniente frisar que,
metodologicamente, suas dinamizag¢des podem, a priori, ser realizadas a partir de ideias simples,
contanto que haja uma apropriacao prévia de seus pressupostos pelos educadores em formacao.

A visdo critica ao sistema dominante, inerente a vertente da EA que me mobiliza, foi
atravessando, subsidiando e orientando a todos os Principios durante o seu desenvolvimento.
Da mesma forma que o amor pela Terra, foram como bussolas indicando sempre o caminho
certo a seguir. Assim, € possivel concluir que as provocagdes dos cinco Principios Formativos
aportam complexidade ao ambiente formativo do educador ambiental, ao abarcarem aspectos
profundos relacionados a esta formacao sob diferentes prismas. Levando ainda em consideragao
que a complexificagdo ¢ caracteristica da propria problematica socioambiental e,
consequentemente, dessa formacao.

As investigacOes sobre ambientes educativos de “Comvivéncia Pedagogica” foram
igualmente estimuladoras a exploragdo de novos caminhos tedrico-metodologicos e, num
sentido literal, me levaram a percorrer parte do Caminho de Santiago de Compostela em
coletivo, para uma experiéncia investigativa singular. A imersdo proporcionou ao pequeno
grupo de origem brasileira, porém radicado na Galicia por compromissos académicos,
oportunidades de vivenciar e refletir sobre os cinco Principios Formativos, em dindmicas
intencionais e interagdo com elementos presentes no espago. A vivéncia de um espago-tempo
diferenciado oportunizou a experiéncia de uma ruptura com a aceleragdo caracteristica do
tempo hegemonico, cuja dinamica cotidiana estressante e alienante absorve boa parte do tempo
dos individuos na sociedade moderna. O tempo ajustado as metas de caminhantes proporcionou
a experiéncia do caminhar externo e interno, com um silenciamento da mente propicio a escuta,
observagdo e conexdo consigo € com o entorno. Em nossas conclusdes, tais experiéncias foram
consideradas como potenciais antidotos para a hiperatividade do mundo moderno,
proporcionando maior receptividade as propostas da vivéncia, assim como o fortalecimento da

conectividade entre os integrantes do grupo. Neste sentido, o caminhar em meio a Natureza se
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expressa como um recurso simples, porém valioso para propostas de “ComVivéncia
Pedagogica” entre educadores ambientais em formagao.

Pudemos concluir que como ambiente educativo, o “Caminho” pode oferecer um espago
imersivo diferenciado. No entanto, por situar-se dentro do contexto hegemonico, ndo
possibilitou o nivel de radicalidade idealizada pela proposta para que ocorresse um rompimento
com a logica da modernidade. A frequente presenca das mediacdes tecnoldgicas entre os
peregrinos, por exemplo, foi um fator impactante. Diferentemente de ambientes educativos
experienciados anteriormente, estes recursos eram bastante acessiveis no “Caminho”, abrindo
brechas para que a “acdo automatica”, que faz o sujeito cair na “armadilha paradigmatica”,
interferisse facilmente em sua experiéncia. Percebemos também que a multiculturalidade,
embora presente no contexto, ndo expressa a perspectiva de diversidade abordada pela
interculturalidade critica.

Assim, a experiéncia do “Caminho” foi essencial para a inser¢ao na proposta de que,
independentemente do contexto, a imersao seja buscada numa ruptura com as mediagdes
tecnologicas, para que os educadores ambientais em formacdo vivenciem plenamente o
exercicio da “ComVivéncia”, das conectividades esquecidas, da emersdao do Ser Natural, do
sentimento de pertencimento ao todo. Ou seja, este aspecto da experiéncia, que poderia ser
considerado “negativo”, na verdade foi positivo para essa investigacao, pois contribuiu para a
constatacdo de que este fator deve ser levado em conta na escolha do contexto de imersao de
“ComVivéncia Pedagdgica”. Da mesma forma que no processo de construgdo coletiva do
ambiente educativo, ja que seus impactos podem comprometer as possibilidades de estruturagao
de um ambiente diferenciado, que contribua para o rompimento com a ‘“armadilha
paradigmatica” (GUIMARAES, 2004) impressa nos padrdes hegemonicos. Destacando que a
principal reflexdo que nos interpela nesta questdo nao se refere ao uso do celular ou outro
recurso em si, mas de como ele ¢ usado durante as imersdes formativas. Neste enfoque, a
proposta sugere que sejam oportunizados aos sujeitos em formagdo, se possivel antes da
imersdo, momentos de reflexdes sobre a dependéncia a modernidade, assim como dinamicas
que facilitem a construg@o de sentidos, antes e durante toda a experiéncia, de forma a subsidiar
este processo de ruptura com o “agir automatico”.

O processo vivencial de constru¢ao do ambiente educativo esta no amago da proposta
formativa da “ComVivéncia Pedagogica” e se da por movimentos de desconstrucdo e
constru¢do de novos sentidos. Sendo que neste influxo, o grau de receptividade dos
participantes a experiéncia ¢ essencial ao processo. O ambiente educativo, portanto, ¢ um

espaco subjetivo, mas que demanda um contexto fisico diferenciado da 16gica dominante, para
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que a experiéncia de “ComVivéncia Pedago6gica” adquira potencialidade na radicalidade
vivenciada.

Desta maneira, consideramos que o objetivo de consolidar os Principios Formativos como
referenciais e subsidios na constru¢do de ambientes educativos para a proposta da
“ComVivéncia Pedagogica”, a que se propoOs este estudo, foi alcancado. Assim como seus
objetivos especificos, de contribuir para a ampliagdo e consolidagdo das diretrizes teorico-
metodoldgicas da proposta, com o desenvolvimento das bases tedricas para a construcao de
ambientes educativos para a realizacao de experiéncias “ComVivéncia Pedagogica”. De igual
maneira, a participagao na experiéncia vivencial do Caminho de Santiago de Compostela, junto
com grupo de educadores ambientais em formagao, que foi registrada, analisada e examinada
como ambiente educativo para experiéncia imersiva de “ComVivéncia Pedagogica” em
processo formativo de educadores ambientais.

Cabe pontuar que uma segunda experiéncia imersiva no Caminho de Santiago foi realizada
um ano apo6s a vivéncia que descrevemos neste trabalho. O percurso de quase 200km a pé entre
Sdo Pedro de Rates (a 37km de o Porto - Portugal) e Santiago foi feito com duas estudantes da
Universidade de Santiago de Compostela (USC), que decidiram juntar-se a mim na véspera da
partida para a vivéncia. A intencdo inicial de ser uma pesquisa de campo complementar a
primeira acabou sendo descartada, devido aos limites impostos pela pandemia e seus impactos
sobre a dindmica da experiéncia como um todo, notadamente no que consiste o planejamento e
preparacdo do grupo para a vivéncia.

Tratando-se de uma abordagem formativa vivencial dentro de um coletivo, os efeitos da
pandemia inevitavelmente impactaram as formas de pesquisar a “ComVivéncia Pedagogica”.
No entanto, junto ao grupo GEPEADS, pudemos explorar recursos que otimizaram os
encontros “a distancia” de diversas maneiras, extraindo possibilidades pedagogicas para a
proposta sob outras perspectivas. Neste processo, a “ComVivéncia Pedagogica” foi

experimentada e analisada'®’

no formato educativo hibrido que, embora apresente limites
essenciais, trouxe seus aportes ao desenvolvimento da proposta como um todo. E desta maneira
que o processo de construcdo da proposta formativa da “ComVivéncia Pedagdgica” vem
fazendo seu percurso, enfrentando dificuldades e desafios, como o proprio campo da EA em

dialogo com os processos do mundo. Desbravando caminhos inéditos, complexos, por vezes

19 Tese de Jeniffer Souza Faria, intitulada “Pesquisa-Formagdo em Educagdo Ambiental On-Line: experiéncias e
saberes em rede”. (UFRRIJ, 2021).
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dificeis. Por outras tranquilo, conectivo, transformador. Mas sempre sob um prisma critico
primado e resoluto.

Nesta continuidade e aprofundamento a que nos propusemos neste trabalho, concluimos
que na encruzilhada historica que vivenciamos, desencadeada por uma crise sist€émica com
profundas implica¢des socioambientais, a formacao de educadores ambientais criticos pode ser
otimizada com a proposta tedrico metodologica da “ComVivéncia Pedagogica”, pela aplicagao
de seus Principios Formativos, ¢ a criagdo de ambientes educativos com a radicalidade
necessaria para a proposicao da constru¢ao de novos caminhos para a emergéncia do Ser Mais
Ambiental. Seus aportes proporcionam relevantes recursos aos educadores ambientais, no
sentido de contribuir para a estruturagdo de suas condi¢des de enfrentamento da radicalidade
da crise paradigmatica em curso. Concebendo-os como sujeitos inacabados, inconclusos
(FREIRE, 1987), em continuo processo de transformacdo, a proposta da “ComVivéncia
Pedagogica” evidencia igualmente o potencial transformador destes educadores, fortalecendo
suas possibilidades de intervir sobre a realidade, de maneira ndo funcional a esta logica, para a
constru¢do de um mundo menos feio (Ibidem), porque mais justo socioambientalmente. Tais
constatagdes nos inspiram a dar continuidade ao seu desenvolvimento, em especial no que
concerne a consolidagdo de suas possibilidades metodologicas e aplicagdo em diferentes
processos formativos.

Desta maneira, € possivel concluir que as possibilidades pedagdgicas da “ComVivéncia
Pedagdgica”, situam a proposta para além dos limites da denlncia da problematica
socioambiental. Como uma seta que aponta um caminho, propde direcdes e horizontes
diferenciados para o caminhar do educador ambiental. Nao como rotas de fuga, mas como
subsidios em sua trajetoria de Ser Mais Ambiental. Que possam leva-lo a alcancar melhores
possiblidades de contribuir para a construgdo de novas relagdes humanas no e com o Todo

interdependente e, com isso, para a criagdo de um outro mundo possivel.
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ANEXO A

Registro Cronolégico das experiéncias de “ComVivéncia Pedagogica”

desenvolvidas entre 2014 e 2019200»

1) 19 a 21/06/2014 - Experiéncia Formativa e Intercultural: “ComVivéncia Pedagogica”
entre educadores ambientais em formagdo com epistemologia Guarani Mbya (Sitio Anahi-
Areal/RJ)

* Objetivos: Compreender a educagdo ambiental no projeto, desenvolver a confianga mutua e o

cuidado reciproco, experienciar a busca coletiva de solugdes, vivenciar o reencontro com o

natural, compreender a perspectiva da interculturalidade, conhecer aspectos da cultura Guarani,

vivenciar a dimensao espiritual nas relagdes com a natureza.

» Dinamicas de grupo, oficina de introdug¢do ao modo de ser Guarani (com Alberto Guarani,

Cineasta e professor indigena).

2) 20/07/2014 - Experiéncia Formativa de vivéncia do coletivo: “ComVivéncia
Pedagdgica” entre educadores ambientais em formagao - Sitio Anahi (Areal/RJ)

* Preparacdo para imersdo na aldeia Guarani Mbya.

3) 22/10/2014 - Experiéncia Formativa Intercultural: Seminario Guarani Mbya -
Participagdao do Prof. Domingos Nobre (Coord. do EJA Guarani/UFF); Prof. Aloisio
Monteiro  (Coord. do NETIN - Nucleo de Tradigdes Indigenas e
Negritudes/PPGEduc/UFRRJ) e Prof. Alberto Guarani (Cineasta, professor indigena).
(Auditorio IM/UFRRIJ - Nova Iguagu/RJ)

* Preparagdo para imersao na aldeia Guarani Mbya.

* Objetivos: Compreender a perspectiva da interculturalidade critica, entender o modo de ser

Guarani, ampliar o conhecimento sobre as culturas indigenas.

4) 25 a 27/10/2014 - Experiéncia Pedagégica e Intercultural: “ComVivéncia Pedagbdgica”
com os Guarani Mbya - Aldeia Ara Hovy (Itaipuagu-Marica/RJ).

* Participagcdo em mutirdo de construc¢do da casa principal, com técnica tradicional Guarani de

bioconstrucao.

* Objetivos: Experienciar a “ComVivéncia” com referenciais diferentes da perspectiva

hegemonica, identificar outras formas de relacdes entre seres humanos e destes com a natureza,

209Uma exposi¢io parcial destes registros foi apresentada em GRANIER, 2017 (Disserta¢do de Mestrado, Anexo
A - pp. 155-157).



253

reconhecer a riqueza da sociobiodiversidade, vivenciar a solidariedade e o trabalho coletivo,

aprender na interagdo e na observacdo, aprender na tradicdo, experienciar a técnica da

bioconstru¢do Guarani, vivenciar o reencontro com o natural em contexto intercultural.

5) 07/11/2014 - Experiéncia Formativa: “ComVivéncia Pedagogica” entre educadores
ambientais em formacao - Sitio Anahi (Areal/RJ).

* Dinamicas de Grupo e ritual xamanico de Consagracdo da Planta.

* Objetivos: Aprofundar conhecimentos sobre a EA critica, desenvolver a confianga mutua e o

cuidado reciproco, experienciar a busca coletiva de solugdes, vivenciar o reencontro com o

natural, vivenciar a dimensao espiritual nas relagdes com a natureza.

6) 23 e 30/03/2015 - Experiéncia Formativa Intercultural: Oficina sobre a cultura Kraho,
com Prof. Emerson Guerra (Coordenador do GEOPOVOS).

* Preparagdo para vivéncia em aldeia Kraho

* Objetivos: Conhecer aspectos culturais do povo Kraho, entender o funcionamento da aldeia

no periodo da visita, planejar coletivamente a viajem.

7) de 17 a 26/04/2015 - Experiéncia Pedagégica e Intercultural: “ComVivéncia
Pedagogica” com o povo Kraho - Aldeia Nova de Tacajé (Kraholandia/Tocantins)

* Objetivos: Experienciar a vivéncia do coletivo, experiénciar a “ComVivéncia” com

referenciais que ndo sejam hegemonicos, identificar outras formas de relagdes entre seres

humanos e destes com a natureza, vivenciar a simplicidade no cotidiano, reconhecer a riqueza
da sociobiodiversidade, aprender na observacao e interacao, aprender na tradi¢do, aprender com

a natureza, vivenciar o reencontro com o natural em contexto intercultural, desenvolver o

sentimento de pertencimento ao meio natural.

8) 23 a 25/10/2015 - Experiéncia Pedagégica e Intercultural: “ComVivéncia
Pedagégica” com o Indigena Quéchua Carlos Prado (Etno Botanico e Médico Naturista de
Cochabamba/Bolivia) - Sitio Anahi (Areal/RJ)

* Objetivos: Conhecer aspectos da cultura Quéchua experiénciar a “ComVivéncia Pedagogica”

com outros referenciais, aprender com a tradicao, reconhecer e vivenciar a espiritualidade

enquanto parte da integralidade do ser, caracterizar o autoconhecimento como forma de
descobrir sua natureza interior, vivenciar a espiritualidade nas relacdes com a natureza,
vivenciar o reencontro com o natural.

9) 05/12/2015 - Experiéncia Pedagégica: Seminario de Avaliacdo - Grupo Focal com
educadores ambientais participantes das experiéncias vivenciais (UNIRIO/RJ).

* Objetivo: avaliagdo coletiva das experiéncias de “ComVivéncia Pedagdgica” com outras

epistemologias no processo formativo de educadores ambientais, experienciar a praxis coletiva.
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10) 01 e 02/07/2016 — Experiéncia Formativa de vivéncia do coletivo: “ComVivéncia
Pedagogica” com Grupo GEPEADS (Sitio Anahi — Areal/RJ).

e Objetivos: avaliar trajetéria do grupo e trajetdrias individuais; auto-avaliar experiéncia no
GEPEADS; caracterizar areas de atuagdo, influéncias e identidades ecoldgicas dos
participantes; construir perspectiva do grupo como espago de transformagao da realidade;
replanejar atividades coletivas do GEPEADS; experienciar a vivéncia coletiva de
reencontro com o natural.

e Cooperagdo, trocas de saberes, sinergia, reencontro com o natural.

11) 19/09/19 — Experiéncia Formativa: preparagdo para a “ComVivéncia Pedagogica” no
Caminho de Santiago (Santiago de Compostela — Galicia/Espanha).

e Objetivos: refletir sobre os sentidos da vivéncia do “Caminho”, experienciar a Reflexdo
Critica sobre paradigmas da modernidade, exercitar a Postura Conectiva para meditar sobre
metas individuais e coletiva da experiéncia, conectar com o sagrado do contexto do
“Caminho”, organizar os ultimos detalhes da experiéncia.

e Video Sidarta Ribeiro, reencontro com o natural (Parque Alameda), ritual de “abracar
Santiago” na catedral de Santiago de Compostela.

12) 20 a 26/09/2019 — Experiéncia Formativa: imersao de “ComVivéncia Pedagogica” no
Caminho de Santiago.?"!

13) 21 e 22/09/2019 — Experiéncia Espiritual Formativa?’?: “ComVivéncia Pedagogica” em
coletivo espiritual (Centro de Expansdo da Consciéncia Brahmatma Diva - Itatiaia/RJ)

e Objetivo: participar de imersdo em ritual de equindcio da primavera, considerada como
momento de renascimento da vida.

Autoconhecimento; vivéncia de ritual com planta sagrada; percep¢ao da ancestralidade;
vivéncia coletiva de cooperagdo, fraternidade, empatia; reflexdes sobre compreensdo da
vida, medo, amor, ego; reencontro com o natural, vivéncia de transformacao interior.

14) 29/09/2019 - Experiéncia Pedagogica: praxis coletiva sobre a experiéncia de
“ComVivéncia Pedagogica” no Caminho de Santiago. (Santiago de Compostela)
Objetivos: avaliar processo e resultado da experiéncia, repensar a proposta.

15)04 e 07/10/19 — Experiéncia Pedagdgica: praxis coletiva sobre as experiéncias de

“ComVivéncia Pedagogica” vivenciadas pelos Grupo Galicia e Brasil. (Encontros online)

201 Detalhes do planejamento no Anexo B

202 Registro cedido por Jeniffer Souza Faria, uma das participantes desta experiéncia. O registro € conteudo de sua
Tese, intitulada “Pesquisa-formag¢ao em Educacdo Ambiental on-line: experiéncias e saberes em rede” (UFRRJ,
2021), na qual aspectos sobre a proposta formativa da “ComVivéncia Pedagogica” foram abordados.
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ANEXO B

Planejamento da “ComVivéncia Pedagégica” no Caminho de Santiago de Compostela

(“Caminho Francés” — etapas de Sarria a Santiago de Compostela)

20/09/19
11h: 6nibus de Santiago para Lugo
13:15h: 6nibus de Lugo para Sarria
14h: chegada em Sarria — carimbar “passaporte do peregrino”
15:30h: inicio do “Caminho”.
0 Trecho I: Sarria a Morgade = 12,20km (pernoite no Albergue “Casa Morgade”)
0 21/09/19 - Trecho 2: Morgade a Gonzar = 18,8km
(pernoite e janta no Albergue “Casa Garcia”)
0 22/09/19 - Trecho 3: Gonzar a Palas de Rei = 17km
(pernoite no Albergue Publico de Palas de Rei)
0 23/09/19 - Trecho 4: Palas de Rei a Melide = 15,8km
(pernoite no Albergue Publico de Melide)
0 24/09/19 - Trecho 5: Melide a Arzta = [14km
(pernoite no Albergue Publico de Arzua)
0 25/09/19 - Trecho 6: Arzta a Santa Irene = 16,5km
(pernoite no Albergue Publico de Santa Irene)
0 26/09/19 - Trecho 7: Santa Irene a Lavacolla = /2km
(+ Trajeto 4 km em Onibus de Lavacolla a0 Monte do Gozo)

0 Trecho 8: Monte do Gozo a Catedral de Santiago de Compostela = 4,4km
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Figura 25: Mapa completo do Caminho Francés, com nosso percurso grifado em azul

Equipamento basico do peregrino
(Obs: O peso total da mochila ndo deve ultrapassar 10% do seu peso).
- Passaporte do Peregrino e mapas do Caminho
- Mochila (com algas acolchoadas, tiras de regulagem e “barrigueira” ajustavel)
- Botas e sandalia de caminhada
- Saco de dormir
- Jaqueta impermedvel e chapéu de sol
- Calga confortavel, roupas e itens de uso pessoal (minimo possivel)

- Bolsa de “primeiros socorros”
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ANEXO C

Sintese do “Feedback” sobre a experiéncia de “ComVivéncia Pedagégica”

no Caminho de Santiago

Realizada em 29/09/2019, em Santiago de Compostela entre os participantes: Mauro, Luciana,

Noeli, Angela

e Tempo e trajeto da experiéncia

- Tempo: se fosse maior teria sido melhor
- Trajeto: a escolha de um caminho com menos pessoas poderia ter sido melhor

e O contexto teve radicalidade mediana (= insuficiente). A radicalidade mediana é o normal
que iremos encontrar => pensar nisso ao escolher o contexto

e Ter em consideragdo a incerteza: cada experiéncia formativa terd suas surpresas.

e Buscar a construcdo de sentidos individuais e coletivas => antes e durante a experiéncia

e Trabalhar coletivamente os Principios Formativos durante a experiéncia

e Em experiéncias de caminhada pensar em dinamicas para conexoes e construcao de sentidos
(paradas para exercicios de conexdes, conversas, etc)

e 2h de siléncio foi valido!: o siléncio € parte da radicalidade => estar no momento presente

e Uso do celular => o quanto este simbolo da modernidade nos domina: trabalhar na proposta

a dependéncia a modernidade, pela construcdo de sentidos (antes e durante o processo)

e Preparacdo anterior a experiéncia:

- Considerar as limitagdes dos participantes (preparo fisico, cansago, etc) => propor como
autoavaliacdo
- Fazer a relagdo espaco-participantes: “nivelamento” de construcao de sentidos
- Trabalhar a construgdo de sentidos pelos Principios Formativos
- Trabalhar coletivamente a experiéncia significativa (as expectativas podem ser positivistas
ou negativistas)

e Pensar nas experiéncias em relagdo aos Principios Formativos: como as experiéncias
potencializam os Principios e vice-versa

e Proposta de formagdo qualitativa: a radicalidade para um educador ambiental capaz de
pensar uma outra realidade => trabalhar a construgdo de sentido da radicalidade

e A “ComVivéncia Pedagdgica” no Caminho: reencontro com o natural, outro tempo,

sacralidade do ser e do espaco.
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ANEXO D

Reflexoes sobre a “ComVivéncia Pedagogica e os cinco Principios Formativos

Atividade realizada no curso de Formagado de Educadores Ambientais GEPEADS

- grupos Brasil e Galicia

Figura 26: Mapa Mental Noeli (Santiago de Compostela, outubro/19)
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ANEXO E

Guia para Entrevista Livre com representante do

Movimento “Fridays for Future” — Santiago de Compostela/ES

Principais topicos abordados:

1.

A O i

Nome e autorizagao verbal para gravagao da conversa.

Sua fun¢ao no coletivo do movimento “Fridays for Future” de Santiago de Compostela
Estratégias de mobilizag¢ao para o engajamento de pessoas a0 movimento

Possuem estratégias especificas para comunicar as MC? Quais?

Estratégias que foram observadas como eficazes nesta comunicacao

Considera que o ativismo e o trabalho coletivo tém aspectos “formadores” para os
envolvidos? Por que?

Participam de atividades formativas sobre as MC? Quem pode participar?

O que considera como obstaculos/dificuldades na comunicacao das MC?

Deseja acrescentar algo mais?





