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RESUMO

MARTINS, Dalila Gongalves. “Cocar e Universidade: um paradigma hibrido”. 2014. 86
p. Dissertacdao (Mestrado em Educacdo, Contextos Contemporaneos e Demandas Populares).
Instituto de Educacdao — Instituto Multidisciplinar, Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro, Seropédica, RJ. 2014.

Essa pesquisa foi realizada com o intuito de discutir questdes como transformagdo cultural,
hibridacdo, estudos migratorios e movimentos de resisténcia das etnias, no Estado do Rio de
Janeiro. O contexto que contém essas relacdes no Estado do Rio de Janeiro é a Aldeia
Maracana que é caracterizada como urbana e composta por familias migrantes de outros
estados brasileiros, vitimas dos conflitos de terras. Por ser uma aldeia urbana, seus habitantes
tém contato cotidiano com culturas ndo indias e estrangeiras, sendo possivel, a partir deste
movimento, uma apropriacdo e transformagdo cultural. Partindo desta circunstancia, essa
pesquisa se propde a responder acerca de: E possivel fomentar o objetivo da “Universidade
Indigena” em consonancia com a proposta do Estado que é a construcao de um “Centro de
Referéncia dos Povos Indigenas” no espaco do palacete do antigo museu do indio, e, sera esse
projeto capaz de abarcar os protagonismos indigenas? Essa projecdao tem como parametro a
Lei 11.645/2008? Seria capaz de atender ou ndo as demandas expressas na educacao
intercultural indigena? Para responder as problematizacOes acima, a pesquisa é delineada
como qualitativa e privilegia como técnicas de coleta de dados a entrevista semiestruturada e
a analise de discurso. O universo desse estudo é constituido pelos indigenas e suas liderancas
que permanecem na resisténcia pela Aldeia Maracand, no Antigo Museu do Indio, no bairro
de Sdo Cristovao no Rio de Janeiro. Seu recorte amostral compreende cinco liderangas
indigenas que residiam nessa aldeia. Tendo como parametro as observacoes etnograficas em
que foram descritas as atividades que aconteciam na aldeia, assim como outras narrativas ou
fragmentos de narrativas tanto de outros indigenas como de apoiadores. No desenrolar do
texto, serdo abordadas questdes como o histérico do prédio do Antigo Museu do Indio, a
revisdo literaria que corrobora o entendimento do que trata cultura, multiculturalismo,
interculturalidade e educagdo indigena. Em seguida, a discussao sobre a necessidade de se
pensar os indios num contexto urbano, abrangendo os fatores contributivos para essa diaspora
que sdo os conflitos e as migracdes. Nao obstante, a perspectiva indigena é chamada no texto,
onde analiso o conteuido das falas e confronto com os dados registrados no caderno de campo,
assim como minha propria experiéncia em campo. Deste modo, a conclusdao é possivel, a
medida em que a correlacdo tedrica e pratica foram estabelecidas, denotando os dados
discutidos e refletidos de modo critico.

Palavras-chave: Educacao, Politica, Culturas Hibridas, Interculturalidade.



ABSTRACT

MARTINS, Dalila Gongalves. “Headdress and University; a hybrid paradigm”. 2014. 80
p. Dissertation (Master of Education, Contemporary Contexts and Popular Demands) Institute
of Education - Multidisciplinary Institute, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro,
Seropédica, RJ. 2014.

This research was performed in order to discuss issues such as cultural transformation,
hybridization, migration studies and resistance movements of ethnic groups in the state of Rio
de Janeiro. The context containing these relations in the State of Rio de Janeiro's Maracana
the Village which is characterized as urban, and composed of migrant families from other
states, victims of land disputes. Being an urban village, its inhabitants have daily contact with
non- Indian and foreign cultures, and you can move from this appropriation and cultural
transformation. From this circumstance, this research aims to answer about it is possible to
foster the goal of " Indigenous University " in line with the proposal of the State is building a
" Reference Centre of Indigenous Peoples " in the space of the ancient palace the Indian’s
Museum . This projection is based on measuring the Law 11.645/2008? Be able to answer or
not to demands expressed in the indigenous intercultural education? To answer questions
about, research is outlined as a qualitative and privileges, such as data collection techniques to
semi - structured interviews and discourse analysis. The universe of the study consists of the
indigenous people and their leaders in the resistance that remain the Maracana Village, the
ancient Indian’s Museum, in Saint Kitts neighborhood in Rio de Janeiro. Your sample
clipping comprises five indigenous leaders who lived in this village. Having as parameter the
ethnographic observations where the activities taking place in the village were described , as
well as other narratives, or fragments of narratives both indigenous and other supporters. In
the course of the text, will cover topics such as the history of the building of the ancient
Indian’s Museum, the literature review supports the view that what this is about culture,
multiculturalism, interculturalism and indigenous education. Then the discussion about the
need for the Indians to think in an urban context, encompassing contributory to this diaspora
that are conflict and migration factors. Nevertheless, the indigenous perspective is called in
the text, where I analyze the content of speech and confrontation with the data recorded in the
field notebook, as well as my own experience in the field. Thus the conclusion is possible, as
the practical and theoretical correlation has been established, indicating the data discussed and
reflected critically.

Keywords : Education , Politics , Hybrid Cultures , Interculturalism.
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“Aqueles que nos apoiam entendem que nds somos um povo sofrido, mas que temos uma
grande coragem. Por isso pedimos que eles olhem para os seus filhos e vejam nos olhos deles

também os olhos de nossas criangas e que respeitem o nosso povo, no jeito diferente de
viver.”

Maura Titiha, Povo Patax6 Ha ha hde da aldeia Caramuru, Bahia.
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1. INTRODUCAO

De origem urbana, nasci no centro da cidade de Sdo Paulo e tive a infancia dividida
entre duas cidades cosmopolitas, que sdao Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Sempre me senti
fascinada pela diversidade populacional que habita as duas cidades. Ao ingressar na
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ), morei no alojamento estudantil desta
e que foi uma oportunidade impar, que proporcionou a minha formacdo elementos de
percepcdo holistica, uma vez que morei com mocas de lugares diferentes do Brasil e do
mundo, de culturas e formagdes educacionais diferentes. Essas relacdes ricas e ao mesmo
tempo conflituosas, estimularam o meu interesse pelas relagdes étnico - culturais. Outro
estimulo que recebi foi de minha grande amiga Mariane Del Carmen, que me emprestou
livros e artigos que discorriam e discutiam culturas indigenas e politicas publicas. O tema, de
fato, chamou minha atengdo, e a partir dos conceitos encontrados nos textos que li, me
questionei sobre: Como ocorre a hibridacao cultural indigena e como o processo é percebido
na perspectiva indigena? A proposta desta pesquisa partiu de experiéncias vivenciadas
anteriormente num dos estagios supervisionados da graduacdo em Pedagogia da UFRRJ, em
que percebi a vontade de estudar os grupos de estudantes (como se identificavam e se
agrupavam). Neste sentido, desenvolvi alguns textos referentes ao assunto e o que se tornou
foco de observagdo foi a multiculturalidade. Em consonancia com esse estagio, participei do
Grupo de Educacdo Ambiental no Jardim Botanico da UFRRJ, e nele, foi possivel
desenvolver trabalhos sécio-economicos, e mais uma vez, a multiculturalidade se tornou foco.
Os protagonistas dos nossos projetos eram adolescentes e criangas da regido de Seropédica -
RJ e adjacéncias. A vontade de estudar cultura, multiculturalidade e o hibridismo cultural se
consolidou com a oportunidade de cursar o Mestrado Académico em “Educagdo, Contextos
Contemporaneos e Demandas Populares”. Este curso oferece a linha de pesquisa “Educacdo e
Diversidades Etnico Raciais”.

Neste caminho, as questOes que pretendia tratar neste escrito, a priori, versava sobre a
transformacao cultural, hibridacdo, estudos migratérios e movimentos de resisténcia das
etnias no Estado do Rio de Janeiro. O contexto em que mais facilmente encontramos essas
relacOes indigenas é a Aldeia Maracana que é caracterizada como urbana e composta por
familias migrantes de outros estados brasileiros, vitimas dos conflitos de terras. Por ser uma
aldeia urbana, seus habitantes tém contato cotidiano com culturas ndo indias e estrangeiras,

sendo possivel, a partir deste movimento uma apropriacao e transformagdo cultural. Usando a
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interpretacdo do livro O Local da Cultura (Homi K. Bhabha, 1998) o tema denota a evidencia
de que a discussdo perpassa pela cultura que aparece enraizada num ‘tempo vazio
homogéneo’ de modernidade e progresso. Como se a cultura ndao se movimentasse a ponto de
parecer enrijecida e “morta” (sem movimento). A desconstru¢do desse imaginario social que
se equivoca, ao passo que ndo acompanha a situacdo contemporanea indigena, deve prestar
atencdo ao encerramento cultural e étnico pré-estabelecidos numa tradi¢do que aponta para os
hibridismos culturais que ‘emergem’ em momentos de transformacao historica.

Um equivoco apontado por Bessa Freire:

(...) equivoco é o congelamento das culturas indigenas. Enfiaram na
cabeca da maioria dos brasileiros uma imagem de como deve ser o
indio: nu ou de tanga, no meio da floresta, de arco e flecha, tal como
foi descrito por Pero Vaz de Caminha. E essa imagem foi congelada.
Qualquer mudanca nela provoca estranhamento. Quando o indio nao
se enquadra nessa imagem, vem logo a reacdao: “Ah! Ndo é mais
indio”. Na cabeca dessas pessoas, o “indio auténtico” é o indio de
papel da carta do Caminha, ndo aquele indio de carne e osso que
convive conosco, que esta hoje no meio de nds. (Bessa Freire, 2000
p.1 mimeo)"

O que justifica essa pesquisa é a producdo de conhecimento que sera resultado deste
trabalho, conhecimento esse que tende a desconstruir a imagem arquetipica que o imaginario
social apresenta no que tange aos povos originarios, como sendo individuos nus com cocares
na cabeca sustentando uma um arco e flecha. Povos que por sua vez, ndo poderiam romper
com o paradigma equivocado de que sdo seres enrijecidos e ndo podem ocupar espacos
urbanos, se apropriar de novos conhecimentos em consondncia com os saberes geracionais
étnicos, pois, deslegitimariam sua origem indigena, numa perspectiva que satisfaz o
imaginario social ndo indigena. Os povos originarios no territério brasileiro foram espoliados,
massacrados, sendo atualmente uma emergéncia étnica e politica a ocupacdo de espacos de
construcdo de saber e, para além da escola, uma universidade que atenda na producdo de
conhecimento e a fomentacdo e estimulos aos posicionamentos politicos, condi¢do necessaria
para o fortalecimento da diversidade étnica e da efetivacdo e execucdo dos direitos de
cidadania.

Neste sentido, ndo se deve pensar a educacdo indigena de modo que suas

idiossincrasias sejam marginalizadas, ndao ha como a educacao cumprir seu papel politico sem

! Palestra proferida no dia 22 de abril de 2002 no curso de extensdo de gestores de cultura dos municipios do Rio
de Janeiro, organizado pelo Departamento Cultural. Parte dela havia sido tema de uma conferéncia em 22 de
mar¢o de 2000, gravada e transcrita pelo Centro de Estudos do Comportamento Humano (CENESCH), de
Manaus (AM).
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que a mesma se baseie nas demandas a quem lhe é enderecada. Em vista do objetivo
pedagégico preconizado pelos indios da Aldeia Maracana para fomentacdo e implementagao
da “Universidade Indigena”, uma proposta que é aportada nas demandas politicas e culturais e
é evidenciada e protagonizada por seus criadores. Partindo desta circunstancia, essa pesquisa
se propde a responder acerca de: E possivel fomentar o objetivo da “Universidade Indigena”
em consonancia com a proposta do Estado de construcao de um “Centro de Referéncia dos
Povos Indigenas” no espaco do palacete do antigo museu do indio e, sera esse projeto capaz
de abarcar os protagonismos indigenas? Essa projecao tem como parametro a Lei
11.645/2008? Seria capaz de atende ou ndo as demandas expressas na educacao intercultural
indigena?

Para responder as problematizagcOes acima, a pesquisa é delineada como qualitativa e
privilegia, como técnicas de coleta de dados a entrevista semiestruturada e a analise de
discurso proposta por Lupicinio (2004). O universo desse estudo é constituido pelos indigenas
e suas liderancas que permanecem na resisténcia pela Aldeia Maracana, no Antigo Museu do
fndio, no bairro de Sdo Cristévao no Rio de Janeiro. Seu recorte amostral compreende cinco
liderancas indigenas que residiam nessa aldeia. A opcdo por esse recorte se prende ao fato de
que essas liderangas integram o grupo de resisténcia indigena daquela aldeia. Tendo como
parametro as observacdes etnograficas onde foram descritas as atividades que aconteciam na
aldeia, assim como outras narrativas, ou fragmentos de narrativas tanto de outros indigenas

como de apoiadores.
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Foto 1: Imagem em exibicdo na vila de Coroa Vermelha, em Porto Seguro (BA).

Fonte: Dalila Gongalves Martins, 2012

No desenrolar do texto, serdo abordadas questdes como o histérico do prédio do
Antigo Museu do Indio, a revisio literdria que corrobora o entendimento do que se
compreende como cultura, multiculturalismo, interculturalidade e educacdo indigena. Em
seguida, a discussdo sobre a necessidade de se pensar os indios num contexto urbano,
abrangendo os fatores contributivos para essa didspora que sdo os conflitos e as migracdes.
Nao obstante, a perspectiva indigena é chamada no texto, onde no momento da analise do
conteudo das falas e confronto com os dados registrados no caderno de campo, assim como
minha prépria experiéncia em campo. Deste modo, a conclusdo é possivel a medida que a
correlacdo teérica e pratica foi estabelecida, denotando os dados discutidos e refletidos de
modo critico, ndo sendo possivel dizer que a conclusdo terd um carater neutro. Afirmo essa
posicdo com a conviccdo do meu posicionamento politico e os fins preconizados desta
pesquisa. Entendo, pois, que ndo me posicionar também é me posicionar, sendo assim, tomou-

se partido.
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CAPITULO I - O MUSEU DO INDIO DO RIO DE JANEIRO E A “ALDEIA
MARACANA”: educando para a participacio politica

A aldeia Maracanda havia sido escolhida como I[6cus dessa pesquisa por ter
caracteristicas multi e interculturais. Este terreno, que contém um palacete que pertenceu ao
Duque de Saxe, foi doado ao Servico de Prote¢do aos Indigenas (SPI)* em 1910, sendo,
posteriormente, sede do Museu Nacional do fndio. Esta sede foi reinstalada em Botafogo,
sendo abandonado o terreno vizinho ao Estadio do Maracana. Um grupo de indios de origens
diversas e vitimas da didspora causada pelos conflitos de terras que ocorrem em todo o
territério brasileiro, se instalou neste terreno e abrigou individuos e familias que foram
chegando ao estado do Rio de Janeiro. No ano de 2012, familias originadas de quatorze etnias
diferentes, entre elas as pataxd, tukano, apurind, kaingang, pankararu, puri, tukano e
guajajaras.

Com o advento da Copa das Confederagdes no ano de 2013, Copa do Mundo em 2014
e as Olimpiadas em 2016, o governo estadual colocou em pratica um projeto de reformas
fisicas nas adjacéncias do estadio. Essa circunstancia implicou reivindicar espagos como o
terreno do palacete (Aldeia Maracand), Escola Municipal Friedenreiche o Estadio de
Atletismo Célio de Barros.

Na perspectiva do governo do Estado do Rio de Janeiro, os locais apontados acima
significam entraves ao progresso e bom desenvolvimento do projeto de revitalizacdo do
estddio do Maracand. No Caso da Aldeia Maracand, é ainda mais complicado porque os
grupos indigenas ocupam o local desde 2006, ndao sendo tempo suficiente para a garantia de
posse da propriedade. O ano de 2012, para os indio da Aldeia Maracana, foi marcado pela
ameaca constante de despejo, contudo, o apoio da sociedade civil e de alguns parlamentares
conseguiu protelar a acdo de despejo.

Com o panorama esbocado, a situagao culminou numa acao truculenta da policia no
dia 23 de marco de 2013, que entrou em confronto com os moradores do local e expulsou de
forma vil, os moradores da Aldeia Maracana, tendo sido registrados casos de violéncia contra
os manifestantes, mulheres, criancas e até idosos. De acordo com reportagens do Grupo Midia
Alternativa, havia criancas e idosos que sofreram com o lancamento de gas de pimenta e

bombas de gas lacrimogéneo.

2 Servico de Protecdo Aos Indios— (Ver em) FREIRE, C. A. Primeiros Contatos: atragdes e pacificacdes do SPI.
Rio de Janeiro: Museu do Indio, 2010.
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O grupo sofreu pressdao governamental e acabou se dividindo. Algumas familias que,
por medo da acdo do governo, aceitaram o acordo e se retiraram para um abrigo na regiao de
Jacarepagud, aguardando o cumprimento da promessa de receberem um terreno para a
alocacdo da uma aldeia urbana. Essa divisao enfraqueceu o grupo de aldeados. O outro grupo
ficou na resisténcia até a acao do despejo e, sem ter rumo, pediu auxilio para o Museu do
fndio localizado no Bairro de Botafogo. Entretanto, esse auxilio foi negado e os indios
passaram a contar apenas com a ajuda dos apoiadores da causa e ainda estdao pleiteando o
direito de retornarem ao terreno do palacete.

Antes de sua retirada, a Aldeia Maracana era habitada por uma diversidade étnica
cultural consideravel e o que chama a atencdo é que viviam em contato cotidiano e em
ambiente de constante interacdo cultural o que, via de regra, ndo acontece que sempre, pois,
em outros espacos, onde a competicdo por territério, por exemplo, ndo permite que essa
interacdo se manifeste. Dessa diversidade de contatos e de culturas presentes na Aldeia
Maracana parece resultar uma convivéncia multicultural, a principio, harmoniosa. Dai
surgirem algumas questdes como: Como eram seus rituais? Eram diversificados ou foi criado
um que se adequasse a todas simultaneamente? Creio que, aqui, conceitos de hibridismo
cultural, de multi e de interculturalidade possam oferecer significativas contribui¢cGes para a
compreensao dessa situacdo de prolongados contatos culturais. “Parto de uma primeira
definicdo: entendo por hibridacdo processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas
discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e

praticas.” Canclini (2011). Neste sentido:

[A simultaneidade] Ela concebe o tempo como algo préximo ao que
Benjamin denomina ‘tempo messianico’, uma simultaneidade de passado e
futuro, em presente instantdneo. Nessa visdo das coisas, a palavra
‘entrementes’ ndo pode ter nenhum significado.

(Benedict Anderson, 2008 p. 54)

A questdo é complexa, portanto, por abarcar conceitos e concepcdes que ndo devem
ser lidos e discutidos separadamente. Cabe uma hermenéutica que seja derivada de uma
discussao dialética capaz de delinear fortes alicerces tedricos que fortalecam a legitimidade da
necessidade de se perceber que cultura é, sobretudo, um movimento fluido. Os aportes da
teoria do hibridismo cultural que serdo aqui discutidos, perpassam a interpretacao de que

Nenhuma cultura existe em ‘estado puro’, sempre igual a si mesma, sem
jamais ter sofrido a minima influéncia externa. O processo de aculturacao é
um fendmeno universal, mesmo que ele tenha formas e graus muito diversos.
(...) Toda cultura é um processo permanente de construcao e reconstrucao.
(CUCHE, 2002 P.136-137)
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O grupo da resisténcia conseguiu retomar o palacete em 5 de agosto de 2013. Isso
aconteceu devido as fortes e marcantes manifestacdes da sociedade civil do Rio de Janeiro. A
populacdo foi em peso as ruas mostrando a indignacao principalmente no que se refere aos
gastos publicos com os grandes eventos. Neste sentido, a opinido publica pressionou o
Governo do Estado, e ndo s6 o do Estado, também o Governo Federal, uma vez que as
manifestacdes tiveram uma amplitude nacional. Assim, o Governador do Estado Sérgio
Cabral, voltou atrds e refez os acordos com o consorcio responsavel pela reforma e
revitalizacdo do Complexo Desportivo do Maracand. Apenas os Laboratérios de Sementes
ndo serdo preservados. Contudo, o futuro da Aldeia ainda parece incerto. O Governo
prometeu a ndo demolicdo do prédio e a construcdo de um Centro de Referéncia dos Povos
indigenas, porém as negociaces parecem estar num patamar incipiente, ainda nao se chegou
a um consenso e isso é decorrente de uma triade de interesses apontados pelo Governo, Grupo

da Resisténcia e o Grupo de Jacarepagua.

Foto 2 disponivel na rede social Facebook Aldeia Rexiste: facebook.com/aldeia.rexiste?fref=ts
Fonte: Autor desconhecido
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CAPITULO II - MULTICULTURALISMO, INTERCULTURALIDADE E
EDUCACAO INDIGENA

MU0
em oVIMme!

o regisiro degdinguas e cu't

Foto 3: Imagem em exibicdo no Museu do Indio em Brasilia (DF)
Fonte: Dalila Gongalves Martins, 2012.

O delinear histérico indigena a partir da colonizagdo é permeado por conflitos
politicos numa dicotomia entre coroa portuguesa e os interesses eclesiasticos. Neste sentido,
as inter-relacoes entre as populacOes autoctones e os estrangeiros sao evidenciadas por
interesses temporais. Na historiografia, é possivel perceber que, a medida que as leis
portuguesas foram instauradas, as mesmas demoravam a ser assimiladas na colonia, ao passo
que, quando eram reconhecidas, os senhores de terras se articulavam e conseguiam reverter as
leis que [por ventura] favorecessem os indios. Os conflitos, embates e espoliacdes imputados
aos indios chegam aos dias atuais com uma (re) significacao politica e com uma configuracao
que salienta as demandas culturais contemporaneas que é caracterizada por hibridacdes e

multiculturalismos.

Precisamos [sobretudo] reconhecer que as situacOes pelas quais os indios
brasileiros passam sdo especificas. Eles estdo majoritariamente instalados em
suas terras, vivendo da agricultura, da caca da pesca e da coleta, da venda de
alguns produtos naturais (castanha, 6leo de copaiba, peixe) ou fabricados ou
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catados (artesanato, farinha, ouro, pedras preciosas). Muitos ja se instalaram
nas cidades e vivem em condicGes de pobreza — alguns, porém, empregados
-, criam seus filhos no sistema cultural dominante da sociedade brasileira,
mas tentam manter sua identidade e transmiti-la com dignidade para seus
filhos e descendentes. (GOMES, 2012 p.13)

O contexto é percebido a medida que é possivel vislumbrar que as demandas indigenas
estdo sendo discutidas e, assim, como a Aldeia Maracand, esbocam as lutas e as articulagoes
indigenas em prol da conquista e garantia de seus diretitos. Ao voltarmos as leis, infelizmente,
percebemos que a posse da terra por suas respectivas etnias foi garantida para contornar ou
garantir os interesses dos senhores de terras e da coroa portuguesa. Um problema enfrentado
contemporaneamente, com caracteristicas diferentes. Esse tema sera abordado no capitulo I'V.

O que de fato interessa no momento é que:

Sdo os jovens indigenas, em sua maioria, que vivem nas cidades que hoje
comandam o movimento indigena com forte teor politico, aos moldes das
organizacdes politicas e ndo governamentais brasileiras, com demandas por
recursos, empregos e oportunidades educacionais, por novos espagos na
sociedade brasileira, por mais respeito pessoal, pela garantia de direitos ja
rezados na nossa Constituicdo e por novos direitos. (GOMES, 2012 p.14)

Quando Gomes traz a tona esse dado em seu livro, salienta que a contemporaneidade e
os agentes midiaticos, tecnologicos dao conta de disseminar informacdes em tempo real e que
as informacdes transcendem os espagos urbanos e ndo indios. Por exemplo, por meio das
redes sociais é possivel mobilizar os “parentes” para uma manifestacdo ou ocupacao de algum
espaco reivindicado por determinada etnia.

Um exemplo dessa articulacdo é a procura pela formacdo de professores para
lecionarem em suas comunidades; outro, sdo os encontros para a discussdo dos territorios
étnico-educacionais, [pesquisa de Mariane Del Carmen]; as formas de lutas e mobilizacGes
frente aos dissabores enfrentados por outros “parentes”, trata-se, portanto, da ressonancia da
necessidade do engajamento politico para neutralizar politicas hegemonicas e avangar nos
direitos sociais e étnicos. Esses jovens detém identidades que corroboram sua cultura em
consonancia com uma hibridacdo cultural da qual, se apropriam para [dentre os objetivos] se
fortalecerem politicamente. Para Woodward (2012 p.11) “A identidade é marcada pela
diferenca, mas parece que algumas diferencas — neste caso entre grupos étnicos — sdo vistas
como mais importantes do que outras, especialmente em lugares particulares e em momentos
particulares.” A identidade neste sentido é sem ddvida multipla, uma vez que um individuo é,

por exemplo, jovem do sexo masculino, pertencente a etnia Guarani Mbya, morador de uma
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determinada aldeia localizada no litoral do estado do Rio de Janeiro. Em contrapartida, outro
jovem, do sexo masculino, negro, morador de uma comunidade da Baixada Fluminense.
Nestes dois exemplos, é possivel perceber que sdao individuos diferentes com culturas e
demandas diferentes e que coexiste em comum o fato de ndo serem brancos e serem
moradores do estado do Rio de Janeiro. As questdes sociais e as perspectivas vivenciadas
pelos dois jovens passam por fatores também simbodlicos de identificacdao social. Essa
simbologia é, sobretudo, cultural. Sdo jovens com culturas diferentes e posicionamentos

politicos diferentes e desta forma:

O social e o simbolico referem-se a dois processos diferentes, mas cada um
deles é necesséario para a construcdo e a manutencdo das identidades. A
marcacdo simbdlica é o meio pelo qual damos sentido a praticas e a relacoes
sociais, definindo, por exemplo, quem é excluido e quem é incluido. E por
meio da diferenciacdo social que essas classificagoes da diferenca sado
‘vividas’ nas relagdes sociais. (Woodward, 2012 p. 14)

O que chama atencdo neste conceito de identidade e significacdo é a existéncia do
conceito de multiculturalismo. Recorrendo a Hall (2009 p.50) “Multicultural é um termo
qualificativo. Descreve as caracteristicas sociais e os problemas de governabilidade
apresentados por qualquer sociedade na qual diferentes comunidades culturais convivem e
tentam construir uma vida em comum, ao mesmo tempo em que retém algo de sua identidade
original.” Hall aponta, sobretudo, que o multiculturalismo é uma emergéncia proveniente da
globalizacdo, em que os interesses e relagdes podem se misturar ao passo que também podem
se desfazer. “A globalizacdo é, em termos filosoficos, o paradoxo de estabelecer e demolir
fronteiras, simultaneamente. Em relacdo a isso eu terei em mente ndo sé fronteiras fisicas e
geograficas, mas também intelectuais e culturais.” (RAMOS, 2010 p. 177) Assim, podemos
imaginar um grande circulo social que é permeado por diversidades étnica, econdmica,
religiosa, cultural e, nesta prerrogativa, é a forma como a politica sera construida e instaurada
para dar conta das demandas que, por se apresentarem muiltiplas, sdo por sua vez, reflexos do
individuo que se diz de muitas formas, de acordo com Arist6teles (2002), o ser é multivoco.
Essa polifonia reverbera os interesses em variadas perspectivas. Desta forma adentramos no
contato entre culturas que por alguma razdo se aglutinaram.

Eleita a Aldeia Maracand como foco da discussdo, o seu contexto viabiliza discutir
como esse contato cotidiano intercultural é possivel, principalmente quando é constituido por
interesses politicos. De acordo com FREIRE (2000), “E justamente o resultado da relacio

entre culturas, da troca que se da entre elas. Tudo aquilo que o homem produz em qualquer
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cultura e em qualquer parte do mundo - no campo da arte, da técnica, da ciéncia”. Logo,
pensar em interculturalidade é discutir como as identidades multivocas, multiculturais
cotidianamente conseguem fazer da interculturalidade o pressuposto de sua (co) habitagdo.
Pensar que o que levou os indios para a mobilizacdo em prol do direito ao territério e por
outros em questdo, é, em suma, uma tentativa de justificar o injustificavel, uma vez que a
interculturalidade corrobora as inter-relacbes e esta em consonancia com as questoes
geograficas, politicas, filosoficas e, atualmente, esse fendmeno tem uma anunciacdao maior,
por que esta aportado num outro fendmeno que o ajuda a transcender quaisquer obstaculos,
esse fendmeno é a globalizagdo. Tendo em vista que as migracdes, relagdes econdmicas
(dentre outras) potencializaram essa dispersao de informacdes, proporcionando uma ponte de
saberes entre culturas e sociedades. Esse contato é um fendmeno ontolégico em que a
apropriacdo de aspectos culturais alheios pressupde uma assimilacdo de saberes e nao uma
dissociacdo de sua prépria cultura. Para Canclini (2009, p. 17) “ambos os termos implicam
dois modos de producdo do social: multiculturalidade supOe aceitacio do heterogéneo;
interculturalidade implica que os diferentes sdo o que sdo, em relacdes de negociacao,
conflitos e empréstimos reciprocos”.

As etnias que por varios fatores estdo deixando ou sendo expulsos de suas terras,
migram em busca de uma seguranca que (sabemos) nao lhe foi garantida. A reconfiguracao de
suas necessidades sdo reflexos historicos e de um panorama que pressupoe uma (re)
significacdo de suas demandas e suas perspectivas futuras. Neste sentido, ndo é neutra a
reivindicacdo por uma educagdo indigena, que se utilize do aparato governamental e de
fomento e construcdo dos projetos politicos pedagogicos pelos préprios protagonistas do
processo. Sem duvida é de fato uma complexa relacdo estabelecida entre as emergéncias
educacionais e as propostas étnicas e as propostas governamentais. As disputas étnicas, nesta
circunstancia, sdo inevitaveis uma vez que, culturalmente expostas, sdo dissonantes, embora
tenham em comum a necessidade de escolarizar suas criancas de forma que estas transcendam
os saberes escolares, sendo também espaco de formacdo politica. Essa coadunacdo de areas
que compodem politica, educacdo e economia sdo a triade de formacdo do pensamento que

fomenta os movimentos sociais, assim como:

Os atores dos movimentos indigenas sabem que a desigualdade tem uma
dimensdo cultural, e os mais informados sobre a constitui¢do das diferencgas
sabem que esta reside, mais do que nas caracteristicas genéticas ou culturas
essencializadas (lingua, costumes herdados e imutaveis), em processos
histéricos de configuracdo social. (...) na medida em que a desigualdade
social se lhes afigura imutavel, alguns movimentos étnicos tendem a
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concentrar-se nas diferencas culturais ou até mesmo genéticas. (CANCLINI,
2009 p.57)

Isso corresponde a base fomentadora do movimento, entretanto o desenvolvimento de
suas acOes e estratégias depende da interpretacdo e visdo de mundo que aglutina os
componentes do movimento social. Nesta perspectiva, “(...) intercultural, propde um
tratamento igualitario da diversidade, sem sobreposicdo da cultura dominante sobre outra
subordinada. O avango deste modelo esta em tratar a diferenca como fator enriquecedor e nao
como obstaculo.” (PALADINO, 2012 p. 17) Entender a interculturalidade é uma saida fluida
para desdobrar as Politicas Publicas especificas.

Cabe a partir destas discussdes, evidenciar uma emergéncia étnica. A formagdo no
ensino superior é a forma de participar e de alguma forma construir uma educacao indigena
que atenda as demandas societarias. Desta forma, o professor que adentra nas aldeias para
escolarizar ndo é s6 um agente estatal que validara o ensino aprendizagem por meio dos
mecanismos pedagogicos vigentes, mas, sobretudo, tera condi¢cGes de desenvolver uma
pedagogia transdisciplinar que abarque também os conhecimentos intergeracionais, os saberes
populares; em suma, a manutencdo de suas tradi¢des culturais. Na Bolivia, a necessidade da
descolonizacdo tanto politica-econ6mica, social como foi uma emergéncia societdria e
demandada pelos movimentos de base. Sua perspectiva é que a educagdo deveria ser revista e

repensada para se alcancar o desenvolvimento.

En el discurso culturalista, es posible encontrar dos corrientes, que se
relacionan entre ambas por el tema de la cultura como eje central de las
criticas y de las propuestas sobre el desarrollo. La primera es la corriente que
planta la decadencia del desarrollo, y que tiene entre sus principales
planteamientos, la oposicién radical al desarrollo, la postura critica frente a
la ciencia, y la defensa de los movimientos alternativos de base. La segunda
corriente esta vinculada al planteamiento de las naciones y pueblos indigenas
originarios campesinos de América Latina y el Caribe, que a partir de un
posicionamiento histérico frente a los procesos de colonizaciéon y neo
colonizacion: y en la perspectiva de la reconstitucién de sus territorios y sus
cosmovisiones de vida plantean un nuevo paradigma civilizatorio que en el
caso boliviano se configura en la categoria del “Vivir Bien”. (LARREA,
2012 p. 49-50)

Na Bolivia, a concepcao de desenvolvimento esta atrelada a um desenvolvimento
holistico, de forma que as agdes ndo devem ser paliativas, mas sim concisas com a intencao
precipua de desenvolver a sociedade boliviana como um todo. Parte do cuidado de se fazer a

politica e ndo se equivocar considerando:
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La contradiccién del planteamiento de la intraculturalidad es que esta
referida solo al ‘interior de las culturas’ nacionales cuando estos principios y
valores adquieren plena vigencia en un contexto de la crisis de valores y
principios en el mundo globalizado y desarrollado. Restringir la
intraculturalidad solo al interior de las culturas podrian convertirse en
politicas neocoloniales para mantener la dominacién colonial. (LARREA,
2012 p. 103)

Trata-se, entdo, de viabilizar os mecanismos de desenvolvimento entrevendo a
educacdo como uma estimuladora de um processo, contudo, sem fazer a educacdo
desvinculada dos preceitos étnicos e culturais, o que é uma violacdo ao tradicional e ao que
pode ser movimentado culturalmente. Temporalmente, as emergéncias pessoais identitarias se
movimentam e se (re) significam, desta forma, é um cuidado complexo construir uma politica
publica que pressuponha um desenvolvimento sem violar os direitos e demandas sociais.
Portanto, uma reivindicacdo demandada pela sociedade pode ser um fator mensurador para a
efetivacdo politica e a ndo marginalizacao dos grupamentos sociais. Com efeito, parece

evidente que:

Entdo, que ha diferentes sentidos do conceito de interculturalidade que estdo
relacionados com posicionamentos e projetos politicos, éticos e filoséficos
diversos. Uma abordagem que nos parece interessante — reivindicada
crescentemente por movimentos sociais — é a de que a educacao intercultural
ndo deve apenas ter por alto as populacGes indigenas, os afrodescendentes e
outras minorias presentes no pais, mas deve atingir toda a populacao
nacional. Nesta abordagem, conhecimentos tradicionais desses povos
também devem, de alguma forma, ser oferecidos a todos. (PALADINO,
2012 p. 18)

Trata-se, portanto, do entendimento de que a educacdo intercultural vigente esta
equivocada, ao passo que ocorre a subalternizacdao cultural e essencializacdo das populagoes
indigenas, assim como da sua forma de fazer educacdo. E perceber que os povos originérios
tém muito a oferecer no movimento de difusdo de conhecimentos. O que ocorre é a imposicao
da uma educacao rigida, fixa em conceitos hegemonicos. Fato que avangos aconteceram como
o exemplo da Lei 11. 645 que institui a obrigatoriedade da inclusdo das histérias da Africa,
dos afrodescendentes e dos povos indigenas na educacdo basica. Resta saber se a Lei esta
sendo respeitada, se os profissionais da educacdo estdo se preparando para oferecer uma agao
pedagégica com qualidade e que dé conta de respeitar as diretrizes da lei. E, no que tange a
educacdo basica, com efeito, parece que deveria haver uma preocupacdo por parte dos
profissionais da educacdo em entender que “o conceito de cultura conserva atualmente toda a

sua utilidade para as ciéncias sociais. A desconstrucdo da ideia de cultura subjacente aos
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primeiros usos do conceito, marcada por um certo essencialismo e pelo ‘mito das origens’
supostamente puras, de toda a cultura, foi uma etapa necessaria e permitiu um avango
epistemologico. A dimensdo relacional de todas as culturas pode assim ser evidenciada.”
Cuche (2002 p. 238).

A importancia dessa abordagem impera na observacao da forma de educar indigena. A
oralidade é, em suma, o fazer pedagégico indigena. Nao se trata de afirmar as sociedades
autoctones como sociedades Aagrafas, até porque seria um equivoco que invisibiliza a
significacdo de codigos semidticos, semiéforos® e signos graficos que foram e ainda sdo (em
muitos caos) a forma de escrita de sociedades autéctones. Cabe perceber que a oralidade é o

conhecimento intergeracional e fluido. Assim:

Porque ler para os habitantes da cultura oral é escutar, mas essa escuta é
sonora. Como a dos publicos populares no teatro e ainda hoje no cinema de
bairro, com seus aplausos e assobios, seus solucos e suas gargalhadas.
Leitura, enfim, na qual o ritmo ndo marca o texto, mas o grupo, e na qual o
lido funciona ndo como ponto de chegada e fechamento do sentido, mas ao
contrario, como ponto de partida, de reconhecimento e colocagdao em marcha
da memoria coletiva, uma memoria que acaba refazendo o texto em funcgdo
do contexto, reescrevendo ao utilizad-lo para falar do que o grupo vive.
( MARTIN-BARBERO, 2009 p.154)

Assinalar o movimento dos conhecimentos que ganham vida nas narrativas e tém
alcance filosofico, moral, ético, pratico. Interessante vislumbrar as formas de aprendizagem
que transcendem a teoria, conseguem, de fato, ser transdisciplinares a medida que
contextualizam as historias com a necessidade pratica de aprendizagem de determinada
tematica, seja ela presente em qual esfera for. E evidenciar que a interculturalidade pode
viabilizar através, ou ndo, de processos de hibridacdo cultural, formas de fazer pedagogias
calcadas na clivagem identitaria tanto das escolas basicas, quanto das escolas indigenas.
Corroborar os conhecimentos dialogando com as histérias dos povos constituintes da nagao,
da situagdo atual e, de maneira critica, evidencias os dnus e os bonus da globalizacao. O que
Mogobe Ramose (2010 p.193) analisa que “apesar da globalizagdo, da internacionalizagdo e
da universalizacao serem conceitos distintos, na pratica todos partilham a meta comum de

procurar homogeneizar o globo. A homogeneizacdo implica, na melhor das hipéteses, o

3 Conjunto de coisas permeadas de forca simbdlica, signos de poder e prestigio. Significagdo, caracterizando
como um traco fundamental, que o faz precioso — a sua idiossincrasia. Aspéctos decisivos para que transcenda o
produto de efeitos de significacdo dentro dos sistemas, é propriedade daqueles que detém o poder para produzir e
fazer manutencdo desses sistemas.
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desmantelamento metaférico das fronteiras”. Neste sentido, o que permanece sdo as fronteiras

invisiveis que segregam de acordo com a identificacdo social, econdmica, étnica e politica.
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CAPITULO III - CULTURA E SEUS PRESSUPOSTOS

Como ocorrem os processos de construcdo cultural e identitario aos quais cada grupo
esta sujeito? De acordo com Chaui (2006), o termo identidade pode ser entendido como
conjunto de caracteristicas que funcionam como emblemas que diferenciam uma pessoa, um
grupo, uma sociedade. A identidade cultural e social € uma construgdo decorrente do processo
civilizatério, isto é, os fatores podem significar e ressignificar ao longo do tempo. Neste

sentido:

(...) Cada sistema cultural estd sempre em mudanca. Entender esta dindmica
é importante para atenuar o choque entre as geragdes e evitar
comportamentos preconceituosos. Da mesma forma que é fundamental para
a humanidade a compreensdo das diferencas entre povos de culturas
diferentes, é necessario entender as diferencas que ocorrem dentro do mesmo
sistema. (LARAIA, 2001, p. 101)

Dialogando com Laraia (2001) e Elias (2011), dentro das sociedades existe
heterogeneidade, sendo assim, as aldeias apresentam sistemas culturais idiossincraticos e
estdo imersas em suas proprias particularidades. Num sentido holistico, a sociedade é
composta pela diversidade étnica, religiosa, econémica e social. Devido a sua complexidade,

é possivel recorrer a 6tica que explica:

O processo especifico de “crescimento” psicoldgico nas sociedades
ocidentais, que com tanta frequéncia ocupa a mente de psicélogos e
pedagogos modernos, nada mais é do que o processo civilizador individual a
que todos os jovens como resultado de um processo civilizador social
operante durante muitos séculos, sdo automaticamente submetidos desde a
mais tenra infancia, em maior ou menor grau e com maior 0 menor sucesso.
(ELIAS, 2011 p.15)

Entdo, parece complexa a interligacdao entre construcao cultural e identidade coletiva,
além do processo civilizatério. Portanto, o panorama formulado, sobretudo acerca das
concepgOes acima evidenciadas, remete a discussdes que percebem as escolas dos
movimentos sociais como frutos de mobilizagdo e organizacdo social e é atual a presenca das
escolas do campo que se apresentam com a filosofia da educacdo pautada em praticas
pedagodgicas emancipatérias. Entretanto, nem todas as comunidades indigenas, quilombolas,

caicaras e outros tém sua escola; sendo assim, se torna necessaria a insercao destes alunos em
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escolas urbanas. Na 6tica formativa cultural, cabe chamar ao didlogo a definicao filoséfica

acerca da concepgao de cultura.

Cultura é, pois, a maneira como a qual os homens se humanizam e, pelo
trabalho, desnaturalizam a natureza por meio de praticas que criam a
existéncia social, econdmica, politica, religiosa, intelectual e artistica. O
trabalho, a religido, a culindria, o vestudrio, o mobilidrio, as formas de
habitacdo, os habitos a mesa, as ceriménias,,o modo de relacionar-se como
os mais velhos e os mais jovens (...). (CHAUI, 2006 p.113)

Aponta-se, para a explicitacdo da importancia do estabelecimento das inter-relagoes e
a construcgdo e transmissao cultural através da educacdao como forma de difusdo de saberes e
instituintes identitarios individuais e sociologicos. Marilena Chaui disserta no sentido de
conceituar a cultura, dialoga com outros filésofos e conclui que cultura é um conceito que
passou por mudangas ao longo dos séculos, ou seja, ndo deve ser encarada como conceito
imutavel, e sim concepgdo tal como a humanidade se ressignifica e evolui condicionando
novos entendimentos. Segundo Laplantine (2003), “a cultura é o conjunto de
comportamentos, saberes e saber fazer caracteristicos de um grupo humano ou de uma
sociedade dada, sendo essas atividades adquiridas através de um processo de aprendizagem, e
transmitidas ao conjunto de seus membros™.

Pode-se perceber que o processo de socializacdo e aglutinamento por afinidades entre
pares é forma de construgdo coletiva e de atenuacdo das crises geradas pela transicdo entre
fase infantil e adulta que perpassam tanto pela fisiologia quanto pela percepcao psiquica de
locacdo na sociedade. Entdo, a construcao cultural é mutdvel e essa problematizacdao
considera as condicoes socio culturais que permeiam as aldeias, uma vez que interagem e
fazem parte do circuito urbano, ou seja, convivem com fatores cosmopolitas. Denys Cuche
avalia como:

Ora, na construcao cultural, o que vem primeiro é a cultura do grupo, a
cultura local, a cultura que liga os individuos em interacao imediata uns com
0s outros, e ndo a cultura global da coletividade mais ampla. O que se chama

s

de ‘cultura global’ é o resultado da relagbes entre grupos sociais que estdao
em contato uns com 0s outros e, logo, do relacionamento de suas proprias
culturas. (CUCHE, 2002 p. 107)

Isso quer dizer que os fatores contributivos para a formacdo cultural, identitaria e
social individualmente, transcendem fatores genéticos e geograficos, na verdade, cabe dizer
que a formacdo cultural é resultado de uma confluéncia de agentes interventores que se

coadunam e amalgamam influenciando tenazmente na clivagem identitaria dos individuos.
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Fato é que, frente as circunstancias sociais, essas caracteristicas resultantes podem ser

atenuadas ou acentuadas.

3. 1 Confluéncias Entre Identidades e Culturas

Stuart Hall (2006) chama a atencdo para a necessidade que permeia os constituintes
governamentais na tendéncia de homogeneizar culturalmente a populacdo com a intengdo de

inculcar um sentimento de pertencimento ao estado/nacao.

Esses novos aspirantes ao status de “nacdo” tentam construir estados que
sejam unificados tanto em termos étnicos quanto religiosos, e criar entidades
politicas em torno de identidades culturais homogéneas. O problema é que
elas contém, dentro de suas “fronteiras”, minorias que se identificam com
culturas diferentes. (HALL, 2006, p. 93)

No Brasil, um pais de extensdao continental, receptor de populacdes diasporicas
decorrentes de diferentes periodos histéricos como a escravidao e a recepcao dos europeus
para suprir mdo de obra trabalhadora, ha uma diversidade étnica consideravel. Desta
concepcao de identificacdo e pertencimento individual ao coletivo nacional remete ao
entendimento de que ndo é uma identificacdo genética e sim um essencialismo que é a

finalidade e uma imposicao cultural. Desta forma, para Hall:

Essencialmente, presume-se que a identidade cultural seja fixada no
nascimento, seja parte da natureza, impressa através do parentesco e da
linhagem dos genes, seja constitutiva de nosso eu mais interior. E
impermeavel a algo tdo “mundano”, secular e superficial quanto uma
mudanca tempordria de nosso local de residéncia. A pobreza, o
subdesenvolvimento, a falta de oportunidades — os legados do Império em
toda parte — podem forcar as pessoas a migrar, o que causa o espalhamento —
a dispersao. (HALL, 2009, p.28)

Entdo, Hall aponta para uma questdo que passa furtivamente pelas discussoes
culturais, como se essa internalizacdo de pertencimento fosse natural ao passo que,
invariavelmente, sua primeira identidade seja a nacional. O que acontece aos povos
originarios de forma velada e deve-se prestar atencdo é a imposicdo cultural e politica que
invisibiliza o contexto com o qual esses povos viveram até entdo. Essa situacdo é a
continuacdo de um processo de espoliacdo e expropriacdo que perpassa por questdes como

territoriais, politicas, educacionais, culturais e outras. O cuidado, entretanto, que se deve
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observar é que individualmente, existem processos identitarios diferentes. Trata-se de pontuar
que o individuo ndo deixa de ser indio porque usa roupas, frequenta escolas, trabalha fora de
sua aldeia e por ser consumidor, a questdo é a percepcao de que seu interesse deriva de ser um
contato e passa para a apropriacdo de conhecimentos, tecnologias que, por exemplo, os nao
indios tém.

O movimento por apropriacao cultural é pertinente, pois ¢ o que Canclini (2011)
chama de “Cultura Hibrida”. “Parto de uma primeira definicdo: entendo por hibridacao
processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas discretas, que existiam de forma
separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e praticas.” Entao, é perfeitamente
cabivel a confluéncia cultural acontecer e, assim como a identidade coletiva, a individual ser
contemplada com um sentimento de pertencimento que transcende o essencialismo, o qual é
persistente dado a manutencdo do imaginario social que, por sua vez, tem sua formacdo
mantida pela acao educacional e midiatica. E, Canclini (2011) mostra que “Quando se define
uma identidade mediante um processo de abstracdao de tracos (lingua, tradi¢Oes, condutas
estereotipadas), frequentemente se tende a desvincular essas praticas da historia de misturas
que se formaram”. Essas misturas sao conflituosas, pois, vao contra o paradigma que cerceia
0s sujeitos étnicos ao essencialismo. Essa movimentacdo histérica é uma demanda do mundo
globalizado, onde as relagOes estdao imbricadas e onde as questdes economicas implicam
dialogar e negociar com o mundo externo a sua nocao de pertencimento. Discutir identidade é
importante, sem marginalizar, a multiface que um individuo pode ter, por exemplo: um
homem é pobre, é também morador de favela, é também estudante de um curso noturno, é
também gay entre outras identidades que este homem pode ter; entdao, este homem é um ser
com identidades multiplas, categorizado de forma diversificada nas nogdes predicativas.
Neste sentido, a identidade é uma multiface, em que individualmente, pode-se ter o
pertencimento ao grupo, a situacdo, ao estigma. Entdo, seria uma discussdo aporética, pois
seria um dialogo incapaz de perceber a complexidade que permeia a questdo identitaria.

A partir desta concepcdo identitaria, Canclini (2011) diz que “Em um mundo tdo
fluidamente interconectado, as sedimentacdes identitarias organizadas em conjuntos historicos
mais ou menos estaveis (etnias, nacdes, classe) se reestruturam em meio a conjuntos
interétnicos, transclassistas e transnacionais”. O que ndo se pode passar como irrelevante sao
as narrativas que compoem 0 panorama circunstancial, o que Walter Benjamin chama de
contar a histéria a contrapelo. Trata-se de investigar a historia dos oprimidos ao invés da

opcdo pelo conformismo da histéria contada pelas camadas hegemonicas. Neste sentido,
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escavar os escombros é perceber o que estava oculto e tomar como base o passado
assombroso preenchendo as lacunas que permaneciam inexplicaveis e a partir deste encontro
com a génese confrontada do coletivo, produzir novos conhecimentos e fomentar agdes que
possam sobrepujar o que foi e ainda é barbarie. Bhabha (1998 p.34) diz que “Isso porque o
critico deve tentar apreender totalmente e assumir a responsabilidade pelos passados nao
ditos, ndo representados, que assombram o presente historico”. Uma vez que, a sobreposicao
racial (racismo) continua fazendo parte do discurso de dominacdo e espoliacdo. Hall (2009
p.43) afirma que a cultura “(...) ndo é uma ‘arqueologia’. A cultura é uma producao (...).
Depende de um conhecimento de tradi¢do enquanto ‘o mesmo em mutacdo’ e de um conjunto
efetivo de genealogias.” Hall deixa claro que as tradi¢Ges estdo a servico do movimento
humano e ndao o movimento humano preso as tradicoes ou deveria ser assim. Neste sentido,

Bhabha se mostra apreensivo quando diz que:

O extremismo odioso do nacionalismo sérvio prova que a prépria ideia de
uma identidade nacional pura, “eticamente purificada”, s6 pode ser atingida
por meio da morte literal e figurativa, dos complexos entrelacamentos da
histéria e por meio das fronteiras culturalmente contingentes na
nacionalidade (nationhood) moderna. (BHABHA, 1998 p.24)

A preocupacdo de BHABHA concerne a possibilidade de a luz do discurso de cultura
unificadora nacional, a supremacia cultural hegemonica se sobreponha as minorias. Essa
possibilidade é uma forma de se instituir, mais uma vez, a barbarie contra os ja oprimidos. No

que concerne aos povos indigenas, segundo a premissa que:

A primeira ideia que a maioria dos brasileiros tem sobre os indios é a de que
eles constituem um bloco tinico, com a mesma cultura, compartilhando as
mesmas crencgas, a mesma lingua. Ora, essa é uma ideia equivocada, que
reduz culturas tdo diferenciadas a uma entidade supra-étnica. O Tukano, o
Desana, o Munduruku, o Waimiri-Atroari deixa de ser Tukano, Desana,
Munduruku e Waimiri-Atroari para se transformar no “indio”, isto é, no
“Indio genérico”. Alguém ai pode objetar: - Ah, mas existe também
“europeu” como uma denominacao genérica que engloba varios povos de
linguas e culturas diversas e ninguém questiona isso. E verdade. No entanto,
quando um portugués ou um francés dizem que sdo europeus, essa
denominacdo genérica ndo apaga a particular. Eles continuam sendo, cada
um, portugués ou francés. No entanto, no caso do “indio”, o equivoco esta
em que o genérico apaga as diferencas. O “indio” deixa de ser Tukano,
Desana, etc. para se transformar simplesmente no “indio”. (BESSA
FREIRE, 2000 p.4 mimeo)'

30



Entdo, como estabelecer uma cultura que dé conta de ser denominada nacional? Com o
exemplo da aldeia Maracana é possivel visualizar a expropriacdo a vista da midia, da
populacdo e ainda os poderes hegemonicos afirmam ser essa expropriacao necessaria para o
bem da nagdo. Essa aldeia urbana é vizinha do maior estadio de jogos de futebol do Brasil,
neste sentido, com o advento de ser o Brasil anfitrido da Copa das ConfederacGes e dos Jogos
Olimpicos nos proximos anos, ha uma legitimacdo do poder publico em se utilizar da terra
indigena e do terreno de uma escola na adjacéncia do estadio para fazer um estacionamento.
Neste viés de governabilidade, a intencdo hegemonica perpassa por outra forma de barbarie, a

contemporanea, que tem como justificativa a unidade nacional e o progresso.

3.2 Hibridismo Cultural Como Emergéncia Contemporanea

Em decorréncia dos processos diasporicos, seja qual for sua origem, ocorrem os
hibridismos culturais, sendo a hibridagdo uma forma de apropriacdo das experiéncias do novo
sem, contudo, perder os aspectos culturais que pertenciam aos individuos a priori. Apds o
individuo se instalar, se adaptar e estabelecer vinculos emocionais com as pessoas que apos a
mudanca, agora compoem o circulo de convivéncia local, este, mesmo que retorne ao local de
origem, embora seja possivel e pertinente o desejo de retorno, ndao apresentara a mesma
identidade cultural que apresentava antes da mudanca. Isto é, trata-se de, ap6s a mudanca, o
individuo apresentar uma identificacao cultural dicotomica e entrelacada. A tentativa de
manter a subjacéncia cultural indigena pode ser interpretada a partir do essencialismo da
imagem:

A enunciacdo da diferenca cultural problematiza a divisdo binaria de passado
e presente, tradicdo e modernidade, no nivel da representacao cultural e de
sua interpelacdo legitima. Trata-se do problema de como, ao significar o
presente, algo vem a ser repetido, recolocado e traduzido em nome da
tradicdo sob a aparéncia de um passado que ndo é necessariamente um signo
fiel da memoria histérica, mas uma estratégia de representacdo da autoridade
em termos do artificio do arcaico. (BHABHA, 1998 p. 64)

E nesta prerrogativa que o autor aponta o encerramento cultural e étnico pré-
estabelecidos numa tradicdao e chama atencao para os hibridismos culturais que “emergem”
em momentos de transformacao histérica. Portanto, para o autor, importa a apropriacao
da cultura colonizada e a partir de um senso (dominador) transformar o signo cultural em um
ndo-senso, para que ndo limite a diferenca cultural. Essa limitacdo legitima o poder

hegemonico por meio de um reconhecimento simbolico.
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As vezes, isso ocorre de modo ndo planejado ou é resultado imprevisto de
processos migratorios, turisticos e de intercdmbio econdémico ou
comunicacional. Mas frequentemente a hibridacdo surge da criatividade
individual e coletiva. Ndo sé nas artes, mas também na vida cotidiana e no
desenvolvimento tecnolégico. (CANCLINI, 2011 p.XXII)

Entdo, as culturas hibridas podem derivar de diversos processos e acontecer de formas
diversificadas, é, portanto, uma sofisticacdo da cultura que, disposta a se apropriar de outros
conhecimentos e experiéncias estimula novos comportamentos e novas expectativas. Nao ha
perdas nesse processo dialético e as relacdes se mantém com facilidade. No Brasil, as linhas
de crédito e incentivos a inclusdo digital, abrem brechas nas barreiras economicas que
funcionam como fatores limitantes da comunicacdo. Como a facilidade no consumo de
tecnologia comunicacional, as inter-relacoes nas aldeias transcendem as geracionais e entre
pares, apreendem oportunidades de conviver mesmo que virtualmente com outras imagens de
culturas, educacgoes, expectativas, demandas entre outras possibilidades.

O que importa salientar neste aporte, Hall (2006 p.65) delineia a questao dizendo que
“Assim, quando vamos discutir se as identidades nacionais estao sendo deslocadas, devemos
ter em mente a forma pela qual as culturas nacionais contribuem para ‘costurar’ as diferencas
numa Unica identidade.” A necessidade é discernir se a cultura esta sendo deslocada por ser
uma demanda natural de origem diversa ou se é um fomento para a cultura nacional se
sobrepor as demais se utilizando, por exemplo, da instituicdo de festas populares, impondo
datas e locais, destituindo o povo dessa produgdo e manutengao cultural.

Existe, portanto, um fator que em coadunagdo com as questdes territoriais acentuam as
disparidades entre os povos indigenas e os ndo indigenas e criam circunstancias, nas quais os
povos subalternizados questionam sua situacao e a acdo do Estado e dos grandes produtores
agropecuarios que contribuem de forma significativa para essa dominacdo cultural que tem
sua génese na estrutura de tutela dessas populacdes, retirando assim, sua autonomia, sua posse
da terra e recebendo politicas publicas que ndo condizem com suas demandas e suas

diferentes dimensoes. Trata-se entdo, da:

(...) Constatacdo de que os Territorios Indigenas nao correspondem as
divisdes politico-administrativas do Estado Nacional e que as bases do
Regime de Colaboragdo que orientam a atuacdo dos Sistemas de Ensino ndo

possibilitam que a territorialidade dos povos indigenas seja considerada na
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gestdo das politicas publicas de educacdo, tendo como consequéncia a nao

efetividade dos dispositivos constitucionais. (PALADINO et al. 2012 p.85)

Essa relacdo estabelecida entre territorialidade, migracao e educacgao discutiremos a seguir.
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CAPITULO IV - CONFLITOS, DIAPORA E MIGRACOES

As migracoes, em suas diferentes dimensdes, abarcam um fendmeno mundial e
compdem o desenvolvimento humano. Este fendmeno é estabelecido embasado numa relagao
cronotépica* que, por diferentes razdes, impulsiona as migragdes. Antes da agricultura, se
migrava a procura de alimentos, nos dias atuais esse fendmeno aparece como reflexo das
guerras, catastrofes naturais, entre outras circunstancias, como os conflitos étnicos que
funcionam como catalisadores das didsporas. Para Lechner “Ao mesmo tempo que o
progresso das comunicacOes facilita a mobilidade das populacdes e a circulacdo de
informacdo, a mundializacdao da economia faz aumentar a discrepancia entre ricos e pobres, a
qual vem se juntar hoje numa revolucao demografica da populagdo do globo” (2010, p.5);
Para Hall; esse fendmeno também é impulsionado pela “pobreza, o subdesenvolvimento, a
falta de oportunidades — os legados do Império em toda parte — podem forcar as pessoas a
migrar, o que causa o espalhamento — a dispersao” (2009, p. 28). Neste sentido, além das
circunstancias acima abordadas, existe a possibilidade de migracdao como forma de trabalhar e
captar dinheiro para sustentar os entes em seus locais de origem. Assim, existem varias
formas de migracdo, o que nos interessa discutir neste tema é o que Lechner chama atencao
para o que acontece “nas zonas de fronteira simbdlica entre os diferentes grupos, em especial
entre imigrantes e autdctones, encontramos justamente um terreno fértil para o surgimento e
analise dos conflitos” (2010, p.14), trata-se, portanto, dos conflitos gerados a partir das
relagOes inter-étnicas que estdo intimamente ligadas as questdes economicas, politicas e,
sobretudo, culturais.

Os processos continuos de espoliacdes e dominacdo delineiam um arcabouco que
denota as sociedades autdctones do territério brasileiro como estrangeiras em sua propria terra
de origem. Homi Bhabha diz: “o sujeito nacional se divide na perspectiva etnografica da
contemporaneidade da cultura e oferece tanto uma posicdo tedrica quanto uma autoridade
narrativa para as vozes marginais.” (1998, p. 213) Assim, sdo individuos alocados nos entre
lugares, de maneira que ndo se identificam com o nacionalismo e se posicionam politicamente
enquanto minorias. Esse é o panorama da contemporaneidade com os engajamentos politicos
por parte dessas minorias, principalmente étnicas. Desta forma, as etnias remanescentes
tiveram que se reconfigurar. Uma vez que os contatos culturais e tecnologicos foram

estabelecidos, poucos povos ainda se mantém auténomos. Desde a “génese” colonial até a

4 Tempo-Lugar
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contemporaneidade, os desenvolvimentos economico e tecnologico sdo razdes para expulsar,
matar e entre outras formas de violéncia os povos indigenas, uma vez que, na perspectiva
governamental, eles ndo detém direitos sobre suas terras e ainda atravancam o
desenvolvimento. Um pensamento politico social que, para alcangar suas metas, se utiliza da
ideia de homogeneizagdo por assimilagdo, isso quer dizer que, uma vez instaurado o contato,
este individuo passa a compor a populacdo brasileira mestica. A ideia é invisibilizar a
identidade indigena negando os direitos a sua propriedade de terra, a uma educacdo e satde
diferenciadas, entendendo que ser brasileiro aloca os indios na mesma condi¢dao homogénea
nacional. Essa estratégia foi eficaz por muito tempo, até que a mobilizacdo social-politica
indigena ser capaz de expor esses processos violentos de espoliacdo. Desta forma, a politica

governamental é calcada no entendimento do:

(...) meio técnico-cientifico (melhor serd chama-lo de meio técnico-
cientifico-informacional) é marcado pela presenca da ciéncia e da técnica
nos processos de remodelacdo do territério essenciais as producoes
hegemonicas, que necessitam desse meio geografico para a sua realizacdo. A
informagdo, em todas as suas formas, é o motor fundamental do processo
social e o territério é, também, equipado para facilitar a sua circulagdo.
(SANTOS, 2009 p. 38)

Neste sentido, os conflitos de terras compdem um problema cronico que se arrasta
com as promessas eleitorais de reforma agraria, ao passo que marginaliza os movimentos
sociais do campo. O Brasil é, hoje, um dos maiores exportadores de produtos agricolas do
mundo, tanto pela sua grande extensdo territorial, quanto pela qualidade agricola de suas
terras. A grande exportacdo de commodities vem acompanhada de uma série de reflexos
negativos gerados pela monocultura e por pacotes tecnologicos. O desenvolvimento da
agricultura no Brasil deu-se com a importa¢do de culturas® e métodos agropecudrios trazidos
pelos colonizadores, sendo que as técnicas dos povos indigenas, voltadas para a subsisténcia e
desenvolvidas através de um contato intimo e de grande respeito pela natureza® foram
erradicadas. Outro grande marco ocorrido e de vital importancia deu-se apés 1950, quando
muitos paises, incluindo o Brasil, introduziram a Revolucdo Verde, medida que tinha como
unico objetivo intensificar a oferta de alimentos com um pacote que previa uma série de
técnicas agricolas que apontava para o uso intensivo de insumos externos (agrotoxicos,
adubos minerais e sementes melhoradas). Outro ponto que transcende a “necessidade”

governamental de desbravar o territério geografico brasileiro para o desenvolvimento

> Ato ou efeito de cultivar.
® Perspectiva de Povos que ainda mantém a relagio cosmoldgica com a Natureza, com exemplo dos Guarany
Mbya. Importante salientar que esse comportamento pode nao ser apresentado por todas as etnias.
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econdmico e unido nacional, o que é um fator que impulsiona a didspora e migracdo, é a
grilagem de terras’. Essa acdo que contorna os direitos de propriedades dos povos indigenas
esta ligada a expansdo das areas de producao agricola, em consonancia com a construcao de
estradas e outras mudangas nos espagos geograficos.

Essa modernizagdo provocou uma concentracdo fundidria devido ao
crescimento constante das lavouras de grande interesse econdmico através de
violenta expropriacdo que expulsava do campo o pequeno agricultor que
perde suas terras e a mao de obra que tornava-se obsoleta. Esse contingente
tinha como destino migrar para uma nova fronteira agricola de onde seria
expulso conforme o desenvolvimento avancasse até chegar as cidades
(KULESZA, 2008. P 222)

Apesar do emprego de diversas tecnologias que desencadearam um aumento na oferta
de alimentos, a Revolu¢dao Verde ndo resultou em respostas positivas em relacao a sua
proposta inicial, tendo seus objetivos muitos questionamentos. As consequéncias do aumento
significativo na producdo de alimentos ocasionaram também um crescimento geométrico na
fome. Esse problema é consequéncia do “desvio” da produgdo, ou seja, os alimentos
produzidos em paises subdesenvolvidos ndo atendem, em muitos casos, o mercado interno e
sim o mercado externo, visando quase que exclusivamente os paises desenvolvidos. Outro

fator determinante é a producdo de graos usados para alimentar animais.

Porém, o significativo aumento da produgdo e aumento da disponibilidade de
alimentos gragas a sucessivos incentivos governamentais quem entram em
declinio devido a exaustdo do agrossistema e da inviabilidade energética ndo
chegava e nem chega ao mercado externo que continua sendo abastecido
pela agricultura familiar, ficando para o pais produtor as mazelas sociais e
ambientais. (ASSIS, ROMERO, 2002 P. 67)

Essa situacdo é catalisada pelas politicas publicas que oferecem vantagens e auxilios
aos grandes produtores em detrimento dos agricultores familiares, uma vez que esses nao
conseguem informacdo adequada, tém dificuldades para reunir a documentacdo exigida e
desta forma, o circulo se torna vicioso, mantendo as disparidades sociais. Entdo, impelidos
pela necessidade de saide, educagdo e saneamento, esses individuos migram para o perimetro

urbano de acordo com Haesbert:

(...) o pobre precariamente incluido da periferia das grandes
metropoles vive uma desterritorializacao profundamente insegura, em
que o mundo se encolhe ao seu redor e ele permanece impotente,
subordinado passivamente a compreensao do mundo nas poucas

7 Apropriacao e posse de terras alheias mediante escrituras de propriedades falsas.
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opcoes da tela da tevé (convencional). Sua mobilidade quando ocorre,
¢ compulséria: como refugiado, fugindo de ameagas, ou como
imigrante, atraido por promessas, sempre na mesma luta em busca de
condi¢oes minimas de sobrevivéncia. (HAESBERT 2002, p. 34)

As minorias que compodem as classes sociais menos abastadas tendem a migrar para
melhorar suas condi¢cdes de vida e acabam marginalizadas em periferias urbanas, o que mais
uma vez se encaixa com a concepcao dos entre lugares de Hommi Bhabha. Por falta de terras
e por conta dos impactos ambientais, 0os povos indigenas sao afetados diretamente. A questdo
nevralgica, entdao, é perceber que, por sobrevivéncia, os indios tém que se adaptar a outras
formas de producao de alimentos e se inserir nas relacdes de trabalho que pertencem a cultura
ndo indigena.

Na historiografia, é evidente que alguns fatos contribuiram para a migracdo de etnias
indigenas em diferentes momentos e inclusive atualmente, como o exemplo citado por Gomes
“(...) a promulgacdo da chamada Lei de Terras, de 1850. Essa lei oficializou o latifundio, nao
permitindo o direito de posse. Para registrar seu direito sobre as terras que usufruia, era
necessaria a apresentacdo de doacdo das sesmarias ou a compra as provincias. Isso terminou
excluindo pequenos lavradores independentes e muitas aldeias indigenas” (2012 p. 25).
Exemplos como esse se repetem na republica e sobre os avancos se sobrepdem o0s retrocessos.
Dentre as questoes que perpassam a posse dos territorios geograficos indigenas, ha também a
movimentacdo em prol do fim da tutela governamental, salvaguardando a satde e educagdo
como especiais. Essa necessidade é explicavel pelo poder estatal para mudar as condic¢Ges
territoriais e usufruir das terras indigenas, usufruto esse que é justificado com a alegacdo de
desenvolvimento econémico. Com esse poder, o governo alterou, construiu estradas e
empresas entre outros empreendimentos e isso acontece até hoje, por exemplo, com a
construcao da usina Belo Monte, que deslocou etnias autoctones do alto Xingu para a
construcdo de uma hidrelétrica. Gomes alerta para o que “ndo se pode negar que as
hidrelétricas interferem no meio ambiente dos rios e na vida tradicional das comunidades
humanas que deles sobrevivem, prejudicando-as e ameacando seriamente o exterminio de
muitas espécies vegetais e animais, muitas dantes desconhecidas” (2012 p. 234). O projeto
politico brasileiro para o desenvolvimento foi bastante ousado e visava uma unidade nacional,
conectar as produgoes e melhorar as formas de escoamento e exportacdo, além de desenvolver

as cidades capitais.

E apenas apds a Segunda Guerra Mundial que a integracdo do territério se
torna visivel, quando as estradas de ferro até, entdo desconectadas na maior
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parte do Pais, sdo interligadas, constroem-se estradas de rodagem, pondo em
contato as diversas regides entre elas e com a regido polar do pais,
empreende-se um ousado programa de investimentos em infraestruturas.
(SANTOS, 2009 p. 38)

Neste sentido, o territorio, na perspectiva do desenvolvimento econémico, se utiliza
do poder simbolico e bélico do Estado, mesmo quando cria agéncias como o SPI. Ainda
assim, o contato com os povos indigenas sempre teve a conotacdo embasada no uso de suas
terras e seus recursos. Ndo se pode lateralizar a acdo do Estado (mesmo que pacifica) sem
vinculd-la aos pensamentos ibéricos de dominacao hegemonica. Haesbert chama atencao

para a coadunacao entre Territorio e poder e o sentido de territério que pode ser lido como:

(...) perspectiva é a que enfatiza a perda da importancia dos contextos locais,
especialmente em questdes econémicas como a localizacdo de grandes
empresas, agora moldadas pelo padrdo mais flexivel do capitalismo pos-
fordista que permite muito mais mobilidade espacial ou deslocalizagao (leia-
se, também desterritorializacdo). Fica implicita aqui uma conotacdo de
territério e territorialidade mais vinculada aos processos de ordem
econdmica. (HAESBERT, 2002 p.36)

No aspecto cultural-religioso, é possivel travar um debate acerca da retirada do
direito a terra, utilizando-se do fato de que muitas etnias eram némades, o que contribuia para
ndo terem, em determinadas delimitacoes de terras, sitios arqueologicos, por exemplo. Ainda
que muitas etnias tivessem como caracteristicas a migracdo, sua cosmologia ndo era apegada
ao territorio e seus caminhos eram tangenciados pelos conhecimentos dos mais velhos e de
acordo com suas necessidades, além da intrinseca relagdao com suas crencas religiosas. Desta
forma, esses povos ndo conseguem comprovar sua permanéncia durante determinando espago
de tempo para conseguir um laudo que ateste sua legitimidade. O que atesta essa legitimidade
no campo ético seria o entendimento de que ndo existiam fronteiras geograficas nas
concepcoes indigenas. Para os povos autdctones, essa relacao de propriedade da terra nao
existia da mesma forma que o entendimento ocidental europeu. Mas foi uma concepcgao que
teve que ser apropriada pelos seus remanescentes e seu movimento politico, uma vez que os
contratos sociais invisibilizavam as demandas indigenas. O fato é que “o paternalismo é
justificado como necessidade histérica e resultado de um pacto social criado no interior do
conjunto de classes e culturas que compdem a nacionalidade brasileira. Agora, o indio tornou-
se o filho bastardo da nossa civilizacdo” Gomes (2012, p. 166).

Ha diferenca concisa no entender a concepcdo de propriedade entre a cultura nao

indigena e a indigena. A cultura hegemoénica brasileira entende a propriedade como bem para
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acumulagdo individual e o uso dos recursos naturais é, sobretudo, para a sua satisfacdo (o
homem ndo pertence a natureza, e sim a natureza pertence ao homem numa relacdo de
utilitarismo). Os povos indigenas se apropriam temporalmente dos objetos e da natureza, o
uso é temporal e ndo acumulativo, e apesar de se utilizar dos recursos naturais, sua
cosmologia o orienta para o uso saudavel. E 6bvio que os indios sdo homens como quaisquer
outros e, uma vez inseridos no sistema capitalista, podem modificar sua postura em relacao ao
consumo. O fato é que, para os indios, o consumo também é um direito [perspectiva
indigena], e este é negado na medida em que estdo nos entre lugares. Assim, mesmo 0s povos
indigenas se apropriando de elementos de outra cultura e de outra identidade coletiva, sua
relacdo com espaco territorial tera uma conotacao de uso e nao necessariamente de posse.
Importante salientar que entre as etnias também ocorrem conflitos. Os conflitos
compdem a realidade de inter-relagdo da humanidade, para Lechner “o conflito esta latente na
paz, e a paz latente na discérdia” (2010, p. 33), e neste sentido, é necessario esbogar que
diversidade étnica indigena também é um terreno fértil para conflitos e negociagdes, pelo fato
de cada uma destas sociedades deterem um c6digo proprio ético/ moral que rege as suas inter-
relacoes e ndo necessariamente existe uma concordancia mutua acerca das situagoes
decorrentes dessa interculturalidade. Desta forma, o conflito é, de fato, inerente a este
panorama até mesmo no que concerne as mobilizacdes do movimento social. Ha também,

certamente, diversidade nos interesses politicos.

A tdo propalada rivalidade intrinseca entre povos indigenas ndo é designio
da natureza. Ela ocorre em situagoes especificas e por motivos histéricos.
Quase sempre é por causa da competicao por territério, sobretudo quando
estd havendo uma expansdao demografica. Mas ela se da também como
causas enddgenas as suas culturas, tais como a necessidade de manter uma
coesdo social pela busca de atividades guerreiras. Entretanto, hd ocasioes em
que diversas sociedades indigenas se compactuam entre si e criam um
modus vivendi de intercdmbio cultural e econdmico bastante duradouro.
(GOMES, 2012, p. 190)

Desta forma, mesmo sendo a identidade indigena catalisadora da mobilizagdo
intercultural social, é incorreto afirmar que as demandas sdo homogéneas e que ndo existe
conflito nos posicionamentos politicos. As migracoes indigenas perpassam o tempo-lugar e se
estabelecem como inerentes a sua formacdo cultural e ao mesmo por suas necessidades
temporais. Como exemplo, os Guarani Mbyéd, que fazem da migracdo uma caracteristica de

sua cultura e esta chega aos tempos atuais, mesmo com as dificuldades para manter os
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territérios sob dominio de sua cultura. Entre outras possibilidades estd a necessidade de sair

de suas aldeias para conseguir beneficios para suas familias, em trabalhos urbanos.

A migracdo para novos territorios é resultado tanto da busca de novos locais
de usufruto, quanto de areas de refiigio, no caso de ataques por parte de
outros vizinhos, porque o isolamento total resulta na sua inviabilidade
cultural. (...) Em adicdo, a extensdo do territério brasileiro, vasto e
praticamente sem barreiras intransponiveis — assim como nos Estados
Unidos, da Argentina e do Canadd -, favorecia as migracdes, as fugas e a
dispersdo humana, criando assim, uma dindmica de inter-relacionamento
social bastante frouxa e difusa. (GOMES, 2012 p. 177)

Nos encontros académicos e politicos organizados pelas etnias indigenas, é possivel
perceber que seu entendimento de unido é muito forte, fazendo da confluéncia interétnica um
elo de luta. O que torna perceptivel essa unido politica é a forma de tratamento entre as
diferentes etnias, chamam-se de parentes. E interessante esse tratamento, pois numa alusio a
familia existe uma diversidade de pensamentos e identidades que compdem os individuos que
fazem parte de uma familia. Neste sentido familiar, o cuidado é promovido e ha uma
preocupacdo mutua, 0 que ndo necessariamente incorre em concordancia ideologica, politica,
cultural entre outras. O importante é perceber que o elo de aglutinacdo entre as etnias
indigenas na contemporaneidade € a unido politica.

A espoliacdo é a violéncia infringida aos povos indigenas e, sobretudo, tange a perda
dos territorios por parte desses povos. Esses territorios transcendem a concepgdo de
propriedade e producdo cultural, cosmoldégica e linguistica. A primeira forma de
homogeneizar as populagdes indigenas foi a imposicdo da lingua geral Tupi, chamada
Nheengatu®, por necessidade de estabelecer comunicagdo com os povos que, com toda sua
diversidade, apresentavam uma torre de babel percebida por Derrida “procurando ‘se fazer um
nome’ fundas ao mesmo tempo uma lingua universal e uma genealogia Unica, os semitas
querem colocar a razdo no mundo, e essa razdo pode significar simultaneamente uma
violéncia colonial (pois eles universalizariam assim seu idioma) e uma transparéncia pacifica
da comunidade humana” (2002, p 25); A necessidade de homogeneizar é o objetivo precipuo
da colonizacdao, como observou Benedict Anderson (2008) quando aborda e discute a
formacdo dos estados — nagdo, como ocorreram e como os conflitos linguisticos e de
interesse diverso no mesmo espaco territorial se aglomeram frente a invasdao de outrem,

incitando, assim, a unido dos interesses. A critica é evidente:

8 Foi sistematizada pelos jesuitas e muito utilizada até o século XIX principalmente no litoral brasileiro.
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E sempre um equivoco tratar as linguas como certos ide6logos nacionalistas
as tratam — como emblemas da condicdo nacional [nation-ness], como
bandeiras, trajes tipicos, dangas folcléricas e similares. Basicamente, a coisa
mais importante quanto a lingua é a sua capacidade de gerar comunidades
imaginadas, e efetivamente construindo solidariedades particulares.
(ANDERSON, 2008, p. 189)

E, como a imposicdo linguistica cultural existiu nas colonias, esse foi um processo
sobre o qual Benjamim conclui que “assim, como a cultura ndo é isenta de barbarie, ndo o é,
tampouco, o processo de transmissao da cultura” (1940, p. 225). Entdao, como a lingua,
propriedade de terras e formacdo cultural sdo elementos para pensar o territério e sua
finalidade e também a desterritorializacdo que, como camaledo, se adapta as mudancas
histéricas. Portanto, parece uma acdo leviana, analisar as formas de desterritorializagdes, das
quais os povos indigenas foram e continuam sendo vitimas, sem considerar os aspectos
histérico/politicos que delineiam o arcabouco temporal do conceito de territério. Para
Benjamin “A histéria é o objeto de uma construcdo cujo lugar ndo é o tempo homogéneo e o
vazio, mas um tempo saturado de ‘agoras’” (1940, p. 229).

O desafio para solucionar os conflitos resultantes das migracoes é grande e perpassa,
inicialmente, a vontade governamental em se posicionar para o dialogo e entendimento acerca
das demandas sociais, em especial para as questoes étnicas. Assumir que o essencialismo e o
esteredtipo s6 contribuem para a manutencao dos conflitos embasados na xenofobia.
Atualmente, parece que as instituicOes estdo mais atentas a essas situacoes e ocorrem ainda

estimulos aos editais culturais, nos quais se privilegia a diversidade, o que representa um

avancgo. Lechner (2010) relata resultados de sua pesquisa dizendo que:

Verificivamos que dentre os problemas mais graves colocados pelo fluxo
crescente das migracoes se destaca a dificuldade de assegurar a prevencdo e
a resolucdo dos conflitos que podem surgir nas migracoes irregulares e da
integracdao de homens, mulheres e criancas oriundos de diversas culturas,
etnias e com diferentes competéncias (profissionais, linguisticas, etc.).
(LECHNER, 2010, p. 79)

Aliado ao ponto abordado acima, é importante também tratar a reforma agraria com
seriedade, fiscalizar de fato a documentagdo de compra e venda e, sobretudo, negociar com os
povos indigenas, além de melhor planejar as metas desenvolvimentistas de forma que o
impacto ambiental/ cultural nos povos indigenas seja, pelo menos, minimizado. Tratar as

diferencas em acordo com as suas demandas é uma boa solugdo. Abrir espagos de atuagdo
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politica para os oprimidos é também uma forma de instaurar uma representatividade de fato
democratica e, junto a essa janela, fomentar a educacdo indigena para que esta de fato seja
emancipadora e critica como os projetos politicos pedagogicos dos movimentos sociais tanto

almejam. Outra solugdo vislumbrada é apontada por:

Um territério multiplo, onde devemos implementar ndo uma identidade uma
e pouco permeavel ou, ao contrario, a diluicao de todas as identidades, mas o
convivio entre vdrias construgées identitarias, inclusive aquela que envolve a
opc¢ao de compartilhar multiplos territérios. S6 assim, poderemos combater a
mais real das desterritorializagdes, aquela que promove a exclusdo — na
proliferagdo dos sem — teto, dos sem-terra, lembrando que a pior e mais
dréstica exclusdo é aquela que impede o acesso ao proprio espaco, concreta
e/ ou simbolicamente apropriado e fundamento ontolégico da existéncia
humana. (HAESBERT, 2002, p. 49)

Desta forma, pode se estabelecer como preocupacdo as mudangas que estimulam a
migracdo e fazer da politica piblica um reflexo do que é demandado pelos oprimidos.
Considerar os fatores climaticos, edafoclimaticos®, as condi¢des econdmicas e as truculéncias
vivenciadas pelos povos indigenas como fatores determinantes na fomentagdo e consolidacao
das politicas publicas que atendam as demandas étnicas. Essa preocupacdao também tem que
perceber essas identidades no perimetro urbano, entendendo que estdo em movimento para
encontrar uma melhor alocacdo, uma vez que o campo esgotou suas possibilidades de
permanéncia em decorréncia de todos os aspectos neste texto discutidos. Outra forma de
amenizar os conflitos é uma melhor abordagem da midia acerca dos conflitos que acontecem
no campo. Exemplos de ocupacdes de terras reivindicadas pelos indios e outros movimentos
que, na midia, sdo chamados de invasores, entre outras formas de marginalizar o movimento
social. As minorias sdo geralmente atacadas pelos interlocutores que noticiam as lutas e
movimentacoes. A mobilizacdo é, de fato, o meio de se fazer ouvir pelos poderes
governamentais, que, por sua vez, teimam em se fazerem surdos. Ao passo que 0s avangos sao
conseguidos, outras demandas vao surgindo, até porque as migracdes sdao um fluxo continuo.

Aqui foram discutidas, principalmente, as demandas indigenas que, com o advento da

hibridacdo cultural, vao adquirindo novas demandas societarias.

CAPITULO V - PROBLEMATIZANDO A LUTA NA ALDEIA MARACANA

“Enquanto os ledes ndo tiverem seus proprios historiadores, as histérias das cacadas
continuardo a glorificar os cagadores.”

9 Referente a fatores edéaficos (que se referem ao solo) e climaticos do solo.
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(Autor Desconhecido: Provérbio Africano)

A intencdo deste capitulo é responder a algumas das inquietacGes levantadas na
introducdo deste texto, considerando as anotacdes do caderno de campo e as narrativas
indigenas que foram filmadas.

Antes de iniciar a pesquisa de campo, acompanhei pelas informacdes da midia os
acontecimentos relacionados a Aldeia Maracana quando, no final do més de agosto de 2013,
recebia a informacdo, por meio do meu interlocutor Joshua Dylan (apoiador da aldeia) que os
indios haviam retomado o espaco. Nesse interim, fiz contato com o Urutao Guajajara e este se
prontificou a me receber. Fui convidada, inicialmente, para participar das aulas de tupi,

oferecidas aos sabados aos visitantes da aldeia.

Ocorrem aos sabados, oficinas de tupi. A aula consiste no ensino grafico e oral tupi, ao
passo, que sdo abordados temas como contexto historico, politico, cosmolégico. O foco é a
lingua, mas a acdo pedagdgica é holistica. Nesta oficina percebi a presenca de outros
professores de areas diversificadas como: inglés, servico social, antropologia, e estudantes
universitarios em geral. A aula foi feita ao ar livre, embaixo de uma oca construida pelos
indios e pelos apoiadores.

Posteriormente, fui convidada a participar da roda das mulheres que era uma reunido
entre as mulheres indigenas e as mulheres nao indigenas. Foram abordadas questdes como
amizade, politica, finalizando o encontro com temas como saide feminina.

(Trecho retirado do diario campo da pesquisadora)

Minhas visitas se concentravam nos sabados e domingos, quando havia um nimero
maior de visitantes, atividades oferecidas pelos indigenas e até um maior nimero de indios no
espaco. Houve uma atividade extra, quando os indigenas solicitaram a UFRRJ uma doacao de
madeira e outros materiais para confeccao de ocas. Mais uma vez, o Joshua foi o interlocutor
e fez a ponte de mediacdo entre a instituicdo e as liderancas da aldeia. A UFRRJ doou o
material e transporte para a atividade, contudo foi necessaria coleta do material. Acompanhei
e auxiliei, dentro de minhas limitacOes, no trabalho. A partir desse momento, senti que minha
presenca era mais requisitada o que facilitou a minha interagdo com os moradores e visitantes
da aldeia. Durante as minhas visitas, participava das atividades, ajudava na cozinha e com a
louca e isso me proporcionou um contato com as narrativas tanto dos indigenas quanto dos
apoiadores.

Outra questdo que aparece no inicio da pesquisa é quanto a interculturalidade. Como

é possivel um acordo entre culturas diversificadas num espago delimitado de contato? Entdo,
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nas observacdes, estimulei as contagdes de historias e narrativas dos indigenas. No que tange
aos rituais, eles acordaram que seguiriam o calendério cristdo, uma forma de ser ecuménico.
Os rituais também tém elementos de hibridacdo e tudo ocorre dentro de um acordo prévio

entre eles antes de fazerem a programacao.

“Como n6s chamamos de Universidade, n6s atualmente, nesse exato momento estamos dando
0s cursos, curso de linguistica, cosmologia da floresta, medicina da floresta, filosofia.
Inclusive temos professores de varias etnias, professores Guajajaras, Guaranis, e temos
cineastas indigenas também, atualmente que podem, que estdo mostrando os cursos de cinema
né, e o que nds vemos é que nds queremos continuar com isso, n6s queremos continuar dando
esse trabalho porque a educacdo no Brasil ndo mostra a cultura indigena como ela é, ela s6
mostra o colonialismo que é o que descobriu e que na realidade ele ocupou, ele invadiu na
realidade porque aqui existiam pessoas que moravam.”

Entrevistado 02

Neste sentido, a pedagogia que esta em jogo nao € institucional, perpassa os interesses
politicos, de modo que, reconhece a importancia societaria das contribuicdes dos povos
originarios a sociedade brasileira como um todo pluriversal. A preocupacdo tange os
principios do que significa um espaco de construcao de conhecimento gerido por um corpo de
indigenas. Resta saber e, neste sentido, como é uma preconizacdo que contém o futuro, nao se
sabe se é uma proposta de institucionalizacao do espaco, com carater académico, estrutura
académica, ou, porventura é um espaco alternativo de construcdo de conhecimento, assim
como um espac¢o de manutencao e difusdo cultural. Nao foi possivel perceber consenso neste
ponto de interrogacao. A conjectura possivel é que a preocupacdo hegemonica dos indigenas,
assim como dos apoiadores é que se mantenha a posse do espaco, que se consiga a
demarcacao do espaco. Nao ha de fato, um projeto politico pedagégico que dé conta de
institucionalizar essa Universidade, isso esta correlacionado com a disparidade de interesses
entre os envolvidos. Nao ha uma confluéncia que interfira decisivamente nesta objetivacao.

“A proposta da Universidade se baseia em um trabalho conjunto com as Universidade
Federais e Estaduais para que os estudantes universitarios possam estar ciente da realidade da
causa indigena e possam ter uma vivencia mais proxima porque na Aldeia Maracana n6s
ensinamos a medicina, como volto a repetir né, ensinamos a cosmologia da floresta,
linguistica, ensinamos as oficinas dos acessorios indigenas, os cantos, as dangas, o grafismo, a
culinaria, a questao das sementes (sementes organicas). Entdao, agora n6s também estamos na
Universidade Intercultural Indigena Aldeia Maracana convidando os grupos de estudantes de
todas as universidades possamos fortalecer a Universidade Intercultural Aldeia Maracana e
juntos, fazer os intercambios, porque 14 existe atualmente a segunda escola diferencial em
linguistica do Rio de Janeiro. E um convite a todos os universitarios que queiram entender um
pouco sobre espiritualidade, cultura e politica dos povos originarios do Brasil.”

Entrevistado 02

44



Essa fala é muito emblematica, porque consegue expressar didaticamente como
funciona a Universidade idealizada. Ndo se trata de encarnar uma instituicao, parece uma
necessidade de interacdo entre os espacos de saber. O que torna essa Universidade um espaco
de difusao cultural, de formacdo pratica com relacdo as relacGes inter-étnicas. “A difusdo seria
resultado dos contatos entre diferentes culturas e de circulacdo dos tracos culturais.”
(CUCHE, 2002, P. 69)

Um dos pontos levantados durante a pesquisa foi o de responder a forma com a qual
é possivel estabelecer o contato cotidiano entre etnias. Posteriormente, foi possivel perceber
que esse quadro transcende as etnias indigenas e chega a grupos/movimentos sociais

organizados com exemplo dos anarco-punks. Chamo a fala de uma das liderancas:

“A resisténcia aqui é muito tensa, ja esteve muitos grupos na resisténcia e muitos nao resistem
porque é muita pressao tanto do governo quanto da policia, e até mesmo, é muito dificil ficar
numa resisténcia com varias pessoas juntas. Nao é sé indigena que esta aqui, tem varios
amigos da Aldeia Maracand, como eu estava falando sdo os apoiadores, sdo amigos porque ja
passa muito tempo junto, almoca e dorme, estuda junto, conta histéria, sorri. Entdo, isso é
importante também na resisténcia, mas falar da resisténcia é muito complicado porque no
inicio tinha mais de cem indigenas e agora tem muito pouco.”

Entrevistada 03

A entrevistada deixa claro que toda a forma de auxilio na aldeia é bem vinda, contudo,
isso ndo é desprovido de conflitos. Os conflitos se mostram multifacetadamente. No caso da
entrevistada 03 é mais aparente porque ela acaba coordenando as atividades de funcionamento
da Aldeia, entdo, os afazeres da cozinha, da organizacao e da limpeza sdo orientados por ela.
Os apoiadores sdao em grande numero de jovens, o que requer mais forca na fala dela.
Entrevistada 03 é esposa de uma das liderancas, tem trés filhos. Conta que sua cultura é
diferente da cultura de seu marido, contudo, aprendeu com o advento do casamento e cria seus
filhos dentro da cultura Guajajara.

A entrevistada 03 fala em suas narrativas sobre a cisdo com o grupo que negociou

com o Estado e foi alocado no Maracana

“Os povos que estdo aqui hoje sdo poucos, vem ainda mais, mas ele nao se troca, ndo se vende
porque é um prédio histérico, ndo tem como vender esse prédio como o Governador fez. A
resisténcia continua! Muitos no caminho (como ja teve) ndo resiste, tanto indigena quanto nao
indigena, mas assim, tem um grupo que jé ta aqui ha sete anos resistindo... E muita luta? E! E
muito trabalho? E, e a gente ndo ganha nada com isso, a tinica coisa que a gente quer ganhar é
a mostra da nossa cultura e o respeito da nossa cultura no Brasil, que ndo temos! Entdo é isso
que a gente ta querendo aqui nesse espaco que é a Aldeia Maracana para que todos 0os povos
possam vir. O que eles querem é que saiam todos os indigenas para eles reformarem pra fazer
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o Centro Cultural e o governo ficar com esse prédio pra ele e ficar com a chave e tal... Isso pra
um grupo so e ndo o grupo da resisténcia.”

Entrevistada 03

A dissonancia presente nos discursos acerca dos interesses que corroboram o futuro

do patrimonio esbarra na polarizagdao de posicOes politica que, por sua vez, esbocam as

posturas assumidas em relagdo ao outro grupo e ao Estado.

“Eles querem que a gente converse entre 0s grupos: governo, o grupo de Jacarepagua e a
gente pra ceder, pra deixar, pra ficar com eles poderem reformar. Eles agora desistiram de
derrubar e isso a gente nao acredita muita também né, mas assim, por isso que essa resisténcia
continua porque a gente nao acredita. Varias vezes eles disseram resolver, mas a gente ndo
acredita mais.”

Entrevistada 03

A pressao em cima da negociacao é algo que mina os animos na aldeia, pois toca no

ponto dificil que é o ndo entendimento com o grupo de Jacarepagua. A questdo perpassa por
varios fatores, sendo um deles um misto de desconfianca com o entendimento do direito que
também pertence ao outro grupo. O que foi possivel perceber nas falas é a preocupacdo em
tornar a espaco um lugar de pertencimento e gestdo indigena e isso implica na autonomia que
o Estado ndo concorda. Durante as minhas visitas, percebia uma atmosfera de espera e
apreensao por possiveis problema, seja com o Estado, seja com o outro grupo. Os conflitos
eram constantes, 0 que nao impediu que as atividades na aldeia ocorressem com disposicao e

alegria. Os cursos, os mutirdes para recuperar e melhorar as condi¢cdes do prédio, reflexos

dessa energia que une os indigenas e apoiadores.

Hoje a aldeia recebeu a visita de um grupo de estudantes de Pedagogia da UFRGS, que
participavam do FONEPE' organizado pela UERJ — Sdo Gongalo. Fui incumbida de
acompanhar as visitantes, contando a histéria e o contexto pelo qual passa a aldeia
atualmente. Foi um momento extrovertido, onde pudemos trocar impressoes e tirar dividas

com a chegada de um dos jovens, apoiador, morador. A explanacdo dele foi crucial, tanto na

10 Férum Nacional de Estudantes de Pedagogia
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interpretacdo de sua narrativa, quanto na incursdo aos pavimentos superiores do prédio™.
Quando aconteceu que ouvimos um barulho. Tratava-se de uma confusdo com a Guarda
Municipal que estava em agdo. Um dos apoiadores da aldeia estava apanhando de um grupo
de policiais (eram muitos). A cena foi chocante, tentamos filmar, mas infelizmente as imagens
ndo ficaram boas o suficiente para visualizacdo e identificacdo dos agressores. Ao descer,
soubemos que se tratava do apoiador especifico que estava andando de bicicleta sem camisa
ao redor da aldeia. Um grupo de pessoas foi em auxilio do apoiador.

(Trecho do diario de campo da pesquisadora)

A policia constantemente cercava o prédio, o que causava um desconforto

generalizado. A impressdo causada era de uma possivel acdo policial cotidiana.

Houve jogo no estddio do Maracand. Aconteceu uma confusao envolvendo torcedores. Entdo,
a policial respondeu com balas de borrachas indiscriminadamente. O entrevistado 02 tomou a
postura de conversar com um dos policiais pedindo calma, uma vez que havia, entre os
torcedores, idosos, criancas e pessoas no geral que ndo necessariamente estavam causando o
tumulto. A resposta do policial foi categérica: “Vocé ndo tem que se meter! Vocé é indio e seu
lugar ndo é aqui, seu lugar é na Amazénia!”.
Estarrecidos com tal resposta, fomos as autoridades denunciar o crime de racismos e sé
conseguimos o atendimento no dia seguinte na 18° Delegacia de Policia, localizada na Praca
da Bandeira, onde, finalmente, conseguimos denunciar o acontecido. (Ver Anexo II)

(Trecho do diario de campo da pesquisadora)

11 Alguns locais do prédio sao de dificil acesso devido aos problema estruturais (falhas
nas escadas, buracos).
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Foto 4: Ash, Fernando e Dalila apos deniincia de racismo na 8° DP
Fonte: Ash Ashaninka, 2013.

Com base nas narrativas, é possivel perceber a sensacdao de perigo constante e o
instinto de protecdo para com o patrimonio. O relato do entrevistado 02 denota a ndo
preocupacdo em negociar com indigenas, as agOes foram violentas e agressivas. Essa
narrativa, como a dos outros indigenas da aldeia, esbocam a marginalizacdo que sofrem os
movimentos sociais e que, nesse caso, tem um agravante que é o fator étnico social em

consonancia com os interesses do Estado.

“Entdo, vocé vé que o terror psicoldgico ja partia deles. Como o Estado pode ter pessoas
assim? Nao pode! T4 errado! E ai o que aconteceu? No dia 22 de marco entdo, fomos
desocupados, ai fomos tirados a for¢a por violéncia. O CHOQUE entrou 14 dentro, a oca
pegou fogo, reviraram todas as nossas coisas. Nossos computadores, nossas cameras,
documentos, tudo, o Estado e a Secretaria dos Direitos Humanos tiraram de nos e até hoje nao
se fala sobre isso, até hoje dia 26 de novembro de 2013! E desde o dia 6 de junho nés viemos
cobrando, na realidade desde que n6s saimos porque muita gente perdeu os documentos e
entdo precisava dos documentos. No dia 22 de marco, eles tiraram a gente e inclusive, fui
preso porque eu tava defendendo a cultura indigena, tava defendendo a memoria e identidade
da cultura indigena e todos os seus direitos. Ai, fui preso e essas coisas estdo todas na
televisdo, na midia. Ai com muito sufoco fui solto e ai fomos na ALERJ pra gente chamar os
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deputados dizer: “Olha, esta tendo violacdo dos direitos nossos, inclusive violacdo do judicial
porque eles entraram com violéncia la dentro, nos tiraram a violéncia.”
Entrevistado 02

Foto 5: Ashaninka sendo detido na acao policial.
Fonte: Frente Popular Independente- RJ, 2013.
Disponivel em Rede Social: www.facebook.com/FIPRJ?fref=ts

Quanto aos conflitos, o problema parte das circunstancias em que estdo as
populacdes por todo o territorio nacional. Um panorama recorrente que descreve a grilagem
de terras, a expulsdo dos indios de suas terras para exploracao e a pior espoliacdo é a estatal
que age, negocia e também expulsa os indios de suas terras, mesmo que indiretamente. Com
todos os exemplos expostos na midia, nas redes sociais e outras fontes é impossivel nao
perceber a marginalizacdo dos povos indigenas e, deste modo, as mazelas as quais esses
pOVOS estao sujeitos.

“Entdo, quer dizer, essa luta vem até hoje e a luta nossa continua pra ser a regularizacao
fundiéria pra evitar os conflitos, exatamente internos, porque a partir do momento que o
Estado entra, dividi e acaba se juntando a determinados grupos indigenas mais fracos, os
indigenas mais vulneraveis pra poder desarticular a resisténcia e o foco principal que é o
terreno, a defesa do terreno né, o Estado ja entrou com essa passarela aqui e ja tomou essa
parte aqui, ja tomou a parte de tras do prédio. Dos 14 300 m?, nds ja ndo temos nem 8 000 m?,
hoje, agora eles estdo derrubando os laboratorios aqui do lado que seriam prédios destinados a
Universidade Indigena.”

Entrevistado 04
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Hoje, dia 14 de dezembro, consegui filmar a narrativa do Urutau Guajajara. Foi dificil porque
ele é uma figura ativa nos trabalhos da aldeia e ainda é uma importante lideranca do grupo.
Conseguir um tempo para que ele conte a sua narrativa dependeu de um esforco e ajuda de
sua esposa, entrevistada 03. Sentamos na frente do prédio para que ele pudesse falar enquanto
ocorria o Forum da Frente Popular — FIP. O entrevistado 01 me pareceu um pouco cansado, a
impressdo é que estava preocupado. Sua fala é carregada de acdo politica e sua memoria traz a
tona muitas de suas mazelas enfrentadas na luta pelo patriménio. Houve uma explanacao
acerca do histérico e a narrativa terminou com o indicio do perigo eminente da acdo policial,
dada a circunstancia da permanéncia de poucas pessoas na aldeia, devido as festas de fim de
ano. Urutau termina a sua narrativa agradecendo a ajuda de todos os apoiadores e sociedade
civil que apoia a luta deste caso.

(Trecho do diario de campo da pesquisadora)

Fato é que, no dia seguinte, houve um ato deliberado em assembleia da FIP. O ato foi
a ocupacao dos Laboratdrios de Sementes ao lado da aldeia. A Tropa de Choque chegou e,
com acgdo violenta, expulsou os manifestantes que se refugiaram na aldeia. No dia 16 de
dezembro, a Tropa de Choque entra na Aldeia Maracand, detém 25 pessoas, entre elas
indigenas e apoiadores.

O que estava em jogo naquele momento de tensdo com o Estado, era a resisténcia da
Aldeia. Alguns indigenas conseguiram manter a resisténcia por algum tempo, porém todos
foram detidos, com excecdo do entrevistado 01 que subiu numa das arvores que ainda
restaram no terreno do prédio e la permaneceu por 26 horas. A midia compareceu e
acompanhou a situacdo. As redes sociais deram uma repercussdo imensa ao caso. Desta
forma, a policia deixou que o indio permanecesse na arvore, sem agua e sem comida,
coibindo qualquer tentativa dos apoiadores e da familia em entregar alimentos para o ativista.
Entrevistado 01, com mais de 60 anos e com diabetes, permaneceu na arvore até que, por falta
de condicdes fisicas, foi retirado pelo corpo de bombeiros.

Entrevistado 01 foi medicado e em seguida detido. Seu processo é por desobediéncia
a acdo do Estado. A acdo do Estado mais vez, o que foi rememorado na fala do entrevistado
02:

“Entdo, vocé vé que o terror psicoldgico ja partia deles. Como o Estado pode ter pessoas
assim? Nao pode! Té errado! E ai o que aconteceu? No dia 22 de marco entao, fomos
desocupados, ai fomos tirados a forca por violéncia. O CHOQUE entrou 14 dentro, a oca
pegou fogo, reviraram todas as nossas coisas. Nossos computadores, nossas cameras,
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documentos, tudo, o Estado e a Secretaria dos Direitos Humanos tiraram de nos e até hoje nao
se fala sobre isso, até hoje dia 26 de novembro de 2013!”
Entrevistado 02

Foto 6: Urutau resiste a agﬁ policial e protesta.
Fonte: Pedro Valadares Procdpio, 2013.

Atualmente, os indios estdo impedidos de adentrarem no prédio que, alias,
permanece fortemente guarnecido. Tropa de Choque e Policia Militar fazem a seguranca do
prédio para evitar que os indios retomem o espaco. Uma das conjecturas levantadas pela
midia é que essa acdo do Estado foi uma cautela para evitar possiveis “invasdes” nos
Laboratérios de Sementes. O que havia sido previsto na fala do entrevistado 01:

“No final de 2012, na virada para 2013, n6s sentimos a necessidade de convocar a sociedade,
a populacdo do Rio de Janeiro e de todo o Brasil, do mundo, no sentido de defender esse
patrimonio, porque nés percebemos a maldade do Estado, exatamente em comprar o
patrimonio da Unido, e a Unido, a maldade de ter vendido, a ma fé em ter vendido. Uma coisa
que ndo poderia ser vendida porque era patrimonio da Unido, do povo brasileiro, da nacao,
ndo podia jamais ser vendido. (...) Entdo n6s conseguimos virar de 2012 para 2013 com medo,
época de natal e ano novo com medo, a tensao, muito medo do Estado entrar, exatamente
aonde esta mais fraco. E, hoje estd acontecendo a passarela e desmontando o prédio,
exatamente o que eles iriam fazer e continuar em 2012, na verdade ndao mudou. Exatamente
na virada de 2013 pra 2014 esta acontecendo isso! E, esse temor, esse medo...”.

Entrevistado 01
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O que denota que os receios que abarcam a aldeia faziam sentido quando se percebe
que o Estado poderia agir soturnamente para a garantia de interesses economicos. Interesses
esses que estdo evidenciados pelos acordos que esbarram nos movimentos sociais. O que fez
do ano de 2013 um ano marcado pelas manifestacoes, reacoes fortes da populacao.

Outro ponto importante de se salientar é o papel da midia nesse panorama. De acordo
com a percepcao de os movimentos sociais noticiados pela midia nem sempre corroboram a

real circunstancia dos acontecimentos. De certo que isso causa:

(...) um distanciamento ou uma exotizagdo que converte o outro na
estranheza mais radical e absoluta, sem qualquer relacao conosco, sem
sentido para o nosso mundo. Por ambos os caminhos, o que se impede
é que o diverso nos detenha, nos questione, mine até o nosso mito de
desenvolvimento, segundo o qual existe um unico modelo de
sociedade compativel com o progresso e, portanto, com o futuro.
(MARTIN-BARBERO, 2009 p.254)

Contudo, a midia alternativa conseguiu se firmar com forca, conseguindo mobilizar
grandes contingentes de pessoas para se manifestarem, assim como, informar com a

perspectiva do movimento social em tempo real utilizando, principalmente, as redes sociais

como Facebook, Twitter e os Blogs ligados as tematicas da aldeia.

Em seu estado atual, a pesquisa de opinido é um instrumento de acdo

politica; sua funcdo mais importante consiste talvez em impor a ilusao
de que existe uma opinido publica que é a soma puramente aditiva de
opinides individuais; em impor a ideia de que existe algo que seria
uma coisa assim como. a média das opinides ou a opinido média. A
"opinido publica" que se manifesta nas primeiras paginas dos jornais
sob a forma de percentagens (60% dos franceses sdao favoraveis a...),
esta opinido publica é um artefato puro e simples cuja funcdo é
dissimular que o estado da opinido em um dado momento do tempo é
um sistema de forcas, de tensdes e que ndo ha nada mais inadequado
para representar o estado da opinido do que uma percentagem.
(BOURDIEU, 1973 p. 3)

A partir do explicitado por Bourdieu nesta comunicagdo, em que esboga a linha ténue
entre a opinido publica e as possibilidades de manipulacdo das mensagens e codificacdes,
torna-se evidente o papel das redes sociais no contexto atual. Os indigenas da Aldeia
Maracand langam mao desses recursos de comunicacdo e utilizam de formas diversificadas,
como convocar para mutirdes de recuperacao e revitalizacdo do prédio, convocar a sociedade
para defender o prédio, convoca-se para informar sobre as atividades da aldeia, além de

acompanhamento e solidariedade aos outros conflitos que estdo em andamento no Brasil.
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Entdo, a gente convoca de novo a sociedade pra vir junto com a gente defender esse
patrimonio. Vocé, Joshua, o pessoal todo da Rural estar por aqui até mesmo no sentido de
estar tomando conta pra ndo acontecer o que aconteceu. (...) Pensando nisso também, a gente
convocando os movimentos sociais pra estar junto com a gente, um pouco de mobilizacdo
também, até pela desmobilizacado e do desgaste da ocupacgdo nesses anos, nesses longos
tempos ai, ao longo desses sete anos. Entrevistado 01

Importante também € salientar que a repercussdio na midia foi muito alta,
principalmente quando, na ultima agdo policial, o indio entrevistado 01 passou 26 horas em
cima da arvore. A noticia teve alcance nacional, canais de televisdo aberta, radio e redes
sociais informavam em tempo real os acontecimentos na aldeia. Houve comocdo, muita gente
da sociedade civil se aglomerou no entorno da aldeia para acompanhar o desenrolar da acao
policial. Apo6s essa acdo do Estado, os indigenas permaneceram do lado de fora do terreno do
palacete, acampados e solicitando a presenca dos apoiadores e simpatizantes do movimento
para permanecerem junto a eles. Os dias subsequentes foram protagonizados por conflitos
diretos com a Policia Militar, a Guarda Municipal, chegando até a espoliacdo dos pertences
dos manifestantes como barracas, alimentos, roupas que davam suporte no acampamento. As
festas de fim de ano vieram acompanhadas de uma breve esperanca de didlogo entre as partes,
contudo, isso ndo aconteceu. Os manifestantes passaram as festas de fim de ano acampados
no entorno da aldeia.

A articulacdo ainda persiste, embora a luta tenha se reconfigurado. Atualmente os
indigenas estdo pedindo apoio as Universidade Publicas para desenvolver atividades culturais,

congressos que carater indigenista, além de manter a luta no ambito judicial.
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CONSIDERACOES FINAIS

Frente a todas as discussdes e informagoes apresentadas no decorrer desta pesquisa, é
possivel elencar o panorama em que estdo inseridas as questoes indigenas corroboradas com
as suas (re)/significacdes culturais e politica, assim como suas mazelas, dificuldades e
sofreguidio de que pudemos ser testemunhas por varias vias comunicacionais. E possivel
concordar com Denys Cuche (2002, p. 137) quando este afirma que “nenhuma cultura existe
em estado puro’, sempre igual a si mesma, sem jamais ter sofrido a minima influéncia
externa. O processo de aculturacdo é um fendmeno universal, mesmo que ele tenha formas e
graus muito diversos.” Assim, é partir das evidéncias tedricas para perceber que a influéncia
cultural e identitaria é perceber a clivagem orientadora dos posicionamentos politicos sdo
preconizados pelos movimentos sociais. De fato, neste ambito, falta a educacao, sobretudo,
como reformulacdo de paradigma, tdo necessario para desconstruir a ideia do indio genérico,
essencializado e tutelado. A emergéncia politica dos movimentos indigenas, apesar de suas
diferencas internas e étnicas, tange o rompimento de tutela do Estado. Projeta-se, a
necessidade de Politicas Publicas que assolem seus problemas e os tirem (em sua grande

maioria) dos bolsoes de miséria. Bourdieu diz o seguinte:

A cultura ndo é apenas um co6digo comum nem mesmo um repertorio
comum de respostas a problemas recorrentes. Ela constitui um conjunto
comum de esquemas fundamentais, previamente assimilados, e a partir dos
quais se articula, segundo uma ‘arte da invencdo’ andloga a da escrita
musical, uma infinidade de esquemas particulares diretamente a situacdes
particulares. (BOURDIEU, 2011 p. 208)

Neste sentido, a particularidade que é inerente a diversificacdo cultural indigena
pressupoe um entendimento da hibridagcdo cultural como saida que condiciona o movimento
fluido da transformagdo cultural. H4, pois, uma demanda que especifica a pluriversalidade
como perspectiva que atende a demanda das idiossincrasias que pertencem aos grupamentos
étnicos.

No delinear do arcabouco deste texto, discutimos que essas diferencas e demandas
esbarram no advento da globalizagdo. Portanto, Canclini (2009, p. 16) afirma ser “uma
questdo tedrica e é um dilema-chave nas politicas sociais culturais. Nao s6 como reconhecer
as diferencas, como corrigir as desigualdades e como conectar as maiorias as redes

globalizadas”. As diferencas estdo assumindo suas reivindicacdes e se posicionando

politicamente. E, uma das ferramentas mais importantes que viabiliza esse processo, é a
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inclusdo digital. Apropriacao do uso de tecnologias até em aldeias bem afastadas de centros
urbanos, ja é possivel identificar o uso de tecnologias. Usos que somam na articulacao,
comunicacdo e dentncia de sua situacdo, principalmente, frente aos conflitos de diferentes
naturezas. E, mais uma vez, é possivel recorrer a Canclini (2009, p. 31) quando este afirma
que “as teorias comunicacionais nos lembram que a conexdo e desconexdo com 0s outros sao
parte da nossa constituicdo como sujeitos individuais e coletivos.” Assim, os agentes
viabilizadores da comunicacdao se tornam catalisadores e essenciais no desenrolar dos
posicionamentos politicos. Catalisam as informacdes e as tornam publica, mostrando o que os
movimentos sociais demandam, mesmo como midia alternativa, estas tém alcance de
amplitude relevante. Na Aldeia Maracana, é um fator que transcende a coexisténcia do

movimento, é fator de fortalecimento da resisténcia.

Mas, também sensivel as variadas formas pelas quais os grupos se apropriam
do moderno, evocou o uso de computadores pelos jovens mixes para
recolher suas tradi¢Ges orais e recuperar sua sabedoria antiga com tecnologia
avangada. Este exemplo mostra — dizia-nos — que as inovagdes modernas nao
desvirtuam fatalmente as culturas tradicionais, mas podem refor¢a-las. Se a
antropologia se dedicasse mais, segundo Bonfil, a conhecer como otomis do
vale do Mezquital interpretam as mensagens da televisdo, ou como os grupos
populares urbanos decodificam a informacdo estrangeira que recebem
diariamente, poderiamos ter uma visdo menos estereotipada e alarmada da
globalizacdo. Deste modo, depois de advertir-nos contra as tendéncias
homogeneizadoras, prevenia sobre o risco de acreditar que a modernidade s6
uniformiza. (CANCLINI, 2009 p.63)

E importante salientar o bénus que é o estabelecimento intercultural de vivencia,
experiéncia e conhecimento. O 6nus é a economia como ponto nevralgico das preocupagoes
do Estado no planejamento de suas politicas publicas. O capital é cerne das intencdes do
Estado e isso quer dizer que ha muito mais facilidades em aquisicio de produtos
industrializados, as formas de pagamentos estdo facilitando as compras e vendas com
diferentes parametros. O caso é que, no campo, estd havendo uma didspora, essa é resultante
do avanco das fronteiras agricolas e acdo de desenvolvimento planejado pelo Governo Federal
que retoma as terras indigenas e implanta projetos diversificados, preconizando atender aos
interesses nacionais, usando principalmente o argumento da necessidade de ampliar a
producdo energética no pais.

E justamente desta maneira que hoje se procura pensar, reconceituando o
indio a partir do espaco politico e tedrico do popular, isto é, como culturas

subalternas, dominadas, porém possuidoras de uma existéncia positiva,
capaz de desenvolvimento. Frente ao idealismo de uma teoria da diferenca
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que coloca o indio em situacdo de exterioridade ao desenvolvimento
capitalista, e de uma teoria da resisténcia que supervaloriza, também
idealisticamente, a capacidade de sobrevivéncia cultural das etnias, abre-se
caminho ‘entre duas vertigens: nem as culturas indigenas podem existir com
autonomia pretendida por certos antropélogos ou folcloristas, nem tampouco
meros apéndices tipicos de um capitalismo que tudo devora. (MARTIN-
BARBERO 2009 p. 264)

Caso é que essa migracao ocorre e isso se reflete de modo que altera as formas de
vivéncias culturais assim como educacionais. Parece restar ao Estado uma mudanca de
perspectiva, em que a alteridade aludida aos indigenas deixe de ser paradigma estigmatizado.
Ontologicamente, a alteridade é inerente aos processos de coexisténcia e coabitacdo, todavia,
deve-se cuidar para que essa alteridade ndo se torne um divisor de 4guas em que 0s povos sao
divididos e vistos como subalternos porque estdo fora do circuito hegemonico de producgao,
criacdo, dominacdo, entre outros. Sendo reformulada essa situacdo, sera possivel a (des)
marginalizacao, havera a (des) continuidade do sectarismo entre culturas, em que estdo
divididas entre alta e baixa, (des) colonizacdo dos saberes, entendendo que os conhecimentos

populares tém muito a oferecer a sociedade.

Demais, todo ato de transmissdo cultural implica necessariamente na
afirmagdo do valor da cultura transmitida (e paralelamente, a desvalorizagao
implicita ou explicita das outras culturas possiveis). Em outros termos, isto
significa que todo ensino deve produzir, em grande parte, a necessidade de
seu proprio produto e, assim, constituir enquanto valor ou como valor dos
valores a prépria cultura cuja transmissdo lhe cabe. (BOURDIEU, 2011 p.
218)

Bourdieu consegue entrever a justificativa, presente na bandeira dos movimentos
sociais. E, neste caso, o movimento social se confunde com a pele cultural clivada por
multiplas identidades. Com efeito, ndo se preconiza mudancas e politicas publicas essenciais e
diversificadas sem a alusdao que precede uma educacdo que ndo tenha como cerne ser
eficiente, mas que além de contribuir no processo ensino-aprendizagem, essa educacao tenha
um papel imanente de luta, busca e manutencao de seus direitos. Neste tempo que passei com
os indigenas da Aldeia Maracand, pude vislumbrar como suas diferentes formas de
organizacdo entre numa torre de babel polifonica, mas que é possivel o acordo e o
replanejamento, assim como reorganizacdo de suas atividades que tém, sobretudo, a
preocupacdo pedagogica com seus apoiadores, visitantes e criangas. A alusdo aqui tange a
educacdo tradicional indigena, educacdo que nao tem um plano pedagogico escrito, mas tem,
em si, uma finalidade pratica para a comunidade.
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Mesmo com o panorama preocupante no que concerne as populacées indigenas, ainda
€ possivel apontar os avancos e marcos legais da educacdo indigena. Como exemplo,
podemos citar a Constituicao de 1988 que sustenta a politica de educacdo escolar para os
povos indigenas; Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena em 1993 que por sua vez,
reconhece o diferente e seu objetivo é proteger a cultura; A LDB, Lei 9.394 que garante aos
povos indigenas educacdo intercultural e bilingue; e, finalmente e ndo menos importante a Lei
11. 645 (2008) que estabelece a obrigatoriedade do ensino de historia e cultura indigenas no
sistema de ensino publico e privado. (PALADINO et al. 2012) Nesta perspectiva, a educacao
aparece como a grande bandeira dos movimentos indigenas. A complexidade, entretanto, esta
em perceber que cada cultura tem uma demanda diferente e que mais uma vez é necessario
desconstruir a imagem arquetipica indigena que invisibiliza as diferencas concernentes a cada
uma. Aparecem, entdo, 0s territorios etnoeducacionais, que mais do que apontar a
heterogeneidade existente, devem tentar coadunar as multiplas vozes de modo que se consiga

esbogar 0S interesses comuns.

Os territorios etnoeducacionais tém como base uma gestdo
compartilhada entre sistemas de ensino, as universidades, a rede
federal e estadual das escolas de formagdo técnica e tecnologica, as
organizagOes indigenas e indigenistas e outros 6rgdos com interface
com a educagdo escolar, como os setores de satde, protecdo e gestao
ambiental, desenvolvimento sustentavel e cultural. (PALADINO et al.
2012 p. 85)

Sendo esta organizacdo chave de reivindicagoes, é possivel concluir que as populacoes
indigenas estdo preocupadas com a educacdo a qual seus filhos estdo vinculados, seus
beneficios e suas sofreguiddes, uma vez que se trata de avanco politico ainda incipiente. E
importante observar as implementacoes das agdes afirmativas, contudo, é perceptivel que
ainda ndo da conta das demandas socioculturais. Quanto a essa questdo, a pesquisa respondeu
que mesmo migrando para lugares urbanos, os povos indigenas se preocupam com a educagao
de seus filhos e da forma com a qual isso resultara na formagdo politica deles. Nas conversas
com a entrevistada 03, a mesma se mostra preocupada com a manutencdo cultural de seus
filhos, denota sua atuacdo na escola. A entrevistada 03 se propde a ir a escola de seus filhos
para desmistificar conceitos e salientar a importancia do reconhecimento cultural por parte
dos seus filhos e de seus pares na escola, que ndo é indigena (saliento que é a posicdao
geografica que define a alocacdo das escolas indigenas). Chamo a atencdo para este ponto,

pois ha uma populacdo consideravel de indios no Rio de Janeiro e a questdo é tratada como se
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sO houvesse, de fato, aldeias em determinados pontos do estado. Ndao se trabalha com o fator

migracdo. A escola tem, deste modo, um papel a desenvolver na acao pedagogica:

No solapamento dessa consciéncia, a escola vai desempenhar um papel
preponderante. A escola ndo pode cumprir seu oficio, isto €, introduzir as
criangas nos dispositivos prévios para o ingresso na vida produtiva, sem
desativar os modos de persisténcia da consciéncia popular. Por isso a escola
funcionara a partir de dois principios: a educagdo como preenchimento de
recipientes vazios e a moralizacdio como extirpacdo dos vicios. A
aprendizagem da nova sociabilidade comeca pela substituicio da nociva
influencia dos pais — principalmente da mde — na conservagdo e transmissdo
de superticdes. (MARTIN-BARBERO, 2009 p. 139)

E necesséario considerar esse julgamento de Jesus Martin-Barbero & medida que, ao
perceber que a educacdao é um molde pelo qual as criangas, n6s, enquanto pessoas, SOmMos
“formatados” para servirmos de alguma forma a finalidade social, cabe entender que as
perspectivas indigenas sao calcadas em cosmovisoes. Assim, a projecdo de desconstrucao da
cultural indigena em favor da inculcacdo da formacdo escolar calcada nos saberes nao
indigenas contraria o entendimento da finalidade da educacdo na concepgao indigena. Esse
tema é de intensa complexidade porque, apesar de afirmar categoricamente a posigoes
educacionais/politicas assumidas pelo movimento indigena (principalmente da Aldeia
Maracana), “deve-se considerar que a identidade se constroi e reconstroi constantemente no
interior das trocas sociais. Esta concepcdo dinamica se opde aquela que vé a identidade como
atributo original e permanente que ndo pode evoluir”. CUCHE (2002, p.183)

Apesar da complexidade, a resistencia da Aldeia Maracand ndo abre mdo da bandeira
que comporta a educacdao e como fundamental a possibilidade de oferecer a populacdao em
geral elementos que ajudem a experienciar o que é a educacao tradicional indigena. Sua forma
holistica de interpretar os fendomenos no mundo, sua necessidade de posicdo e aglutinagdao
politica, sua religiosidade. Autoafirmam a heranca histérica de um espaco permeado de
impressdes e acdes indigenas e indigenistas. E neste espaco que pretendem manter a pratica
pedagogica que vinham desenvolvendo antes do advento da Copa do Mundo de Futebol.

Ano de grande evento, a possibilidade de reaver o espaco do palacete é quase nula. A
resisténcia continua persistindo como pode, ainda que a proximidade do evento diminua
consideravelmente as possibilidades de avancos nas negociacdes. Avaliar o panorama e tentar
esbocar o que acontecerd no futuro do palacete é algo quase impossivel. E necessério
considerar os interesses divididos numa triade em que uma das partes é o Estado, numa face

opressora. E neste sentido que a globalizacdo, o estimulo ao consumo, a associacdao de
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grandes empresas que se associam ao Estado tornam as diferencas étnicas ainda mais
contundentes, pois 0 agravante se chama capital, coisa essa que a maioria das populagoes
indigenas ndo tem. Assim como ndo tem o dinheiro para patrocinar, fomentar e eleger

candidatos indigenas ou candidatos que levem suas bandeiras e reivindicacdes.

Os indigenas ndo sdo diferentes apenas pela sua condicdo étnica, mas
também porque a reestruturagdo neoliberal dos mercados agrava sua
desigualdade e exclusdo. Sabemos em quantos casos sua discriminagao
étnica adota formas comuns a outras condi¢cdes de vulnerabilidade: sdo
desempregados, pobres, imigrantes sem documentos, homeless,
desconectados. Para milhdes, o problema ndo é manter ‘campo sociais
alternativos’, mas ser incluido chegar a se conectar, sem que isto atropele
sua diferenca nem os condene a desigualdade. Em suma, ser cidaddos em
sentido intercultural. (CANCLINI, 2009 p. 67)

Mesmo com as forcas exdgenas baseadas no racismo, e discriminacdo cultural social,
economica os indigenas estdo se inserindo cada vez mais no mundo da tecnologia. Estdo
fazendo disso formas de comunicagdo, afirmacdo e luta. Analisemos o exemplo
Coletivo Kuikuro de Cinema' do alto Xingu, que desenvolvem e criam filmes indigenas
como o documentario “As Hiper Mulheres”. Entre outras colaboracoes e producdes, onde
aparece claramente seu trabalho com tecnologia, edicdao, producdo dos filmes, ou seja, eles
tém uma estrutura efetiva para essas atividades. Em muitos eventos de tematica indigena, esse
grupo se propde a oferecer oficinas e estimular outras etnias a criarem seus proprios videos,
seus proprios materiais. O que é, de fato, pertinente e sagaz, pois vao desenvolver suas
criacOes dentro do codigo ético, moral e religioso préoprio, sem o risco de constrangimento
gerado por contato com material produzido por ndo indigenas e que caem, inevitavelmente,
em erros que prejudicam o contato intercultural. Cabe dizer que as diferencas
comportamentais sdo inerentes as diferencas culturais, logo o que é julgado como normal e
recorrente num grupo social, em outro pode ser uma gafe ou transgressao de um codigo

imanente societario.

Se ndo nos situarmos numa diferenca ontolégica dos indigenas, mas no
campo dinamico e cambiante dos avancos politicos, dos interesses dos
Estados nacionais e das empresas transnacionais de incorporar seus
territérios aos mercados globalizados, e se também levarmos em conta a
atencdo mundial que varias lutas indigenas atraem, torna-se evidente a
importancia de contar com leis e politicas que garantem o exercicio da
diferenca nos espacos urbanos, nas migragdes nacionais e internacionais, no
reconhecimento universal dos direitos. (CANCLINI, 2009 p. 68)

12 Disponivel em: www.videonasaldeias.org.br/2009/index.php
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O interessante no fragmento acima escrito por Canclini é a sintese das confluéncias
que corroboram o contexto da Aldeia Maracand. Sdo indigenas associados com apoiadores
originados de outros movimentos sociais e que a necessidade e a afinidade fazem desse
contato uma coesdo forte de agdo. E importante discorrer sobre essa questio, pois como
experiéncia de campo ndo foi possivel dissociar as andlises das narrativas das a¢des do
Estado. Essas elucubracdes foram analisadas de forma critica, considerando o meu papel
participante na Aldeia. Uma vez que fui aceita para desenvolver a pesquisa de campo, fui
inserida num contexto, numa organizacdo de funcionamento e, como resultado da interacao,
me filiei amistosamente aos aldeados do Maracana. Participei dos processos de reconstrucao
das ocas do lado de fora do Palacete, participei do mutirdo para consertar o telhado entre
outras atividades; entdo, pude me confrontar com a experiéncia da resisténcia e das formas de
trabalho para melhorias no local. Assim como, dada a circunstancia de acao do Estado, foi
impossivel ndo sentir preocupacdo com relacdo aos manifestantes, pois eu tinha a consciéncia
da violéncia empregada pelo Estado e sua maquinaria, assim como a certeza da presenca de
criancas como a pequena menina, (filha do casal de entrevistados 01 e 03) e, entre outras
pessoas, havia uma das esposas que, no momento da agdo gestava um bebé. Cito também a
presenca de idosos.

Gostaria de esbocar a reocupagdo da Aldeia Maracand, embora seja essa uma situacao
vaga para o futuro. Estamos diante de promessas do Estado. O ano de 2014 sera marcado pela
Copa do Mundo de Futebol, é ano eleitoral, assim como 2015 é ano de mudancas no Governo
ou ndo, ao passo que, conjecturas nao sao certezas absolutas. Todavia, é perceptivel a energia
que ainda paira sobre os resistentes da Aldeia Maracana. Estao desenvolvendo suas atividades
no CESAC, promovendo eventos como a CONEI que acontecera na UFRRJ, assim como a
projecao de cursos de extensao e formacao intercultural para professores. Estdo se articulando
e trabalhando em prol da concretizacao dos seus projetos mesmo que fora da Aldeia.
Presume-se que o objetivo principal é ndo deixar o solapamento dos fatos acontecidos na
Aldeia Maracana se enrijecerem.

Concluo provisoriamente com a afirmacdo de que ainda temos muito para aprender
com 0s povos indigenas, sejam eles urbanos, sejam eles ainda aldeados, em qualquer que seja
sua situacdo. Pois, é com sua cosmovisao que ndo desvincula educagdo, politica, saude,
religido que sdo capazes de enfrentar as adversidades que os perseguem ha, pelo menos, 500

danos.
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ANEXO1

Memodrias e narrativas contadas pelos indigenas acerca da trajetoria da Aldeia Maracand, os
enfrentamentos com as organizagdes institucionais e sobre a defesa do patrimonio.
Entrevistado 02

Tudo comecou em outubro de 2006, dia 20, ndo me lembro bem, a ocupagdo do
Museu no indio porque la era um espaco vazio. Onde s6 tinha lixo, bagunca, ndo era um local
bem visto e inclusive era um local de desova de pessoas. Havia muito trafico, havia varias
coisas 1a, onde a populacdo em si ficava preocupada no entorno porque acontecia muitos
assaltos, mas ai, quando os parentes deram um sentido de que aquilo era um espago destinado
que sempre foi destinado, desde de Duque de Saxe quando ele fez a doacdo a o cultivo das
sementes nativas, porque era um trabalho dos indigenas que desenvolviam e ele foi
reconhecendo. O Duque de Saxe deu o espaco e a partir desse momento comecou a se fixar a
memoria da cultura indigena ali né. Ai com o tempo passou a ser.. Ali era a Antiga

Universidade Rural'®

, a Rural era 14 antes, depois entrou o SPI, que foi criado o Servico de
Protecdo ao Indigena com Marechal Candido Rondon que trabalhava com a questdo do
mapeamento geologico, em terras pra ver o desenvolvimento da Furnas (Antiga Furnas), mas
ele sempre era voltado mais para populacdo indigena onde que muitas liderancas do Brasil
naquela época vinham falar com Marechal Rondon ali dentro, entdo aquilo foi se tornando um
espaco direcionado aos dialogos das questoes indigenas da cultura e tudo. Com o passar do
tempo o Servico de Protecdo ao Indio acabou e, acabou se tornando a Funai'*, e ai também
funcionou o espaco mas ja era com Darcy Ribeiro e ali inclusive foram feitos acordos para
criacdo do Parque do Xingu e onde também se recebiam indigenas e muitas realizacoes
favoraveis ao indigena. Depois disso se tornou o primeiro Museu da América Latina Indigena,
onde era uma coisa fantastica porque era a forma de preservar a cultura, a memoria e a
identidade dos originarios daqui desta terra antes de ser chamada Brasil, porque na realidade
nos sempre existimos aqui e ninguém descobriu o Brasil. No Brasil ja existiam gentes que
moravam nele que éramos nads, os indigenas, as nacoes originarias. Depois desse Museu, que
ai com o passar do tempo, ficou mais ou menos até 1970, ele se mudou para Botafogo, onde
até hoje continua sendo o Museu do Indio. Entdo, esse espaco do Museu, esse espaco dos 14.
300 m? que era para a pesquisa das sementes origindrias, para questdo indigena, memoria e

identidade, foi abandonado pelo Estado, e aquele prédio também. E, ai com o tempo ficou so6

13 Contar a Historia dessa parte da Rural
14 Falar sobre o que significa a FUNAI
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um segmento. E nés vimos que aquele espaco (o Antigo Museu do Indio) era desabitado e o
indigena quando vinha pra ca, ele ia pra ali e quando acabou o uso do prédio nao tinha mais
pra onde ir, porque aqui a representacdo da Funai que é o Museu do Indio nao lida com as
questoes indigenas, quando o indigena vem por conta propria da floresta por alguma
necessidade, por alguma perseguicdo. Porque as fazendas, essa questdo do agronegocio fica
limitando as terras indigenas ancestrais, entdo os indigenas vém pra cidade pra busca de viver,
ter uma vida melhor, ter o seu pao de cada dia e ter a sua familia que, alids precisa dar de
comer porque a floresta ja ndo tava sendo destruida pelo pasto, pela monocultura, pelas
sementes transgénicas.

Entdo, em outubro de 2006 aconteceu que grupos indigenas junto com o grupo de
CESAC" que trata sobre direitos indigenas se reunirdo e decidiram que aquele espaco que era
voltado para memoria e identidade indigena deveria ser tomada de novo, no sentido de tomar
conta daquilo. Entdo, um grupo de varios indigenas foram pra uma reunido na UERJ e depois
dessa reunido eles foram em direcio ao Antigo Museu do Indio, e onde eles entrando tiveram
confronto com as pessoas que estavam 14, os préprios moradores que ndo eram indigenas ali
dentro e mais o proprio policiamento da LANAGRO (Laboratério de Alimentos de controle
dos alimentos do Rio de Janeiro) e ai houve confronto e ficaram. Acabaram aceitando, vendo
que os parentes nao ofereciam tanta... Ofereciam uma coisa boa, na verdade. Uma cultura
Indigena é melhor do que ficar abandonado. E nds tomamos posse daquele espaco que ja era
um espago voltado pra cultura indigena e comecamos a dar segmento. Acabou se tornando
carinhosamente o nome de Aldeia Maraka’ana devido ao espago geografico que ali era antes,
porque ali inclusive tem os maracands que sao 0s passaros tipo papagaios.

Esse espaco continua la né, estamos preservando algumas arvores que ainda
continuam la. Até o Rio de Janeiro ganhar o direito de sediar a Copa nds nao tinhamos
problema. O Estado ndo queria saber nada dos indigenas que residiam 14, ndo queria nenhum
projeto, mas quando ganhou o direito de sediar a Copa, o Estado, com a especulacao
imobiliaria, se interessou e ai comecaram os problemas judiciais. E ai, a gente indo pra Funai
(com o Museu do Indio que representa a Funai) dizendo para eles nos apoiassem porque nés
somos indigenas e que queremos continuar num espaco urbano porque nés viemos da floresta
e na floresta ndo temos mais oportunidades. Entdo, a partir daquele momento comegou uma
luta na justica e o Estado comegou com seu terror psicologico, querendo nos tirar e inclusive a
forma de pensar deles era de aculturar os parentes nossos numa forma eurocéntrica, através do

capital. Coisa que a gente ndo concorda porque a nossa luta (resisténcia da Aldeia Maracana),

13> CENTRO DE ETNOCONHECIMENTO SOCIO AMBIENTAL CAUIERE
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vé a luta é pelos direitos indigenas que sdo violados, entdo sdo direitos que ndo podem ser
negociados porque a representacao € pra todas as nagoes indigenas do Brasil ali dentro. A
gente sente que é a Unica forma da gente ter visibilidade.

Ai o Estado veio, ndo aceitando essas nossas falas, ndo aceitando uma forma de entrar
e poder conversar naquela época. Ele ndo queria conversar, queria tirar a gente de qualquer
jeito, mas nos sabemos que tinhamos direito e inclusive porque o Duque de Saxe doou,
destinando aquele espago dos 14. 300 m* para a questdo indigena e que até hoje nés estamos
judicialmente vendo isso. No dia 12 de janeiro de 2013 o Estado (viu que ndo tinha muita
coisa) decidiu mandar o BOPE pra nds retirar de 1a a forga, violando decisdes judiciais
(inclusive teve judiciais que diziam que ndo deveria haver violéncia). Mas, nesse dia 12 por
incrivel que pareca e foi fantastico, toda a comunidade, toda a sociedade civil do Rio de
Janeiro, os movimentos sociais se sensibilizaram com a nossa causa indigena ja vendo que os
direitos indigenas sdo violados, sofre genocidio étnico na floresta, no campo e até na cidade
urbana. No6s, no caso éramos as vitimas. Entdo, a sociedade civil chegou, se juntou la dentro, a
Aldeia ficou cheia mesmo, sabe, era tanta gente valorizando a cultura indigena. Eram nao
indigenas, muitos eram descendentes que atualmente estdo se auto afirmando porque tém
parentes (avos, bisavos) que sdo indigenas, entdo eles estdo se afirmando. Bom, o BOPE
chegou e ndo conseguiu botar terror psicologicamente no dia 12 de janeiro, mas ele ficou
estudando uma forma de tirar a gente de 14 e voltou dizendo que ali seria um local de espaco
pra transito dos torcedores, sempre alegando algo pra sociedade civil, mas a sociedade civil
tinha nos apoiado pra que nos ficassemos. E ai ele queria demolir o prédio, derrubar o prédio
pra construir um estacionamento e um shopping e ai nds falamos: ‘Nao, ndo pode!” Porque
aquele é memoria e uma identidade indigena ndo pode se apagar assim. Além do mais o
prédio tem que ser tombado porque ele td baseado dentro de Leis que ddo o direito de
tombamento, o qual a gente foi até o IPHAN e eles disseram que ndo era, e a gente sentiu que
na realidade o Estado na sua forma ditatorial, ele comprou todos os 6rgao que podiam nos
ajudar: o IPHAN, FUNAI, o Ministério Publico do Rio de Janeiro, o judiciario do Rio de
Janeiro. Ja vem ha muito tempo que a gente vem conversando, e tem inclusive, processos que
deveram ser julgados que nos favorecem mas, o judicidrio senta em cima dos processos e nao
da.

O que o Estado fez? No dia 22 de marco, ele veio com essa alegacdo de que deveria
nos tirar e que inclusive nao podia demolir e que queria construir o Museu do Futebol e que a

FIFA estava falando sobre isso. E ai a gente chegou na FIFA e perguntou pra eles se era isso
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mesmo que eles estavam falando e a FIFA disse que ndo, desmentiu o Governador Sérgio
Cabral. Disse: “Ndo, nés nao exigimos isso!” Entdao, Cabral estava mentindo... E ele
colocando isso na midia, na TV Globo por exemplo. A TV Globo também é vendida para o
Estado, ela s6 critica a cultura indigena e inclusive tem muitos atores, diretores que fazem
parte da TV Globo que tém fazendas e, essas fazendas onde que estdo dentro de terras
indigenas e eles matam os indigenas pra tomar a terra deles. Entdao, vocé vé que a histéria
indigena ta amarrada em todos os 6rgaos. Ai no dia 22 de marco, eles chegaram as 3 horas da
madrugada, cercaram a aldeia com aparato policial muito grande e que ndo havia necessidade
porque ndo tinha muitos indigenas ali, s6 tinhamos familias, criangas e idosos. Nao precisava
de tudo isso. Ai o que aconteceu? Todas as pessoas que vieram pra nos apoiar, algumas foram
presas e inclusive moravam ali dentro com indigenas também. Foram presos, ndo foram
permitidos de entrar ali dentro. Entdo, o Estado nos sitiou na Aldeia Maracand, onde nos
ficamos ali a resistir até chamar toda a sociedade civil, s6 que ndo podiam mais entrar. E o
juiz dizia: ‘Ndo truculéncia na desocupacdo da Aldeia Maracana!’; Mas, o Estado
desobedeceu isso. O Sérgio Cabral, esse Secretario de Seguranca, eles desobedeceram isso.
Eles entraram, e ai vocé pode até acompanhar pela midia, porque ai a midia mostra o indigena
levando porrada, o indigena sendo humilhado, o indigena recebendo todo o tipo de
preconceito. A gente ouvia piadinhas de todos os policiais ali na parte da frente. Diziam:
‘Olha, eu vou te pegar!’; “Vou te bater!’; E tinha mulher 1a dentro... ‘Olha, vou te violentar!’;
“Vou te fazer aquilo...’

Entdo, vocé vé que o terror psicolégico ja partia deles. Como o Estado pode ter
pessoas assim? Nao pode! T4 errado! E ai o que aconteceu? No dia 22 de mar¢o entdo, fomos
desocupados, ai fomos tirados a forca por violéncia. O CHOQUE entrou la dentro, a oca
pegou fogo, reviraram todas as nossas coisas. Nossos computadores, nossas cameras,
documentos, tudo, o Estado e a Secretaria dos Direitos Humanos tiraram de nos e até hoje nao
se fala sobre isso, até hoje dia 26 de novembro de 2013! E desde o dia 6 de junho nds viemos
cobrando, na realidade desde que nos saimos porque muita gente perdeu os documentos e
entdo precisava dos documentos. No dia 22 de marco, eles tiraram a gente e inclusive, fui
preso porque eu tava defendendo a cultura indigena, tava defendendo a memoria e identidade
da cultura indigena e todos os seus direitos. Ai, fui preso e essas coisas estdo todas na
televisdo, na midia. Ai com muito sufoco fui solto e ai fomos na ALERJ pra gente chamar os
deputados dizer: “Olha, esta tendo violacdo dos direitos nossos, inclusive violacdo do judicial

porque eles entraram com violéncia 14 dentro, nos tiraram a violéncia”. E ai, o pessoal nao
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gostou. Houve uma fala. N6s comecamos a chamar atencdo pra que venham nos receber
porque a gente precisava de uma solucdo pro nosso caso. Ai fui preso de novo, apanhei de
novo, arrebentaram acessérios meus de espiritualidade e a minha prépria auto estima né, fui
humilhado do mesmo jeito que fizeram na Aldeia Maracana na manha do dia 22 de margo, me
fizeram la de tarde também.

Passou, passou, a gente comegou a ir para as ruas a partir do dia 22 de margo até o dia
6 de junho. Fomos as ruas, batemos maracds, todos os movimentos sempre falando,
mostrando que o Estado estava errado, estava negligente, estava ditatorial. Judicialmente nos
conseguimos de volta, mas o Estado mesmo assim ndo queria. N6s retomamos. O grupo de
indigenas entrou la dentro, abriu o espaco e entramos, tanto que a policia veio com o BOPE
mesmo para nos tirar de novo no dia 6 de junho. Houve uma conversa com a Secretaria de
Cultura e dizemos: “Nés queremos ficar aqui, aqui é direito indigena, queremos que o Estado
aceite essa territorialidade como territério indigena. Da sua memoria, identidade, cultura,
educacdo e espiritualidade. Ai o que acontece? Ficamos e comec¢amos a dar um novo
segmento, ndo era mais uma aldeia onde se morava somente, mas comecamos a dar um
segmento educacional, onde que chamamos de Universidade Intercultural Indigena Aldeia
Maracand, onde que os professores sdao os préoprios indigenas falando da sua etnia, da sua
cultura, tradicdo, espiritualidade, memoria e identidade também porque no Brasil nos temos
mais de 300 etnias e mais de 208 idiomas, linguas, linguas indigenas, as quais o Estado
Brasileiro ndo reconhece, tanto ndo reconhece que as vezes a gente fica perdido, muitas
pessoas nao sabem as linguas que existem dos indigenas. S6 sabem alguns porque ainda tem
alguns livros que falam né.

Como nés chamamos de Universidade, nés atualmente, nesse exato momento estamos
dando os cursos, curso de linguistica, cosmologia da floresta, medicina da floresta, filosofia.
Inclusive temos professores de varias etnias, professores Guajajaras, Guaranis, e temos
cineastas indigenas também, atualmente que podem, que estdao mostrando os cursos de cinema
né, e 0 que nos vemos é que nds queremos continuar com isso, nés queremos continuar dando
esse trabalho porque a educacdo no Brasil ndo mostra a cultura indigena como ela é, ela s6
mostra o colonialismo que é o que descobriu e que na realidade ele ocupou, ele invadiu na
realidade porque aqui existiam pessoas que moravam. Entdao o colonialismo invadiu o solo
dos originarios e n0s queremos resgatar toda essa memdria, toda essa identidade para mostrar
para as populacoes. Inclusive o Rio de Janeiro era habitado por indigenas, ndo existia

ninguém assim colonizando, ndo existia nada disso, existiam os Tupiniquins, os tabajaras,
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tinham outras etnias. Entdo a Universidade Intercultural Indigena Maracana tem essa proposta
de trazer a auto afirmacao, inclusive daqueles que ainda tenham seus avds indigenas, mas
porque existe uma sociedade preconceituosa e racista que discrimina o fato de ser indio e
entdo, muitos ndo se assumem, muitos ndo se afirmam. A forma como Estado coloca, como a
educacdo coloca é a de que o indigena é um vagabundo, é sempre menosprezando o indigena
e é uma das coisas que a gente ndo aceita, por isso que a Universidade Intercultural Aldeia
Maracand, a proposta dela é essa, auto afirmacdo, ensinar as pessoas o canto de cada etnia da
qual elas descendem na sua arvore genealdgica para que a gente possa garantir a existéncia
dos indigenas no Brasil, porque da forma como o Estado brasileiro esta lidando, com a Dilma,
com o processo de desenvolvimento capitalista que de capital ndo tem nada, tem de
capetalismo na realidade. E um sistema capetalismo que destréi as culturas originarias, destr6i
as florestas, destr6i o meio ambiente, polui os rios, deixa a terra improdutiva, onde que na
Aldeia Maracana, nés estamos dando aula de recuperacdo desse tipo de terra porque eles
cortaram nossas arvores, destruiram nossas ocas, encheram de concreto todo o chdo de terra e
onde hoje em dia n6s estamos recuperando tudo isso. NGs acreditamos que o meio ambiente é
um ambiente pra todos, ndo precisa ser destruido com essa forma do desenvolvimento que
vem vindo, que na verdade é o desenvolvimento que sé visa lucro, ndo visa a sociedade, nao
visa o compartilhar dos bens porque s6 vai pra ajudar poucos e a nossa luta é pra que nossa
cultura, as aldeias continuem existindo e também ¢é uma questao de legislacdo, temos curso de
direitos indigenas.

A proposta da Universidade se baseia em um trabalho conjunto com as Universidade
Federais e Estaduais para que os estudantes universitarios possam estar ciente da realidade da
causa indigena e possam ter uma vivencia mais proxima porque na Aldeia Maracand nds
ensinamos a medicina, como volto a repetir né, ensinamos a cosmologia da floresta,
linguistica, ensinamos as oficinas dos acessérios indigenas, os cantos, as dangas, o grafismo, a
culinaria, a questdo das sementes (sementes organicas). Entdo, agora nés também estamos na
Universidade Intercultural Indigena Aldeia Maracana convidando os grupos de estudantes de
todas as universidades possamos fortalecer a Universidade Intercultural Aldeia Maracana e
juntos, fazer os intercambios, porque 14 existe atualmente a segunda escola diferencial em
linguistica do Rio de Janeiro. E um convite a todos os universitarios que queiram entender um
pouco sobre espiritualidade, cultura e politica dos povos originarios do Brasil.

A questdo da demarcacgao da terra é uma questdao muito séria, que esta acontecendo no

Brasil, onde que a bancada ruralista, essa bancada evangélica, eles estdo roubando nossa terra
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e matando nossa cultura porque hoje em dia os pajés (que sdo homens medicina) sdo os
nossos médicos da floresta estdo sendo discriminados por religides que estdo entrando dentro
das aldeias indigenas, onde n6s ndo concordamos. Entdo, a Aldeia Maracana tem o foco
também de falar os fatos reais que acontecem dentro dos territorios indigenas e
principalmente falar das demarcagdes porque existem processos como, por exemplo, os
Guarani Kaiowa que agora nesse exato momento estdo sofrendo cercados por pistoleiros, eles
estdo com a questdo pendente da demarcacao de terra ha mais de 30, 40 anos. Muito antes
dessa ideia de monocultura, muito antes da pecuaria comegar a crescer mais. Entdao, nés vimos
que o Estado estd sempre negligenciando os direitos indigenas. A Aldeia Maracana tem esse
foco, ela tem o foco espiritual, politico e educacional para que a gente possa formar novos
indigenistas, formar as auto-afirmacgoes e formar novos antrop6logos, porque o indigena hoje
em dia no contexto urbano, ele entra muito em conflito com a sociedade nova. Por exemplo,
tem um parente nosso que esses dias tava 14, um Xavante, por exemplo, que ndao é como nos
que td aqui na cidade, fica mais solto. Ele ja& vem da prépria aldeia mesmo, um pouco
recentemente, entao ele tem todo um cuidado, tem toda sua cultura e isso nés respeitamos 14,
coisa que o Estado ndo respeita. Por isso que nosso ideal é sempre Aldeia Resiste, vamos
continuar resistindo, mostrando a cultura, mostrando pro mundo todo que o indigena existe no
Brasil e que precisa ser respeitado e de que A ONU, a OITE e a UNESCO, facam-se presentes
e criem audiéncias porque nds precisamos realmente julgar os crimes, crimes de guerra
cometidos contra as nagdes indigenas do Brasil. Nao pode ficar mais assim ndo, a ditadura
matou muitos indigenas pra roubar sua terra, e atualmente o Estado democratico que se diz
aberto a todos estd matando as nac¢des indigenas na floresta, no campo e nas cidades urbanas,
criando leis para justificar as suas atrocidades a qual a Aldeia Maracana é contra isso. Todos
os direitos humanos estdao sendo violados. Toda a questdo da cultura esta sendo violada e nés
queremos posicionamentos dos érgdos internacionais e chegar esse caso até o tribunal de
AIA, julgar todos esses crimes de guerra que o Brasil vem cometendo e o Estado do Brasil
vem cometendo junto com as multinacionais internacionais, esses mega eventos que estao
vindo por ai e a FIFA também tem culpa nisso e as Olimpiadas também tem culpa nisso, o
COE porque eles criaram as leis pra nos destruir, pra ndo deixar que n6s podemos falar, sabe?
Nos indigenas somos presos quando vamos exigir nossos direitos, como agora ha pouco
tempo. Teve um indigena Guajajara que acabou de chegar da aldeia e foi conhecer o Rio de
Janeiro, s6 deu tempo dele ir a praia. Quando ele chegou no centro foi preso, preso por

vandalismo, preso por organizacdo criminosa. Como, se é um indigena que esta aprendendo
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as coisas daqui? Entdo, nds queremos puni¢do para os mandantes desses crimes que sdao
presidentes, deputados e senadores, vereadores e prefeitos. Entdo, nds queremos punicao sim,
inclusive n6s queremos a desmilitarizacdo porque noés sofremos racismo pela parte da Policia
Militar do Rio de Janeiro e de todas as policias do Brasil porque ainda carregam o sentimento
colonialismo de invasdo e toda a atrocidade que o colonizador trouxe aqui quando invadiu e o
tratamento que fez com os indigenas. N6s ndo queremos mais isso, nds queremos justica e

queremos solucoes. Ayaya Pachamamal!

Entrevistada 03

A resisténcia aqui é muito tensa, ja esteve muitos grupos na resisténcia e muitos nao
resistem porque é muita pressao tanto do governo quanto da policia, e até mesmo, é muito
dificil ficar numa resisténcia com varias pessoas juntas. Ndo é so indigena que esta aqui, tem
varios amigos da Aldeia Maracand, como eu estava falando sdo os apoiadores, sdo amigos
porque ja passa muito tempo junto, almoca e dorme, estuda junto, conta historia, sorri. Entdo,
isso é importante também na resisténcia mas, falar da resisténcia é muito complicado porque
no inicio tinha mais de cem indigenas e agora tem muito pouco. A gente ta querendo se
reformar de novo com vérios indigenas vindo ai de novo. Mas, a resisténcia é... E pressio né,
0 governo querer esse espaco e nao querer fazer uma universidade no espaco para os povos
indigenas né, nao quer que os indigenas sejam os professores e possam mandar no espaco.
Eles querem que eles mesmos fiquem no espaco como centro cultural. O grupo da resisténcia
é que, queremos a Universidade para qué? Para a vinda de outros indigenas e passar aula, por
exemplo, pra vocés que nao sabem as outras linguas, ndo sabem outras historias dos
indigenas. Entdo, esses grupos que estao ficar um més, um ano até, é pra estar ensinando as
linguas, como é que vive, contando essa histéria porque no Brasil sdo 306 povos diferentes
conhecidos como vivem, como estd. Ai tem pessoas que ndo conhecem essa historia e faz
livros vende pra gente, até pra gente mesmo. Eu conheco varias etnias, mas nao conheco as
306, entdo, pra mim também é interessante, para os meus filhos também é interessante
conhecer outros povos, e pra vocés também conhecer a cultura de vocés que é importante,
todos os brasileiros. E outras pessoas também virem conhecer, isso é pra ser a Universidade
né, é a nossa luta pela Universidade. Agora, ta dificil no grupo, o pessoal de Jacarepagua quer
s6 o Centro Cultural. Mas na Universidade cabe o Centro Cultural dentro, entdo € isso que a

gente quer.
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Que tenha uma Universidade viva, que sendo um Centro Cultural, a gente chega aqui e
ndo esteja indio ensinando as criangas, as pessoas que vém aqui, o publico em geral, os
alunos, professores. Entdo, dizem que tem uma lei, que ja existe essa lei nas escolas para ta
dando aula de lingua indigena, mas ndo tem essas pessoas preparadas e a nossa Universidade
é pra isso, pra fazer esses cursos para os professores, ja tem né, lingua de tupi, roda das
mulheres ensinando como vivem na aldeia, algumas indigenas vém participar juntos com as
mulheres que sao convidadas e é aberto. Essa Universidade é pra estar sendo aberta pra vocés
estarem conhecendo a cultura do préprio Brasil, porque esse Brasil que chamaram ndo era,
ndo foi descoberto, foi invadido mesmo, até hoje td invadido. Invadiram a Amazonia,
invadiram tudo. A primeira invasdo aqui, foi tirar a frente do Museu aqui, ndo existe mais a
frente e foi tirada porque? Por causa da Copa de 2014! Essa luta nunca terminou. Continua, de
500 anos atras, acho que com toda essa tecnologia, mudangas de pessoas, toda a educacdo nao
esta cabendo ainda nessa educagdo indigena que tem aqui dentro.

Para o Governador, acho que ele préoprio tinha que estar estudando a propria lingua do
povo dele porque se ele td no Brasil ele tem que saber sobre a cultura, ndo fazer o que ele ta
fazendo aqui no Museu. Querendo destruir a cultura, querendo tirar e ndao querendo deixar
esse espaco que é nosso. Essa luta aqui do prédio ndo é s6 nossa, é de vocés também, de todos
nos brasileiros, e que todos n6s venham apoiar esse espago. Porque é um prédio historico, nao
troca, ndo se vende, e por isso a nossa luta continua.

Os povos que estdo aqui hoje sdao poucos, vem ainda mais, mas ele ndo se troca, nao se
vende porque é um prédio histérico, ndo tem como vender esse prédio como o Governador
fez. A resisténcia continua! Muitos no caminho (como ja teve) ndo resiste, tanto indigena
quanto ndo indigena, mas assim, tem um grupo que ja t4 aqui ha sete anos resistindo... E
muita luta? E! E muito trabalho? E, e a gente ndo ganha nada com isso, a tinica coisa que a
gente quer ganhar é a mostra da nossa cultura e o respeito da nossa cultura no Brasil, que ndo
temos! Entdo é isso que a gente ta querendo aqui nesse especo que é a Aldeia Maracana para
que todos 0s povos possam Vir.

O que eles querem é que saiam todos os indigenas para eles reformarem pra fazer o
Centro Cultural e o governo ficar com esse prédio pra ele e ficar com a chave e tal... Isso pra
um grupo soO e nao o grupo da resisténcia.

O grupo da resisténcia quer uma Universidade e assim, todo o processo ta correndo.
Tem o Ardo que é advogado ta em Brasilia, correndo atras disso. Entdo, assim daqui a duas

semanas a gente ta vendo que vai ter outra audiéncia sobre o prédio. Eles querem que a gente
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converse entre os grupos: governo, o grupo de Jacarepagua e a gente pra ceder, pra deixar, pra
ficar com eles poderem reformar. Eles agora desistiram de derrubar e isso a gente ndo acredita
muita também né, mas assim, por isso que essa resisténcia continua porque a gente nao

acredita. Varias vezes eles disseram resolver, mas a gente ndo acredita mais.

Entrevistado 05

Meu nome é (...), sou uma das liderancas na Aldeia Santuarios em Manaus e la nds
desenvolvemos um trabalho de inclusdo, criando Politicas Publicas que beneficiem ndo sé a
populacdo originaria das Américas, mas toda a populacdo carente que precisa. Entdo, la na
Aldeia n6s ocupamos uma areas de terras e estamos ha trés anos em forma de protesto porque
ndo existia Politica Ptblica na Lei e nds conseguimos incluir depois dessa ocupacgao, no Plano
Diretor da cidade na Lei organica do municipio, n6és conseguimos eleger dois caciques para
membros, um do Conselho Estadual das Cidades e o outro para o Forum Nacional de
Transparéncia Publica. Nossa maior conquista foi a inclusdao do Plano Minha Casa Minha
Vida e a liberacdao da fase de Habilitagio dos Indigenas, Quilombolas, Ribeirinhos e
pescadores de todo o Brasil, sem. Hoje, essas associacdes podem ir ao Governo Federal,
Caixa Econémica sem precisar estarem mendigando nas portas das prefeituras e dos governos
de Estado. Durante essa luta, n6s fomos convidados para vir na Conferéncia Mundial do Meio
Ambiente, que foi a Rio +20 que foi em junho do ano passado, e ja acompanhavamos a luta
da Aldeia Maracang, ja sabiamos que também era um foco de resisténcia, nds descobrimos
isso la em Brasilia ha uns quatro ou cinco anos atras a militancia do Zé (01) com Curugu que
hoje estao aqui, sempre estiveram com o Zé, com o (03), (...) e com outros. E viemos aqui ver
0 que estava acontecendo e descobrimos que ha uma histéria de fato, que foi doada uma terra
indigena, aqui foi criado o Servico de Protecdo ao Indio, Foi criado o Parque Nacional do
Xingu, o Marechal Rondon, um dos grandes indigenistas do Brasil morou aqui, o Darcy
Ribeiro morou e trabalhou aqui, os irmdos Villas Boas trabalharam aqui. Aqui foi criada a
FUNALI, foi criado primeiro Museu Nacional do Indio e por erros do Governo Federal, ficou
essa area de 14 300 m” de terra sob a tutela do Ministério do Interior e depois foi repassado
para o Ministério da Agricultura e seria o correto terem passado para o Ministério da Justica,
coisa que ndo fizeram quando tiraram o Museu do Indio daqui e botaram para Botafogo,

teriam que passar essa terra para o Ministério da Justica e para a FUNAI administrar pelo
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valor historico, cultural, que foi doado pelo Duque de Saxe para ser o laboratério das questdes
indigenas do Brasil.

E, encontrei os parentes com essa ideia de construir a primeira Universidade (que é a
nossa ideia ainda) de Ensino das questdes indigenas, das nacdes originarias do Brasil, o que é
uma ideia fascinante, em varios paises do mundo ja existe. Enquanto nés, ndo sé os indios,
mas todos os brasileiros ndo tém uma educagdo bésica, fundamental, 14 no seu ramal vicinal*,
no morro, nos lugares mais... Em Brasilia ha 4 Km de Brasilia ndo tem, nés estamos aqui no
Rio de Janeiro a criar a primeira Universidade que vai revolucionar. Aqui o indio ndo vem
estudar, ninguém vem aqui atras de diploma, aqui o indio vai ensinar a sua cultura, a cultura
das 305 nacgoes originarias, os mais de 270 idiomas que existem, os troncos linguisticos, a
medicina, tudo vai ser ensinado aqui e nao havera um diploma de papel, havera, em cada
cultura que vocé aprende vocé vai ganhar um cocar, um colar, uma zarabatana, um tacape'’,
um arco e flecha, dependendo da cultura e da tradicdio vocé ganhard como forma de
reconhecimento de que vocé aprendeu.

O Estado Brasileiro precisa reconhecer, ndo s6 o Estado, mas também a Igreja
Catolica, a Unido Europeia precisam reconhecer o genocidio que aconteceu que aconteceu no
continente americano. Ja reconheceram tantos outros genocidios, e o genocidio indigena é
tratado como lixo pra baixo do tapete. Muita gente morreu, muitos guerreiros e guerreiras,
muitas mulheres foram estupradas, muitas de nossas avos e bisavés foram pegas no laco e
essa historia (a verdade) precisa sair dos contos, precisa se torna realidade.

Recentemente fomos ao Forum Nacional dos Direitos Humanos e falamos com a
Ministra, chefe da Secretaria Geral dos Direitos Humanos, Maria do Rosario que recebeu um
documento protocolado de que o estado precisa reconhecer. NOs conversamos com a
Secretaria Geral da Presidéncia, conversamos com a Casa Civil da Republica e foi-nos
prometido que a Presidente Dilma iria reconhecer agora (na quinta-feira passada) e nao
reconheceu! Ninguém sabe por que! A questdo é politica? A questdo é financeira? Por que nos
ndo temos dinheiro pra bancar campanha de ninguém? Nos somos idealistas! Vivemos para
recuperar a histdria que as nagdes originarias, se fala tanto em Comissao da Verdade, de 1964
até 1988, e a Comissdo da Verdade de 1500 até hoje, por que ndo se fala que esse pais foi

roubado? Continua sendo saqueado? A gente continua tendo ensinamentos eurocéntricos que

16 Diz-se do caminho ou Estrada que liga povoagdes proximas — Mini Aurélio 7° Ed. — Curitiba: Ed. Positivo;
2008.
17 Arma Ofensiva usada pelos Amerindios feita de madeira, semelhante a uma espada pequena.
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ndo agregam valor. Preparamos os nossos jovens para conhecer a Europa, pra conhecer os
Estados Unidos, enquanto a maioria dos jovens ndo conhece a sua propria cultura.

Quem senta num banco de faculdade vai ouvir ensinamentos de varios e varios lugares do
mundo, menos do Brasil, como se o Brasil/América ndo tivesse cultura, ndo tivesse uma
tradicdo, ndo tivesse um costume, como se aqui nada tivesse existido e de repente os europeus
chegaram aqui e montaram tudo, ndo é assim! A Unica coisa que montaram aqui foi a
corrupcdo, desgraca, as doencas, as mazelas. Trouxeram uma porcaria chamada Direito
Impositivo, né? Um Estado falido pra implantar aqui e enfiar goela abaixo. Nés perdemos
essa guerra no passado, perdemos essa batalha porque a guerra ainda ndo perdemos e
resistimos até hoje. Perdemos porque ndo tinhamos a polvora e a nossa polvora hoje € a
caneta, sao os nossos diplomas, saimos da Aldeia e viemos para os grandes centros para
estudar, para brigar de igual para igual. E, esse é o medo que a sociedade tem, é que nos
brigamos de igual para igual, falamos na lingua deles, porque antes as liderangas batiam na
porta de alguém e eles ndao atendiam e as liderancas nunca mais voltavam la. Hoje nos
batemos na porta e se nao atendem nos vamos a justica e vamos de novo e vamos de novo e
eles sdo obrigados a cumprir.

Entdo, hoje ao invés de tacape, de zarabatana, de arco e flecha, de ser na tora como nos
falamos, agora é na técnica é na Lei. Hoje n6s ganhamos as batalhas na técnica e isso é
escandaloso, eles nao estao acostumados a perder e vao perder a cada dia mais, até que vira o
grande dia que o indio sera o governante dessa terra. O indio nasceu para ser governante, ele
ndo nasceu pra ser governado, o indio nasceu livre. Tanto que historicamente ta ai
comprovado que nds jamais aceitamos ser escravos, jamais! Como dia Juricaba (um grande
cacique da Aldeia Manaoa) ‘essa terra é minha, essa terra me pertence’. Essa terra ndo é do
Estado ou de riquinhos que acham que a Europa é o melhor lugar do mundo. N6s temos um
grande problema no Brasil é que pra se produzir muito e vender barato, continuam roubando
nossas terras. Hoje, a merda do boi vale mais que a vida do ser humano. Entdo, noés
precisamos revisar o que o pais produz, o que o pais importa, exporta, a balanca comercial.
Porque se a gente diminui a producdo a gente pode vender mais caro e ter (...). N6s ndo somos
contra o desenvolvimento, nés somos a favor do reconhecimento. O desenvolvimento o pais
precisa ter? Precisa! Mas, o desenvolvimento correto. Nao se justifica construir barragens, pra
construir hidrelétricas na Amazonia, porque todo mundo sabe que ou o rio esta cheio ou esta
seco e quando esta seco, até sapo morre. Entdo, ndo vai ter uma vazao de agua fixa pra se

produzir energia. Aquilo ali é um escandalo, um grande pano de fundo para as mineradoras
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estrangeiras, entrarem l4a. Retiram as populacdes tradicionais originarias e impdem 14, na
marra, com a Forca Nacional e ndo sei quem, as mineradoras. Entdo, essas coisas que estamos
trazendo a tona ninguém quer que a educacao seja ensinada aqui no Rio de Janeiro, ninguém
quer que outras Universidades Indigenas sejam criadas no Brasil porque eles ttm medo da
verdade. As nossas cartilhas, a Lei 11.639 obriga o ensino da cultura negra e da cultura
indigena na rede particular e publica do Brasil, ndo existe uma cartilha que fale isso. Essa Lei
ndo é cumprida! Como é que a gente vai mudar uma histéria se ndo se ensina no ensino
basico. Por isso, nés estamos fazendo essa revolucao moderna. E uma revolucdao, é uma
revolucao dentro da justica federal, é uma revolucdo trazendo o clamor ptiblico da sociedade
para que venham ver o que esta acontecendo. Pois, se hoje a Aldeia Maracana ganhou
notoriedade é porque tem credibilidade. E, é uma causa justa, uma causa de todos os
brasileiros. A verdade tem que aparecer, doa em quem doer, dure mil anos, mas ela precisa

aparecer. Essa é a realidade que a gente vive no Brasil e Aldeia Resiste!

Entrevistado 04

Meu nome € (...), eu sou Guajajara (etnia Guajajara), sou advogado e desde o primeiro
momento que houve a retomada aqui em 20 de outubro de 2006 eu venho dando apoio,
orientacao juridica as liderangas que resolveram retomar o imovel, prédio, terreno, patrimonio
indigena, proteger o patrimonio indigena. Desde entdo, nos tivemos alguns avangos e alguns
retrocessos. Os avancos assim de que o Ministério da Agricultura, na época que a gente
ocupou, entregou assim o imo6vel bem, fomos bem recebidos, deram agua, deram a luz que até
hoje nés utilizamos aqui foi uma iniciativa do Ministério da Agricultura, n6s tivemos alguns
avangos aqui com o pessoal de academia. Ali, (se vocé puder dar a volta com a camera) ali
atras fica o Museu Nacional (aquele prédio antigo atras dessa pilastra) é o Museu Nacional da
UFRJ. Entdo, uma articulagdo que existe é uma parceria com as Universidades, aqui nds
temos apoio da UFF, da UFRJ (Museu Nacional que é uma extensao da Antropologia, um
espaco de extensdo da Antropologia com o Zé, (...) que é professor e mestre em Antropologia
pela UFRJ), da UNIRIO, a UERJ (Pré Indio) e enfim, o que nés enfrentamos aqui é uma
questdo muito interessante porque é o que se enfrenta no Brasil todo, que é o que nds lutamos
pela regularizacao fundidria, pela titulacao da terra e entdo, o governo nao quer reconhecer
como area indigena, ndo quer reconhecer como patrimonio indigena e tem todo esse
enfrentamento e culminou com a aquela violenta invasdo da policia no dia 22 de margo

(2013). Teve aquela violéncia toda, me algemaram, me prenderam, me botaram pra negociar
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no exercicio da minha profissdo advogado algemado, enfim, e ninguém tomou nenhuma
medida, tanto a OAB, eu que tive que fazer as representacdoes na OAB, no Conselho Nacional
de Justica, no Conselho Nacional do Ministério Publico, na Corregedoria da Justica Federal,
tive que tomar as medidas, recolher o depoimento do pessoal na 6° Camara da Procuradoria
da Reptiblica na 6° Camara que protege né, a Camera de Revisdo do Ministério Piblico
Federal, a PGR (Procuradoria Geral da Republica) que defende os direitos dos quilombolas,
indigenas, caicaras, pescadores artesanais, nos tivemos la. Entdo, quer dizer, essa luta vem até
hoje e a luta nossa continua pra ser a regularizacdo fundidria pra evitar os conflitos,
exatamente internos, porque a partir do momento que o Estado entra, ele dividi e acaba se
juntando a determinados grupos indigenas mais fracos, os indigenas mais vulneraveis pra
poder desarticular a resisténcia e o foco principal que é o terreno, a defesa do terreno né, o
Estado ja entrou com essa passarela aqui e ja tomou essa parte aqui, ja tomou a parte de tras
do prédio. Dos 14 300 m?, nds ja ndo temos nem 8 000 m? hoje, agora eles estdo derrubando
os laboratorios aqui do lado que seriam prédios destinados a Universidade Indigena.

Entdo, quer dizer essa luta toda pela titulacio do imével tem a ver com a sua
entrevista, porque vocé é da Rural e essa area toda foi area da primeira Universidade de
Agricultura do Brasil, a Escola Nacional de Agricultura funcionava aqui nessa area, nessa
regido toda, nesse prédio aqui funcionou e aqui do lado que até pouco tempo, foi expulso o
LANAGRO (Laboratério Nacional de Sementes) que era o Laboratério Nacional de
Agricultura que era responsavel pela vigilancia dos produtos de consumo humano, os
alimentos que entram nessa regido aqui pelas fronteiras tinha que passar pelo Laborat6rio
Nacional de Sementes pra ndao deixar que nés nos alimentemos com produtos estragados ou
contaminado, enfim, e era do Ministério da Agricultura. Tem a ver exatamente com a época
em que a protecdo, administracao e assisténcia indigena estava sob a responsabilidade do
Ministério da Agricultura. Ficou esse periodo exatamente por ser o indigena, o agricultor
nativo, o agricultor que tinha manejo com as sementes, manejo organico, manejo bioldgico,
ao contrario do manejo transgénico, o oposto né. Nos temos espigas de milho, por exemplo,
com 8, 10 cores e esse manejo sO é feito biologicamente, organicamente pelos indigenas,
entdo eram agricultores. Entdo, essa escola de agricultura que aqui funcionou foi exatamente
pra estudar, e, esse espaco aqui, é sabido, é conhecido que foi doado pra garantia, para
protecdo e estudo das sementes e de seus domesticadores, ou seja, os indigenas, que

domesticaram boa parte dos alimentos que nés consumimos hoje, as sementes, os tubérculos e
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tal. Boa parte desses alimentos foram domesticados porque ndo eram comestiveis, eram
alimentos tidos como bravos ou ndo consumiveis e hoje nos estamos aqui justamente pra isso.

Acho que a Universidade Indigena vem com a contribuicdao desse tipo de saber, desse
tipo de conhecimento. E, também, o principal é que aqui seja um polo de apoio (como nds ja
temos apoio, convénio e parcerias com as universidades formais, sejam elas governamentais,
estatais ou privadas) que seja simplesmente um centro e essas instituicoes sejam 0s apoios
pedagoégicos, organizacdo pedagogica, da parte administrativa e tal. Pode ser até através de
uma universidade a distancia, que tem a legislacdo que permite a universidade a distancia
como centro, mas na verdade a formulacdo pedagogica do todo curricular seja a cargo das
universidades formais. Entdo, é uma coisa que ja existe, é uma proposta que ja existe
fundamentacdo legal, ja existe protecdo legal e é possivel, ndo é dificil, é s6 dar as condigdes
né. E s6 o Estado garantir que isso funcione internamente, mesmo pelos préprios indigenas,
pelas proprias liderangas, sem intervencdo partidaria institucional, economica, financeira,
especulacdo imobilidria, enfim, sem essas intervencdes vocé tem uma garantia e tem uma
protecdo, se vocé simplesmente regulariza fundiariamente e da a titulacdo do imoével e deixas
as organizacOoes dos proprios indigenas se efetivarem na gestdo, na administracdo e na
organizacao interna, vocé vai ter muito mais o que ganhar.

A sociedade vai ganhar, a populacdo vai ganhar, o governo vai ganhar, o Estado vai
ganhar porque esta ajudando, esta contribuindo com a efetivacao de um direito natural, vamos
dizer assim. Entdo, é importante que a regularizacao fundiaria aconteca e é pra isso que
estamos lutando, independente das discussdes internas, nas divergéncias internas o que é
natural. O que ndo pode €é vir o poder do capital, o poder da especulacao imobiliaria, o poder
do Estado, o poder dos partidos interferirem internamente e botar um grupo contra o outro
como acontece hoje, hoje isso esta acontecendo. Gracas a Deus a gente ta tendo uma forca
muito grande pra poder estar enfrentando essas discussdes de forma mais aberta, franca,
transparente, bem solidaria, bem fraterna pra que a sociedade entenda também essa luta
interna e participe e incorpore isso e veja como é que se da isso no Brasil todo. Porque essa
luta ndo desse espaco especificamente, essa luta é do Brasil todo. Hoje nds temos assassinatos
de liderancas indigenas que ficam muito expostos diante do capital, sem uma protecdao do
Estado. O Estado é incapaz de acionar um sistema nacional de protecdo dos seus defensores
publicos dos direitos humanos. O Brasil € signatario do sistema internacional de protecdo dos
grupos de defensores dos Direitos Humanos, de satide, de educacao, de meio ambiente, de

agricultura, enfim, econdmica, de moradia, religiosidade. Entdo, quer dizer, esses direitos,
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esses militantes, esses defensores publicos tém que ser protegidos, se o Brasil ndo estd dando
condi¢Oes para proteger isso, entdo, que (...). Eu estive agora no Forum Mundial dos Direitos
Humanos e falei isso, deixei claro isso, que se o Brasil ndo tem condicdes, entdo, que seja
acionado um sistema interamericano, ou Sistema Internacional de Protecdao desses defensores
publicos. Que nés vamos pra rua, e 14 n6s apanhamos 1a nds presos, n6s somos... Enfim,
encarcerados, o policial se quer pergunta qual a pauta de reivindicacdo, aqui vem, mas
ninguém pergunta qual é a pauta ndo, quer meter logo é... Quer prender, quer bater, sem saber

o porque se est lutando, sem saber o motivo do que esta sendo pauta. E isso.

Entrevistado 01

Boa tarde para todos, meu nome é€ (...), eu pertenco ao povo Tenentehara Guajajara e
este patrimonio, este imovel onde nds estamos que nds chamamos de Aldeia Maracand e
agora € a luta pela Universidade Indigena, ja contabiliza ai 150 anos de histdria indigena so
nesse patrimonio. Ja no Império, O Duque de Saxe fez uma doacao ad eternum para estudos e
pesquisas de sementes e seus domesticadores, pesquisadores naturais, domesticacao natural.
E, aqui também funcionou a primeira Universidade Nacional de Agricultura até final de 1909,
logo em seguida passou pra Seropédica transformando-se na Universidade Federal Rural, o
histérico desse patrimonio passou por isso também. Em 1910, Rondon inaugura aqui o
Servico de Protecéo ao Indio (SPI), entdo, vem como Servico de Protecdo ao Indio, o imével,
na época a questdo indigena era relacionada ao Ministério da Agricultura e Pecuaria, na
época, por isso esse patrimonio continuava até entdo, sob os cuidados do Ministério da
Agricultura porque a questdo indigena era do Ministério da Agricultura e Pecuaria. Até a
década de 50, quando Darcy Ribeiro juntamente com Marechal Rondon inaugura aqui o
primeiro Museu Nacional do Indio em 1952 no dia 19 de abril em relacio ao, em
comemoracdo ao dia mundial do Indio que aconteceu na Cidade do México. Entdo, em
homenagem a esse dia Darcy Ribeiro inaugura no dia 19 de abril de 1952 o primeiro Museu
Nacional do fndio, Entdo, vem como sede do SPI, Museu Nacional do Indio até 1968, quando
o Estado desativa, extingue o SPI e cria uma Fundacdo para tratar das questdes indigenas
(Fundacdo Nacional do Indio — FUNAI em 1978).

Entdo, nesse século de existéncia desse patrimonio indigena, n6s vimos, nds buscamos
documentacao desde que assumimos em 2006 aqui, n6és comecamos a colher essa

documentacao e até entdo a gente ndo sabia a historia desse prédio, que tinha tanta histéria da
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questdo indigena. A partir de 2006 que chegamos aqui, fomos buscar toda essa documentagao,
toda essa historia desse patrimonio... Entdo esse patrimonio é entregue a propria sorte, €
desativado o Museu do Indio, levado para Botafogo e a sede da FUNAI também é também
para Botafogo.

Entdo o imével é abandonado. Quase 40 anos depois, s6 em 2006, na primeira
tentativa nossa, do movimento indigena nacional ja pelo Rio de Janeiro, eu ja estava
estudando aqui, na época fazendo Pedagogia e ai, comecamos a pesquisar esse patrimonio,
por ndo haver no Rio de Janeiro nenhum imo6vel, nenhum local que venha a atender essa
demanda dos indios, nesse contexto, um contexto urbano que estava estudando, trabalhando,
vendendo seus artesanatos ou apenas de passagem, mas nao tinha um local de reunir todos
esses indigenas que segundo o IBGE (senso de 2000) conta mais de 20, quase 30 000
indigenas. Ja no senso de 2010, declina um pouco. Ja deu conta de mais de 20 000 no Rio de
Janeiro s6 na cidade do Rio de Janeiro, o grande centro. Entdo, a primeira tentativa de 2004
foi frustrada, tinhamos poucos indigenas, poucos apoiadores, poucas organizacdes nos
apoiando e recuamos e, ai nos reorganizamos e quando foi em 2006 organizamos um
Congresso na UERJ, no 9° andar, no auditério do 9° andar, o Primeiro Encontro Tamoio dos
Povos Origindrios, ja em 2006, no dia 20 de outubro de 2006. Entdo, ali n6s reunimos mais de
50 indigenas de mais de 20 etnias, de todo o territorio nacional, representando todo o territorio
nacional.

Reassumimos esse patrimonio logo depois do fim do dia. Era numa sexta-feira (dia 20
de outubro), entdo quando foi por volta desse horario, 5 ou 6 horas da tarde nés saimos em
caminhada da UERJ e reassumimos aqui. Foi truculento por que tinha guarda armado aqui
preservando os laboratérios porque até entao, ainda funcionavam os laboratérios de Pesquisa
de Sementes, coisa de um laboratério de mais de um século, coisa ainda daquela Faculdade
Nacional de Agricultura e seus domesticadores naturais das sementes indigenas e caboclas.

A proposta nossa era uma proposta Unica. Assumir esse patrimonio, revitalizar,
recuperar e devolver as populacOes originarias com a administracdo, gestdo, pensado por
indigenas. Entdo, isso chocou o Estado quando n6s viemos com essa proposta, mas nads
continuamos com o projeto. Em 2007, logo em seguida viria, aconteceria aqui ao lado e foi
um certo medo, um temor, os Jogos Pan Americanos, dizendo que iria haver a reforma do
Maracana e nds teriamos que sair, 0 que nao aconteceu, nés resistimos e ai o Estado em 2008,
final de 2008 pra 2009 disse que ia comprar, que tinha comprado o patrimonio e que iria

demolir, que comprou todo o imével que segundo o RGI é de 14 300 m? (11° RGI), e que iria

80



demolir todo o imédvel pra transformar em estacionamento, shopping, qualquer coisa, menos
destinacdo cultural indigena, ai foi aonde entramos em choque, porque nés ja tinhamos
fechado aqui, ja tinhamos decidido, tinhamos processo na Vara Federal, tinhamos
comunicado ao Ministério Publico Federal que nunca veio nos defender, para defender esse
patrimonio da Unido, do povo brasileiro e que também nunca veio a FUNAI, nem a propria
Defensoria Publica, nem ninguém. Entdo ficamos aqui e ai confirmou-se em 2011 pra 2012 a
compra e venda. O Governo do Estado do Rio mentiu varias vezes dizendo que ndo ia ser
demolido, ou que ia ser demolido pra transformar em Museu Olimpico, qualquer coisa, menos
pra destinagdo cultural indigena e o nosso pedido desde o primeiro dia foi que qualquer acao
que houver aqui, teria que ser destinado as populacdo indigenas, teria que ter uma destinacao
cultural indigena.

Entdo, a nossa luta entdo é pra manter a Universidade funcionando com cursos e a
Aldeia Maracana dentro da Universidade Indigena e recuperar o restante do patrimonio que
no total é de 14 300 m* dizia o Registro Geral de Imével (11° RGI). E, ai funcionamos cursos,
a sociedade passou a visitar e quando foi na virada de 2012 pra 2013 nds passamos
exatamente 0 que passamos ha 7 anos atras, na mesma data, que nés irlamos, no caso o ano
passado, interou um ano agora, que nos seriamos retirado daqui para o Estado que disse que
comprou do Governo Federal e o Governo Federal disse que vendeu e entdao, n6s buscamos, e,
tem documentacdo forjada, falsificada desde de que ele foi desativado aqui e levado para
Botafogo, no sentido de apagamento, de invisibilizar a questdo indigena nesse patrimonio. E,
ai 0 nosso objetivo era de desfazer essa documentacdo, era de desbaratinar toda a forja do
Estado, a documentacao forjada, falsificada e ai devolver para a Unido ja que o Estado do rio
de Janeiro disse que comprou e logo em seguida entregou para a iniciativa privada, esse
consorcio da Odebrecht que esta de frente desses mega eventos (Copa e Olimpiadas).

No final de 2012, na virada para 2013, n6s sentimos a necessidade de convocar a
sociedade, a populacdo do Rio de Janeiro e de todo o Brasil, do mundo, no sentido de
defender esse patrimonio, porque nos percebemos a maldade do Estado, exatamente em
comprar o patrimonio da Unido, e a Unido, a maldade de ter vendido, a ma fé em ter vendido.
Uma coisa que ndo poderia ser vendida porque era patrimonio da Unido, do povo brasileiro,
da nacdo, ndo podia jamais ser vendido. Mas foi feito isso, forjacdo de documentos,
documentos falsificados e ai nds percebemos o perigo que era, entdo, convocamos as redes
sociais, toda a populagdo. Entdo nés conseguimos virar de 2012 para 2013 com medo, época

de natal e ano novo com medo, a tensdo, muito medo do Estado entrar exatamente aonde esta
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mais fraco. E, hoje estd acontecendo a passarela e desmontando o prédio, exatamente o que
eles iriam fazer e continuar em 2012, na verdade ndo mudou. Exatamente na virada de 2013
pra 2014 esta acontecendo isso! E, esse temor, esse medo...

Entdo, a gente convoca de novo a sociedade pra vir junto com a gente defender esse
patrimonio. Vocé, Joshua, o pessoal todo da Rural estar por aqui até mesmo no sentido de
estar tomando conta pra ndo acontecer o que aconteceu. Porque o objetivo é ainda demolir
isso aqui, eles podem usar outros engenheiros, passar pelo CREA, o CREA diz que a estrutura
do prédio ainda dura mais uns 200, 300 anos, mas eles podem passar por cima do laudo
técnico do CREA (Conselho Regional de Arquitetura). Pensando nisso também, a gente
convocando os movimentos sociais pra estar junto com a gente, um pouco de mobilizacao
também, até pela desmobilizacdo e do desgaste da ocupacdo nesses anos, nesses longos
tempos ai, ao longo desses sete anos.

Hoje, por exemplo, estd acontecendo um grande ato aqui que é a FIP (Frente
Independente Popular), muitos apoiadores, muitos dos movimentos que estao acontecendo nas
ruas sem referéncia... A Universidade é uma referéncia a nivel nacional, para as populacées
do Brasil inteiro e para os movimentos sociais do Rio de Janeiro e todo o territério nacional.
Entdo, vamos ver 0s proximos acontecimentos.

O Estado teve a acdo mesmo em 12 de janeiro, quando foi a primeira tentativa. O
Estado nao tinha documentacdo, o chamado Imissdao de Posse. Quem estava na posse éramos
nods indigenas e mais o Laboratorio de Pesquisa de Sementes — LANAGRO. O Estado recuou,
pela pressdo popular, pela pressio dos movimentos sociais, a sociedade, estudantes
universitarios, toda area de conhecimento aqui dentro, colocamos 1 000 pessoas pra defender
isso aqui, Nao sei se vocé estava naquele dia 12 de janeiro.

Dalila: Eu estava aqui fora, ndo conseguia subir o muro... (risos) A gente ficou do lado
de fora.

Entrevistado 01: Muitos conseguiram, muitos ndo conseguiram pular o muro... Muitos
presenciaram...

Dalila: Foi amedrontador, maquinaria de guerra.

Entrevistado 01: E, artilharia de guerra para as nossas armas porque nés estavamos
armados com maracd, cocar, canto, danga, pinturas... Essas eram as nossas armas, né. E, a
sociedade estava junto com a gente por isso nds conseguimos de uma certa forma, neutralizar
o Estado, mas o Estado disse: ‘O, nés vamos sair (o braco armado do Estado), nés vamos

recuar um pouco, mas so até conseguir a documentacao, que é esse tal do papel de Imissao de
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Posse. Esse proprio juiz, desembargador da 8° Vara Federal foi o que deu a Imissdo de Posse
ao Estado pra ele entrar aqui. Conseguiram esse papel no dia 22 de mar¢o. O Estado chegou
com peso, pior do que... Articulando com infiltracdes aqui dentro, P2 e policia e indigenas
traidores... Conseguiu o papel em 2012, em marco de 2013, dia 22, e, ai foi o que vocés
viram. Toda aquela truculéncia, foi um aparato de guerra pra pessoas desarmadas defendendo
o patrimonio da nagdo brasileira.

Dalila: Tinha criancas, idosos...

Entrevistado 01: Todos viram ai, foi uma verdadeira truculéncia... Ndo tem descricao
para o que aconteceu aqui é uma prova realmente de que o proprio patrimonio no estado em
que estd... A gente vem denunciando exatamente o retrato né. Uma biografia de como o
Estado vem tratando a questdo indigena em todo o territério nacional ao longo desses 513
anos. O préprio Estado em que se encontra o imovel é um retrato de como vem sendo tratado
a questdo indigena ao longo desses 513 anos em todo o territério nacional.

Essa denuncia a gente ta fazendo, e, é muito bom o apoio e que movimentos sociais
estejam aqui, o apoio... N6s somos muito fracos em relacdo a questdo politica por isso o apoio
da sociedade do Rio de Janeiro, movimentos populares, estudantes e universitarios, todas as
camadas da sociedade, todas as dreas de conhecimento é muito importante aqui dentro.
Importante no sentido de defender isso aqui, como territério. Na questdo juridica o
(entrevistado 04) fala muito bem disso ai e de como vem tratando o setor juridico nesta
situacdo que esta ai. E até uma descriminacdo na questdo juridica j4 que nés teriamos que
estar amparados pela prépria Carta Magna, Constituicdo Federal do Brasil, além dos tratados
internacionais que é a Declaracao Universal dos Direitos dos Povos Indigenas das Américas, e
a Convencao 69 da OIT que nos garante nesse territorio como territorio indigena, preservando
as tradi¢oes, os costumes, formas de sobrevivéncias e formas de lidar com religiosidade,
dando destinagdo cultural, vivendo como um aldeamento.

Entdo, é isso! Agradeco muito a todos vocés que estdo aqui junto com a gente no
sentido de fazer uma dentncia, ndo s6 pra ca, mas para além desse oceano aqui do Brasil, foi
isso que nos ajudou bastante, ndo s6 denincia no Brasil, mas a dentncia na Europa, nos
Estados Unidos, até mesmo no oriente... Ocidente, porque foi muito truculento e a sociedade
do mundo viu como o Brasil (Estado Nacional) trata dos indigenas e suas questOes
relacionadas as Politicas Publicas e seu territorio. O (entrevistado 04) disse que ndo vai poder
ter nenhum projeto pra ca, que venha a ser funcional, sem a demarcagao territorial. E, hoje a

nossa luta é pra que venha ser demarcado esse territorio. Ndo vai haver nenhum projeto pra
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ca, funcional mesmo, que seja de respeito se ndo reconhecimento do territério da Aldeia
Maracana, Universidade Indigena. Kati Ip6 Zané Karuk! E muita historia, é muita coisa pra

se descobrir.
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ANEXO II

Boletim de ocorréncia policial, citado no corpo do texto.
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GOVERNO DO ESTADC DO RIO DE JANEIRO

SECRETARIA DE ESTADO DE SEGURANCA - SESEG

CHEFIA pA poLicia civiL

0l8a.Delegacia de Policia

Rua Baric De Tguatemi, 3231, Praga Da Bandeira, RIO DE
JBRNEIRO, CEP: 20270-080, TEL.: 2333-7504 /
2333-T508

TERMO DE DECLARAGAO

Controle Int.: 056824-1018/2013 Procedimenteo: (0LH-04958/2013

Data: 24/11/2013 as 17:41

Home: DALILA GONCALVES MARTINS (Testemunha)

Macionalidade: Brasileira - Naturalidade: SAD PAUTO
Nascimenbo: 22/07/1885 Cor: Parda
S5exo: Feminino Profissao: Pedagogo(a)

Estado Ciwil: Solteiraoia)

Decunentas: Z20828704-6 SEP/DETRAN, emissdo em

Filiacdo: IRNAAS MARTINS = SUMAIA GONCALVES PREEZR
Endereco Residencial:

Rodowvia 465 EM 07, 3/N - PREDIC F2 APT® 110,

LOGIA — SERC

Brasgil

Tel.: 21980192615

Costumes:
Contradita (SEM):

Compremisso Legal:

Tnguirido, DISSE:

17h; na altur

mnda
; chado
ASHANINKA DA

23/10/13, entre 16h30
stadic do Marsc ;
idente Cast

tuada na esquina da
com Av. Pres wo, guando acompanhava ASH

SILVA, FERNAI

LUTSE SOARES e rtros indics, deantre el
Cacigus URTNA, apos um individuo t ando i

Policia apresentands wuma rtarja branca contendo 3
f 3

crimar sua patente e patalhdo, ter dizparade
SHANTNFA
tan u

projeteis de borracha contra a multadio,

QX

fa)

dele  para orientda-lo de o
e, o.agente .lhe d AR DE INODI

adeguadamer

¥
os disparcs foram atuadns na Fo de torced da 3 da g
entretants, o mesm glafals el o= clire
dagueles, © qgbie alar com o pol miiil

1
L
ndo sendo entendid

Nada mais havendo, a

Policial encerrar o presente

Termo gue, lido-e achado conforme, stemunha.

Eu, JOSE LUIZ FERREIRA, escrivac nomeado para este ato, mabtricula
257.,601-5, o lavrel & asszino.

Data da imoressio: 247152017 Paaina 01/02
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FABTO OT.TURTEA RARIICER TACE TIITY FRrORDTTLODA
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DECLARAGAO
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Data: 24/11/2013 as 17:41

Procedimento: 018-04958/2013

FABIO OLIVEIRA BARUCKE
Delegado{a) Titular - 860.932-3

JOSE LUIZ FERREIRA

Inspetor de Pelicia - 257.601-5

DALTLA GOMCALVES MARTINS

l'estominha

Nata da impressin: 22717790074
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