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RESUMO

COSTA, Tais de Almeida, 1983. Dissertacdo (Mestrado) - Que corpo é 0 meu?: a construcdo
das representacdes corporais de alunos do 5° ano do ensino fundamental do municipio de Nova
Iguacu / Tais de Almeida Costa. — 2016. 107 f.

O discurso da inexisténcia de racismo no Brasil hd muito tempo me causava inquietagdo.
Mesmo sendo negra, quando crianca sentia dificuldade em percebé-lo, ndo era a toa que
frequentemente eu estava sendo alertada por meus pais de quanto um negro deveria se “portar
bem”, para ndo dar motivos de ser discrimado negativamente. Porém, ao me tornar professora
esse sentimento se intensificou, chegando ao nivel da indignagdo cada vez que presenciava
alguns alunos inferiorizando outros por causa da cor da pele, tipo de cabelo e tragos fenotipicos.
As relagbes raciais, particularmente as producdes humanas que envolvem o movimento
com/contra o corpo negro na escola é que direcionaram este trabalho. Como esses alunos,
negros ou nao, se representam/se identificam? Que nocdes de corpo trazem para se
representarem? O presente trabalho consistiu em analisar as possiveis representacdes dos corpos
dos alunos do 5° ano do ensino fundamental da escola Sdo Miguel Arcanjo em Nova lguagu
(RJ), a partir de suas falas, gestos e seus modos de vida registradas através de gravacdes em
video e observacgdes das aulas feitas pela pesquisadora. Buscou-se identificar como se déo essas
relacBes no cotidiano escolar e suas percepcdes, utilizando a dindmica de grupo focal para
discutir o racismo, 0 preconceito e a discriminacdo em suas formacdes. Assim, inserido no
campo da Educacdo, especificamente na linha de estudos das Rela¢Ges étnico-raciais, este
trabalho vinculou-se ao projeto de pesquisa “Relagdes Raciais nas escolas e formagao de
professores”, coordenado pelo Prof. Dr. Valter Filé. Os discursos verbal e corporal desses
alunos sobre como o projeto hegeménico de escola “interfere” em seus corpos-vida, serviram de
instrumentos para a discussdo das implicacGes desses sujeitos e as minhas com as relacdes
raciais estabelicidas em nossa sociedade na medida em que naturaliza-se o lugar de
subalternizacdo do negro e nega-se 0 racismo.

Palavras-chave: corpo; representacdes; relacdes étnico-raciais, ensino fundamental; racismo.



RESUMEN

COSTA, Tais de Almeida, 1983. Disertacion (Maestria) - ;Qué es mi cuerpo?: la construccién de
las representaciones corporales de los estudiantes del 5° grado de la escuela primaria, del
municipio de Nova Iguacu / Tais de Almeida Costa. — 2016. 107 f.

El discurso de la ausencia de racismo en Brasil siempre me ha causado inquietud. Aunque negra,
cuando nifia sentia dificultad en percibirlo, no era sin proposito que con frecuencia era advertida
por mis padres como un negro deberia “portarse bien", para no dar motivos de ser discriminado
negativamente. Sin embargo, al hacerme profesora ese sentimiento se intensifico, llegando al
nivel de indignacidn cada vez que presenciaba algunos estudiantes tratando con inferioridad otros
por el color de piel, tipo de pelo y rasgos fenotipicos. Las relaciones raciales, en particular las
producciones humanas que implican el movimiento con / contra el cuerpo negro en la escuela es
que dirigieron este trabajo. ¢(Como estos alumnos, negro o no, representan / identifican a si
mismos? ¢Qué nociones de cuerpo traen para representarse? Esta investigacion consistio en
analizar las representaciones posibles de los cuerpos de los estudiantes del 5 ° grado de la escuela
primaria Sdo Miguel Arcanjo en Nova Iguacu (Rio de Janeiro), a partir de sus discursos, gestos y
sus estilos de vida registrados a través de grabaciones de video y observaciones de clases
realizadas por la investigadora. Hemos tratado de identificar como se suceden estas relaciones en
el cotidiano escolar y sus percepciones, mediante la dinamica de grupo focal para discutir el
racismo, los prejuicios y la discriminacion en sus formaciones. Asi que, introducido en el campo
de la educacion, especificamente en la linea de estudios de las relaciones étnico-raciales, este
trabajo se vinculé al proyecto de investigacion "RelacGes raciais nas escolas e formacdo de
professores”, coordinado por el Prof. Dr. Valter Filé. Los discursos verbales y corporales de estos
alumnos sobre como el proyecto hegeménico de la escuela "interfiere™ en sus cuerpos-vida,
sirven como herramientas para la discusion de las implicaciones de estos sujetos y las mias con
las relaciones raciales establecidas en nuestra sociedad, en la medida en que se naturaliza el lugar
de subordinacion del negro y se niega el racismo.

Palabras llave: cuerpo; representaciones; relaciones étnico-raciales, escuela primaria, racismo.



SUMARIO

INTRODUGCAO:FAZENDO DO CORPO O MEU CAMINHO .. cuveuvreervsvrvsvsessrsssssssssssssssssssssssssssssssssessses 09
REVISAO DE LITERATURA: PEDINDO LICENCA AOS QUE PISARAM NESSE CHAO ANTES DE MIM........cu..... 13
2.1 DO CORPO BELO NA ANTIGUIDADE AOS BELOS CORPOS DA CONTEMPORANEIDADE ......eueeeeeeveverenanns 13
2.2 INDIVIDUALIZACAO DO CORPO X SUBJETIVIDADE DO CORPO.c.ccververreersesrssrsssresssssssesssssssssssssssssssssssas 15
2.3 A COSMOVISAO AFRICANA E A RELACAO COM O CORPO.uueveeiererveervsresrsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnes 17
2.4 0 CORPO SOCIALIZADO . .ucuveuveeeseverrsesevsvsevssssssssssssssssssssssssssssssosssssossssssssosssssssssssssssnsssssssenssssssssassses 19
2.50 RACISMO REFLETIDO NO CORPO..eeeverveverrerresvsvsseesessussesssssssssssssssssssssssssssosssssesssssssssnsessssssnsesssnes 21
2.6 0 CORPO NA ESCOLA auueeeveereeeveevesesssssesssessssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssossonssssessosssstosssssesssnssssssssssssses 23
2.7 QUAIS CORPOS SAO ACEITOS PELA EDUCACAO FISICAPuuvverrersrevrsrssessssrssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnes 25
O CORPO DA PESQUISA c.eeeeeeeveeveereesseevsessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssosssssssnssssssssssssssssssssssensssssses 29
3.1 QUEM VEM LA SOU EU... couuveveerevesessevsrssvssessvssssssssssssssssssssssssssssossessssssssssssessessssssossesssssssssessssassnsons 29
3.2 O MARINHEIRO, MARINHEIRO, QUEM TE ENSINOU A NADAR ...cuveveevseeeversessesssssssssssssssssssssssssssssssses 41
3.3 AVE MARIA! A ESCRAVIDAO NAO ACABA MAIS... covevveeveersersersessssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnsssssses 48
3.4 CHEGANDO EM TERRAS ALHEIAS, PISO NO CHAO DEVAGAR. ...cvevveeveeireesversessesssssssessssssssssssssssssssssssses 53
3.5 NAO NEGO DE ONDE VENHO, TRAGO NA PELE A COR NEGRA E TODO O ORGULHO QUE TENHO......... 56
3.6 A PROFESSORA ENSINOU E O BURRO NAO SABE LER... cveuveevserseeveessessessssssessessssssssssssssssssssssssssssssssses 59
3.7 AS VEZES ME CHAMAM DE NEGRA, PENSANDO QUE VAO ME HUMILHAR .cuveeveeveevsereeerserevsessevsenaes 63
PROBLEMATIZANDO E TRACANDO OBJETIVOS... c.vuveuvvevsvsrssesressvssssessssssssssssssssssossssssssssssssssssssssssssssnes 70
A PESQUISA DE CAMPO ACONTECENDO: O GRUPO FOCAL.uuevuerrersrssvssersvsrssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssnes 72
5.1 PRIMEIRO MOMENTO weveeeeeeieeneisesseeseestssesssssssssessessssssssssssessesssssessentessesssssensessensensessensenssssessenssssonee 78
5.2 SEGUNDO MOMENTO caueveeeveerserseeseessessesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessssssssnsensssssses 85
CONSIDERACOES FINAIS: MINHA GENTE EU VOU ME EMBORA, O QUE ME DAO PARA LEVAR/PENSAR?.... 92

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS. .......cecvvverererresessesesessssssssssssssssssssssssssssssssasssssasssssssssssssssssssssssssssssssssass 100



1. INTRODUGAO: FAZENDO DO CORPO O MEU CAMINHO...

Antes de qualquer coisa, a existéncia humana é corporal.
David Le Breton

Estudar o corpo humano e suas praticas foi uma tarefa que me acompanhou desde o inicio
de minha graduacdo no curso de Educacdo Fisica, ndo sO sob a perspectiva hegemdnica
cientifica-mecanicista, mas também pela perspectiva sécio-cultural, que é a que sempre me
inspirou davidas, inquietacbes e o desejo de aprofundar minhas investigacdes. Durante a
entrevista para o processo seletivo do PPGeduc', me perguntaram porque eu havia escolhido o
corpo como tema. Respondi que o motivo principal era pela familiaridade que eu ja trazia,
proporcionada pela minha area de atuacédo profissional. No entanto, ter passado esses dois anos
no mestrado discutindo e refletindo sobre uma maior atencdo que podemos dar as historias
singulares (inclusive a minha) para entender como estas se conectam com as grandes narrativas,
como diz Filé? (2013), me fizeram perceber que o que veio antes também foi fundamental para
essa escolha, a minha relacdo com o meu corpo de mulher negra, capoeirista, jongueira, € 0S
outros corpos com 0s quais eu interajo cotidianamente: alunos, professores, amigos e familia.

As relaces raciais, particularmente as producdes humanas que envolvem o movimento
com/contra 0 corpo negro na escola é que direcionaram este trabalho. Uma dissertacdo que nédo
se prop0s a trabalhar com a verdade dominante, mas com alguns modos de ver e vivé-la, contou
assim com a colaboracdo de muitas referéncias, sejam estas tedricas ou adquiridas ao longo de
muitas conversas e orientacdes, para produzir uma escrita ensaistica que pudesse estabelecer
relacdo com a minha vida, a dos sujeitos pesquisados e a nossa sociedade.

N&o poderia me considerar a Unica autora deste texto, portanto destaco 0s que mais
contribuiram para estes processos de ler, escrever, escutar, discutir, pensar... Os autores: Frantz
Fanon, Kabengele Munanga, Guerreiro Ramos, Nilma Lino Gomes, Muniz Sodré, Neusa dos

Santos Souza, para tentar compreender a complexidade das relagfes étnico-raciais no Brasil e

! Programa de Pés - Graduacdo em Educacdo, Contextos Contemporaneos e Demandas Populares;
? prof. Dr. da UFRRJ, meu orientador na linha de pesquisa: Relages e diversidades étnico-raciais;
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como estas instituem o racismo; Boaventura de Souza Santos, atencdo as outras epistemologias
além das europeias colonizadoras; Hannah Arendt, a condicdo humana, refletir sobre o que
estamos fazendo, neste caso a escola como epaco publico e de disputas; Michel Foucault, o
poder exercido em nds através da disciplinarizacdo sobre nossos corpos; David Le Breton, as
relacbes entre os corpos e as identidades culturais; Jorge Larrosa, a escrita ensaistica como
possivel recurso para desenvolver um problema de pesquisa; Michel de Certeau, estudos do
cotidiano para inseri-los no contexto escolar. Filé, Maria, EI6, Marina, Adilson, Tarciso e Cintia,
a cada encontro um convite/convocacdo a problematizar minha escrita, minha leitura, minha
pratica e porque nao a minha vida? Meus alunos, a inspiracdo para esta pesquisa, muitas de suas
historias se entramaram as minhas.

Ao contrario do que se pensa, 0 sistema de ensino publico no Brasil abriu suas portas,
para a entrada de negros “livres” e pessoas pobres ainda em meados do século XIX. Para a
populacdo de escravos, a proibi¢cdo se mantinha pela legislacdo que os impedia de ingressarem,
em funcdo destes ndo serem considerados cidaddos brasileiros, pois a maioria havia nascido em
continente africano. Barros (2005) ressalta que a escolarizacdo foi pensada nessa época como
meio de inclusdo no mundo do trabalho livre dos futuros ex-escravos, ja que a escola era vista
entdo como local de disciplinarizacdo de corpos e mentes, evidenciando que uma preocupacao
dos donos de fazendas era de como manter o controle sobre essa massa que ndo teria mais o
chicote como forma de coercdo. Isto posto, os processos de escolarizacdo ditos universais
acabaram levando a uma adequagdo dos padrbes eurocéntricos ndo s6 de educacdo, como
também de comportamento, de higiene, de religido.

Pesquisas demonstraram que um suposto acesso tardio, frequente no imaginario social
brasileiro, justificado ndo s6 pelo restrito desenvolvimento do ensino publico, mas também por
uma certa “imprevidéncia” das familias negras, resultam em um mito, pois ja havia uma
concepcao dessas familias sobre a importancia da escola na organizacdo da sociedade desde o
periodo imperial, ainda que se desse sob influéncia de doutrina cristd com objetivos
evangelizadores. (MULLER,1999; VEIGA, 2008).

No entanto, muitas foram as dificuldades de permanéncia dessas pessoas nas instituicdes

formais de ensino, por isso, outras formas de apropriacdo do saber, dentro dos moldes das
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exigéncias oficiais se fizeram necessarias para que pudessem exercer sua liberdade com o
minimo de dignidade. Embora a “duras penas”, durante o periodo colonial alguns negros tenham
conseguido criar suas préprias escolas, possibilitando a educacdo nos quilombos por exemplo,
outros receberam instrucdo de pessoas escolarizadas, ou foram introduzidos em asilos de 6rfaos e
14 puderam se escolarizar e tiveram até os que frequentaram escolas particulares (CRUZ, 2005) .

Os movimentos negros também foram muito importantes para a expansdo do ensino para
a populacdo negra nas primeiras décadas do século XX, como fez a Frente Negra Brasileira
(FNB) em S&o Paulo, encaminhando as praticas educacionais pelo viés da mobilizacdo e acédo
politica de resisténcia e intervencao.

Alguns anos mais tarde, final da primeira metade do século XX, houve um aumento
bastante significativo de escolas publicas com oferta de ensino técnico durante o governo de
Vargas. O investimento na escolarizacdo do cidadao brasileiro se deu para atender as exigéncias
do estagio do capital que necessitava de maior qualificacdo da mdo de obra, assim, “fechou as
portas” para a entrada dos estrangeiros, principalmente os europeus que vinham para ca
trabalhar, impulsionando a expansdo na area da industrializacdo e da urbanizacdo, que deveria
absorver essa médo de obra nacional e mais qualificada.

Ja em meados do século XX, com a ampliacdo da escolarizacdo, foi possibilitada a
entrada de negros e pobres nas escolas publicas, além da obrigatoriedade de efetivacdo da
matricula pelos responsaveis de criancas a partir dos 6 anos. “Mas, mesmo com a entrada desses
sujeitos na escola as questbes geradas pelas relacbes raciais continuaram ignoradas,
dissimuladas, e/ou negadas” (FILE, 2013, p. 5).

“A escola”, lugar onde “normalmente” passa-se muitas horas por dia e bons longos anos
da infancia e adolescéncia, € também onde se define quem pode ou ndo dar prosseguimento aos
estudos de acordo com o desempenho/mérito intelectual de cada um, partindo do pressuposto de
que todos os alunos se encontram em igualdade de oportunidades, ja que estdo tendo acesso a
“educagdo”. Mas foi esta mesma instituicdo que me possibilitou um recorte comparativo da
sociedade na qual vivemos, uma sociedade que produz a desigualdade a partir da “diferenga”,

que classifica, hierarquiza... e que me fez (re)pensar sobre educacdo incorporando uma das
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diversas provocacdes de Filé em suas orientacdes: “Em que medida a educacdo assume o papel
para aumentar ao invés de diminuir essas desigualdades?” (FILE, 2015).

Visto que é o modelo eurocéntrico de educacdo que predomina, ainda assim me interessei
em saber de que maneira os alunos negros desse espago se representam/se identificam? De que
maneira 0s alunos ndo negros desse mesmo espacgo representam/identificam a si mesmos e seus
colegas negros ou de fendtipos negros? Quais sdo as nog¢oes de corpo que esses alunos trazem
para se representarem? Como a partir do corpo se (de)formam as identidades dos alunos negros
nas escolas brasileiras?

Em uma sociedade que camufla o racismo até onde pode, deixando-o vir a tona quando
0S COrpos negros passam a ser um incomodo. Como esses incdmodos se refletem na vida dos
alunos afro-brasileiros? De que forma esses incomodos se materializam no espago das salas de
aula, das aulas de educacgdo fisica, dos patios, dos portbes nas horas de entrada e saida?
Aproveitei aqui um outro questionamento encontrado em uma das tantas leituras que
compuseram este estudo, porém particularmente afetada, refiz inimeras vezes a pergunta a mim
mesma: “Qual a importancia de se refletir sobre o corpo na instituicdo escolar?” (TRINDADE,
2002, p. 68). “Principalmente o corpo negro?” (grifo meu). Talvez levasse todo o tempo do
mestrado para responder a esta pergunta, ou quem sabe, eu leve a vida inteira tentando
compreeder e ndo somente responder qual o sentido destas e de tantas outras questdes que foram

surgindo e tornando minhas buscas sempre incompletas.

* * k* * %
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2. REVISAO DE LITERATURA: PEDINDO LICENCA AOS QUE PISARAM NESSE
CHAO ANTES DE MIM...

Este estudo foi respaldado por algumas teorias de critica @ modernidade no que se
referem a corporeidade humana dentro das concepcdes da sociologia, da filosofia, antroplogia, e
outros, me auxiliando a refletir sobre essa conjuntura gerada na vida cotidiana, envolvendo o0s
diversos processos de exclusdo e invisibilizacdo em torno da aparéncia corporal de negros e
negras. “Ecos deste imaginario podem servir para reforcar o preconceito racial e a discriminacdo,
pois os tragos fisiondmicos de pessoas comuns parecem ndo estar contidos nesse ideal de beleza
e consequentemente essas pessoas sdo postas em categoria inferior” (GRION; COSTA;
CHAVES, 2012, p. 4), incluindo-se ai os negros, desconsiderando-se as caracteristicas dos

diversos grupos, mas sobretudo as peculiaridades e as subjetividades de cada sujeito.

2.1 DO CORPO BELO NA ANTIGUIDADE AOS BELOS CORPOS DA
CONTEMPORANEIDADE

Através do corpo, 0 homem compartilha os sistemas simbolicos com outros membros do
seu grupo ou comunidade. “Cada sociedade, cada cultura age sobre o corpo determinando-O,
constrdi as particularidades, enfatizando determinados atributos em detrimento de outros, cria
seus proprios padrdes” (BARBOSA, MATOS, COSTA, 2011, p. 24). Portanto, a expressao
corporal pode ser socialmente modulavel, mesmo sendo vivida de acordo com as experiéncias
particulares de cada sujeito, tornando facil para os parceiros de uma mesma comunidade,
encontrar significado nas manifestacfes corporais/culturais.

A histéria do corpo humano e a histéria da civilizacdo® sdo marcadas por diversos
periodos que se conectam para que possamos entender melhor a dindmica do corpo na

atualidade. Alguns desses periodos sdo destacados como 0s mais importantes devido as

® Cf. BARBOSA, MATOS. COSTA, 2011
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influéncias que exerceram sobre as sociedades e que ficaram como legado para as sociedades
contemporaneas.

O que trago aqui sdo apenas breves marcas, que servirdo como nogdes superficiais, pois
ndo abarcardo toda a complexidade histdrica a respeito do corpo como alvo na organizagdo das
sociedades humanas, desde a ideia de corpo belo na antiguidade até o controle da sexualidade na

modernidade:

e Na Grécia Antiga, o que ficou de mais marcante foi a idolatria e idealizacdo do corpo, pois a
manutengdo de um corpo belo, saudavel e a forma mais eficaz de se alcancar a plenitude e
manterem-se 0S humanos mais “proximos” aos deuses.

e Para os Romanos, o corpo adquiriu um carater mais utilitario, devendo ser preparado para o
trabalho e para as disputas. Devido a expansdo do cristianismo, 0 corpo passou a ser
associado ao pecado, perdendo o status de magnificéncia e, obrigatoriamente necessitando
ser encoberto, pois diferentemente dos gregos, 0s romanos ndo cultuavam a nudez.

e Na Idade Média se caracterizou pela unido da Igreja Catdlica com a Monarquia, foi a época
em que mais se evitava a exposicdo do corpo e da sexualidade, realizando-se castigos e
condenacdes a quem desobedecesse as leis impostas principalmente pela igreja, essas
punicdes eram mais direcionadas as mulheres por serem ligadas fundamentalmente as
questdes da sexualidade.

e Finalmente, a Era Moderna, que engloba o renascentismo, o iluminismo e o capitalismo,
propde um outro olhar sobre o corpo. O avango cientifico determinou um maior uso da
razdo, fazendo com que a disciplina e o controle dos corpos se tornassem comportamento
padrdo entre os individuos. O dualismo cartesiano (sujeito/objeto) referenciou toda a
educacdo corporal dessa época, se estendendo para 0s modos de pensar a economia e a

producéo.
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2.2 INDIVIDUALIZACAO DO CORPO X SUBJETIVIDADE DO CORPO

Como se refere Le Breton (2011), que preza pela subjetividade no corpo, 0 mundo
ocidental moderno constituiu-se em um corpo individualizado, lugar soberano do ego, ainda sob
influéncia do pensamento racional positivista, assim como também defendem as autoras
Barbosa, Matos & Costa, no artigo Um olhar sobre o corpo: o corpo ontem e hoje (2011). Elas
afirmam que o corpo p6s-moderno é a marca do individuo, construido, decorado e expressado
por ele, ou seja, o corpo funciona como um limite de fronteira, “fator de individuacao” (LE
BRETON apud DURKHEIM, 2011, p. 242). O individualismo cria um corpo e um individuo ao
mesmo tempo, € uma espécie de projeto pessoal, flexivel e adaptavel aos seus desejos, €
subordinacdo do corpo a vontade, promovendo-o a um “alter ego”, que € a passagem do corpo
objeto ao corpo sujeito, pessoa. Sujeito de todas as atencOes, torna-se uma propriedade de
primeira ordem, de todos os cuidados e quando possivel de todos os investimentos.

Levando em consideracdo a reproducdo do modelo capitalista que rege esta sociedade, o
corpo ndo poderia ficar de fora dessa demanda, dividido pelas autoras em dois momentos: o
primeiro onde a valorizacdo do corpo se deu pela forca de trabalho e o segundo, o corpo entra
como consumidor e também um bem de consumo. Instituiu-se assim um corpo sexual e
produtivo ligado ao prazer, a sensualidade, ao bem estar, a boa aparéncia e elevado a categoria
de status (LE BRETON, 2011; BARBOSA , MATOS, COSTA, 2011).

Apesar da forca desta concepcao filosofica e da grande difusdo que estabeleceu quase que
como uma “lei”, a capacidade de existir ao pensar apresentada por Descartes, prevalecendo a
desconsideracdo do corpo em favor da razdo, outros filosofos como Nietzsche, Foucault,
Bourdieu dentre outros divergiram deste pensamento. Segundo Lima (2012), Nietzsche foi um
elemento de contraposicdo a logica da razdo, pois para ele a razdo estava no corpo, elaborando

uma nova interpretacdo para a tematica do corpo:

Para Nietzsche, ver o real é deixar ele se mostrar como Corpo, 0 modo de aparecer do
real (o proprio). Ver isso é ser tocado pelo préprio e ndo por aquilo que se estd como
real. Nietzsche aponta para uma percepcdo imediata, 0 homem ja tomado e tocado pela
coisa, 0 cérebro é um instrumento para isso, é uma afec¢do tanto sensivel como
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inteligivel. Nao h4, portanto, intermediacdo entre o sujeito e o objeto, tudo e afeccao,
pathos. (LIMA, 2012, p.115)

Nietzsche considera o pensamento como uma atividade do corpo, que ele vai chamar de
“grande razio”, enquanto que 0 eu, produto do corpo, é chamado de “pequena razdo”. Mas vale
lembrar, que o que Nietzsche faz, ndo é simplesmente a inversdo de valores, tomando o corpo
pela razdo, e sim como descreve Lima: “Corpo ¢ afeto, perspectiva de ser que se abre, ¢
possibilidade de ser, de poder ser” (Op cit., p.118).

Foucault (1993) chama a atencdo para a forca do disciplinamento do corpo, além do
controle do corpo e da sexualidade, diz que trata-se da genealogia do sujeito, uma genealogia que
estuda o sujeito através da historia, porque esta se da num campo que vai aléem do raciocinio
l6gico e cientifico semeado na modernidade. O processo de subjetivacdo quando relacionado ao
corpo, é uma forma de dizer que o sujeito é corpo, que a subjetividade é algo que acontece num
corpo e dele ndo se desvincula. Para Foucault, o corpo esta relacionado ao prazer, “de modo que
0 prazer seja entendido como uma estratégia circunstancial entre o corpo e os elementos que o
envolvem” (CARDOSO JUNIOR, 2004, p. 347).

E Foucault vai mais “longe”, além de uma genealogia do corpo, ele defende a topia do
corpo, que € o inverso da utopia, pois a utupia seria o0 “lugar onde se tem um corpo sem corpo,
um corpo que seria belo, limpido, transparente, luminoso, veloz, colossal na sua poténcia,
infinito na sua durag¢ao, solto, invisivel, protegido, sempre transfigurado” (FOUCAULT, 2013, p.
8). Duas conferéncias realizadas pelo filosofo que aconteceram em 1966, resultaram
primeiramente em uma edi¢cdo em audio e depois foram tarnscritas, mas que sé foram publicadas
recentemente no ano de 2013, sob a forma de livro intitulado O corpo utdpico, as heterotopias.
Estas conferéncias serviram de base para a criacdo de um novo conceito que ele chamou de
“heterotopologia”, que significa “os espagos outros”, os “nao lugares”, mas ndo como uma
ciéncia das utopias e sim como forma de contestacdo dos espacos onde vivemos. Ao falar sobre
as utopias humanas relativas ao corpo nestas duas conferéncias, Foucault de maneira
confessional e inovadora, descreve e analisa seus proprios sonhos a respeito de como se

“via/identificava” e sobre o que desejava para Si:
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“O corpo é o ponto zero do mundo, 14 onde os caminhos e 0s espagos se cruzam, O
corpo esta em parte alguma: ele estd no coragdo do mundo, este pequeno fulcro utopico,
a partir do qual eu sonho, falo, avango, imagino, percebo as coisas em seu lugar e
também as nego pelo poder indefinido das utopias que imagino (FOUCAULT, 2013,
p.14).

Ele se refere também a ambiguidade que este corpo pode assumir, ora sendo
completamente visivel, ao ser vigiado, ora sendo afastado, captado por uma espécie de
invisibilidade ao tornar-se coisa.

Seria este o dilema do corpo negro no Brasil? Vigiado pela suspeigdo, sexualizacéo,
discriminacdo, invisibilizado pela negacdo, subalternizacdo, preconceito. Seria este 0 meu
dilema e de tantos outros negros/as que buscam se reconhecer, que buscam por uma identidade
sem esteredtipos? Narrar/falar a/de si ¢ de seu corpo sem “tradutores”, ter a possibilidade de se
(re)descobrir ou compreender a sua propria historia. Pensar a heterotopologia foucaultiana é

vislumbrar outros lugares e possibilidades para o corpo negro além dos que ja estdo (im)postos,

2.3 A COSMOVISAO AFRICANA E ARELACAO COM O CORPO

Dentro da Cosmovisdo Africana o corpo é o mundo, é o proprio cosmo. N&o existem
fronteiras entre morte e vida, e cada sujeito sO existe em suas relacbes com os outros. A
participacdo na linhagem de seus ancestrais, de seu universo ecoldgico, de sua comunidade,
fortalecem da ideia de pertencimento. Em estudo sobre a antropologia do corpo em sociedades
“tradicionais”, Le Breton vai dizer: “Pelo seu corpo, 0 ser humano esta em comunicacdo com 0s
diferentes campos simbdlicos que ddo sentido a existéncia coletiva” (Op. cit., 2011, p.37).

O corpo era utilizado como um dos instrumentos da memoria, pois o conhecimento
produzido pelo corpo ainda mantém sua importancia central dentro da cosmogonia e cultura
africana de tradicéo oral.

Para o autor malinés Amadou Hampaté Ba (1982) a tradicdo oral € a grande escola da
vida, porque é ao mesmo tempo religido, conhecimento, histéria, divertimento e recreacéo.

Valores que necessariamente perpassam e refletem o/no corpo.
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Fundada na iniciagéo e na experiéncia, a tradicdo oral conduz o homem 4 sua totalidade
e, em virtude disso, pode-se dizer que contribuiu para criar um tipo de homem
particular, para esculpir a alma africana.

Uma vez que se liga ao comportamento cotidiano do homem e da comunidade a
“cultura” ndo ¢, portanto, algo abstrato que possa ser isolado da vida. Ela envolve uma
visdo particular do mundo, ou, melhor dizendo, uma presenca particular no mundo - um
mundo concebido como um Todo onde todas as coisas se religam e interagem (Op. cit,
p. 183).

Os africanos/as trazidos ou vindos para o Brasil e seus/suas descendentes brasileiros
implantaram, marcaram e instituiram principios por todo o pais. A partir desses principios,
desenvolveram-se aqui no Brasil valores civilizatorios que corporificaram um conjunto de
aspectos e caracteristicas existenciais, espirituais, intelectuais e materiais, objetivas e subjetivas,
que se constituiram e se constituem num processo histdrico, social e cultural, permanecendo
inscritos na nossa memoria, no nosso modo de ser, na nossa musica, na nossa literatura, na nossa
ciéncia, arquitetura, gastronomia, religido, na nossa pele, no nosso coracao, cabendo destacar
que, nesta perspectiva civilizatoria, somos, de certa forma ou de certas formas, afrodescendentes.
E, em especial, somos o0 segundo pais do mundo em populacdo negra (TRINDADE, 2013).

Os principais aspectos dos valores afro-barsileiros considerados mais “importantes” para

serem trabalhados e absorvidos pela educacdo na visdo da autora e descritos por ela sdo:

1. Principio do Axé ENERGIA VITAL - tudo que é vivo e que existe, tem axe, tem
energia vital: planta, agua, pedra, gente, bicho, ar, tempo, tudo é sagrado e esta em
interacdo. Imaginem se nosso olhar sobre nossas criancas de Educacdo Infantil forem
carregados da certeza de que elas sdo sagradas, divinas, cheias de vida.

2. Principio da ORALIDADE — Muitas vezes preferimos ouvir uma histéria que 1é-
la, preferimos falar que escrever... Nossa expressdao oral, nossa fala é carregada de
sentido, de marcas de nossa existéncia. Faca de cada um dos seus alunos e alunas
contadores de historias, compartilhadores de saberes, memorias, desejos, fazeres pela
fala. Falar e ouvir podem ser libertadores.

3. Principio da CIRCULARIDADE - a roda tem um significado muito grande, é
um valor civilizatério afro-brasileiro, pois aponta para o movimento, a circularidade, a
renovacao, 0 processo, a coletividade: roda de samba, de capoeira, as histdrias ao redor
da fogueira...

4. Principio da CORPOREIDADE - o corpo é muito importante, na medida em que
com ele vivemos, existimos, somos no mundo. Um povo que foi arrancado da Africa e
trazido para o Brasil s6 com seu corpo, aprendeu a valorizi-lo como um patrimdnio
muito importante. Neste sentido, como educadores e educadoras, precisamos valorizar
nossos corpos e 0s corpos dos nossos alunos, ndo como algo narcisico, mas como
possibilidade de trocas, encontros. Valorizar 0s nossos corpos e os de nossas criangas
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como possibilidades de construgBes, producBes de saberes e conhecimentos
coletivizados, compartilhados.

5. Principio da MUSICALIDADE — A musica é um dos aspectos afro-brasileiros
mais emblematicos. Um povo que ndo vive sem dancar, sem cantar, sem sorrir e que
constitui a brasilidade com a marca do gosto pelo som, pelo batuque, pela masica, pela
danca.

6. Principio da COOPERATIVIDADE — A cultura negra, a cultura afro-brasileira,
é cultura do plural, do coletivo, da cooperagdo. Nao sobreviveriamos se nao tivéssemos
a capacidade da cooperacédo, do compartilhar, de se ocupar com o outro.

7. Principio da LUDICIDADE — A ludicidade, a alegria, o gosto pelo riso pela
diversdo, a celebracdo da vida. Se ndo féssemos um povo que afirma cotidianamente a
vida, um povo que quer e deseja viver, estariamos mortos, mortos em vida, sem cultura,
sem manifestagOes culturais genuinas, sem axé (TRINDADE, 2013, p. 135).

Pensar sobre os valores civilizatorios afro-brasileiros me remete a trabalhar minha
memoria e a buscar/tentar de alguma maneira potencializar nos alunos seus modos de serem e
estarem no mundo por esses valores e que em alguma medida j& trazem consigo algum desses
principios. Uns mais abertamente, outros com algumas reservas, mas que s0 poderdo ser vistos
com “bons” olhos a partir do momento em que o racismo for tratado por nds professores como

um problema de todos e ndo apenas de alguns.

2.4 O CORPO SOCIALIZADO

Para Medeiros, certos autores como Bordieu e Marleau-Ponty defendem que os distintos
usos do corpo na vida cotidiana se dao de acordo com a incorpora¢do do “habitus” e do
“esquema corporal” desenvolvidos pelos diferentes grupos sociais. “O habito se apresenta, entdo,
como essencialmente motor e perceptivo. O ‘esquema corporal’, quer ele funcione como
percepcdo ou como motricidade, s6 pode se constituir apropriando-se dos principais elementos
culturais” (MEDEIROS, 2011, p.283).

E ela segue afirmando que na teoria de Bordieu estes dois conceitos juntos rementem a
uma maneira de estar no mundo e que esta se deve a um processo de pertencimento social. Com
pensamento proximo ao de Bordieu, Le Breton também afirma que “Cada sociedade, no interior
de sua visdo de mundo, delineia uma visdo singular sobre o corpo: seus elementos constitutivos,

suas performances, suas correspondéncias, etc.” (LE BRETON, 2011, p. 8).
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Bourdieu vai falar da somatizacdo das relagdes sociais de dominacdo, que se reflete na
submissdo alojada no corpo socializado. E a partir do corpo e das técnicas corporais que ele vai
explicar as relacdes de poder e dominagéo, no qual nenhum discurso consegue expressar tdo bem
essas relacbes quanto o préprio corpo. Ele vai utilizar as instituicdes de ensino como exemplo
“onde se atesta a associagdo de duas formas de comunicacgéo e inculcagéo, a saber, os discursos e
a modelagem de um corpo social encarnado em um corpo biolégico, servindo de porta voz das
crencas socialmente determinadas e aceitas. E 14 que se desenvolve a nogdo de ‘espirito do
corpo’” (BORDIEU, 1892 apud MEDEIROS, 2011, p.288). Assunto também  tdo
profundamente estudado por Foucault.

Reforcando esta ideia, Ortega (2008) vai destacar o carater ambiguo da cultura do corpo
ou cultura somatica da sociedade atual, pois do mesmo jeito em que ha a exacerbacdo do
controle e da vigilancia, também é maior é a producéo de duvidas em torno dele.

O autor vai chamar a sociabilidade contemporanea de “biossociabilidade”, pois 0 homem
contemporaneo se vé obrigado a constituir uma “bioidentidade apolitica”, levado pelos discursos
da saude e da perfeicdo corporal, deixando-o subordinado ao disciplinamento, como defendem
Foucault e Bordieu. Mas ele também vai chamar atencdo para a busca do pertencimento social
através das marcas corporais, como uma forma de resgatar a conexao entre sujeito e cultura.

Le Breton sobre esse aspecto também vai afirmar:

Essas marcas corporais preenchem funces diferentes em cada sociedade. Instrumentos
de seducdo, elas sdo ainda com maior frequéncia um modo ritual de afiliacdo ou
separacdo. Elas integram simbolicamente o homem no interior da comunidade/grupo,
separando-os dos outros (...). Elas humanizam o homem colocando-o socialmente no
mundo, reproduzindo um ‘status social’(...) (LE BRETON, 2010, pp. 59-60).

Também como proposta de superacdo do dualismo cartesiano ainda tdo vigente na
atualidade, Ortega (2008) defende a fenomenologia corporal baseado em Marleau-Ponty, como
acdo de resisténcia e que em certa medida, vai criticar o construtivismo social defendido por
Foucault, alertando que a acusacdo de ambiguidade e instabilidade feitas por Foucault a
fenomenologia, se trata da nossa experiéncia da corporeidade como a “propria subjetividade do

corpo” (grifo do autor) como algo reversivel, pois nosso corpo nao € somente percebido, é capaz
9 9
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de perceber também, possibilitando a experiéncia de ser sujeito e objeto a0 mesmo tempo, e
endossa que “Privilegiar o corpo fenomenoldgico € privilegiar o corpo que age; ele €
fundamental para a acdo. Toda acdo ¢, em primeiro lugar, uma agdo corporal” (ORTEGA, 2008,
p.210).

2.5 ORACISMO REFLETIDO NO CORPO

A classificacdo é uma caracteristica marcante das sociedades modernas, nomear e
posicionar aqueles que sdo considerados como “outros” por estarem fora da “normalidade” e que
sdo identificados pela diferenca, ha centenas de anos que ocorre. Porem, Camozzato (2011)
destaca uma nova faceta para o racismo contemporaneo, pois diferentemente de como se
associava 0 racismo ao processo de exclusdo, ela afirma que este atua de forma contraria,
delimitando os espacos de a¢ao dos considerados “outros”, como forma de fazé-los entenderem
porque sdo considerados assim e mais facilmente controla-los, trabalhando com a naturalizacéo
dos valores inscritos na sociedade.

As regras/normas sdo essenciais para que haja a diferenciacdo e a captura dos sujeitos,
resultando na producdo de diferentes modos de existéncia. Para que um sujeito esteja situado
dentro da zona de normalidade, ele precisa estar amparado por um conjunto de saberes que vdo

dizer “como se €7, “o que se vale”. Isto posto, ela enumera as possiveis consequéncias de se

adaptar as normas.

a) criam-se saberes ao fabricar e veicular as formas ‘desejaveis’ de estar sendo
sujeito; b) o poder-saber, ao desejar uma forma de ser sujeito busca subjetivar todos e a
cada um, produzindo efeitos de verdade e, com isto, ensinando como ‘se deve ser’; C)
quando a subjetivagdo se efetiva, resta, entéo, aos ditos “diferentes” guiarem-se pelas
normas produzidas, a fim de buscarem a modificagéo de si mesmos — para serem aceitos
e/ou aproveitados pelos demais” (CAMOZZATO. 2011, p. 166).

Corroborarando com suas considera¢fes, Camozzato cita Bauman (1998), que vai
argumentar que a Modernidade se ancorou em trés pilares, a saber: beleza, pureza e ordem para

se constituir como civilizagdo. Todos os trés instituidos no corpo, portanto, quem visualmente
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ndo destaca algum desses trés valores, potencialmente sentird os efeitos do racismo como
desqualificacdo desse corpo.

A capacidade dos sujeitos transformarem o préprio corpo, segundo Gomes (2003), além
de variarem de acordo com cada cultura, também podem se efetivar de acordo com a
peculiaridade inerente a cada segmento social dentro de um mesmo grupo. O corpo, a0 mesmo
tempo em que se submete ao controle, também o ignora, 0 ameaga e subverte como descreve
Certeau (1998), podendo simbolizar aquilo que uma sociedade deseja ser, mas também o que se
deseja negar.

Nesse sentido, o racismo converte as diferengas inscritas no corpo em marcas de
desqualificacdo e inferioridade. Dai, para Camozzato (2011), tal situacdo configurar-se como
brecha para as constantes alteracdes feitas no corpo, associando-lhes a uma colonizagéo interna
do corpo (grifo meu). A colonizagdo do corpo perpassa pela “colonialidade do ser”
(MINGNOLO, 2004, p.633), que neste caso, trata-se da submissdo aos padrbes etnocéntricos,
que se supdem universais, porém baseados na Europa colonial.

Esta colonialidade esta presente nos discursos sociais e pedagogico a respeito dos negros
de forma generalizada, mesmo sem referir-se explicitamente ao corpo, pois aborda e expressa
impressoes e representacdes sobre esses corpos. De acordo com Gomes (2002), essa situa¢ao ndo
se restringe ao discurso. Ela impregna as praticas pedagogicas, as vivéncias escolares e
socioculturais dos sujeitos negros e brancos. E um processo complexo, tenso e conflituoso, e
pode possibilitar tanto a construcao de experiéncias de discriminacdo racial quanto de superacéo

do racismo.

Na escola, ndo s6 aprendemos a reproduzir as representacdes negativas sobre o corpo
negro; podemos também aprender a supera-las. Para isso, elas terdo que ser
consideradas tematicas merecedoras de um lugar em nosso curriculo e em nossas
discussdes pedagdgicas. Mas quais serdo as representacfes sobre a relagdo negro e
corpo presentes na escola? Em que momentos elas aparecem e como elas aparecem?
Como tais representacfes se manifestam no curriculo? Como 0s sujeitos negros e
brancos vivem suas experiéncias corpdreas dentro e fora da escola? Muitas vezes, esses
processos delicados e tensos passam despercebidos pela instituicdo escolar e pelos/as
profissionais da educacdo, e ndo sdo incluidos nos debates e nas discussdes
desenvolvidas nos cursos de formacdo de professores/as. O estudo sobre o corpo e o
cabelo, como icones da identidade negra presentes nos processos educativos escolares e
ndo escolares, poderd apontar-nos outros caminhos além da dendncia da reproducgéo de
preconceitos e esteredtipos (Op. cit., p. 50).



23

Para Sodré (2015), no relacionamento dos corpos no trabalho, na escola, na vizinhanca,
entre os familiares, nas midias e etc, é preciso que a alteridade se faca presente de modo
prolongado e convivial, onde se efetive o respeito as diferengas, sobretudo raciais e ndo a
naturalizacdo das desigualdades sociais, que na maiorias vezes sdo atribuidas as classes
econdmicas desfavorecidas e desvinculadas da cor da pele escura predominante nessa camada da
populacdo. Estratégia utilizada pelo poder hegemonico da elite para deslegitimar o movimento
negro. No entanto, uma das acOes utilizadas por esses movimentos para uma tentativa de
superacdo das discriminagfes negativas relacionadas aos afrodescendentes, tem sido a
(re)significacdo e construcdo de representacbes positivas sobre o negro, sua historia, sua
corporeidade e sua estética.

Ainda para o autor, nomear o fendmeno é intelectual e politicamente correto, porém nédo
controla as multiplas e sutis formas de discrimina¢do. Mesmo havendo a aceitacéo intelectual de
tudo que diz respeito a diferenca, ndo existe a garantia de uma verdadeira aproximacao do Outro.
O racismo se evidencia no instante da proximidade, sugerindo uma “invasdo” de seu territorio
pelo Outro (o imigrante, o negro, o diferente), ganhando a conotacdo de intruso, aquele que
supostamente “ndo conhece o seu lugar” (grifo do autor) ¢ desrespeita os limites da hierarquia
territorial, vindo a se configurar no nojo ao Outro (corpo, cabelo, jeito falar, se vestir, etc.).

Portanto, ndo basta que a educacdo escolar ensine aos estudantes que o racismo é um
crime ou que as culturas africanas e afro-brasileiras facam parte do curriculo de forma restrita ao
folclore nas datas comemorativas, é essencial que haja a problematizacdo da questdo racial em
nossa sociedade, permitindo aos alunos/as questinarem e entenderem porque 0S negros e ndo

outros grupos encontram-se nestas situacdes de preconceitos, discriminagdes e marginalizados.

2.6 O CORPO NA ESCOLA

A instituicdo escolar, lugar do controle e correcdo das opera¢des do corpo, segundo
Foucault (1987) dominam as forcas e determinam as disciplinas estabelecendo uma “relagdo que

no mesmo mecanismo o torna tanto mais obediente quanto € mais util, e inversamente” (p. 119).
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A dicotomia gerada na Era Moderna corpo/mente, pode ser conferida no espaco escolar pela sua
prépria organizacdo e mais do que isso, a primazia do intelecto como atividade a ser
desenvolvida em detrimento de qualquer outra que envolva a agdo/movimento.

As “pequenas” técnicas desenvolvidas para a observagdo minuciosa dos detalhes, as
inspe¢des esmiucantes, resultaram em uma racionalidade econdmica, num ser dotado de dominio
sobre a sua propria natureza. E a escola é uma grande alimentadora deste pensamento,
executando-o com muita eficécia, pois trabalha com a formacgédo do ser humano, moldando o seu

desenvolvimento desde a mais tenra idade.

Ao assumir a funcgéo de formar as novas geragdes para a reproducdo do modelo urbano-
industrial, a instituicdo escolar ignorou concepcdes que nao fragmentam nem
subordinam o corpo a mente. Ao contrario, optou por uma visao que, ao hipervalorizar o
ego e o intelecto, nega a verdade do corpo. De fato, temos sentido as consequéncias de
um cotidiano regido por uma rotina de esforgos mentais e inflexibilidade fisica. As
doencas se manifestam, sdo resultado de um modo de funcionamento — da sociedade, da
fabrica, da escola, da instituicdo familiar, de cada um de n6s — que é alienado em
relacio a muitas das mais elementares necessidades fisicas, como respirar
profundamente, alimentar-se sadiamente, dormir bem, relaxar (TIRIBA, 2008, p. 8).

Para Guimardes (2008), o ato cognitivo, inibe 0 motor, mas ndo deixa de ser atividade
corporal. N&o deve haver separacdo entre o conhecimento do mundo e o que se faz nele,
tornando a realidade uma producdo singular (subjetiva), onde a capacidade de o organismo

produzir a si mesmo sem destruir sua unidade é denominada pelos autores de autopoiesis (a

producdo de sujeito e a producdo de mundo acontecendo simultaneamente) .

Portanto, para a escola, coloca-se o desafio de organizar espacos, objetos, relagdes que
incitem ao movimento, aos encontros, a alegria, a surpresa e ao imponderavel. 1sso ndo
significa deixar de lado ou de fora o pensamento e a razdo, mas de equaciona-los com o
corpo e a emocdo, na perspectiva de dar sentido e compreender os acontecimentos da
vida, o que é diferente de controlar a vida, antes que ela acontega. (Op. cit, pp. 27-28)

Um exemplo de pesquisa realizada com criancas, em que segue essa mesma proposta de
valorizar a producdo de si, é a de Adad (2011), O pensamento de criancas vitimizadas pelas
violéncias sobre o corpo: Uma pesquisa soOciopoética. Nesta pesquisa, a autora analisa 0s
conceitos produzidos pelas criancas sobre o corpo, possibilitando o aflorar dos problemas que as

mobilizam e facilitando assim a producdo de outros conceitos sobre o referido tema e ressalta
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que a subjetividade da qual ela fala, se trata da construcdo de uma sensibilidade, modos de
relagdo com o outro, modos de criatividade que produzam essa subjetividade e ndo somente a
formacdo de opinido. Por esta raz&o, a relacdo estabelecida com essas criangas ndo se esgota em
té-las como “objeto de estudos”, mas sim como torna-las co-pesquisadores no projeto, sem
generalizar ou homogeneizar as ideias levantadas pela pesquisa como um todo.

Nesse sentido, me chamaram a atencdo as diversas indagacdes que se fizeram necessarias
para a problematizagao da referida pesquisa. “Quantos corpos cada crianga carrega dentro de si?
Quanto pode o corpo crianga? Como pensar novas maneiras de problematizar o corpo crianga?
Como identificar problemas que atravessam e mobilizam o corpo criangca? (ADAD, 2011,
p.249).

Dentro das linhas de pesquisas em relacdes étnico-raciais, alguns trabalhos que
analisaram os percursos escolares de alunos/as negros/as, revelam que ha maiores dificuldades
enfrentadas por esses alunos/as em relacdo a alunos brancos/as no que tange acesso, a
permanéncia e a reprovacao, inclusive em escolas publicas, demonstrando a estreita relacéo entre
a educacdo escolar e as desigualdades sociais/raciais em nosso pais. Comprovando uma
necessidade de se (re)pensar esse modelo de escola no Brasil, onde sua estrutura rigida encontra-
se inadequada a populacédo negra e pobre desfavorecendo o desempenho desses estudantes.

Foi a partir do aprofundamento nessas questdes do cotidiano que as mesmas indagacdes
da pesquisa citada também me auxiliaram a refletir sobre este trabalho, trazendo comigo, para
minha praxis, prestando mais atencdo na maneira como me relacionava com os alunos, me

problematizando como pessoa, como professora e como mestranda.

2.7 QUAIS CORPOS SAO ACEITOS PELA EDUCACAO FISICA?

Historicamente a Educacdo Fisica sempre foi questionada quanto a sua permanéncia no
espaco escolar, apresentando diversos tipos de abordagens em sua insercdo na escola ao longo
dos anos desde a sua obrigatoriedade de oferta a partir do século XIX, mas mantendo como

objetivo instituir valores morais, higiénicos, patriéticos, além da manutencdo da saide corporal,
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parece ter cumprido muito bem o papel de controle e disciplinarizagcdo dos corpos dos alunos.
“(...) a Educacdo Fisica foi e ¢ fundamental ao bom disciplinamento e controle corporal das
criancas e jovens para que o conhecimento e 0s contelidos escolares sejam bem aprendidos e
aproveitados” (CUPOLILLO, 2007, p. 17).

A manipulacdo/docilizacdo dos corpos a que se refere Foucault (1987), de uma maneira
geral pode ser facilmente percebida nas aulas de Educacdo Fisica, o uso do apito, a
supervalorizacdo da boa aptiddo fisica, o treinamento, a socializacdo muitas vezes forcada, a
selecdo dos mais habilidosos e a obediéncia sob a forma de disciplina. No entanto, existe um
outro viés de pensamento acerca dessas mesmas aulas, explicitado frequentemente nas falas de
professores de outras disciplinas, de que estas sdo 0 espaco da desordem, da agitacdo e ansiedade
pré e pos aulas, ja que os alunos séo retirados da configuracdo padronizada das carteiras em sala
de aula e tém a possibilidade de movimentacdo corporal no patio ou na quadra. Mas vale
esclarecer, que muitas das vezes a movimentacdo vem acompanhada de técnicas para uma
“melhor” execuc¢ao e a tdo desejada sensacédo de liberdade a que os alunos atribuem para as aulas
de Educacdo Fisica, € principalmente por se realizarem em espaco mais amplo como a quadra
ou patio.

Entdo, supostamente ficou restrito as aulas de Educacdo Fisica o objetivo de trabalhar a
pratica corporal. E como € através do corpo que as relacdes e 0s encontros se estabelecem, essas
aulas parecem possibilitar ou facilitar o estabelecimento dos vinculos e dos afetos entre 0s
alunos, mesmo quando nédo participam efetivamente da atividade que € proposta para a aula. Em
contrapartida, o sentido de conhecimento e inteligibilidade que tais praticas pudessem oferecer se
perdeu.

O sentido de corpo que € utilizado pela Educacao Fisica, ainda esta bem longe de captar a
amplitude de possibilidades para este conceito, sendo necessarios estudos cada vez mais
transversais, entrecruzando um conjunto de campos de conhecimento que incluam além da
biologia e da medicina, a histdria, a sociologia, a antropologia, a psicologia, a psicanalise, entre
outros capazes de lhe conferir maior variedade de significados e inser¢cdes no mundo.

A Educacdo Fisica em cada época historica foi incorporando, produzindo, veiculando,
estruturando e utilizando conhecimentos sobre o corpo; porém, tendo como foco
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principal a perspectiva bioldgica e mecanicista. A compara¢do do funcionamento do
corpo a uma maquina é exemplar para compreendermos a visdo restrita e simplificadora
que predominou.Tal pensamento reforcou a ideia de que o corpo era um objeto a ser
estudado, manipulado e treinado com vistas a que se obtivesse 0 maximo de eficacia em
seus movimentos internos e externos (CUPOLILLO, 2007, p. 36).

Por isso este trabalho caminhou na esteira da investigacdo das representacdes ndo como
algo dado, buscando compreender como se deu a construcdo de identidades pelos alunos levando
em conta a cultura em que estéo inseridos e suas interagdes através da “experiéncia corporal
vivenciada” (ORTEGA, 2008).

Assim como Santos M. V. (2007) descreve em sua dissertagdo, mesmo tendo se passado
8 anos, também obtive a mesma impressdo que o pesquisador no que diz respeito a pouca
referéncia ou quase nenhuma sobre as perspectivas dos estudantes negros e ndo-negros em

relacdo a presenca de racismo no espaco escolar especificamente nas aulas de Educacéo Fisica.

(...)Atentar para o que pensam esses sujeitos. Como percebem nossas aulas e nossas
atitudes? Que sentido adquirem nossas aulas no meio estudantil, esse mundo, as vezes,
indecifravel para quem ndo conhece seus cddigos?(...), a educacdo fisica na escola tem
importantes significados na cultura estudantil, seja no sentido de reconhecimento,
prestigio e pertencimento, seja no sentido de exclusdo” (SANTOS, 2007, p. 116).

Por também ser considerada como o momento da liberdade, da recreacdo, da brincadeira,
do ndo fazer nada, etc., principalmente pelos alunos, essas aulas costumam ser bastante
aguardadas por eles e pelas professoras regentes no ensino fundamental | também, que
consideram este, seu momento de descanso ou a oportunidade de uma pausa mais longa para o
café. Os encontros semanais e relativamente curtos, na maioria das vezes ndo conseguem reunir
atividades que contemplem o “gosto” de todos, fazendo com que os alunos participem apenas
das atividades que mais Ihe agradam, principalmente se estas forem os esportes, tendo maior
adesdo dos meninos quando ¢ o futebol. A “cultura” do futebol como paixdo nacional, se faz
presente nas escolas de maneira geral, ndo s6 nas aulas de Educacdo Fisica, mas em todo e
qualquer momento livre que os alunos tenham, seja nos “tempos vagos” e no horario do recreio.

A possibilidade do movimento, da aproximacdo entre os sujeitos, do contato entre 0s
corpos, maior carga de adrenalina durante as atividades, muitas vezes remetem a situagdes de

tensdo, seja pela diferenca nos niveis das capacidades fisicas, habilidades e aptiddes de cada
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aluno, seja pelo medo da exposicdo de suas fragilidades, muitas vezes passando despercebidas
por outros alunos e professores ou comumente desrespeitadas pelos mesmos. Tais diversidades,
tanto no que diz respeito ao esquema corporal quanto as caracteristicas fisicas de cada um,
frequentemente me remetem ao duvidoso sentido de “harmonia” que ¢ disseminado no ambiente
escolar e imposto aos alunos como padrdo de comportamento, no entanto, quando se
encaminham para situagdes de tensdo em chegando ao conflito, que é tdo caracteristico a nos
seres humanos, facilmente sdo gerados atos de discriminacao e racismo. Contudo mesmo nessas
ocasides, ainda é dificil para os alunos perceberem que sdo ao mesmo tempo vitimas e agentes
destes atos, visto que ha uma naturalizagdo das “brincadeiras” e piadas feitas em grupo, durante
as atividades propostas em aula, e segundo 0s mesmos, sem a intenc¢do de inferiorizar o colega.
Em alguns casos, dependendo do estado de humor, e do nivel de estresse propiciado pela
atividade, tais brincadeiras podem se transformar em ofensas, mudando toda a configuracdo da
aula ou da atividade. Os xingamentos reforcando negativamente as diferencas raciais entre os
alunos, deixa clara a intencdo de humilhar e estabelecer um distanciamento hierarquico,
priorizando modelos de corpo, de ser e estar no mundo, de culturas e valores privilegiados como
melhores, utilizando argumentos como pobreza, mau cheiro, cabelo ruim, feiura, etc; para
designar ao alunos negros e afrodescendentes.

Como foi dito por Marzo Vargas anteriormente, a Educacdo Fisica também é o espaco da
exclusdo, onde os menos habilidosos sdo rejeitados, a segregacdo entre atividades socialmente
construidas como sendo de meninas ou de meninos muitas vezes sdo reforcadas, 0 medo da
exposicdo se acentua em funcdo dos julgamentos de alunos e do/a professor/a, a aceitacéo e
valorizagao de determinados corpos em troca de éxito. “Em casos como esse, a técnica nao
supera possiveis preconceitos, apenas 0s omite em detrimento de outros interesses mais
imediatos” (Idem, p. 121). Por essas razdes estou comegando a aprender a “ler o mundo” sob a

Otica que complexidade da condicdo humana nos exige.

* * * k% %
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3. O CORPO DA PESQUISA

3.1 QUEM VEM LASOUEU...

De fato, soltar a palavra, especialmente a escrita, deixar o
corpo expandir sua fala, sua expressdo com tesdo, desejo,
envolvimento, é muito dificil. Falar do corpo, se a palavra
nao for morta é falar de si préprio, é falar do proprio corpo,
é expor-se, comprometer-se, é arriscar-se, descobrir-se e é
convidar pessoas a se aventurar conosco neste desafio.

Azoilda Loretto da Trindade

Eu mulher negra, baixa estatura, nem gorda nem magra, um corpo atlético marcado pelos
varios anos de pratica de esportes, que desde crianca me incomodava com as poucas referéncias
de beleza feminina que se aproximassem do meu "biotipo” expostas na televisdo. Um cabelo
crespo, com o qual eu me conflitava, pois achava que deveria “doma-lo™, mas também néo o
queria alisado, algumas insatisfacdes da época da adolescéncia como também me achar fora do
“padrdo” por achar meus seios e as nadegas grandes demais, a ponto de ser apelidada de tanajura
na escola e que felizmente se resolveram bem, antes mesmo de entrar na fase adulta. Este padrao
sobre o qual eu me refiro, é uma das marcas da globalizacdo em nossas vidas, constituida pelo
poder do capitalismo.

Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classificacdo social da populacdo
mundial de acordo com a ideia de raga, uma construgdo mental que expressa a experiéncia
bésica da dominacéo colonial e que desde entdo permeia as dimensfes mais importantes do
poder mundial, incluindo sua racionalidade especifica, o eurocentrismo. Esse eixo tem,
portanto, origem e carater colonial, mas provou ser mais duradouro e estavel que o

colonialismo em cuja matriz foi estabelecido. Implica, consequentemente, num elemento de
colonialidade no padrdo de poder hoje hegeménico (QUIJANO, 2005, p.1)
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A partir do momento em que aceitei me “entregar” a pesquisa, passei a me deparar, ou
melhor, prestar mais atencdo aos tantos relatos de mulheres e criangas negras que vivem e
viveram tantas historias parecidas com a minha e que certamente em alguns momentos devem ter
pensado serem as Unicas a viverem esses conflitos em torno do corpo e da proria identidade,
assim como eu. Uma das faces da colonialidade do poder (Ibidem) em nossas vidas.

No meu primeiro autorretrato realizado na aula de artes na antiga quinta série por volta
dos doze anos, utilizei uma tinta marrom, que era a que mais se aproximava a minha cor de pele.
Eu nunca tive dificuldades em me reconhecer negra, ndo via como um problema o fato de ter a
pele escura, e hoje entendo que fui educada dessa maneira, por isso fico pensando e essa é uma
das tantas problematizacdes dessa pesquisa: Porque para alguns negros é tdo dificil essa
identificacdo?

Minhas implicacfes com as questdes étnico-raciais se iniciam dentro de minha proépria
familia, filha de pais negros, funcionarios publicos, os dois com formacdo de nivel superior
completo, nunca passamos necessidades financeiras. Pela classificagdo econdmica, pode-se dizer
que fazemos parte de uma “classe média trabalhadora”. No entanto, sempre foi enfatizado por
eles, o quanto era mais dificil para nos negros alcangarmos “boas oportunidades” dentro da nossa
sociedade, de que o racismo, o0 preconceito e a discrimina¢do sempre existiram e por isso nossa
conduta (minha e de meus irmdos) devia ser sempre “correta”, pois na opinido deles, o negro no

Brasil sempre é posto em situacao de suspeita e demerito.

| g

*Meu pai em sua segunda formacdo de nivel superior, *Minha mae também em sua segunda formacao
Administracdo (1988) de nivel supeior, Servigo Social 1982)
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Minha mée dizia, praticamente todos os dias que deviamos dar nosso melhor em tudo que
fossemos fazer, para que nunca houvesse a oportunidade de duvidarem da nossa capacidade pelo
fato de sermos negros, pois algum dia fatalmente seriamos vitimas de preconceito. Depois do
falecimento do meu pai quando eu tinha 17 anos, as “verdades” dela se reforcaram como as
minhas crengas, pois eu, sendo negra, devia dar o meu melhor em tudo, ja que “para 0s negros
tudo é mais dificil!”, ela sempre dizia isso. “Ser melhor! Na realidade, na fantasia, para se
afirmar, para minimizar, compensar o ‘defeito’, para ser aceito. Ser o melhor ¢ a consigna a ser
introjetada, assimilada e reproduzida. Ser o melhor, dado unanime em todas as histérias de vida”
(SOUZA, 1983, p.40). Assim eu fazia, apesar de naquela época nunca ter sentido “na carne” tal
situacdo, e mesmo quando muitas vezes ouvia das pessoas com as quais eu convivia que eu ndo
era negra e sim morena, eu ndo entendia isto como uma forma de discriminacdo negativa, mas
estava sempre pronta para corrigir: “negral”, pois eu fazia questdo de dizer que sendo filha de

dois negros, eu s6 poderia ser negra também.

*Eu (de 6culos) e meus irmaos quando estuddvamos os trés em escola particular religiosa(1989).

Ser chamado de moreno no imaginario nacional significa a representacdo da “mistura”, a

miscigenacdo tdo caracteristica a nos brasileiros, efeito da ideologia racial de se tornar branco
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um dia ou clarear a familia e supostamente amenizar a condi¢do de negro, que nos foi imposta de
maneira monocultural. A gradacéo de cores demonstradas pelo senso do IBGE* na década de 80,
é analisada por Munaga (1999) como sendo uma classificacdo dos individuos ndo somente em
funcdo de seus fendtipos, mas também e sobretudo em funcdo de sua posi¢do na sociedade. Ou
seja, quanto maior a ascensdo econdmica, menos preto se €. E como minha familia estava
inserida na classe média, nds ndo éramos vistos como pretos por boa parte das pessoas a0 N0SsoO
redor ou nos viam como “os pretos de alma branca”.

N&o me recordo, como disse anteriormente, de durante a minha infancia e adolescéncia
encontrar atores negros que fossem protagonistas ou que interpretassem personagens da classe
média e alta nas novelas os “lugares” em eram sempre muito bem marcados, sempre papéis
secundarios e subalternizados, os comerciais e propagandas da TV ndo tinham os afro-brasileiros
como publico-alvo.

Gracas a militdncia dos movimentos negros, esse quadro vem se modificando ainda que
timidamente, sendo um pouco menos frequente a presenca de negros retratados de forma
estereotipada pelos meios de comunicacdo, mas que ainda ndo sdo suficientes e tampouco
impedem 0s casos de racismo e desrespeito que acontecem cotidianamente, como 0 que me
ocorreu no inicio do ano de 2014, no qual uma discussdo no transito resultou em uma agressao
verbal (ato criminoso) por parte da outra motorista que se referiu a mim como: “Crioula safada,
sua macaca!”. Essas coisas acontecem com tanta frequéncia em qualquer lugar do Brasil, que nos
acostumamos a olhar de forma bastante naturalizada, sem buscar as devidas resolugdes legais,
evitando se expor frente as autoridades, porque um crime de injdria ndo possui a mesma pena de
um crime de racismo, e muitas vezes “ndo da em nada”, passando longe de serem noticiados pela
midia, a ndo ser quando ocorrem com pessoas famosas.

Posso afirmar que em funcdo do curso de mestrado, fui capaz de perceber a necessidade
de se investigar como e por que surgem afirmacdes como estas. Estudando sobre as relacdes
étnico-raciais no Brasil encontrei algumas referéncias que fundamentam e corroboram o

pensamento de boa parte da nossa populacdo, assim como o meu, de meus alunos e o de minha

* Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
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familia em algumas situagdes. A que escolhi para utilizar nesse momento foi a do soci6logo
norte-americano George Reid Andrews que ao pesquisar a historia dos negros - particularmente
dos negros na América Latina, veio para o Brasil e constatou, assim como outros pesquisadores a
presenca do mito da democracia racial, que consiste na convivéncia harmoniosa entre brancos e
negros sob condi¢cdes de “quase completa igualdade”. Sua pesquisa se concentrou no estado de
Séo Paulo nos anos finais da década de 70 e em suas observacdes e analises, acabou confirmando
e registrando no livro Negros e brancos em Sdo Paulo (1888-1988), esse mesmo pensamento tao
naturalizado e perpetuado por uma parcela consideravel de brasileiros:

Esta “ideologia dos brancos” (ideologia racista) também contém um poderoso
componente de estere6tipo antinegro que tem suas raizes profundas na historia, no
folclore, na cultura brasileira, mas que vai soar dolorosamente familiar a qualquer
cidaddo dos Estados Unidos. Os negros sdo Vistos como criminosos, preguicosos,
estupidos, irresponsaveis, promiscuos, mal cheirosos — a esséncia do Outro que
contamina a sociedade. No grau em que estas imagens negativas sdo aceitas e
acreditadas no Brasil — e 0 grau é realmente alto, em todos os niveis da sociedade (...)
(ANDREWS, 1991, pp. 262-263).

Nessa mesma linha de investigacdo que questiona tal mito, em ambito nacional o
socidlogo brasileiro Florestan Fernandes foi um dos precursores, quando para compor o projeto
UNESCO na década de 60, escreveu o Ensaio O negro no mundo dos brancos, para a coletanea
de pesquisas sociais sobre a situacdo do negro no Brasil, analisada também a partir do estado de
Sdo Paulo. Porém sua analise que se embasava no aspecto de classes, ndo atendeu
completamente as peculiaridades inerentes as relacdes raciais no Brasil. Reforcou o conceito de
anomia social pressupondo que o negro nao tinha condi¢des nem capacidade de acompanhar o
crescimento econdmico e o desenvolvimento sociocultural em que se encontrava a cidade de Sao
Paulo na época. Para justificar tal conceito ele falou sobre seus fatores e efeitos, na obra A
integracdo do negro na sociedade de classes, que foi lancada alguns anos depois do ensaio para
a UNESCO. “(...) Ao que parece, neles se encontram as ‘fontes de inércia’ que neutralizaram ou
tardaram o empenho de classificacdo e de ascensdo sociais da gente negra (grifo do autor)”
(FERNANDES, 2008, p. 120-121). Passando a receber muitas criticas de outros pesquisadores

posteriormente. Este conceito desenvolvido por Florestan Fernandes, ainda é muito forte em
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nossa sociedade, mesmo apds quase sessenta anos ainda € bastante comum se ouvir discursos
como este, da anomia social sofrida pela populacdo negra, inclusive entre 0s negros.

Acredito que a maior e melhor intencdo dos meus pais ao fazer tais comentarios era de
nos proteger de um possivel sofrimento, como encontrarmos dificuldades em arrumar um
emprego quando nos torndssemos adultos em funcdo de nossa cor. Provavelmente também
cresceram e se formaram enfrentando essas mesmas condicdes, talvez por isso nos alertavam e
cobravam tanto. E assim, sob esses cuidados fui trilhando meu caminho, tentando seguir os
ensinamentos e passos de meus pais.

Bastante do que vivi com minha familia, estava em parte de acordo com o pensamento de
Neusa dos Santos Souza em seu livro Tornar-se Negro, quando diz que a ascensao social do
negro esta atrelada a construcdo de sua emocionalidade. “A emocionalidade, era a tentativa de
livrar-se da concepgéo tradicionalista que via o negro econdmica, politica e socialmente inferior
e submisso, sendo obrigado a tomar o branco como modelo de identidade” (SOUZA, 1983,
p.19). Digo “em parte”, porque muito da identidade negra ndo se perdeu, ou melhor, ndo foi
abandonada, na medida em que o samba, a umbanda e o grupo de origem se mantiveram. A
ideologia do branqueamento como aponta a autora, ndo se instituiu completamente, pois mesmo
de forma “inconSciente” nos reforgaram a ideologia de negritude contra 0 mito negro e 0 mito da

democracia racial.

Incrustrado em nossa formagéao social, matriz constitutiva do superego de pais e filhos,
0 mito negro, na plenitude de sua contingéncia, se impde como desafio a todo negro que
se recusa & submissdo, posicdo de subalternidade. Interpelado num tom e numa
linguagem que nos dilacera por inteiro, nés negros nos vemos diante do desafio de
conhecé-lo e elimina-lo(...) (SOUZA, 1983, p. 26).

Neste sentido, concordo com a autora que obviamente cabe a negros e nao-negros a
execucdo desta tarefa, por isso optei por omitir a palavra negras no titulo desta dissertacdo, pois
é facil constatar que o mito negro é feito por imagens fantasiosas e depreciativas compartilhadas
por ambos. Cabe a sociedade, mas principalmente a mim como professora negra que se
incomoda com essa situacéo, a linha de frente dessa luta, assumindo o lugar de sujeito ativo e da

pesquisa. E € isso que eu gostaria de motivar em meus alunos, que ainda se encontram no ensino
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fundamental, principalmente os menores, um pouco do que venho aprendendo nesse periodo de
mestrado, junto ao que meus pais me ensinaram em como ser negro e pricipalmente ter orgulho
por tudo que muitos de nossos ancestrais deixaram como legado.

Todavia, a naturalizacdo do racismo perpassa toda a nossa histéria e mesmo com
resisténcias, se renova a cada dia aqui no Brasil, revelando a maneira como ele estrutura
praticamente todos os tipos de relagdes e faz com que as pessoas considerem “normal” a falta de
equidade entre a nossa populacdo, reduzindo-o apenas a questdo social , quando é dificultado
para alguns o acesso a educagdo, como ja foi exposto, aos servicos publicos, ao poder politico,
ao capital financeiro, as boas oportunidades de emprego, as estruturas de lazer, ao tratamento
igualitario pelos orgdos judiciais, em detrimento de vantagens, beneficios e liberdades que a
sociedade concede abertamente para outros, tudo em fungdo do fenotipo, como analisa Moore
(2012, p.229).

Assim como tantos professores, nédo tive a oportunidade de tomar conhecimento sobre a
lei 10639/03 (lei federal que estabelece a obrigatoriedade do ensino da historia e cultura africana
e afro-brasileira no curriculo das redes de ensino no Brasil) durante meu curso de Licenciatura
Plena em Educacao Fisica, que teve inicio em 2002 e durou até 2006. Destacando principalmente
as competéncias técnicas e burocraticas dos “saberes escolares”, pouquissimas questoes relativas
a raca e ao racismo foram inseridas nas discussfes académicas durante 0 meu processo formativo
“oficial”. Independentemente da area e do tempo de criagdo da lei citada, ainda se tem
conhecimento de que muitos cursos de formacdo de professores ndo abordam de maneira
adequada os objetivos e a sua efetiva implementacédo, estabelecendo a falta de “preparo”, limites
ideoldgicos e manutencdo do status quo por parte dos novos educadores.

Através dos estudos para esta pesquisa, procurei buscar compreender os efeitos nesses
mais de dez anos de promulgacdo da lei 10639/03 e as tentativas de implementacdo de politicas
de acBes afirmativas que de acordo com a SEPPIR® visam corrigir desigualdades raciais

presentes na sociedade, acumuladas ao longo de anos, objetivando reverter a representacao

> Secretaria Especial de Politicas da Promog3o da Igualdade Racial do Governo Federal
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negativa dos negros; promover igualdade de oportunidades e combater o preconceito e 0

racismo. Mas para além disso, propdem:

Uma Educacdo para as RelacGes Etnicorraciais, orientada para a divulgaco e producédo
de conhecimentos, bem como atitudes, posturas e valores que eduquem cidaddos quanto
a pluralidade etnicorracial, tornando-os capazes de interagir e de negociar objetivos
comuns que garantam, a todos, respeito aos direitos legais e valorizacdo de identidade,
na busca da consolida¢do da democracia brasileira (CNE, 2004, p. 15).

Esta citacdo me faz lembrar muito bem das palavras de minha mée e o quanto ela ja se
preocupava em fazer isso conosco quando éramos criancas (mesmo que algumas vezes se desse
de forma equivocada), pois sempre dizia que nunca poderiamos sentir vergonha do que somos e
menos ainda permitir que nos humilhassem por conta disso, que deveriamos valorizar nossa
“cultura” e especialmente nos aceitar com todas as nossas caracteristicas (cabelos crespos, labios
mais grossos, o0 nariz achatado, a cor da pele mais escura, a bunda grande), mas pra isso teriamos
gue nos agarrar a0 maior bem que eles poderiam nos garantir que era a Educacédo, e ai sim
disputar pelas “mesmas oportunidades” em condi¢des iguais e respeitados pela sociedade, assim
COMO as outras pessoas.

Todas essas orientacfes foram muito importantes para que eu me tornasse a mulher que
sou hoje, contudo, no desenrolar dessa pesquisa, tentei além de ampliar os conceitos para o
aprofundamento da mesma, busquei também me adaptar a um “novo” processo metodologico de
escrita e de pensamento académicos, que me fizeram refletir sobre o que foram e o que poderdo
ser as minhas experiéncias pessoais, profissionais e sociais. Meu orientador e os companheiros
do grupo de pesquisa, juntos com alguns autores me convocaram a repensar quem € a Tais.

Tais mulher negra, que vem aprendendo a lutar para romper com a imposi¢do do ideal de
branquitude, mesmo buscando galgar ascensdo social; Tais capoeirista, que busca enfrentar o
machismo sempre presente na capoeira e que nas rodas é conhecida como Agbara®; Tais como

uma das liderancas em um movimento cultural que pesquisa, difunde e faz Jongo’; Tais

® palavra de origem Yoruba; forga, poder (dicionario yoruba - portugués)

7 . ~ o ~ . . ™
Manifestacdo afrobrasileira de canto, danca e percussdo, realizada por comunidades da regido Sudeste e que
segundo alguns autores, deu origem ao samba.
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professora de Educacdo Fisica que tem buscado se “desformatar” e também descaracterizar o
espaco das suas aulas como o lugar de aprendizado somente da técnica, mas visando facilitar
para que seja também um lugar de encontro e da troca de afetos.

H& bem pouco tempo atras, eu me definiria como uma pessoa estudiosa, responsavel,
perseverante, obediente e bastante exigente comigo mesma, mas as Conversas com o grupo...me
causaram tanto estranhamento. Um estranhamento de descobertas, que me deu a impresséo de a
cada segunda e quarta (dias em que nos reuniamos para a orienta¢do coletiva), voltar para casa
sendo outra(s). E que ndo foi preciso assumir um “personagem” para cada lugar, porque sou
todas essas ao mesmo tempo. Estranhamento este, a ponto de ler a minha primeira
“autobiografia” ainda bem no comeco e perceber que havia ali, “Os recursos para um bom
adestramento” (FOUCAULT, 1999, p. 141).

A disciplina e mais esses outros elementos descritos acima, eram para mim o sindnimo da
boa educacdo que recebi de meus pais, saber me comportar, saber me impor, ndo envergonha-
los, etc. Mas pude perceber que era exatamente assim que eu vinha nesses oito anos de
magistério, apenas reproduzindo um papel de vigilante dos alunos, submetendo-os todos a um
mesmo modelo, desconsiderando muitas vezes suas subjetividades. O sonho da maioria dos
professores da educacao basica, manter a turma sob controle e disciplinados, em que passei a me
perguntar: Estava realmente ensinando ou somente disciplinando?

Mesmo com todas as adversidades inerentes a escola publica no Brasil, nunca me
imaginei lecionando fora desse espaco, nem o fato de poder dar continuidade a minha formacéo
académica, onde 0 “caminho comum”, poderia ser deixar o ensino fundamental e médio e partir
para 0 ensino superior. Pois é o trabalho com esse segmento que me toca e tem me possibilitado
compreender as facetas de um racismo pseudoingénuo que passeia pelos corredores e salas de
aula e que se reforcam no cotidiano por alunos e professores. E como eu poderia entender o que
se passava na escola sem estudar seus cotidianos? Cotidiano que sempre fez parte de mim, pois
nunca me distanciei deste lugar e aqui estou eu, hoje como professora-pesquisadora, que tenta
lutar por uma educacdo antirracista e acredita que esta mudanca de paradigmas s6 sera possivel
se 0s sujeitos cotidianos puderem ter visibilidade, se tiverem a oportunidade de serem ouvidos.

Como disse Ferraco (2003), essa visibilidade pode ser possivel a partir das narrativas desses
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sujeitos, “(...) afirmando-0s como autores/autoras, também protagonistas dos nossos estudos” (p.
171).

Mas foi no grupo de pesquisa do mestrado que entendi a necessidade de me assumir
também como sujeito da pesquisa e me comprometer de fato com ela. Estudar “sobre” o espago
escolar, era antes me colocar a olhar de fora, achar de maneira leviana que poderia néo interferir
nos processos e que uma metodologia bem definida, facilitaria todo o “andamento” da pesquisa,
porque assim se pensa antes 0 que pode acontecer. Novamente recorro a Ferrago, no mesmo
artigo Eu, cacador de mim, no qual ele consegue deixar muito claro e ainda potencializar o
sentido de se estudar “com” os cotidianos, porque “Somos, no final de tudo, pesquisadores de
nos mesmos, [em alguma medida] somos nosso proprio tema de investigagdo” (Op. cit., p. 160).

Na medida em que fui me deparando com outras possibilidades de ver o mundo,
determinadas leituras, assim como esta que citei, foram me ajudado a refletir e a questionar o
quanto naturalizamos as narrativas hegemdnicas e como damos tdo pouca/nenhuma importancia
aos acontecimentos que nos atravessam. Acredito que essa producdo de autoconhecimento
utilizada por mim até hoje, reflete um “sujeito individual, sujeito sdo e maduro, definido
normativamente em termos de autoconsciéncia e autodeterminacdo, e no qual temos certa
tendéncia a nos reconhecer, ao menos idealmente, (...)” (LARROSA, 1994, p. 40). O autor me
abriu uma via para exercitar a desfamiliarizacdo de mim mesma, exercicio muito mais penoso do
que o exercicio fisico, o qual eu estou tdo acostumada a fazer. E por que foi/tem sido tdo dificil
me desfamiliarizar? Aos 32 anos, estou me dando conta de que ainda ndo dou conta de mim
mesma! “Porque a ideia do que é uma pessoa, OU um eu, ou um sujeito, é histdrica e
culturalmente contingente, embora a noés, nativos de uma determinada cultura e nela constituidos,
nos pareca evidente e quase ‘natural’ esse modo tdo ‘peculiar’ de entendermos a n6s mesmos”
(Op. Cit., 1994).

Como disse bem no inicio, a presenca do racismo em nossa sociedade era assunto
constante em casa, mesmo de forma generalizada. Tenho certeza de que foram essas conversas
gue me impediram de acreditar no mito da democracia racial tdo difundido entre nos brasileiros.
Dessa forma, toda vez que este assunto era posto em discussdo seja entre amigos ou mesmo nos

ambientes de trabalho e também no mestrado, fazia e continuarei fazendo questao de deixar clara
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a minha posicdo, afirmando que o racismo esta presente todos os dias, inclusive nos pequenos
gestos, que antes eu ndo era capaz de reconhecer. Infelizmente, muitas pessoas ainda nédo o
reconhecem, assim como meus alunos e dezenas de pessoas com as quais eu ja tive oportunidade
de conversar sobre esse assunto.

Apesar disso, devido aos diversos estudos sobre esta tematica que o classificaram como
racismo estrutural, buscaram-se diferentes formas de combater esse racismo disfarcado de
“brincadeira” que é tdo peculiar a nds brasileiros. “A auséncia de tensdes abertas e de conflitos
permanentes ¢, em si mesma, indice de ‘boa’ organizagdo das relagdes raciais?” (FERNANDES,
1972, p. 21). Este questinamento de Florestan Fernandes em plena década de 70 mantém-se t&o
atual porque nossa sociedade, que hd muito acompanha o pensamento moderno-ocidental
reproduziu a ideia da boa convivéncia entre negros e brancos sem se preocupar com as
“fungdes/lugares” demarcados.

O que sempre foi “fungdo/lugar” de preto ou 0 que sempre foi “funcdo/lugar” de branco,
se ndo forem maculadas, ndo se conjuga como um problema. No entanto, muitos acreditam que
se for por mérito, esses “lugares” podem até serem desconfigurados, mas justifica-se a falta de
equilibrio entre a quantidade de negros e brancos nas mesmas posi¢cdes sociais, como sendo
responsabilidade de quem se vitimiza e ndo se esforca para ascender social e economicamente.

Seguindo o fluxo e acompanhando a producéo das grandes narrativas, eu acreditava ter
recebido uma “boa educac¢do”, mas que para essa nova contigéncia ndo foi suficiente para
responder a tantos questionamentos que foram surgindo no decorrer desse trabalho, efizeram-me
perguntar novamente: Que boas escolas foram essas, que nunca me proporcionaram discussdes
sobre o fato de eu estar ali e representar um nimero tdo pequeno entre tantas pessoas brancas
sentadas naqueles bancos?

Primeiro pude estudar em uma escola particular religiosa da C.A. a quarta série do ensino
primario, e a outra grande parte de minha vida passei em carteiras do Colégio Pedro Il, depois de
tentar o concurso para admissao por duas vezes. Foram sete anos desde a antiga quinta série até o
terceiro ano do ensino médio, convivendo com colegas de poder aquisitivo mais alto que o de
minha familia, na maioria brancos, pois a quantidade de alunos negros naquela época era pouco

expressiva. Acredito que ainda continue assim la no Pedro I, pois seu processo seletivo ainda
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exige um “alto nivel” de conhecimentos universais e hegemdnicos tanto para alunos, quanto para
professores, e muitos negros ndo se encontram “preparados” a disputarem uma vaga, que
geralmente sdo bem poucas. Por isso as referéncias negras de professores e funcionarios também
eram bem restritas na minha época de aluna, contribuindo para a manutencdo do nivel de
“exceléncia” e tradigdo (que a meu ver ndo deixam de ser uma exclusdo) assumida por esta rede

escolar.

¢ /
*Colégio Pedro Il, no 32 ano do ensno médio (2001l).
Nesses anos atuando como professora, percebo que houve avangos, no minimo nas
escolas onde trabalho que sdo das esferas estadual e municipal. O corpo docente ja possui uma
quantidade relevante de professores negros e 0s servigos oferecidos pelo “pessoal de apoio”
como cozinheiros/as, serventes, porteiros/as, ja ndo constam em sua maioria de pessoas negras.
Em contrapartida, estas para o senso comum, apresentam pouca ‘“‘qualidade no ensino”,
principalmente por conta dos/das alunos/as que recebem, sendo sua maior parte de alunos/as

pobres e negros/as.

Esse tratamento que é dado ao signo na escola publica, (...) vem se refletir na
desqualificacdo da cultura dos/das professores/as, de seus alunos e suas alunas, que em
sua maioria pertencem as classes populares e sdo afro-descendentes, quando lhes é
imposta como Unica e verdadeira, a visdo da classe hegemonica, que é eurocéntrica
(JESUS, 2004, p. 57).
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A educagio publica de “antigamente” considerada por muitos como a “boa” educagéo,
estava vinculada a mecanismos excludentes, como o0s exames admissionais que foram
mencionados acima, (que acontecem ainda hoje nas instituicdes federais tanto no ensino
fundamental, quanto no ensino médio e superior). Porém, no periodo da Republica e inicio do
século XX, em muitos casos, esses exames selecionavam os alunos a partir da procedéncia
familiar, ou seja, o acesso poderia ser facilitado aos alunos que comprovadamente tivessem
condicGes de acompanhar o nivel de ensino em fungdo de ja apresentarem “bases” éticas e
morais compativeis com a instituicdo. Consequentemente, uma grande parcela de alunos das
classes populares se viam impossibilitados de disputar uma vaga, além de apresentarem muitas
dificuldades para dar prosseguimento as exigéncias escolares, fosse em funcdo da fome, ou do
trabalho, ou falta de adequacéo ao sistema, ou falta de incentivo familiar, dentre outros.

Mas ainda assim, existe um discurso muito forte da populacéo brasileira em geral, de que
¢ esse o sistema que deveria retornar ¢ prevalecer para que a “qualidade” na educagdo pudesse

ser retomada.

3.2 O MARINHEIRO, MARINHEIRO, QUEM TE ENSINOU A NADAR ...

Para ser bom capoeira, 6 para ser bom capoeira 6 ia i4 ndo
precisa ser doutor, todo mestre € doutorado nessa arte meu
senhor!

Mestre Camaledo

Durante quase toda a infancia convivendo na intimidade com poucos negros, a ndo ser o
do meu eixo familiar, pude “experienciar” um mundo paralelo, se é que posso chamar assim.
Aos treze anos comecei a praticar capoeira, depois de dois anos praticando ginastica olimpica
com mensalidades caras em uma universidade particular bem conhecida aqui no Rio. La na
ginastica também nédo tinha nenhum aluno negro, a ndo ser meu irmdo que ficou por pouco

tempo, pois sé ia la pra brincar e logo se desinteressou quando o professor passou a exigir mais
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responsabilidade de nés. Para mim ndo havia dificuldade, eu me orgulhava de poder estar ali e
fazia questdo de dizer que nunca havia sofrido preconceito (pelo menos néo que eu percebesse!).

Preconceito pra mim era ser impedida de entrar em algum lugar ou sofrer algum tipo de
agressao fisica ou verbal motivados pelo racismo. Por isso a dificuldade em percebé-lo, foi assim
que eu havia aprendido nas “boas” escolas pelas quais passei e de certa forma com meus pais,
que sempre falavam de racismo, mas eu ndo entendia que entre a classe média, ele era e
continua comodamente velado.

Assim como meus alunos, eu nesta idade ndo era capaz de perceper as sutilezas do
racismo, ainda mais na escola, entre os amigos, também acrediatava que todas as pessoas eram
iguais, principalmente perante Deus.

Durante a conversa no grupo focal (metodologia de pesquisa sugerida pela banca no
exame de qualificagcdo, que sera detalhada mais a frente) sobre o filme assistido por eles, que
tinha o racismo como tema, algumas das respostas dadas pelos alunos quando perguntados sobre
a existéncia de racismo no Brasil, se aproximaram bastante da ideia que eu tinha sobre racismo
quando na idade deles: “Branco e preto ndo sdo melhor que ninguém, sdo tudo a mesma coisa”.
A ndo ser quando ha algum tipo de ofensa explicita. “Quando a pessoa é negra ficam chamando
de macaco e quando a pessoa € branca ficam chamando de branca azeda”. 1ss0 eles consideram
racismo, na sua forma estrutural, qualquer pessoa que sofra discriminacdo pode ser considerada
vitima de racismo.

Minha referéncia de vida, além dos meus pais, passa a ser também o meu professor de
capoeira, com quem eu estava pelo menos trés horas do meu dia, trés vezes por semana e quase
sempre era mais do que isso, pois os fins de semana também passaram a ser preenchidos pela
capoeira. Um cara branco, formado em Educacédo Fisica. Eu imaginava que ele tinha explicacao
para tudo quanto era duvida daquela turma de adolescentes, e ainda por cima contava tantas
histdrias sobre os negros da época da escraviddo (desconhecidas por mim), como ele podia saber
tanto? Foi entdo que eu resolvi mergulhar de cabeca nesse “mundo” da capoeira. No entanto,
minha mae me trazia a superficie quase sempre, pois apesar de se dizer desprovida de
preconceitos, me alertava sempre da minha falta de esperteza para lidar com os “malandros” que

faziam capoeira. Quando eu saia pra ir a alguma roda na rua ou apresentacdo Ssempre
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acompanhada pelo meu irm&o mais velho por conta da minha pouca idade, era esse 0 argumento
que ela usava, todas as vezes recomendando cuidado. Depois que fiquei mais velha e ela
entendeu que “ndo tinha mais jeito”, eu ndo desistiria da capoeira, passou a dizer: “capoeira so,
nao enche barriga, acho bom vocé estudar!”. No pensamento dela e de muitas outras pessoas a
capoeira ainda é vista de forma estigmatizada, “coisa de preto, de vagabundo”, que ndo é um
oficio digno, ndo sendo possivel manter o sustento de alguém ou de uma familia.

Diferente de tudo o que eu estava acostumada, a capoeira era realizada em uma
instituicdo publica que oferecia cursos gratuitos para a comunidade local e adjacéncias, em
Quintino Bocailva, bairro do suburbio do Rio. L& comecei a conviver com pessoas que ndo me
eram tdo “familiares”, mas com quem eu me identificava, pela identidade étnico-racial negra.
Mesmo assim, isto ndo impediu de que muitas vezes eu estranhasse algumas situacGes, me
levando a achar o “jeito” diferente deles, pois falavam “errado”, alguns andavam sujos, muitos
usavam as calcas de capoeira que eram emprestadas aos alunos que ndo podiam comprar, ou
seja, eles eram carentes financeiramente.

Fazendo esse resgate na memdria, tomo consciéncia de que na época eu me achava
“melhor” do que eles. Eu também como qualquer pessoa, ndo estava livre de ter preconceitos €
fazer discriminacOes negativas. Meu olhar era outro, eu pensava ter discernimento sobre essas
questdes, ja que sempre se falava de racismo em casa.

Mas por outro lado, tinha algo ali que muito me incomodava, meus colegas da capoeira
estavam sempre fazendo piadinhas e brincadeiras de cunho racista uns com os outros e achavam
normal tudo aquilo, ndo percebiam que muitas vezes as bricadeiras humilhavam, coisas do tipo:
“Seu macaco burro!, Ta fazendo merda, tinha que ser preto!, Preto quando ndo suja na entrada,
caga na saidal!”, era um negro falando para outro, mas eu ndo aceitava, pois ndo era assim que
eu havia aprendido com meus pais. 1sso sim era racismo pra mim!

No entanto, meu professor de capoeira que sempre me chamou de “negona”, eu até
gostava, porque nunca me vi morena e sentia que ele ndo usava tom pejorativo, (mesmo sendo
branco). Entendia como uma alusdo a minha personalidade, sentia que ao se refirir a mim como
“negona”, destacava a minha postura destemida e muitas vezes abusada, principalmente ao se

tratar do jogo da capoeira, pois fisicamente nem sou tdo negona assim, sé tenho 1,55 m de altura!
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A capoeira me influenciou muito durante toda a minha adolescéncia e ainda influencia na
fase adulta, sé&o quase vinte anos de aprendizado e relagdes diversas com ela: com a sua parte
musical utilizando as cantigas e os instrumentos; sob a forma de luta aperfeicoando as técnicas
para atacar e para me defender; pelo viés da danca desenvolvendo o ritmo e o tempo para 0s
diferentes tipos de jogos; no esporte melhorando minhas capacidades fisicas, como a agilidade, a
velocidade de reacédo e a percepcao corporal; pelo didlogo de corpos entendendo que o respeito
pela integridade fisica do companheiro € essencial para que haja sempre um encontro; e como
jogo/brincadeira compreendendo que s6 acontece na coletividade... Mas foi devido a sua
caracteristica desportiva, que optei pela Educacdo Fisica como profissdo, ja havia disputado
alguns campeonatos e antes de me graduar na universidade eu ja era instrutora de capoeira no
municipio de Nilépolis, na Escola Municipal de Capoeira Mestre Pastinha®.

Contudo, apesar de toda a producdo imaginaria das relacdes entre a malandragem e a
capoeira nos discursos de mestres e professores de capoeira, e até de quem ndo pratica como
minha mae por examplo, analisado e descrito na tese de doutorado sob o titulo: Da Navalha ao
berimbau: A malandragem no imaginario da capoeira carioca de MOREIRA, 2011. (Meu
mestre, conhecido na capoeira como Mestre Columa). Nao foi por esse prisma que encaminhei
meu entendimento e a minha maneira de vivé-la. Aprendi uma capoeira institucionalizada,
ensinada em lugar fechado, com um método muito bem definido, que prezava pela técnica, pela
disciplina, com hora pra comecar e terminar, longe das adversidades da rua e da supostamente
malandragem.

Na visdo de Lacé Lopes (1999) existe a tentativa de ultrapassar esses limites por parte de
alguns grupos de capoeira, para ele a capoeira ja vem ha alguns anos passando por um
“fendmeno de embranquecimento” (Op. cit., 1999, p.61) bem antes da minha iniciacdo em 1996.
Parafraseando 0 autor, hoje eu também concordo que seja um “lamentavel processo de
aburguesamento, onde a capoeira em nome de uma discutivel modernidade, despreza a negritude
mandingueira e adota trejeitos importados” (Op. cit., p.63). Principalmente em se tratando da

capoeira “regional”. O grupo de capoeira em que comecei e posteriormente me desliguei e o

® 1°Escola Publica de Capoeira do Brasil.
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grupo do qual eu fagco parte hd 15 anos, assumem bem estas caracteristicas e eu me adequei a
elas, apoiando e defendendo a concepgdo de que desta forma a capoeira poderia ser inserida em

qualquer lugar, falando de outro modo, nos “melhores” lugares.

*Roda de capoeira organizada pelo grupo que fago parte (2003).

No entanto, mesmo com um esforco de desvincularem-na dos esteredtipos, ser levada
para cada vez mais longe das suas raizes de matrizes africanas assim como também ocorre com o
candomblé e a umbanda e até hoje ainda sofrer preconceito por ser oriunda dos negros
escravizados, ela me ajudou a manter, ainda que ndo fosse de forma intencional, muito dos
valores civilizatdrios afro-brasileiros como a ancestralidade, o axé, a circularidade, a memoria, a
corporeidade, a religiosidade, a cooperacdo, a oralidade, a musicalidade e a ludicidade que de
certa forma, eu j& trazia comigo como uma espécie de “heranga” familiar (mesmo ndo dando
conta de todos os aspectos) e apesar de toda a negacdo desses valores pela educacdo formal que
recebi, muitas vezes por instinto eles foram inseridos no meu cotidiano sem que eu percebesse, é
como diz a letra de um ponto de jongo da amiga também capoeirista Roberta Asa Branca: “O
meu ax¢ nao ¢ ensinado na escola!”.

Mediante ao tempo dedicado a esta arte, se torna impossivel negar que praticar/vivenciar
a capoeira tenha me acrescentado tantos momentos felizes na vida, um deles, é de me provocar

de algum modo, a mesma sensagdo de quando estou em um centro de Umbanda, (religido com a
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qual me identifico e frequento desde crianca levada pela minha mée), tenho para mim que existe
a mesma relacdo de concentracdo, devocgado e respeito a ancestralidade, espirito de coletividade,
assim como eu via no centro em que frequentava. Embora o sincretismo sempre tenha estado
presente, pois também fui batizada e fiz primeira comunh@o na igreja catdlica, as raizes negras
acabaram soando mais alto aos meus ouvidos. Como analisa Munanga em seu livro Rediscutindo
a Mesticagem no Brasil: “No Brasil atual, as cercas e as fronteiras entre as identidades vacilam,
as imagens e o0s deuses se tocam, se assimilam. Por isso, tem-se certa dificuldade em construir
identidade racial e/ou cultural "pura", que ndo possa se misturar com a identidade dos outros”
(MUNANGA, 1999, p. 123).

Dentre as tantas coisas que a capoeira me proporcionou, 0 que considero como uma das
mais marcantes foi poder conhecer e aprender a valorizar outros movimentos culturais de
resisténcia, também de matrizes africanas, dos quais participo ativamente como o Maculelé, o
Jongo, o Samba de roda, o Cdco de roda’ e outros, que pra mim também se configuram como um
Movimento Negro Contemporaneo, onde os valores afro-brasileiros também séo destacados em
diversas instancias, discriminacdes positivas ocorrem para a valorizacdo das caracteristicas
principalmente fenotipicas dos negros e sobretudo, posicionamentos politicos vdo se fazendo
necessarios. Dentro desse contexto, me amparo em Michel de Certeau para pensar a capoeira e as
rodas de jongo que acontecem pelas ruas da cidade do Rio de Janeiro, como espagos que tém
subvertido a ordem dos determinantes sociais, Sd0 pequenos acontecimentos que Vvao
(re)configurando um pensamento de hierarquizacdo social ainda hegemdnico, mas que aos
poucos Vvai sendo destituido para dar lugar a multiplicidade humana.

Essas influéncias que sdo trocadas a cada encontro, simbolizam para mim a apropriacdo
desses espacos, ndo como lugar de pretos, mas como uma maneira de se colocar no mundo. A
exemplo: quando vejo pessoas (mocas e rapazes) usando torsos e turbantes (pano de cabeca) e
ndo relaciono mais a questdo religiosa e consigo achar belissimo, penso que foi esta mudanca de
paradigma que vem me permitindo usa-los também, sem necessariamente ser em um movimento

de jongo, extrapolando esses espacos e utilizando-os em qualquer ocasido; no trabalho, na

9 .. e . - . ,
Danga tradicional do Nordeste brasileiro, tem sua origem na unido da cultura negra com os povos indigenas no
Brasil.
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universidade e igualmente me achar bonita, quando anteriormente eu me sentiria tdo pouco a
vontade, que jamais pensaria em sair de casa chamando tanta atencdo, independentemente de

muitos acharem que € apenas uma moda.

Domingues (2007) me ajuda a relacionar a ideia deste exercicio de movimento cultural
coletivo a um movimento negro, onde ele diz que o segundo € a luta dos negros na perspectiva
de solucionar seus problemas na sociedade, especialmente os provenientes de preconceitos e de
discriminac@es raciais, que lhes sdo comuns, os marginalizando no mercado de trabalho, no
sistema educacional, politico, social e cultural. Nestes casos, a “raga” (grifo do autor), e, por
conseguinte, a identidade racial, vai funcionar ndo sé como elemento de mobilizacdo, mas
também de mediacdo das demandas politicas. Neste sentido, ele afirma que a organizacao dos
negros em torno de um projeto comum de agdo se da pela “raga”. Petronilha Beatriz e Luiz
Alberto Gongalves no artigo sobre O movimento negro e a educagdo compartilha das mesmas
ideias:

As organizacOes desempenham varios papéis no interior da populacdo negra. Sdo pélos
de agregacdo que podem funcionar como clubes recreativos e associagdes culturais

(grupos que preservam valores afro-brasileiros), ou como entidades de cunho politico,
ou, mais recentemente, como formas de mobilizagdo de jovens em torno de movimentos
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artisticos com forte contetdo étnico (hip-hop, blocos afros, funk e outros). Em muitos
casos elas se configuram como instancias educativas, na medida em que os sujeitos que
participam delas as transformam em espacos de educacdo politica
(GONGALVES;GONGALVES E SILVA, 2000, p. 139).

Essas manifestacdes possibilitam exaltar a ancestralidade negra e consequentemente 0s
negros que as mantém, ainda que elas ndo se deem apenas por pessoas de pele escura, mas que se
consideram afrodescendentes e acreditam na importancia de difundir essas praticas como
expressdes da cultura brasileira, auxiliando na emergéncia de fatos histéricos que ainda sdo

silenciados pelas instituicbes formais e que se deram também a partir dos negros escravizados.

3.3 AVE MARIA! A ESCRAVIDAO NAO ACABA MAIS...

(...) E a universidade que surge, cada vez mais escolar, torna quase
impossivel, qualquer movimento, por modesto e insignificante que seja,
que trate de ir contra o curso ordinério das coisas.

Jorge Larrosa

Iniciei minha graduacdo em 2002 na UFRRJ Campus Seropédica e 0 quadro pouco havia
se modificado comparado a escola. Claro que havia alunos negros cursando a licenciatura em
Educacdo Fisica, mas ndo chegava nem a um ter¢co da minha turma de sessenta alunos, nessa
época ainda ndo existia a politica de cotas nas universidades, mas eu ja estava acostumada com
tudo aquilo, “era assim mesmo”, ainda que as pessoas Ndo externassem, a impressao que me
dava era de que aquele lugar estava reservado para poucos negros ou de preferéncia nenhum.
Mérito dos esforcados, sempre me qualificaram como tal e era nisso que eu acreditava, entdo
merecia estar ali. Mas ainda assim, eu tinha o desejo de poder ver mais alunos negros na “minha”
universidade, porque eu sabia que as oportunidades ndo eram iguais para todos. Eu e minha

familia estdvamos fora das estatisticas voltadas para os afro-brasileiros.
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Ao entrar para a faculdade de Educagdo Fisica aos dezenove anos, eu tinha uma
preferéncia, que venho cultivando até hoje. Eu ja queria atuar no campo de Educacdo, mais
precisamente na escola, pois ndo me interessava muito pelas outras areas que a educacéo fisica
oferece, por isso quando terminei a graduacdo no de 2006, pouco tempo depois fui fazer uma
especializacdo em Educacédo Fisica escolar, mas que ndo foi concluida pela falta da monografia.
O tempo foi passando, eu andava com essa culpa e pensava frequentemente em realizar
novamente uma especializacdo nessa mesma area e finalmente obter o diploma, mas na
realidade, do que eu sentia falta mesmo era de continuar estudando.

Até que fui convidada para participar do grupo de pesquisa e extensdo do projeto “Corpos
em Debate” pelo NESPEFE™ na UFRJ em 2010, sentia a necessidade de dar prosseguimento aos
estudos académicos a fim de ampliar e fundamentar as praticas pedagogicas desenvolvidas em
todos 0s campos em que atuo, seja como professora de Educacgéo Fisica no ensino fundamental e
médio e também como militante na area de cultura popular brasileira.

O projeto de pesquisa “Que corpo ¢ o meu? A construcdo e desconstrucdo das
representaces corporais de alunos do 5° ano do ensino fundamental do municipio de Nova

Iguagu”, comegou a ser pensado nessa época, juntamente com a Prof.? Dr.? Simone Chaves e 0s

' Ndcleo de Estudos Sociocorporais em Educag3o Fisica e Esportes da EEFD/UFRJ.
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companheiros do grupo. Os estudos sociais, culturais e do imaginario social sobre corpo eram as
bases tedricas que norteavam as pesquisas e os trabalhos, utilizando autores como Le Breton,
Foucault, Beauvoir, Maffesoli, Teves, Mauss e outros. Me identifiguei com a proposta,
principalmente por estar dentro do meu campo de atuacdo, gostava muito de estar ali
participando daquelas discussdes. Até que uma nova integrante se agregou ao grupo, Aline. Ela
ndo era da Educacdo Fisica, era das Ciéncias Sociais e se apresentou expondo outras
interpretacOes sobre as questdes de corpo, sobretudo relacionada as relaces étnico-raciais, que
até entdo eu ndo tinha despertado o interesse em pesquisar, ela dispunha de um cabedal tedrico
que eu nem conhecia, como Nilma Lino Gomes, Eliane Cavalleiro, Stuart Hall, etc., (intelectuais
negros que pesquisam sobre as relagcdes e diversidades étnico-raciais) tudo isso organizado em
argumentos que na época, a meu ver, pareciam muito bem fundamentados e que me
“contaminaram”, passamos a trocar informacdes, textos e conversas que me abriram os olhos
para pensar e querer investigar sobre ser negro no Brasil.

Ja em 2013, por incentivo de meu mestre de capoeira, Dr. em Educacdo Fisica na area de
Capoeira e também da Prof®. Dr®. Simone, orientadora do grupo Corpos em Debate, concordei
que era hora de tentar a prova do mestrado. Colaboraram muito para elaboracdo do meu pre-
projeto, assim, resolvi encarar trés processos seletivos, mesmo ndo me sentindo preparada. E
assim cheguei até aqui. Foi preciso pensar as novas teorias e (re)pensar as antigas que
referenciavam meu projeto de pesquisa, conhecendo novos autores, outra forma de ler, outra
forma de escrever, outro jeito de pensar...

E esse(s) outro(s) jeito(s) de pensar foram bastantes complexos pra mim, ao contrario do
gue muita gente pensa, ndo seguir a norma padréo e escolher outro caminho fora do pensamento
hegemonico é bem mais dificil do que parece. Se colocar efetivamente como autor de um texto,
lidar com a exposicdo de uma escrita subjetiva e autobiografica, ndo significa escrever de
qualquer modo, ou qualquer coisa acerca de si, mas sim utilizar a escrita e a leitura como
“lugares de experiéncia” (LARROSA, 2014).

Na relacdo tensa configurada pelo intimo, o espago autobiogréfico, no qual inserem-se
os estudos autobiogréficos, temporalizados, contextualizados, € convertido em sinal de
perigo e de fronteira, em lugar de passagem e de possibilidade de transgressdo entre o
publico e o privado, que por sua dimensdo imaginaria, ndo é sé regido desconhecida,
mas também de movimento, de ruptura. Ao sinal de perigo, atribuimos a
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desestabilizagdo, o deslocamento das situacOes estaveis; a perspectiva de fronteira,
atribuimos a fertilidade dos limites borrados entre o que se sabe e 0 que ndo se sabe,
entre 0 que se diz pela escrita e 0 que a escrita ndo consegue dizer. Sdo questBes
fundamentais para o que pode ser entendido como formagdo (CAMARGO, 2010, p.28).

Ao ensaio também pode se atribuir essas caracteristicas, pois 0 mesmo também ¢é
rejeitado pela razdo dominante por motivos bem proximos, as fronteiras estabelecidas para se
determinar o que é ou ndo ciéncia, vao definindo como “deve” ser um texto académico, além de
definirem também a quantidade de producGes para se alcancar elevadas pontuacGes no curriculo
lattes, muitas vezes sem levar em conta a qualidade de tais producdes. O fendmeno do
capitalismo cognitivo, como vem sendo chamado, se da justamente pelo fato do trabalho
intelectual estar historicamente ligado aos mecanismos capitalistas de apropriacdo da mais-valia,
como afirma Sodré em seu livro Reiventando a Educacgéao

Larrosa também é um grande critico dessa crescente tendéncia nas producdes académicas
que se referencia pelo modelo do trabalho, na qual muitas vezes “escraviza” professores e alunos
universitarios e € tdo pouco discutida, independentemente da postura politica que se assuma.
Defensor do ensaio, também como possivel escrita académica. “O uso do ensaio constitui-se uma
atitude politica, ética e estética. Uma defesa de bens culturais ameacados pela maquinaria
académica e suas plainas que operam para o homogéneo” (FILE, 2006, p.32). Ter optado por
esse caminho me ajudou e continuara ajudando a refletir sobre a imposicdo de seguirmos e
aceitarmos uma Unica maneira de ler e escrever, sem cogitar se quer a existéncia ou invencéao de

uma outra possibilidade. Na visdo de Sodré, isto pode significar:

Um reformismo revolucionario, isto é, dentro de um projeto de superacdo de formas
capitalistas de existéncia. Mas em termos filoséficos, isso implica uma atitude menos
epistemoldgica e mais hermenéutica,ou seja, privilegiar a multiplicidade interpretativa
para levar em conta o pluralismo das singularidades histéricas, isto é, da diversidade
simbdlica correspondente aos seus diferentes modos de inser¢do na existéncia (Op. cit.,
2012, p. 37).

Ao serem perguntados sobre o que pode o corpo na escola, os alunos participantes do
grupo focal responderam “doutrinadamente” com as atividades que eles ja fazem todos os dias,

acredito que temos a tendéncia de nos acomadarmos com a rotina e assim nao abrimos os olhos e
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nem o coragdo para aquilo que “nos acontece” como nos indica Larrosa, e as coisas sO nos
acontecem no cotidiano e ndo na rotina. E é assim que vamos aprendendo e ensinando a nao

valorizarmos 0s pequenos acontecimentos.

“Pode fazer tudo, menos fazer besteiral” (502).

“Andar, escrever e prestar atencdo. S6!” (501).

“Estudar, jogar bola, correr, mexer no celular e tudo que néo € besteira” (502).

“Falar, escrever, escutar e fazer bagunca também, ler e me esforcar” (501).

Assim como quando perguntados sobre o que deveria poder o0 corpo na escola, poucas

respostas, sairam do padrao do “bom comportamento”:
“Saber respeitar cada um de nos, nao devemos brigar na escola(...)” (501).
“Eu queria que essa escola dava mais educacao!” (501).
A néo ser duas:
“Podia ter arte aqui na escola, ter passeio” (501).
“Podia também ter teatro” (501).

Tanto se fala sobre o real sentido dos curriculos escolares tanto para alunos como para
professores, comumente fora da realidade e do interesse, o cumprimento dos curriculos muitas
vezes acaba se tornando uma tarefa desestimuladora do “aprendizado”consciente, emancipado,
fechando as portas para a experiéncia no sentido daquilo que nos acontece, como defende
Larrosa.

Dar sentido ao que nos acontece ndo € buscar informagdes e acumula-las, é exatamente o
contrario, € abrir/ceder espaco para aquilo que nos toca, porém, mesmo com a observacdo do

autor, de ser praticamente impossivel nos dias de hoje, ndo serd disso que os alunos falam
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quando dizem que a escola poderia ter mais passeio ou aulas de teatro? Uma abertrura para a

experiéncia no sentido de experimentar, descobrir. Nas palavras do autor:

A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque, requer um gesto
de interrupcdo, um gesto que é quase impossivel nos tempos que correm: requer parar
para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar mais devagar, olhar mais
devagar, e escutar mais devagar; parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos
detalhes, suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a vontade, suspender o
automatismo da agao, cultivar a atencéo e a delicadeza, abrir os olhos e os ouvidos, falar
sobre 0 que nos acontece, aprender a lentiddo, escutar aos outros, cultivar a arte do
encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e espago (LARROSA, 2014, p 25).

A aluna que sugere aulas de teatro na escola, fala posteriormente de sua paixdo em ser
atriz, e exatamente como 0 autor descreve, ela como sujeito apaixonado ndo possui 0 objeto
amado, mas € possuida por ele, e mais do que isso seu desejo de ser atriz € tido por ela como
algo quase inatigivel, pois ela so vé a realizacdo desse desejo através de um curso nos Estados
Unidos.

Pensar sobre a “experiéncia” dessa aluna me causa um sentimento de impoténcia ao
imaginar que a educacéo escolar pautada em paradigmas técnico-cientificos possa “encobrir” sua
paixdo com conhecimentos hegemdnicos, forcando-a a abandonar sua forma singular de estar no

mundo com o passar dos anos e dos ciclos escolares, assim como faz com a maioria de nos.

3.4 CHEGANDO EM TERRAS ALHEIAS, PISO NO CHAO DEVAGAR...

A escrita como encontro com a alteridade, como um desmanchar do
idéntico, a escrita como um “outramento”. Uma estranheza.

Leila Domingues Machado

Estranheza, foi isso o que eu senti. Dificuldade e segundo Filé, até um pouco de
resisténcia em fazer pesquisa de um outro jeito, onde eu ndo devo me esconder, onde sou tdo
sujeito quanto os alunos, porque ao tentar compreender/investiga-los, eu compreendo/investigo a

mim mesma. E o que eu vim buscar, a pricipio, neste programa de mestrado? Conhecimento,
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aprovacdo das minhas opinides, ratificar informacdes, comprovar 0 que eu pensava sobre os
alunos..., entendi que era tudo que se opde ao sujeito da experiéncia.

Em funcdo dos diversos questionamentos que foram surgindo ao longo da pesquisa, fui
encontrando teorias e conceitos que me ajudaram a pensar nas possibilidades de como eu,
professora da rede publica municipal e estadual, poderia desenvolver uma pesquisa voltada para
a investigacdo das representacfes de corpo apresentadas por criangas; moradores da Baixada
Fluminense; com idade variando entre dez e quatorze anos; no 5° ano do ensino fundamental da
rede educacional do municipio de Nova Iguacu e que tipos de influéncia recebem para se
representarem, confirmando ou negando minhas atuais reflexdes acerca das relagdes étnico-
raciais na escola e em que medida esta havendo ou ndo uma tentativa de mudanca na politica que
aparentemente se mantém fiel aos interesses da classe dominante e que tem sobrevivido
ultimamente do discurso da diminuicédo das desigualdades sociais.

O fato de atuar profissionalmente em escolas publicas da Baixada Fluminense e lidar com
alunos negros ha alguns anos, me conferia certa seguranca ao falar sobre aquilo que eu
acreditava e pretendia pesquisar, mesmo sem nunca ter parado para questionar minha praxis
tanto em sala de aula quanto na quadra e tampouco as relacbes com os alunos. Um
acontecimento que me deixou atdnita logo nas primeiras orientacdes foi ouvir a seguinte
pergunta feita por Filé: “Onde estd a Tais no seu texto?”. Imediatamente tentei encontrar uma
resposta plausivel, gaguejei, mudei o tom da voz, mas eu ndo tinha resposta...Pensei nisso
durante semanas, pois me ver como sujeito da minha propria pesquisa era algo que eu jamais
havia imaginado. O que é que poderia ser importante em mim que deveria estar nesse texto? Eu
ndo era capaz de me ver em meus alunos, ndo acreditava que parte dos meus problemas podia ser
0s mesmos problemas deles, e apesar de negra, entendia que a minha realidade era muito
diferente da deles, me fazendo acredditar que era sobre a influéncia do racismo nos corpos deles
e que eu deveria falar e ndo de mim.

Cheguei ao mestrado com a mesma euforia de quem planeja por alguns meses uma
viagem e esta pronto para embarcar, “tudo” conferido, pesquisa prévia sobre o lugar, roteiro em
médos e uma bagagem cheia de certezas. Certezas que estavam numa mala tdo pesada, que ao

passar pela balanca foi detectada como peso extra e que poderia me custar caro se eu insistisse
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em carregé-las, resolvi despachar s6 o que era possivel, afinal em uma viagem, é sempre bom
deixar espaco na mala para as lembrangas materiais, neste caso, as novas percepcdes que vao
sendo apreendidas por esta nova experiéncia, experiéncia no sentido dado por Larrosa, porque
cursar esse mestrado foi de fato um acontecimento.

Desembarquei, ainda com uma angustia/medo de ter deixado um bocado das “minhas
coisas”, como “me virar” num lugar onde nao conhecia praticamente nada? Aos poucos fui
descobrindo e identificando quais eram as minhas “dores” e as tais certezas ainda estdo se
dissolvendo e se tranformando em duvidas. O desafio foi durante bastante tempo tentar
compreender a “lingua” em que meu orientador se comunicava com a gente e realmente me
sennti como se estivesse aprendendo um outro idioma. Logo no inicio fui tentando encontrar as
implicacbes que me fizeram chegar até aqui; tentando aproximar meu pensamento ao das
mestrandas mais antigas, na busca por referéncias positivas, mesmo sabendo que ha bem pouco
tempo atras passaram pelas mesmas aflicbes, mas ndo esconderam que ainda estavam
mergulhadas sobre elas. Fui seguindo os seus conselhos e me esfor¢ando para deixar de resistir.

Busquei desenvolver a caminhada, habitar meus espacos de escrita e de leitura,
compreender 0 que eram experiéncias, dando atencdo aos acontecimentos e me fazer presente,
visivel, ja que este era 0 meu texto. Nem parecia tao dificil! Mas, como foi e ainda esta sendo!
Algumas vezes parecia impossivel me desprender do padrdo académico da razdo e escrever de
forma passional, como sugere a professora Leila Machado em seu artigo O desafio estético da
escrita (2004). Em outro artigo, Machado e Almeida comparam o ato de pesquisar aos encontros

com o/no mundo:

Encontros com o/no mundo fazem ressoar no corpo/pesquisador a afirmagdo de uma
batalha! Linhas de resisténcia que insistem em conjugar o verbo pesquisar como
ativacdo de um pensamento que se faz, que se faz sentido a partir de fluxos da
existéncia e que, por isso, ndo esta em busca de uma verdade absoluta ou de respostas
apaziguadoras. Esse pensamento quer exercitar-se em sua poténcia de pensar, de
inventar sentidos para o que vivemos, para 0 que nos toma como indagacao e urgéncia,
nos interpelando sobre o que temos feito em/de nossas vidas, em/de nossos trabalhos,
em/de nossos escritos, em/de nossas pesquisas (MACHADO e ALMEIDA, 2014, p.
03).
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Exatamente como fui me sentindo ao realizar esta pesquisa. Titubiei todas as vezes que me
atrevi a falar sobre o assunto, que tentava explicar, que me metia a encontrar respostas. Mas
quando passei a “sentir” e ndo somente ver a problematica da pesquisa, a tensdo foi diminuindo,

me foi posto o desafio... e eu aceitei com todos 0s meus limites.

3.5 NAO NEGO DE ONDE VENHO, TRAGO NA PELE A COR NEGRA E TODO O
ORGULHO QUE TENHO...

Ser negro e, tomar consciéncia do processo ideologico que,
através de um discurso mitico acerca de si, engendra uma
estrutura de desconhecimento que o aprisiona numa imagem
alienada, na qual se reconhece. Ser negro € tomar posse
desta consciéncia e criar uma nova consciéncia que
reassegure o0 repeito as diferencas e que reafirme uma
dignidade alheia a qualquer nivel de exploracéo.

Neusa dos Santos Souza

O que “dizem” os corpos dessas pessoas que estdo fora do que se convencionou como
sujeitos possiveis para essa sociedade? De acordo com Le Breton (2010), as representacdes sdo
as tentativas de identificacdo e personificacdo do corpo pelo proprio homem como fendmeno
social, cultural e simbdlico, € a producdo da subjetividade a partir da aparéncia dentro do meio
onde estéa inserido. Como as criancas negras tém produzido suas aparéncias?

Ainda conforme Le Breton, o conjunto de representacdes produzidas por criancas Sao
apreendidas por um processo de aquisi¢do de ethos que depende das condices da sociabilidade
que as cercam (familia, grupo de amigos, escola, midia, etc.) e moldardo suas maneiras de
interpretar o mundo. A existéncia do homem é corporal e carregara as marcas fornecidas e
ajustadas pelo contexto sociocultural desde o seu nascimento. Este processo de assimilacdo de

comportamentos o0 acompanhara por toda a sua vida.

O corpo humano como qualquer outra realidade no mundo, é socialmente concebido € a
andlise de sua representacdo social oferece uma via de acesso a estrutura de uma
sociedade especifica. Nele “alojam-se” desejos, segredos e mistérios, uma educacdo
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moral e ndo somente fisica, um ser humano que precisa de desafios para instigar o
imaginario.

Entendendo o homem como construtor de significados para suas agdes no mundo,
imersos numa dindmica cultural, possuindo um universo de representaces sobre o
mundo e o corpo; entendendo que a sua agdo nao € um dado isolado, mas um conjunto
de representacfes (SOARES; LORO, 2006, p. 8).

Serd que as referéncias de identidade desses alunos realmente tém sido tomadas a partir
de seu enraizamento social?

Se a representacdo corporal esta relacionada com a dinamica sociocultural dos sujeitos e,
em se tratando de Brasil, existe 0 consenso sobre sua diversidade cutural e étnica, por que ainda
h4 tantos obstaculos para o estabelecimento de “uma mudanca cultural e politica no campo
curricular e epistemologico?” (GOMES, 2012, p.105). Como romper com a universalizacdo,
hegemonia e silenciamentos tdo caracteristicos no ambiente escolar, como propbe a lei
10639/03?

No comeco das discussdes do grupo de pesquisa, quando o Adilson™" trouxe em seu texto
0 conceito do tornar-se negro de Neusa dos Santos Sousa, eu tive bastante dificuldade para
compreender bem, porque pra mim ndo existia essa possibilidade, eu sempre me vi negra, pois
tinha aprendido isso com meus pais. Mas pude perceber através da pesquisa que a questdo ndo é
tdo simples, nem para meus alunos e nem para tantas outras pessoas com as quais ja tive a

oportunidade de conversar e constatar o quanto essa dificuldade para eles € muito forte.

Falar em construcdo da identidade étnico-racial negra, como ja afirmado anteriormente,
ndo pode se limitar a uma compreensdo da afirmacéo identitaria individual, é preciso
que se compreenda como ocorreram e ainda ocorrem os processos de afirmacédo
coletiva, ou seja, como 0s negros e negras da didspora, de diferentes etnias africanas,
aqui afirmaram sua identidade de resisténcia, traduzindo préaticas originalmente
diferentes na Africa em prol da manutencio das raizes comuns, de uma ancestralidade
africana. (JESUS, 2004, p.27)

Para Stuart Hall (2001), a identidade é algo que se forma ao longo do tempo, através de
processos inconscientes e ndo como alguma coisa com a qual ja nascemos, pois ela esta sempre

se formando. Assim, ele sugere que nao se fale em identidade de maneira definida e acabada,

" companheiro de idas e vindas, nas pesquisas académicas e também orientando do Prof. Dr. Valter Filé.
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mas sim que se fale em identificacdo, que vai sendo construida. Essa identificagdo conceituada

por ele, se constitui pela identidade cultural/nacional, que é formada e transformada no interior

da “representacdo”, como um conjunto de significados ¢ produtoras de sentidos. E continua,

afirmando que as culturas nacionais ndo sdo compostas apenas de instituicdes culturais, mas

também de simbolos e representacdes, que influenciam e organizam tanto nossas ag¢oes, quanto a

concepcao que se tem de si mesmo, formando essa identificacao.

No caso do Brasil, apesar da historia fundacional se pautar na “harmonizagdo” cultural

das trés racas, o branco, o indio e o negro, foi a primeira que prevaleceu politica e

ideologicamente se sobrepondo as outras, deixando um vestigio de negacéo e inferioridade para

0S nao-brancos.

Se h& uma cultura que, historicamente, foi sendo instituida e considerada superior, como
é 0 caso da cultura branca, de origem europeia, que subjugou as demais como inferiores,
é porque ha uma ideologia dominante que assim fez/faz crer. Portanto, & preciso
desnaturalizar o que é construcdo ideoldgica a fim de dar visibilidade a cultura negra e,
assim, proporcionar o dialogo entre as culturas que emergem das narrativas e das
praticas de professores/as negros/as junto aos alunos e alunas das classes populares,
apreendendo ai essa diversidade de nossa formacdo em sua realidade concreta (JESUS,
2004, pp. 83-84).

O relato de uma aluna que se declarou como branca, ao serem perguntados quanto ao que

gostariam de ser, representa claramente qual é o ideal e o referencial a partir de “artistas de

novela” que sdo destacados, principalmente pela emissora mais assistida no pais.

Eu queria ser mais branca! Eu gosto de branco porque eu queria ser
mais branca, eu gosto tia, de branco. Eu quero ser atriz. Eu queria
comecar na Malhacdo (novela para o publico adolescente) porque eu
acho a Malhacdo o maximo! Tia, eu quero aprender a falar portugués
direito, que eu ndo sei falar, depois é.., fazer curso de inglés, e terminar
e fazer artes cénicas nos Estados Unidos e de la eu fazer um n&o sei o
que la pra conseguir ser atriz no papel e poder fazer novela (Sunamita,
grupo focal 501, 2015).

Munanga vé como dificil a tomada de consciéncia ao nivel grupal dos diversos mesticos

(mamelucos, mulatos e outros) para se auto proclamarem como povo brasileiro, com identidade

prépria, mestica e ressalta que o total de cores encontrado no censo da década de 80, demonstra

como o brasileiro foge de sua realidade étnica, de sua identidade, procurando, mediante
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simbolismo de fuga, situar-se 0 mais proximo possivel do modelo tido como superior, isto é, o
branco, onde a identidade étnica do brasileiro é substituida por mitos préprios ndo-brancos e
negros especialmente, que procuram esquecer e/ou substituir a concreta realidade por uma
enganadora magia cromatica na qual o dominado se refugia para aproximar-se simbolicamente, o

mais possivel, dos simbolos criados pelo dominador.

Esse processo teria sido prejudicado pela ideologia e pelo ideal do branqueamento. Se
todos (salvo as minorias étnicas indigenas), negros, mesticos, pardos — aspiram a
brancura para fugir das barreiras raciais que impedem sua ascensdo socieconémica e
politica, como entender que possam construir uma identidade mestica quando o ideal de
todos é branquear cada vez mais para passar a categoria branca? (MUNANGA, 1999,
p.108).

Tanto nas respostas dos meus alunos do 5° ano na escola em Nova Iguacu, relacionadas
as perguntas elaboradas para esta pesquisa quanto em conversas informais que tenho com alunos
das escolas estaduais (do 6° ano até o ensino medio), os discursos sdao muito parecidos.
Independentemente do tom de pele, desde as mais claras até as mais escuras, € comum os alunos
se classificarem como morenos, “esquecendo” que outras caracteristicas além da quantidade de

melanina vao indicar o seu pertencimento étnico-racial.

3.6 APROFESSORA ENSINOU E O BURRO NAO SABE LER...

Ao comporem a historia da nacao, terminaram por
estabelecer a ideia de uma hierarquia

entre as racas: ao branco cabia representar o papel de
civilizador, caberia a este aperfeicoar ao indio. O negro era
0 responsavel pelo atraso.

Maria Lucia Rodrigues Muller

Que tipo de educacdo foi oferecida a populacdo na ocasido em que esta se tornou um
direito a todos os cidaddos brasileiros? O processo de escolarizacdo para o povo foi apresentado
como um fator homogeneizante da cultura; preconizava-se a ideia de civilizar os negros e pardos,
0 que significou a desqualificagdo das “praticas culturais” desta parte da populagdo, mas que ndo

valia para os filhos da elite branca, pois era possivel verificar em documentagfes que, em geral,
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as familias mais abastadas ndo enviavam seus filhos as escolas publicas, preferindo a
aprendizagem no domicilio ou em aulas particulares, para que esses ndo se misturassem aos
pobres/negros.

Mesmo com a oferta de educacdo publica para os filhos de negros (inclusive ex-
escravos), pardos e brancos pobres, a falta de frequéncia diaria impedia uma maior qualidade no
aprendizado e essas faltas ocorriam por diversas razfes, mas principalmente pela propria
pobreza, que obrigava muitos alunos, principalmente os meninos, a deixarem de ir as aulas para
ajudar os pais na renda familiar, o que dificultava a permanéncia e consequente progressdo dos
mesmaos.

Ao falar de educacdo estética para o povo, Cynthia Greive Veiga faz uma afirmacao a
respeito da incorporacao da populagdo aos novos preceitos politicos, sociais e culturais no Brasil,
na época da Republica e que aparentemente pouco foram modificados, se mantendo até os dias

atuais.

As énfases relativas a formacdo de um povo ndo sdo coincidentes;
perpassam pela tensdo expressa nos pressupostos de formacdo do cidaddo e do
trabalhador, mas se aproximam na ideia de que a tarefa regeneradora é longa e
interminavel. Um dos grandes ensinamentos da Franca revolucionéria é o de que a
educacdo supde uma vigilancia “sem descanso nem reparos” e da emergéncia de uma
concepgao pedagdgica em que os habitos e os valores do passado precisam ser apagados
(VEIGA, 2000, p. 405).

O trabalho ¢ tdo “bem feito”, que grande parte da populacdo ao entrar para a escola é
estimulada a apagar os valores que trazem em suas historias, grupos de alunos assim como parte
da sociedade, possuidores de culturas e perfis desviantes das reforcadas pela midia atualmente,
sdo consideradas marginais, devendo ser combatidos e evitados. A autora aponta para o fato de a
educacdo estética ter relegado dinamicas culturais diversificadas, universalizando também um
padrdo de percepcdes e sentimentos. Essa teoria fez as pessoas acreditarem que o “belo” deve ser
alcancado porque este é exterior a nos, representado num ideal estético de beleza.

Milton Santos, quando fala sobre cultura no texto “A Transicdo em Marcha” (2001),
argumenta de forma contraria, enfatizando que a cultura popular tem forca suficiente para nao se

deixar sufocar pela cultura de massas, homogeneizadora, que iguala a todos e tenta impor
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padrdes estéticos, politicos, econdmicos e culturais. Nesse sentido, o autor confirma a
necessidade da integracdo organica para a construcdo da imagem corporal desses alunos,
baseando-se em suas realidades, na expressividade de seus simbolos, manifestados na fala, nas
masicas e na riqueza das formas de intercurso e solidariedade entre as pessoas. E que podem ser
potencializadas pela afetividade. Mas ao se passar tanto tempo na escola, muitas vezes se
“desaprende”, o corpo vai sendo silenciado, muitas vezes chegando a ser invisibilizado.

Tomando a escola como um lugar publico, a escola deveria ser o espaco de visibilidade
dos alunos. Para Arendt, o termo publico, significa o préprio mundo, comum a todos, mas que ao
mesmo tempo separa e estabelece uma relagdo entre os homens. A autora exemplifica o sentido
de visibilidade, usando os escravos, que ndo eram vistos como pessoas: “Assim a desgraga da
escraviddo consistia ndo so6 no fato de que o individuo era privado de liberdade e visibilidade,
mas também no medo desses mesmos individuos obscuros de que, por serem obscuros,
morreriam sem deixar vestigio algum de terem existido” (ARENDT, 2007, p. 65).

Ser visto e ouvido por outros, € 0 que marca a existéncia dos sujeitoss, mesmo que essa
existéncia ganhe visibilidades diversas de acordo com quem o faz (pelo menos assim deveria ser,
no entanto o pensamento hegemonico e a imposicdo dos paradigmas sociais e culturais que
estamos submetidos ha tantos anos, nos pde uma sombra sobre nossos olhos, nos incapacitando
de pensar e buscar outras possibilidades de nos fazermos presentes no mundo). Na esfera
publica, ou mundo comum, a realidade deveria se dar pelas diferencas de posicéo e variedades de
perspectivas. Quando o conformismo artificial de uma sociedade anula a pluralidade humana, é
como se 0s homens se tornassem seres privados de serem vistos e ouvidos pelos outros, ou seja,
produzindo a inexisténcia. “O mundo comum, o espago publico acaba quando é visto somente
sob um aspecto e s6 se permite uma Unica perspectiva” (ARENDT, 2007, p. 68).

Milton Santos e Hannah Arendt, assim como Boaventura de Sousa Santos em seu artigo
“Para uma sociologia das auséncias e uma sociologia das emergéncias”, sugerem o pensamento
de novas formas de nos organizarmos politica, social, cultural e economicamente, a criacdo de
alternativas aos paradigmas estabelecidos, buscar nossa existéncia e possibilitar a existéncia de

todos.
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O discurso de superioridade dos professores para com os alunos ainda “impera” na
maioria das salas de aula, fortalecendo o distanciamento e mantendo a subalternizacdo dos
alunos, que assumem a responsabilidade por um comportamento da falta de interesse. Uma das
alunas, ao reclamar do tom como a professora se dirige aos alunos, diz: A tia fica gritando com

n6s! Uma outra toma a defesa da professora e responde:

Mas tem um motivo! O qué que vocés ficam fazendo dentro da sala?
Conversando, fazendo bagunca... Igual a professora falou, ela vem de
longe pra ajudar a gente e ela falou pra gente se esforcar, quem quiser,
mas se ndo quiser, do mesmo jeito ela vai receber o dinheiro dela, ela
vai ta trabalhando..., entdo, o esfor¢o tem que vim da crianca e ndo da
professora, porque ela té ai pra ajudar (lzabel, grupo focal, 501).

Este pequeno relato da segunda aluna confirma como no cotidiano das escolas, incluindo
as relacdes entre professores e alunos, (e essa em questdo ndo é diferente), se da de forma
unilateral e que tais posturas assumidas por diversos professores (ndo posso me excluir) em
algumas situacdes, vao seguindo apenas a ldgica hegemonica, sem abrir espaco para ouvir 0s
anseios do Outro e menos ainda para nos colocarmos no lugar deles, muitas vezes, ao sentimos
dificuldades em sermos ouvidos, fazemos usos desses argumentos, que vdo além de um
pensamento simplesmente corporativo, pois mesmo sem percebermos estamos colaborando para
a manutencdo do status quo. Assim, a universalizacdo do ensino se faz baseada na ontologia
colonial do ocidente para paises como 0 nosso, deste modo, impede a pluralidade de culturas e
nega identidades, além de fortalecer a ideia de marginalizacdo de um determinado grupo social
para que outros sejam considerados dignos.

Acredito com Maldonado Torres, Sodré e Santos, B. S. na necessidade de descolonizar o
saber e o ser para que haja transformacéo, pois o paradigma da descolonizacdo busca oportunizar
um mundo onde se respeite e se reconheca a dignidade de cada um, pois como afirma Sodré:
“Descolonizar 0 processo educacional significa liberd-lo, ou emancipé-lo, do monismo
ocidentalista que reduz todas as possibilidades de saber e de enunciacdo da ‘verdade’ a dindmica
cultural de um centro, no caso a Europa” (2012, p. 19). A descolonizagdo para Torres (2012) é
mais do que a independéncia territorial, & pensar e pdr em pratica outros modelos de existéncia,

se pautar em uma mudanca epistémica como a dos movimentos sociais por exemplo, ou buscar
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valorizar o que estd mais perto, dentro da propria comunidade ou localidade onde a escola se
insere, visando compreender e aproximar os interesses dos alunos, pois como diz Santos, B. S.

em sua frase emblematica: “(...) a justica social global ndo ¢é possivel sem uma justi¢a cognitiva

global” (2002, p. 273).

Uma vez que todas as culturas tendem a distribuir pessoas e grupos de acordo com
principios concorrentes de pertenca hierarquica, e portanto, com concepcles
concorrentes de igualdades e diferenca, as pessoas e 0s grupos sociais tém o direito a
serem iguais quando a diferencga os inferioriza, e o direito a serem diferentes quando a
igualdade os descaracteriza. (...) (SANTOS, 1997, p.30).

3.7 ASVEZES ME CHAMAM DE NEGRA, PENSANDO QUE VAO ME HUMILHAR...

A luta contra o racismo anti-negro ndo é contra ser o Outro. E uma luta
para entrar na dialética do Eu e do Outro.

Frantz Fanon

O que vem a ser o outro? Alguém que é diferente fisicamente de mim, que se comporta
diferente de mim, que pensa diferente de mim, que tem a cor diferente da minha, etc.? O
pensamento ocidental muitas vezes nos convence a busca de uma “verdade absoluta” sobre as
coisas, que domina e elege um unico modelo a ser seguido. Para isso, desqualifica e aniquila as
diferencas, ndo sobrando espaco para a interacao.

O racismo é, historicamente, um modo de organizar povos dominados. O racismo
doutrinério foi, desde fins do seéculo XIX, uma opressiva manifestacdo de consciéncia
da universalidade da fantasia do homem branco europeu como valor equivalente
universal de toda humanidade possivel, donde a imposi¢do de um critério racial de
classificacdo hierdrquica das classes sociais. Negro, indio e mulato seriam, por

conseguinte, formas incompletas de ‘homem pleno’, modelado pelo europeu (SODRE,
2012, p. 50).

Cada vez que nos dispomos a nos colocarmos no lugar do outro, podemos aumentar as
possibilidades do estabelecimento de relacBes lineares, e sobretudo respeitosas, como preconiza

a Cosmovisdo Africana, considerando a natureza, a espiritualidade, ancestralidade, solidariedade,
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etc. Porém, ndo foi isso que nos ensinaram, o legado da colonizagdo nos forgou a acreditar nunca
ter havido uma civilizagdo negra. “A civilizacdo branca, a cultura europeia, impuseram ao negro
um desvio existencial” (FANON, 2008, p.46).

Nas palavras de Kabengele Munanga (1999), o modelo seguido por aqui, supde a negacéo
absoluta da diferenca, ou seja, uma avaliagdo negativa de qualquer diferenca e sugere no limite
um ideal implicito de homogeneidade que deveria se realizar pela miscigenacdo e pela
assimilacdo cultural. A mesticagem tanto bioldégica quanto cultural teria entre outras
consequéncias a destruicdo da identidade racial e étnica dos grupos dominados, ou seja, 0
“etnocidio” (p. 106).

Para Le Breton (2008), o pensamento ocidental forja uma ideia de individualizacdo nos
sujeitos, que em alguns casos, detecta a convivéncia com o Outro, como uma presenca
intoleravel, presenca de um corpo estranho, corpo que se apresenta com caracteristicas distintas
as suas e a de seu grupo e dependendo do caso, inalteraveis; situacdo que relaciono ao racismo e
que me faz lembrar de um trecho na introducdo do livro Peles negras mascaras brancas:
“Racismo e colonialismo deveriam ser entendidos como modos socialmente gerados de ver o
mundo e viver nele” (FANON, 2008, p.15). E acrescenta que para entendermos como tais
construcBes ocorrem, o caminho logico é examinar a linguagem, na medida em que é através
dela que criamos e vivenciamos os significados. Acredito ser através da linguagem sem duvida, e
no seu sentido mais amplo. Pois penso que também sejam formas de linguagem a observacéo, a
imitacdo, as expressdes corporais, as demonstracdes de afeto e outros, atuando como fontes de
conhecimento e produtores de saber.

Investigar essas construcdes é a proposta deste trabalho. Como se déo as construcoes do
ser negro no imaginario das pessoas? (Neste caso 0 meu e 0 dos meus alunos principalmente).
Conforme j& foi dito em outros momentos, sabemos da existéncia de um lugar social
historicamente atribuido ao negro em nosso pais, o lugar da subalternidade e da invisibilidade.
No entanto, também ¢é intencdo desta pesquisa “desocultar” historias, potencializar fatos
“comuns”, confiando na possibilidade de que estes nos ajudem a compreender como meninos e

meninas em sua maioria negros/as e pobres, fazem/vem fazendo para se manterem neste mundo
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que muitas vezes os rejeita, que os marginaliza, e que ha muito se instituiu como sendo dos
brancos.

Muitas vezes, quando se fala em racismo, pensa-se num suposto problema
exclusivamente do negro, que sdo 0s proprios negros que se discriminam, problemas de
aceitacdo, mania de perseguicéo, baixa autoestima, entre outros. Existem problemas sim, que véo
muito além destes, problemas que emergem pela complexidade das relagdes sociais e
interpessoais que afligem negros, mesticos e brancos do Brasil. Por isso, 0 pensamento de
Guerreiro Ramos (1954) se torna tdo pertinente e ainda atual quando afirmou que ndo havia um
problema do negro e sim uma patologia coletiva, contrariando o pensamento dos soci6logos
antecessores a sua época que tratavam do “problema” apenas como um processo de aculturacéo e
a luz de uma ciéncia importada (europeizada), que ndo abria espaco para uma investigacao a
partir de uma situagdo vital e menos ainda eram capazes de enxerga-lo como essecialmente

psicoldgico, assim como justificou o autor :

O processo de europeizacdo do mundo tem abalado os alicerces das culturas que
alcanca. A superioridade pratica e material da cultura ocidental face as culturas ndo
europeias promove, nestas Ultimas, manifestacdes patoldgicas. Existe uma patologia
cultural que consiste, precisamente, sobretudo no campo da estética social, ha adocao
pelos individuos de uma determinada sociedade de um padrao estético exdgeno, nao
induzido diretamente da circunstancia natural e historicamente vivida. E, por exemplo,
esse fendmeno patolégico o responsavel pela ambivaléncia de certos nativos na
avaliacdo estética. O desejo de ser branco afeta, fortemente, os nativos governados por
europeus (Op. cit., p. 24).

Aplicando esta situacdo a nossa sociedade aquela época, o autor afirmou ainda que a
condicdo do negro no Brasil so era sociologicamente problematica em decorréncia da alienacéo
estética do proprio negro e da hipercorrecdo estética do branco brasileiro, avido de identificacdo
com o europeu. Para a superacdo desse quadro, Ramos apresentou como possibilidade a
importancia e a necessidade do sujeito de cor (como muitas vezes ele nomeou) se afirmar de
modo auténtico como negro. E explica: “comeca-se a melhor compreender o problema quando se
parte da afirmacdo — niger sum (grifo do autor). (...) pois introduz o investigador numa

perspectiva que o habilita a ver nuances que, de outro modo, passariam despercebidas”.
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Parece ser isto que vem ocorrendo desde que me comprometi a assumir esta pesquisa
como efetivamente minha. Trouxe para esse ato de pesquisar, a postura politica do niger sun, e
descobri apos ler o texto de Guerreiro Ramos com um pouco mais de atencdo, que estava
seguindo seus “conselhos” , mesmo de forma intuitiva.

Além de destacar a questdo psicoldgica, Ramos também chamou a atencdo para o
“problema do negro” ser de caréater estético. Isso significava dizer que ele considerava legitimo
elaborar uma estética social na qual a cor negra fosse um ingrediente positivo, ja que em sua
concepcao, essa era a sua mais importante matriz demografica.

Retomando o pensamento de Marzo Vargas dos Santos (2007), concordo que seja
importante salientar as construcdes e representacdes dos negros atraves da sua historia e seus
significados dentro de seus proprios conhecimentos, assim como na perspectiva de outras
culturas. “Seu corpo, sua cor, suas atitudes adquiriram significados, muitas vezes pejorativos,
que reforcaram a ideia de inferioridade do negro em relacdo ao branco e contribuiram
significativamente para que esse grupo tivesse seus “costumes” discriminados e sua negritude
negada” (p. 24)

A negacdo da negritude no sentido que o autor Kabengele Munaga (1986) lhe atribui vai
muito além de uma questdo individual, o processo assimilacionista de dominacdo perpassa 0s
fatores historicos, linguisticos, politicos, psicologicos e culturais de um grupo imenso de
pessoas, deixando “ransos” em nossa memdria coletiva por varias geragdes. Concordo com

Munanga quando afirma:

Gracas a busca de sua identidade que funciona como uma terapia de grupo, o0 negro
podera despojar-se do seu complexo de inferioridade e colocar-se em pé de igualdade
com os outros oprimidos, 0 que é uma condigdo preliminar para uma luta coletiva. A
recuperacdo dessa identidade comeca pela aceitacdo dos atribitos fisicos de sua
negritude antes de atingir os atributos culturais, mentais, intelectuais, morais e
psicoldgicos, pois o corpo constitui a sede material de todos os aspectos da identidade
(MUNANGA, 2012, p.19).

Utilizando o conceito de Oracy Nogueira, 0 preconceito racial no Brail é exercido em
relacdo a aparéncia, as caracteristicas fisicas e fenotipicas, entdo esse tipo de preconceito é

denominado por ele de preconceito de marca, a quantidade de pigmentacdo pode determinar o
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tipo de tratamento, 0 acesso a alguns espacos, a oferta de educacdo, saude e trabalho, bem como
as execucdes penais.

A estrutura social do nosso pais, ou seja, a divisdo de classes esta diretamente ligada as
questBes de cor/raga, ja que o periodo de mais de 300 anos de escraviddo deixaram “‘sequelas”
dificeis de tratar. As desigualdades raciais se refletem nos indices de desenvolvimento humano
entre a populacdo negra/parda e a populagdo branca, mantendo a primeira em condicdo de
desvantagem e subalternizacdo, utilizados como mecanismos de “congelamento das posigdes
sociais” (PAIXAO, 2013).

No processo de desenvolvimento econdmico, a revolucdo industrial aliada a vinda dos
europeus (em maior proporcdo os italianos) para compor a nova ‘“classe trabalhadora”
configuraram uma tentativa de mudanca nos usos do corpo pela populagédo e de uma méo de obra
supostamente mais qualificada.

A introducdo das maquinas nos modos de producéo além de disciplinar, deu inicio a uma
homogeneizacdo dos gestos, habitos e até dos conceitos de beleza, resultando em uma
“necessidade” de se enquadrar ou se aproximar dos modelos estabelecidos pela nova ordem
social e, que apesar de se reconfigurarem a cada dia, ainda mantém esses mesmos valores na
atualidade, sendo veiculados diariamente pelos meios de comunicacao, incentivando a busca por
modelos que de certa forma inacessiveis para a maioria da populacdo podem acabar se tornando
“por uma lado objeto de idealiza¢do, mas por outro, potencial alvo de estigmatizacdo, caso nao
corresponda aos padrdes expressos na propria publicidade” (TURNER, 1992 apud BARBOZA;
MATOS; COSTA, 2011, p. 30)

Nessa mesma linha de raciocinio, Grion, Costa e Chaves (2012) também alertam para a
existéncia de uma padronizacdo nos modelos de corpo atuais, cristalizados na estética e na busca
incessante e algumas vezes desmedidas desses valores. Parece existir um grande esforco por
parte das diferentes instituicdes em propagar essas “verdades”, além das proprias politicas
educacionais também contribuirem para a eliminacdo e apagamento da diversidade de formas
corporais, que na maioria das vezes desvia das eleitas pela midia, que aponta para um padrdo de

corpo branco, magro, saudavel e jovem.
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Os efeitos dessa pratica servem para reforcar e realgar preconceito racial e a
discriminacdo, fazendo com que muitas vezes, o proprio negro deseje uma identificacdo com a
estética branca, como afirmou Ramos (1954), pois os tracos fisiondmicos do negro ainda nao
estdo contidos nesse ideal de beleza, desconsiderando-se as peculiaridades de cada grupo, ndo
respeitando 0s costumes, as manifestacdes artisticas, as praticas religiosas, e muitas vezes
ocultando ou rechagando a influéncia artistica, cultural africana, trazida pelos escravizados, em
tempos de colonizacdo, fundamental para a construgdo dos corpos brasileiros.

Entender a beleza, a sensibilidade e a radicalidade da cultura de tradicdo africana,
impregnada de norte a sul deste pais e ndo somente no segmento negro da populagéo, é
um aprendizado a ser incorporado pelos que cuidam das politicas educacionais. O
mundo africano recriado no Brasil é belo e cheio de sabedoria. Nele, tanto o0 homem
como a mulher sdo vistos na sua totalidade e ndo como fragmentos. Nesse modo de ser
e de ver a existéncia e 0 mundo, as varias dimensdes do ser humano sdo destacadas: a
racional, a ética, a estética, a corporea, a espiritual, a ecoldgica, a politica, etc.,

construidas ao longo do acontecer humano e nos diferentes ciclos da vida” (GOMES,
2001, p.95).

Este processo descrito e sugerido na citacdo de Gomes, € um processo que caminha
durante centenas de anos de forma bastante lenta, parecendo inclusive em algum momento ter
retroagido, principalmente quando o projeto politico-nacional estimava o desaparecimento da
populacdo negra atraves da miscigenacéo e indicava que o fenbmeno aconteceria apds algumas
geracOes. Esse pensamento deu credibilidade e fortaleceu a ideologia da mesticagem,
dificultando a identificacdo com as raizes negras, trabalhando o imaginario coletivo da seguinte
forma: “Se, do ponto de vista biolégico e socioldgico, a mesticagem e a transculturacdo entre
povos que aqui se encontraram € um fato consumado, a identidade é um processo sempre
negociado e renegociado, de acordo com os critérios ideoldgico-politicos e as relacdes do poder”
(MUNANGA, 1999, p. 108). Buscando sempre que possivel se distanciar das raizes negras.

Porém nos Gltimos anos, as questdes do racismo e as formas de combaté-lo vém sendo
debatidas com muita frequéncia, inclusive as redes sociais tém realizado um papel de ajudar a
promover, de certa forma, uma transformacdo desse pensamento, encorajando um sem ndmero
de pessoas afrodescendentes, principalmente o0s jovens, que acessam com maior frequéncia essas

midias a “assumirem” sua negritude e “resgatarem” suas origens.
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Sodré (2012), vai chamar essa interagdo dos grupos sociais diversos por meio dos
recursos informaticos de “praga virtual”. As possibilidades mobilizadoras da rede eletrdnica
abrem espaco para a aparéncia (ARENDT, 1998), para os encontros e também para uma
“democracia digital”. Sdo blogs, paginas, sites e outros meios incidindo de modo educativo
sobre o campo social, fora do espaco escolar, configurando um novo espaco publico e agregando
valor social, proporcionados pela trama de relagdes intersubjetivas capazes de dar um curso
transformador a essas novas tecnologias.

No entanto, esses recursos em si mesmos ndo sao suficientes ou ndo podem ser
considerados a salvacdo para acabarem com a discriminacdo racial, mas um lugar de transito
(ético-politico) entre as singularidades, onde as questdes das diferencas e das desilguadades entre
0s seres possam ser descutidas e/ou socializadas levando individuos e instituicbes a assumirem

ou incorporarem o principio da diversidade humana.

* k kx k%
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4. PROBLEMATIZANDO E TRACANDO OBJETIVOS...

Apobs esse tempo de discussdes e reflexdes acerca de varios textos de pensadores e
intelectuais da Antropologia, Sociologia, Educacéo e Filosofia, sejam pelas discussées do grupo
de pesquisa do mestrado: Educacéo, sociedade do conhecimento e conexdes culturais, vinculado
a Rede de Estudos das Conexdes Culturais e Aprontos Multimidias, coordenado pelo Prof.
Valter Filé, ou nas disciplinas que pude cursar, apresento aqui as contribuicdes que me fizeram
forgar meu pensamento a novas elucubragdes, olhares, colocagdes ou mesmo amadurecimento de
algumas ideias, que se fortaleceram em funcgdo da afluéncia dos diversos conceitos estudados,
com esta dissertacdo de mestrado.

Desse modo, a pesquisa se concentrou em discutir como as relacdes raciais interferem nas
representacdes de corpo circulantes na nossa sociedade, inegavelmente influenciadas pelo
eurocentrismo, e que aparentemente Se enquadram nas teorias biomédicas® como uma
representacdo socialmente construida. Nesse contexto, pensando, além disso, também era a
proposta pesquisar 0s usos do corpo pelos alunos dentro do ambiente escolar, que pudessem vir a

|13

ser constituidos pela expressdo da cultura corporal™ adquirida. De acordo com os Parametros

Curriculares Nacionais, a cultura corporal é um campo de atuacdo da Educacéo Fisica. Sendo de

fundamental necessidade sua contextualizacdo dentro do campo educacional.

No ambito da Educagdo Fisica, os conhecimentos construidos devem possibilitar a
analise critica dos valores sociais tais como os padrdes de beleza e salde, que se
tornaram dominantes na sociedade, seu papel como instrumento de exclusdo e
discriminagdo social, e a atuacdo dos meios de comunicacdo em produzi-los, transmiti-
los e imp6-los; (...) uma discussdo sobre a discriminacdo sexual e racial, entre outras
coisas pode favorecer a consideracdo da estética do ponto de vista do bem-estar, as
posturas ndo consumistas, ndo preconceituosas, nao discriminatorias e a consciéncia dos
valores coerentes com a ética democrética. (PCNs-Educacéo Fisica, 1997, p. 25)

1 Higienismo, eugenia (LE BRETON, 2010).
3 Cf. PCNs Educacio Fisica, 1997.
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Neste sentido emerge o problema desta pesquisa: Quais representagdes do corpo estdo
presentes no imaginario dos alunos do 5° ano do ensino fundamental?

O objetivo geral consiste em analisar e compreender as representacdes de corpo do grupo
referido a partir de seus modos de vida, de suas “diversidades” (MUNANGA, 2012), buscando
combater o racismo, 0 preconceito e a discriminagé&o.

Os objetivos especificos sdo: (I) verificar como os alunos se identificam em relacdo ao
préprio corpo, através da observacdo e dindmica de grupo focal; (I1) examinar as relaces de
corpo no cotidiano escolar dos alunos; (I11) detectar diferencas e percepg¢des étnico-raciais; (1V)

estabelecer relagdes entre dados observados e as representagdes corporais coletadas.

* k k**k %
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5. APESQUISA DE CAMPO ACONTECENDO: O GRUPO FOCAL

*Pesquisa de campo, exibi¢cdo do filme (2015).

Baseei-me na obra A invencdo do cotidiano de Michel de Certeau para tentar
compreender as maneiras como os alunos lidam no cotidiano com situacdes de racismo e
producdes de desigualdades dentro e fora da escola, ou seja, estudar as “praticas comuns e
maneiras de fazer” (1998) que se ddo no dia a dia do espaco escolar. A partir de seus discursos
corporais e verbais, a pesquisa procurou descrever e trazer para a discussao académica conversas
que resultaram de duas aulas voltadas para questfes que abordaram as relacdes étnico-raciais,
tomando os corpos e a identidades como temas provocadores para possiveis reflexdes sobre o
racismo, além de tentar proporcionar maior familiaridade com o problema. Este trabalho se deu a

partir de um fio condutor que foi o filme Vista minha pele do diretor Joel Zito Aradjo.

Sinopse: Nesta histéria invertida, os negros sdo a classe dominante e os brancos foram
escravizados. Os paises pobres sdo Alemanha e Inglaterra, enquanto os paises ricos sao,
por exemplo, Africa do Sul e Mogambique. Maria é uma menina branca, pobre, que
estuda num colégio particular gragas a bolsa de estudo que tem pelo fato de sua mae ser
faxineira nesta escola. A maioria de seus colegas a hostilizam, por sua cor e por sua
condicdo social, com excecdo de sua amiga Luana, filha de um diplomata que, por ter
morado em paises pobres, possui uma visdo mais abrangente da realidade. Maria quer
ser “Miss Festa Junina” da escola, mas isso requer um esforco enorme, que vai desde a
superacdo do padrdo de beleza imposto pela midia, onde sé o negro é valorizado, a
resisténcia de seus pais, & aversdo dos colegas e a dificuldade em vender os bilhetes para
seus conhecidos, em sua maioria muito pobres. Maria tem em Luana uma forte aliada e
as duas vao se envolver numa série de aventuras para alcangar seus objetivos. O centro
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da historia ndo é o concurso, mas a disposi¢do de Maria em enfrentar essa situacdo. Ao
final ela descobre que, quanto mais confia em si mesma, mais capacidade terd de
convencer outros de sua chance de vencer
(http://cineaprendizagem.blogspot.com.br/2011/04/vista-minha-pele.html).

FichaTécnica:

Género: Documentério

Duracdo: 15 min

Ano: 2004

Pais: Brasil

Direcéo: Joel Zito Araljo & Dandara

Como buscar as representacfes que 0s alunos tém acerca de seus corpos e dos corpos dos
outros? Durante bom tempo em que fui construindo essa escrita, ficava pensando de que maneira
essa fala dos alunos poderia ser apresntada para me ajudar a pensar sobre a problematica do
racismo.

Primeiramente me veio a cabeca a possibilidade de fazer entrevistas com eles, mas
diversas vezes fui questionada pelo meu orientador e pelo grupo de pesquisa: “Como a fala pode
ser mais importante do que o movimento para alguém que esta pesquisando corpo?”’. Em uma
das orientacBes coletivas, me foi sugerido pela amiga Marina'* que eu fizesse observacdo das
aulas com anotagdes em diarios de campo, como uma maneira de conciliar as duas coisas.

Confesso que fiz por algumas semanas e apds o exame de qualificacdo parei para
repensar de que forma voltaria a conduzir a pesquisa e acabei deixando de lado as anotacdes
relativas as aulas. Senti dificuldades em relacionar o contetdo das aulas de Educacéo Fisica com
0 que realmente eu queria investigar, que eram as relagdes raciais e interpessoais entre 0s alunos
e de que forma isso repercute em nossas vidas, em nossos corpos, pois nem sempre eu conseguia
“enxergar” as situacdes de preconceito e discriminagdo que eu esperava ver, mesmo que em
alguns momentos, durante as atividades e brincadeiras, eu ouvisse Xingamentos racistas e
presenciasse discriminacdes entre eles; e na esperanca de resolver o problema rapidamente eu
fazia intervencBes apenas para repreender o/a aluno/a que se manifestou como racista,

principalmente quando 0 mesmo possuia a cor da pele escura.

* Companheira do grupo de pesquisa
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E foi esse tipo de situagdo que sempre me incomodou bastante ao longo desses anos como
professora, muito mais do que os silenciamentos quanto a presenca do racismo na escola. Mas o
problema continuava sempre no mesmo lugar, e o que fui aprendendo durante esse tempo, € que
existe um sentido para o ndo dito e a me questionar quanto ao que eu pensava ser uma pesquisa e
assim poder compreender a fala da Professora Dra. Mailsa, quando na banca do Adilson, diz:
“Nao ¢ possivel fazer ciéncia sem comprometer-se”.

Custei a entender, mas passado 0 exame de qualificagdo, com a ajuda da banca,
compreendi que a pesquisa estava seguindo por um caminho de “inspiragdo etnografica”
(CUPOLILO, 2015), e ndo etnografia como eu acreditava ser, mesmo partindo do principio da
existéncia de interagdo e intimidade entre mim e o0s sujeitos pesquisados (ja que acompanhei a
maioria dos alunos dessas duas turmas desde 2013), mas sempre sendo lembrada de que devo
considerar as incertezas. “Com o cuidado devido para ndo subjugarmos as coisas do mundo,
reduzindo-as as nossas verdades, mas nos relacionando e aprendendo com 0s acontecimentos,
que vio nutrir as aprendizagens” (FILE, 2013, pp. 21-22).

Dessa forma, considerando as sugestdes das Professoras Dras. Amparo Cupolilo e Regina
de Jesus, componentes da minha banca de qualificacéo, optei pelo trabalho com grupo focal para
lancar uma discussdo em forma de debate. Para o desenvolvimento da dindmica, foram utilizadas
8 questdes problematizadoras que serviram para estimular a conversa acerca de como as relacées
raciais se dao na convivéncia familiar, com os amigos e principalmente na escola, e como estas
influenciam em suas representacdes corporais, a fim de que suas construcbes e/ou
desconstrucoes do que entendem como corpo, passassem a ter visibilidade ndo s6 para mim, mas
para seus colegas, professores, funcionarios e quem mais tiver a oportunidade de ler esta
dissertacdo.

De acordo com lervolino e Pelicioni (2001), o grupo focal pode ser utilizado no
entendimento das diferentes percepc¢oes e atitudes acerca de um fato, préatica, produto ou servico.
Pode ser considerada uma espécie de entrevista de grupo, embora ndo no sentido de ser um
processo onde se alternam perguntas do pesquisador e respostas dos participantes. A esséncia do

grupo focal consiste justamente na interacdo entre os participantes e o pesquisador, em que
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objetiva colher dados a partir da discussdo focada em tdpicos especificos e diretivos (por isso é
chamado grupo focal).

A coleta de dados através do grupo focal tem como uma de suas maiores riquezas basear-
se na tendéncia humana de formar opinifes e atitudes na interacdo com outros individuos. Ele
contrasta, nesse sentido, com dados colhidos em questiondrios fechados ou entrevistas
individuais, onde o individuo é convocado a emitir opinides sobre assuntos que talvez nunca
tenha pensado anteriormente. As pessoas, em geral, precisam ouvir as opinides dos outros antes
de formar as suas proprias, e constantemente mudam de posi¢do (ou fundamentam melhor sua
posicdo inicial) quando expostas a discussdo em grupo. E exatamente este processo gque 0 grupo
focal tenta captar. Cabe ao moderador do grupo (geralmente o pesquisador) criar um ambiente
propicio para que diferentes percepgdes e pontos de vista venham a tona, sem que haja nenhuma
pressdo para que seus participantes votem, cheguem a um consenso ou estabelecam algum plano
conclusivo. Este ambiente relaxado e condutor de troca de experiéncias e perspectivas deve
também ser garantido através de alguns outros cuidados como atencdo ao desempenho das
funcoes.

Para o desenvolvimento do trabalho com o grupo focal, foi necessario o desempenho de
apenas trés (eu mediadora, Claudiane observadora e Sissa operadora de gravacdo) das seis

funcbes descritas por Cruz Neto et al (2010, p.74):

Mediador: A fungdo-chave da técnica. E responsavel pelo inicio, pela motivagéo, pelo
desenvolvimento e pela conclusdo dos debates, sendo a Unica que neles deve intervir e
que pode interagir com os participantes. A qualidade dos dados e das informacgdes
levantados no Grupo Focal esta intimamente vinculada a seu desempenho, que se traduz
(a) no favorecimento da integracéo dos participantes; (b) na garantia de oportunidades
equénimes a todos; (c) no controle do tempo de fala de cada participante e de duragéo
do GF; (d) no incentivo e/ou arrefecimento dos debates; (e) na valorizagdo da
diversidade de opinifes; (f) no respeito a forma de falar dos participantes; e (g) na
abstinéncia de posturas influenciadoras e formadoras de opini&o.

Observador: Funcdo que tem como objetivo analisar e avaliar o processo de conducéo
do Grupo Focal, atendo-se aos participantes isoladamente e em suas relagdes com o
Mediador e Operador de Gravagdo. Suas anota¢cdes devem ter como meta a constante
melhoria da qualidade do trabalho e a superacdo dos problemas e dificuldades
enfrentados, adotando como ponto de partida (a) se cada participante sentiu-se a
vontade diante dos profissionais; (b) se houve integracdo entre os participantes; (c) se
eles compreenderam corretamente o intuito da pesquisa e (d) a forma como as funcdes
de Mediador e Operador de Gravagdo foram exercidas.
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Operador de Gravacgdo: Funcdo destinada a gravacdo integral — de acordo com o
equipamento disponivel - dos debates.

As aulas de educacdo fisica possuem apenas 45 minutos e acontecem apenas uma vez por
semana, assim, foram necessarios dois momentos especificos para a realizacdo da atividade, na
tentativa de proporcionar um momento diferenciado aos alunos, para que pudessem discutir e
expor de que forma se sentiram afetados pelo filme apresentado. A ideia da atividade era deixa-
los bem a vontade para que falassem o que quisessem sobre o racismo, sem reeprensdes, sem
correcBes, com o minimo de interferéncia da minha parte e de quem estava me apoiando, para
tentar captar com a camera, na medida do possivel, toda espontaneidade deles.

As questdes serviram como instrumento de provocagdo para que 0S mesmos pudessem se
expressar com mais liberdade, e seguiram o seguinte procedimento: gravacdo das atividades
atraves de filmagem, com o objetivo de registrar as conversas € as movimentacdes deles e em
seguida realizar a transcricdo dessas falas e anotacdes das expressdes corporais que indicassem
relacdo com o problema em questdo, propiciando coleta de dados para posterior analise desses
materiais.

Respeitando a ética e o direito de imagem dos alunos, foi preparado um termo de
autorizacdo para ser assinado pelo responsavel do aluno que estivesse interessado em participar,
ja que existia a possibilidade da divulgacdo das imagens posteriormente. Os alunos foram
previamente informados, porém sem muitos detalhes sobre o que seria esse momento
“diferenciado”, além da importacia da participagdo de cada um para compor esta pesquisa. O
filme foi assistido por 19 alunos da turma 501 no periodo da manhd e 15 alunos da turma 502 no
periodo da tarde. Apds a exibicdo, as questdes problematizadoras foram lancadas ao longo da
conversa com o intuito de estimular uma externalizacdo das afetacGes causadas pelo filme,
verificar quais eram suas representacfes corporais, e incentivar construcdes e/ou desconstrucdes
do que entendiam como corpo.

Estabelecido um processo de negociacao entre nds, a partir do que eles iam respondendo
e a maneira como iam se comportando, algumas perguntas eram adaptadas para que pudéssemos
refletir ndo s6 sobre o filme, mas também colaborar para as colococ¢des de cada um no momento

da conversa ou posteriormente.
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Uma professora da escola, a Claudiane®, se dispds a me auxiliar nessa tarefa de organizar
e conduzir esse debate, no entanto, como nem eu e nem a Claudiane tinhamos muito traquejo
com camera filmadora, foi necessario mais ajuda. Uma amiga, a Sissa, foi comigo para executar
essa parte do trabalho. A 1% “aula”/roda de conversa aconteceu no dia 02 de junho de 2015, numa
terca-feira, fora do dia em que eu normalmente me encontro com eles, porque nessa semana ia
ter um feriado exatamente no dia da aula de Educacédo Fisica, que acontece as quintas-feiras.

O campo escolhido é considerado como escola de pequeno porte, atendendo um
quantitativo aproximado de 270 alunos, uma turma por série, do 1° ao 5° ano em dois turnos,
tendo se desenvolvido dentro do universo da Escola Municipal S&o Miguel Arcanjo, localizada
no bairro de Miguel Couto, municipio de Nova Iguacu (RJ), com alunos regulares do 5° ano do
ensino fundamental.

As turmas escolhidas foram as duas turmas de 5° ano, cada uma com cerca de 35 alunos,
uma na parte da manhd e outra na parte da tarde. E por que o 5° ano? Penso que em funcéo da
idade e do nivel de maturidade em que se encontravam estes alunos que tém entre 10 e 14 anos,
pudessem compreender melhor a “mensagem” passada pelo filme.

Assim disposto, esta pesquisa que se insere no campo da Educacdo, busca entender as
complexidades das Rela¢des Etnico-raciais, considerando de forma bem ampla 0 meu processo
de formacdo, ndo o delimitando apenas como professora de Educacdo Fisica, por isso, a pesquisa
se encaminhou como uma “braco” do Projeto de Pesquisa: RelacBes raciais nas escolas e
formacdo de professores, coordenado pelo Prof. Dr. Valter Filé, por também ter como uma de
suas propostas buscar investigar as dificuldades da consideracdo das relacdes étnico-raciais nas

escolas, porém sob a perspectiva dos aluno

15 , N .
Pedagoga que atua no estimulo a leitura dos alunos
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5.1 PRIMEIRO MOMENTO: Turma 501

*Qs alunos da turma da manha se "preparando” para assistirem ao filme (2015).

Os alunos aguardavam ansiosos pela minha chegada. No dia anterior eu fui a escola
entregar as declaracbes para que seus responsaveis autorizassem que fossem filmados e a
participar. Assim que eu cheguei e fui até a sala da turma recolher as autorizacdes, alguns alunos
perguntam insistentemente sobre o que iriamos fazer de fato. Avisei que assim que tudo estivesse
“pronto”, era para eles se encaminharem para a salinha da informatica, que por ser um pouco
afastada das outras salas, seria a mais adequada em termos de siléncio e mais acolhedora também
por ser menor. A sugestdo de uso da sala foi da professora Claudiane, pois eu nem havia pensado
em utilizar este espaco. A ideia foi excelente!

Quando os primeiros alunos comecaram a chegar na sala, eu ainda ndo havia feito o teste
do audio do filme e ai com o filme rolando ainda sem som, 0 Matheus comenta — Eu ja vi esse
video ai ja, tia. E sobre a raca negra! A menina branca é pobre a a menina preta é rica, ndo é,
tia? Eu respondo que sim, mas ndo dou prosseguimento a conversa, pensei em conversar e

enfatizar essa fala no segundo momento de grupo focal.
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*Matheus ao chegar na sala e reconhecendo o filme.

Consigo ajustar o som com a ajuda de um outro professor e dou inicio a exibicdo do
filme. Todos fazem siléncio e se mostram bastante atentos, ao longo do filme, percebo algumas
testas franzidas, mas nenhum comentario em voz alta.

Passada a exibicdo, perguntei sobre qual sentimento tiveram em relacdo ao filme. A
primeira resposta foi “raiva da preta, porque ela queria ser a rainha e se achava melhor do que os
outros.” “Ela era preconceituosa, ela tinha preconceito com os brancos”

Perguntei se alguém queria ser branco: uma aluna levantou a méo, porém todo o resto do
grupo de 19 alunos disse etar satisfeito com a propria cor. Em seguida, perguntei se alguém
queria ser preto. A maioria respondeu que néo.

Uma aluna de pele escura diz: “Se eu fosse preta ou branca eu ia me aceitar do mesmo
jeito, porque Deus fez assim e ndo tem como mudar, né? Em seguida. A menina que disse querer
ser branca, responde: ”Tem como mudar sim!” e o outro colega endossa: “Lembra da historia do

Michael Jackson?”

° Como voceés se veem?

Foi preciso explicar melhor a pergunta. Como vocés se descreveriam para alguém que
ndo lhes conhecem e também néo estéo Ihes vendo?
A cor “moreno” foi a descri¢do predominante para todos os tons de pele. Uma uUnica

aluna, utilizou a palavra “negra” para se descrever. Porém a aluna que disse querer ser branca,
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ulti v ver, i ) u ,
Itiza a palavra ”branca” para se descrever, mas diz ter o cabelo crespo. Bastante encabulados

poucos quiseram se descrever.

o Qual a cor da sua pele? (Enfatizei que todos deveriam responder a essa pergunta).

Dentre as falas sairam as cores marrom, negra, preta, branca. Um aluno que se descreveu
como moreno na primeira pergunta, define a cor da sua pele como sendo negra, a aluna que disse
querer ser branca, define a cor de sua pele como branca. Antes de encerrar, 0s alunos me

perguntam e vocé, tia? Eu repondo preta e uma aluna me corrige: “negra”!

o Vocé queria ter uma cor diferente? Qual? Por qué?

A maioria responde que ndo, com excecdo de dois alunos, a menina que se descreve
como branca de cabelo crespo diz: “Eu queria ser mais branca”. E o menino que se descreveu
como moreno diz: “eu queria ser pretinho”.

Emendo a pergunta querendo saber o porqué. A maioria diz que gosta de sua propria cor,
outros atribuem a vontade de deus e houve ainda quem dissesse que acha a sua cor negra bonita,
resultando em respostas como: “porque eu nasci assim € ndo quero mudar”. Os dois alunos que
afirmaram o desejo de mudar, o que disse querer ser pretinho, ndo quis justificar, respondeu
apenas: “porque sim” e a outra que disse querer ser mais branca responde: “eu gosto de branco,

porque eu queria ser mais branca”.

o Vocé gosta do seu corpo?

A maioria respondeu positivamente, no entanto, antes de passar para a pergunta seguinte,

eles ja foram dizendo que gostariam de modificar algumas coisas.
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o O que vocé mudaria se pudesse, no seu corpo?

O que mais disseram querer mudar foi com relacdo a altura, uns querendo ser mais altos e outros
querendo ser mais baixos, mas ser mais magra para as meninas foi quase uma unanimidade e

para 0s meninos, ser mais forte.

J O que vocé gostaria de ser?

“Médica, engenheira, policial, veterindria, doutora, marinheiro, bandido e bombeiro,
engenheira civil, atriz, ndo sei”. A aluna que diz querer ser atriz € a mesma que disse querer ser
mais branca e acrescenta que sonha um dia atuar na novela Malhacdo da Rede Globo, pois diz
achar a novela 0 maximo. Dando continuidade a pergunta, provoco querendo saber como eles
fardo para alcancar esses futuros objetivos.

- “Com estudo e respeitando os mais velhos”

- “Me esfor¢ando, estudando, prestar atencao na aula, porque sem estudo vocé€ nao € ninguém e
até para ser faxineira, tem que ter estudo”.

- “Tem que ter estudo, estudo respeito ao mais velho e ser boa pessoa”.

- “Pra ser médica, tem que ser uma pessoa boa, legal, ndo negar nada pra ninguém, e sempre o
que meus pais dizem, pra ser médica tem que estudar matematica, portugués, ciéncias e outras
matérias”.

- “Eu tenho que aprender a falar portugués direito, porque eu nao sei falar, fazer um curso de
inglés e depois artes cénicas nos Estados Unidos e de la eu fazer um ndo sei o que la... pra poder
fazer novela”.

- “Eu quero ser professora e pra ser professora tem que estudar, prestar atengdo, estudar todas as

matérias que a professora passar’.

O que pode o seu corpo na escola?

- “Andar, escrever e prestar atencdao. S6!”.
- “Falar, escrever, escutar e fazer bagunca também, ler e me esforcar”.

- “Correr, brincar, pular corda, jogar queimado, respeitar o mais velho”.
“C , b , pul da, do, t lho”
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Dentro dessa mesma pergunta eu acrescentei, O que deveria poder? Percebendo que eles

estavam muito preocupados em responder o que supostamente seria o certo.

- “Correr, jogar, usar celular, jogar bola, pintar”.

- “So tia, que tem hora de brincar, hora de almogar, tem hora de tudo, porque aqui na escola tem
que respeitar, né tia?”

- “Eu queria que essa escola dava mais educagdo!”

- “Eu também! Porque a tia fica gritando com nos”.

- “Mas tem um motivo, o qué que vocés ficam fazendo dentro da sala? Conversando, fazendo
bagunca, a tia falou que vem de longe pra ajudar a gente e quem ndo quiser se esforcar, do
mesmo jeito ela vai receber o salario dela. O esfor¢o tem que vir da crianca e ndo da professora,
porque ela ta ai pra ajudar”. - “Podia ter arte aqui na escola, ter passeio.”

- “Podia também ter teatro.”

- “Quando tem passeio vocés fazem bagunca!”

- “Saber respeitar cada um de nds, ndo devemos brigar na escola e respeitar a D. Edna’®...”.

- “Ter mais higiene, mais atividades”.

- “Tia, mas aqui tem higiene! Quem suja, sdo todo mundo, tem a tia da cozinha, a tia da limpeza,
a da cozinha usa touca pra nao cai cabelo na comida.”

- “N4&o usa touca ndo, ndo usa nem luva!”.

Vocé brinca na escola? Acrescentei: Do qué vocés brincam na escola?

- “De nada, a professora ndo deixa na sala!”
- “A gente brinca sim, futebol, queimado”.
- “Brinca de escrever carta um pro outro”.

- “Eu queria jogar mais bola!”

' D. Edna é a dirigente do turno da manh3 (organiza a entrada, o recreio e a saida)
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- “Eu brinco com meu corpo em casa, na escola, solto pipa, jogo bola,...”
- “Eu nem brinco, eu sé estudo”.

- “Eu também ndo gosto de brincar, eu quase ndo vou para a educagdo fisica, na escola eu ndo
brinco nao”.
- “Eu adoro brincar, tomar banho de piscina, aqui tem uma piscina boa, mas ninguém deixa a

gente entrar!”.

*Brincando com a cdmera

e Encerrando a conversa

Ao fim das perguntas planejadas, achei que era importante voltar a questao principal do
filme e pedi para que eles comentassem mais sobre as impressdes que tiveram do filme ou
alguma situacdo que eles tivessem vivido/presenciado na escola que ndo achassem legal.

Rapidamente a palavra racismo apareceu:

- “Tinha muitas pessoas racistas, tinha mais pessoa negra do que branca”.

- “No filme eles ndo aceitavam os brancos, achavam que eram melhores que os brancos, eles
eram muito racistas”.

- “Apesar de a garota ser racista, ela também era feia, ela ndo era bonita ndo, pra ser miss...”
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- “Aquela menina 14, viu? Falando que se ela fosse nascida na época da escravidao: pedia ao meu

pai pra te comprar pra te dar chicotada! N&o foi? Assim ndo pode ndo, ¢ errado nao é?”
- “E racismo de classe com branco”.

E no nosso dia a dia, como é que funciona?

- “Também tem racismo!”.

- “Mas ndo ¢ igual a antigamente, porque antigamente era mais, tinha muito racismo, chamava

de preto, de macaco”.

- “Racismo tia e ainda tem bulling”. (E muito comum os alunos “confundirem” atitudes racistas

com o bullying).

- “Se ¢ na brincadeira, a gente leva na brincadeira, mas sério, eu finjo que nem ougo”.
- “Branco e preto nao sao melhor que ninguém, sdo tudo a mesma coisa”.

- “S6 muda a cor”.

- “Os outros falam que todo mundo ¢ igual, ndo ¢ tia, s6 a cor que muda, porque o jeito de agir,

de falar, de interagir que sao diferentes”.

- “Todo mundo ¢ igual, s6 tem a cor ¢ o jeito diferente”.

*Linguagem corporal
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5.2 SEGUNDO MOMENTO: Turma 502

*Os alunos da turma da tarde se “preparando” para a conversa (2015).

A turma se mostrou bem mais timida do que a do turno da manh, estavam mais quietos,
quase nao fizeram perguntas. Ao longo da exibicdo do filme apenas um aluno fez comentario a
respeito do enredo. Ele percebeu que a historia estava sendo contada ao “contrario”, como ele
mesmo colocou: - “O filme esta todo ao contrdrio, eram os brancos que maltratavam os negros
antigamente. E hoje em dia quem é sempre ‘€SS€S negocios’ sdo sempre os brancos e ndo os
pretos” (Luiz, assim que terminou o filme). Perguntei o que eram “esses negocios”? E ele me

explica: - “guem é miss, essas coisas assim é sempre os brancos e ndo os pretos”.

(N

*A linguagem corporal
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Passada a exibicdo, assim como fiz com a primeira turma, perguntei sobre qual
sentimento tiveram em relacdo ao filme. A primeira resposta foi “ No filme todo mundo era
desunido, hoje em dia todo mundo é unido, branco e preto”(Daniel).

Decidi fazer uma pergunta que ndo fiz para a turma da manhd, que eu imaginei ser
importante para que os alunos “entendessem” o sentido do filme: Alguém ja se sentiu na pele
da personagem principal? A maioria respondeu ndo, nunca... Até que um respondeu: “ Nos
ndo, nao a gente, outros podem! E continuei: Vocés conhecem alguém que ja tenha passado
por isso? “- Um amigo”, “- Eu conheci um preto, ele era negdo! Aconteceu a mesma coisa do
filme com ele, ndo falava com ningtem, ele ndo era popular na escola, todo mundo ‘gastava’
ele”. (Uma risada constrangida ao final da fala, a m&o apoiando o queixo atrapalhava um pouco
a compreensdo, era como se ndo quisesse ser ouvido). Outro aluno disse que conhecia uma
colega que ele ja tinha visto reclamando que todos botavam a culpa das coisas nela, porque ela

era preta. (A turma toda achou graca!)

) Como voceés se veem?

A inibicdo tomou conta da sala, quase ninguém queria responder, pediam para responderem
depois e para passar a vez para outro colega. Pareceu ser muito dificil para eles conseguirem se

descrever e quando podiam, omitiam a cor.

- “Meu cabelo ¢ preto igual ao da noite”.

- “Sou alto, um pouco gordinho e meu cabelo ¢ duro”.

- “Sou morena, o cabelo um pouco enrolado, alta ¢ um pouco gordinha”
- “Sou muito preto”.

- “Vocé é negdo!” (Um aluno descreve o outro. Ai lembro a eles que ¢ uma auto-descricdo, cada

um deve falar de si).

“Morenos” foi como a maioria se descreveu, para os diversos tons de pele, desde 0s mais

escuros até 0s mais claros. Até que num determinado momento, ainda no inicio da conversa com
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eles, um aluno pergunta: “Nos s6 vamos falar de cor?”. Respondi que ndo seria s6 sobre cor e
sim sobre nossa identidade. Mas néo pareceu ter feito muita diferenca mediante a sua expressao

de desaprovacao.

Qual a cor da sua pele?

- “Preto!” (estufando o peito para falar).

“Marrom-bombom” (depois desse, varios também se declararam marrons).

“Branca”.

- “Moreno”. (a maioria)

- “Morena”. (diversas “tonalidades”)

Vocé queria ter uma cor diferente? Qual? Por qué?

O primeiro a responder, um dos poucos alunos de fenotipos brancos na sala, diz que
gostaria de ser roxo, depois muda de ideia e diz que queria ser preto como o0 computador da sala.
Eu pergunto porque e ele responde que € para se camuflar (com um ar debochado).

Diferente do turno da manha, a turma me pareceu menos “auténtica”, respondendo o que
seria o “certo” e o que eles imaginavam que eu queria ouvir. A maioria disse estar satisfeita com

a sua prépria cor.

- “Queria ser assim mesmo, porque essa cor ¢ bonita”.

- “Queria ser assim mesmo, porque tenho orgulho da minha cor”.

- “Queria ser assim mesmo, porque a gente tem que aceitar a cor que tem”.

- “Queria ser assim mesmo, porque nao tem como mudar”.

- “Queria ser mais pretinho, porque acho essa cor bonita”.

- “Queria ser transparente, pra ninguém poder me ver”.
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o Vocé gosta do seu corpo?

Ao contrario da turma da manha, poucos se mostraram satisfeitos, alguns ja foram logo

apontando para 0 que gostariam de mudar.

o O que vocé mudaria se pudesse, no seu corpo?

A maioria dos alunos respondeu que gostaria de um corpo “sarado”, o corpo idealizado
pelo padrdo midiatico.

Um aluno de fendtipos brancos, que em determinado momento disse querer ser preto
como o computador, em tom debochado, diz que mudaria a cor do cabelo para loiro e os olhos
para azul.

- “Tudo! Mudaria tudo.”

- “Queria ter o olho verde” (aluno negro falando).
- “Queria ter o olho azul” (aluna branca falando).
- “Nada!” (mais de uma pessoa repondeu assim).

- “Mudaria o nariz”

o O que voceé gostaria de ser?

A maioria dos meninos se imagina como jogador de futebol e algumas meninas como
modelo, mas também aparecem, medica, matador profissional, grande, dancarino, dancarina,
atleta, ser do BOPE. Dando continuidade a pergunta, assim como fiz com o turno da manha,
provoco querendo saber como eles fardo para alcancar esses futuros objetivos.

- “Como assim, tem que falar o qué?”

- “Estudando muito!”

- “N&o precisa estudar muito nao, ta?”

O colega rapidamente chamou a atencdo, se referindo ao fato de que para o senso comum,
jogador de futebol ndo precisa estudar.

- “Estudar muito, pra ser rico”.



89

- “Estudar e fazer faculdade pra ser modelo”.

- “Estudar muito para ser médica”.

J O que pode 0 seu corpo na escola?

AN

*Brincando com a cAmera

- “Pode fazer tudo, menos fazer besteira!”

*Pergunto o que seria “besteira”: - “Ah, bater no colega, arrancar o pescogo do outro

fora!”

- “Estudar! Estudar pra ser alguém na vida”.

- “Ele nunca vai ser alguém na vida!”

- “Estudar, jogar bola, correr, mexer no celular e tudo que ndo ¢ besteira”.

- “Estudar, correr um pouquinho, fazer um pouco de bagunga! Ah, ndo pode!”
- “Pular da escada”.

- “Fazer dever e gritar na sala”.

- “Correr, brincar, estudar, jogar gude, so!”

- “Estudar e brincar”.

Para essa turma ao invés de acrescentar como pergunta O que deveria poder?
Perguntei: O que ndo pode? Esse foi um dos poucos momentos onde todos quiseram responder,
pareciam ter as respostas na ponta da lingua:

- “Fazer bullying .
- “Nao pode brigar “.
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- “Nao pode fazer bagunga, ndo pode brigar, nem beijar na boca, sem correr, sem baguncga, sem
fazer nada.”

- “Nao pode fazer bagunca na sala”.

- “E mexer no celular, né? «.

- “Nao pode ficar respondendo os professores”.

- “N&o pode pular da escola e nem chamar a professora de gorda”.

- “Né&o pode bater, agredir, xingar” Este usava um tom de cansago ao falar, ¢ como se isso fosse
sempre dito por alguém e ele j& estivesse cansado de saber.

- “Mas todo mundo faz isso” imediatamente o colega ao lado retrucou.

Vocé brinca na escola? Como alguns j& haviam respondido durante a questdo anterior,

acrescentei de forma diferente da outra turma: Como vocé usa 0 seu corpo na escola?

- “Pernas pra correr e bragos pra bater”.
- “Maos pra escrever, comer’.
- “Pernas pra jogar futebol”. (praticamente uma unanimidade como resposta para 0S meninos)

- “Uso a boca pra comer e o cérebro pra pensar’.

e Encerrando a conversa
Pediram para que contunuassemos, porém eu tinha que ir puxando a conversa, pois poucos se
soltaram e acabavam se silenciando. Perguntei se eles achavam que no Brasil todos tinhamos
direitos iguais, e a maioria dos 15 alunos acenou com um sim. Falaram sobre corrupcéo:
- “Todas as pessoas tem que ser boas”.
- “As pessoas deviam ser mais honestas”.
- “Devia ser todo mundo igual”.
- “Eu queria que fosse todo mundo junto, na paz, unido...”
- “Queria que parasse com esse negdcio de racismo”.
Aproveitei esta fala para perguntar: Existe racismo no Brasil?

Todas as respostas foram positivas.
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- “As pessoas ficam chamando os outros de preto, de macaco, azuldo, tizil,... e ficam
humilhando os outros e as pessoas nao gostam disso”.

- “Existe muito, tia! Chamam os outros de macaco, fica zoando, fazendo bullying”.

- “No outro dia eu tava passando na frente da padadria e uma mulher tava xingando a outra
de macaca”.

- “Muitas pessoas ficam chamando o outro de macaco”.

- “Existe racismo porque todo mundo € diferente”.

- “Quando a pessoa negra ficam de chamando de macaco e quando a pessoa e branca ficam
chamando de branca azeda”.

- “Existe, porque ficam chamando os outros de branco azedo”.

Perguntei: Todo mundo é chamada de macaco?

- “Nao, vai chamar o branco de macaco?”

- “Existe macaco branco”.

- “Mas o pelo dele é branco, por algum acaso?”

- “Racismo ndo € so quando xinga nao, € também quando ignora que nem mostrou no filme”.

- “O racismo é um problema de todo mundo, quer dizer quase todo mundo, porque eu nao
sou racista”.

* * * k% %
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6. CONSIDERACOES FINAIS: MINHA GENTE EU VOU ME EMBORA, O QUE ME
DAO PARA LEVAR/PENSAR?

“Todo mundo é igual, so tem a cor e o jeito diferente!”

Sunamita, 2015, turma 501

* Meu Ultimo encontro com as turmas (dez, 2015).

Trazer a problematica do racismo para uma discussdo com os alunos, de como este se faz
presente e influencia em nossas vidas e representacdes, ndo foi somente uma oportunidade de
incitar caminhos para cumprir a lei 10639/03, mas principalmente uma tentativa de compreender
através dos meus alunos, como a sociedade nos produz e o quanto & preciso se engajar para
tentar modificar as ac¢bes das instituicfes escolares que reforcam o racismo, que estigmatizam,
que limitam, que ndo valorizam as outras expressdes de conhecimento trazidas por eles nas mais
diferentes formas e ndo se encaixam no padrdo hegemdnico, conhecimentos esses que muitas

vezes eu desconsiderei, criando uma barreira sem me permitir ensinar e que também me
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impediam de aprender alguma coisa com eles, sendo mais fécil classificar quem era capaz de
aprender ou no.

Se alguém me perguntar se estas sdo as minhas conclus@es, ja adianto que nao sei por
quanto tempo. A cada nova leitura desta dissertacdo o desejo de tirar/acrescentar palavras e
ideias em algum pardgrafo me consumia, mas por outro lado, me forcei a aceitar que se as
alteracOes fossem “infinitas” como poderia chegar as considerac@es finais?

Pensar o percurso da pesquisa desde quando fora planejada, em forma de projeto em
2013, me causou diferentes e contraditdrias sensagdes: primeiro a curiosidade; que se tranformou
em inseguranca por ter de passar por julgamento; depois as certezas embutidas em perguntas que
eu pensava ja saber as respostas; em seguida e respectivamente vieram, desorientagdo;
resisténcia; padecimento; sensibilidade; desprendimento; comprometimento; ddvidas; novamente
inseguraca, dessa vez por ter de encerrar. E a pergunta volta: Sera que estou pronta?

Como me disse Filé uma vez: “nunca estaremos prontos, o Ensaio é a preparagdo para
uma estreia que pode nunca acontecer”, como nos conta a musica de Benito Di Paula Retalhos de

Cetim.

Ensaiei meu samba o ano inteiro,

Comprei surdo e tamborim,

Gastei tudo em fantasia,

Era sé o que eu queria

E ela jurou desfilar pra mim (...)

Mas chegou o carnaval,

E ela ndo desfilou,

Eu chorei na avenida, eu chorei.

N&o pensei que mentia a cabrovha gque eu tanto amei.

Ensaiar minha escrita me ensinou a lidar com aquilo que era possivel, respeitando os
meus limites e os dos alunos, me incentivou a expor minhas subjetividades, a
questionar/deSnaturalizar os modelos de diversas ordens que nos sdo impostos e me encorajou a
introduzir neste trabalho um outro jeito de fazer pesquisa.

Parte da pesquisa de campo organizadada sob a forma de grupo focal, permitiu uma
visibilidade maior para esses alunos. Ao se perceberem como protagonistas, mesmo numa
situacdo inegavelmente de exposicdo, ja que estavam sendo filmados, os alunos puderam

dialogar e expor seus conhecimentos acerca do problema tratado e que era tdo comum a todos
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nds, sem a preocupacdo da avaliagdo e do julgamento inerentes ao espago escolar. Inicialmente
intimidados e um pouco preocupados com o que seria “certo” responder, a medida que foram
ouvindo, concordando e divergindo das opinides colocadas por seus colegas, puderam perceber o
sentido de diversidade para as relagdes humanas que se estabelecem dentro e fora da escola, a
partir das suas realidades e experiéncias.

Como bem sugere o titulo deste Gltimo capitulo, o qué especificamente esse momento
com os alunos em suas falas e atitudes, me deram a pensar sobre todo esse enredamento e
conexdes culturais que se estabeleceram nessa tessitura? Destaquei algumas das respostas e
partes das conversas que eu achei que valia a pena trazer para essa discusséo.

Na turma da manhd@ quando foram perguntados sobre como lidam com situacdes de
racismo em seus cotidianos: “Mas ndo € igual a antigamente, porque antigamente era mais,
tinha muito racismo, chamava de preto, de macaco. Se € na brincadeira, a gente leva na
brincadeira, mas sério, eu finjo que nem ou¢o” (Isabel, 501).

A que “antigamente” uma menina de 14 anos poderia estar se referindo? O que/quem a
fez pensar que “atualmente” isso nao aconteca mais? Qual seria o seu limite/critério de aceitagdo
para uma brincadeira racista e uma ofensa com referéncia a raca? Quais o0s danos de fingir ndo
ouvir (silenciar)?

Assumir sozinha/o o sofrimento e a responsabilidade de ser vitima de uma atitude racista,
ainda ¢ o jeito de “resolver” o problema para muita gente, porque na maioria das vezes, o
problema é visto como um problema exclusivo dos negros. Silenciar seria “amenizar” o
constrangimento da situacdo, porém, nos alerta Isabel Aparecida dos Santos no artigo A
responsabilidade da escola na eliminac@o de preconceito racial: alguns caminhos, dizendo que
“A discriminacdo racial ndo é um problema da crianca negra, mas uma oportunidade de criancas
negras e nao-negras se conhecerem, discutirem e instaurarem novas formas de relacdo, que
tenham impacto nas suas vidas e na sociedde como um todo” (2001, p.106).

Na turma da tarde: “Racismo ndo € s6 quando xinga ndo, é também quando ignora que
nem mostrou no filme” (Rafael, 502). Enquando a maioria da turma atribuia a existéncia de
racismo ao fato de haver xingamentos, Rafael de 12 anos, ndo se absteve de expor pensamento

diferente da maioria. A observacdo do Rafael me leva novamente ao encontro com Hannah
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Arendt (1998) para pensar sobre a questdo da aperéncia, que depende da esfera publica (a
instituicdo escolar, no nosso caso). Nas palavras da autora: “aquilo que é visto ¢ ouvido pelos
outros ¢ por nés mesmos, constitui a realidade” (p.59), ou seja, a falta dela (ser ignorado), é
viver uma existéncia incerta e obscura, a ndo ser que se tornem adequadas a apari¢do publica.
Tornar-se adequada ¢ estar de acordo a “norma”, com o que naturalizamos como normal e
aceitavel, na nossa sociedade quanto mais proximo da referéncia de pessoa branca se estiver,
mais aparéncia pode-se adquirir.

“O racismo é um problema de todo mundo, quer dizer quase todo mundo, porque eu ndo
sou racista” (Jodo Luiz, 502). Jodo Luiz de 13 anos, comprovando as estatisticas de antigas
constatacGes em pesquisas sociais sobre a quase unanime opinido da populacao brasileira de que
0 Brasil € um pais racista, porém sem racistas. Ele ndo se vé como tal, mesmo tendo dito a um
colega negro poucas horas antes, que este nunca seria alguém na vida. Trazendo Cavalleiro
(2001) para a discussao sobre situagdes como estas nas quais ha comentarios depreciativos, ela
ressalta que falas como essa podem comprometer o desenvolvimento das criancas e dos
adolescentes negros, contribuindo com um terreno fértl para a instalacdo de um sentimento de
inferioridade e fragilizacdo da autoestima, além de indicar que os/as professores/as devem se
policiar para evitarem a formacao de sentimentos sutis, mas racistas, como a rejeicdo do contato
fisico e verbal com esses alunos/as.

Este momento da aula de Educacéo Fisica que foi utilizado como proposta de acdo para a
abordagem do problema de pesquisa com os alunos nao foi entendido por eles como “contetdo”
possivel para uma aula de educacao fisica, ja que foi tdo diferente do que estavam acostumados a
fazer, e eu mesma sempre oferecia apenas os contetidos do curriculo, reforcando uma producéo
cultural majoritariamente eurocéntrica. No entanto, ao término da conversa, eles pediram para
que a atividade pudesse se repetir outras vezes, tanto no turno da manha quanto no turno da
tarde, me fazendo pensar na necessidade de aulas e atividades como estas para toda a escola,
onde a afetividade possa predominar, os alunos possam se apropriar das préprias palavras e
serem respeitados em suas diversidades, desde o 1° até o 5° ano.

Ao serem perguntados sobre o que poderiam seus corpos na escola, a maioria das

respostas foi relacionada ao movimento, indicando a importancia e a necessidade de se explorar
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mais 0Ss usos do corpo e das expressdes corporais nas mais diversas aulas, as repostas mais
frequentes: “Correr, brincar, pular corda, jogar queimado, ...” (501). “ Jogar futebol, correr”
(502). Outras falas em menor proporcao parecem ter ampliado um pouco mais o sentido que dao
ao corpo, como: “Falar, escrever, escutar e fazer bagunga também, ler e me esforgar” (Sunamita,
501). “Fazer bagunga! Ah, ndo pode!” (Alan, 502). “Estudar pra ser alguém na vida!” (Yan,
502).

Fo1 possivel perceber a partir dos ensinamentos ‘“capturados” nas leituras dos textos da
professora Azoilda Loretto da Trindade principalmente os que estdo no projeto A Cor da Cultura
(2010) que a afetividade é uma manifestacdo corporal, uma expressdo corporal fundamental para
0S encontros, contatos, para as expressoes de desejos, pensamentos individuais e coletivos, de
emogdes as mais diversas, de sentimentos como amor, 6dio, cuidado. E sdo esses 0sS

atravessamentos que tornam as relagdes humanas tdo complexas. Venho aprendendo com ela que

A forma, a maneira como estou/sou no mundo afeta 0 mundo, as pessoas. A nossa
afetividade (os afetos, sentimentos, emocdes) se manifesta via nosso corpo, que
circunscreve nossos sentimentos, nossas percep¢des: um togue, uma caricia, um aperto
de mdo, um afago, uma musica, uma grosseria, a leitura de um poema, uma
brincadeirinha, um xingamento, um encontro, um desencontro, uma agressao... (Op. Cit,
2006, p.103).

Neste sentido, € contra essa concepcdo eurocéntrica/colonizadora na qual ainda vivemos
e que reafirma a hegemonia de valores apenas de uma determinada parte da sociedade que
devemos lutar, ndo nos subjugando a ideia de termos um corpo; pensamento dualista que deriva

9

do “penso, logo existo”, no método cartesiano. Esta ideologia que foi propagada em todo o
Ocidente desde o século XVII, resulta em atitudes que para o antropélogo Le Breton (2010)
muitas vezes se caracterizam como elementos de individualizacdo, ou seja, 0 corpo se separa do
sujeito, de sua inteligéncia, sendo reservado a este um status menor, dissociado de conhecimento.
E foi esta “ideologia” (que eu pensava me posicionar contra até eu ter acesso a essas novas
epistemologia), que paradoxalmente permeou durante um longo tempo e de maneira naturalizada
todo o meu processo de formacgdo pessoal e profissional, muitas vezes corroborando para afirmar

o0 papel da Educacéo Fisica no controle e disciplinariza¢do corporal em minhas aulas.
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Trabalhar com a corporeidade na Educacgédo escolar, deveria ser, conforme aborda Reis
(2010) “falar de um corpo percebido em sua totalidade (...), é falar da existéncia simultanea entre
corpo e mente; de um corpo que se movimenta, que expressa vivéncias cotidianas, sentimentos,
culturas” (2010, p, 23).

Para tentar compreender e apreender as representacdes corporais deles, optei por
perguntas nas quais eles deveriam se descrever. Essas pareceram ser as mais dificeis para eles.
Ao se descreverem, a maioria omitiu as caracteristicas principais como os tracos fenotipicos por
exemplo, se classificando como morenos e dando por suficiente essa informacdo. Insisti um
pouco para que dessem mais detalhes, mas ndo consegui muita coisa.

Com tantas autodeclarac¢des parecidas, pude entender que essa € apenas a ponta do icebrg,
pois a complexidade que envolve a construgéo da identidade racial dos negros e mesti¢os é muito
mais profunda. Em um dado momento deste texto, indiquei que uma das problematizacdes seria
investigar a “dificuldade” que muitos negros tém para se assumirem ou se identificarem desta
maneira. Encontrei em Gomes uma justificativa bastante elucidativa para essa dificuldade, ja que
existe um ideal de brancura incrustado em nossa historia, que tranformado em abstracdo, é

colocado na condicdo de realidade auténoma e supervalorizada.

O padrdo branco torna-se sinbnimo de pureza artistica, nobreza estética, majestade
moral, sabedoria cientifica, a ideia da razdo. A paz, o belo, o bom, o justo e o verdadeiro
sdo brancos. A violéncia, a feilra, a injustica, as contendas sdo negras. Ao branco
atribui-se a cultura confundida como ilustracdo. Ao negro atribui-se a cultura confundia
como exotismo e/ou primitividade (GOMES, 2001, p.93).

Quando perguntados sobre qual sentimento tiveram sobre o filme, na turma 501
responderam: “raiva da preta, porque ela queria ser a rainha e se achava melhor do que 0s
outros.” “Ela era preconceituosa, ela tinha preconceito com os brancos”. Essas falas
confirmam a ideia acima, onde os negros foram vistos pela maioria como vilGes, em uma
situacdo visivelmente invertida, mas que em nenhum momento foi questionada por eles, as
mesmas atidutes apresentadas por pessoas brancas na vida real

Para o turno da tarde as impressdes ja partiram de uma outra perspectiva, ainda que tenha

sido exposta apenas por um aluno: “O filme esta todo ao contrario, eram os brancos que
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maltratavam os negros antigamente. E hoje em dia quem é sempre ‘esses negocios’ sdo sempre
os brancos e ndo os pretos”. E mesmo depois desta constatacdo do aluno, ndo houve nehum tom
de indignacdo quanto a realidade vivida pelos negros em nossa sociedade. “ No filme todo mundo
era desunido, hoje em dia todo mundo é unido, branco e preto”. A naturalizacdo dos
demarcadores sociais entre negros e brancos, ndo permitiu ir além do discurso da democracia
racial ainda t&o forte em nossas vidas.

A comunicacdo estabelecida entre nds durante a discussdo do filme na realizagdo do
grupo focal, foi promovida ndo sé através do que foi dito, mas também por seus comportamentos
ao reagirem as respostas dos colegas, ao manisfestarem sensacdes no decorrer do filme e ao
receberem as perguntas e responderem também com o corpo além das palavras, pois Ortega

esclarece.

(...)Se assumirmos que linguagem é uma atividade encarnada e uma abertura para o
mundo, corpo e linguagem nao aparecem opostos. A fala sobre o corpo ja surge a partir
das estruturas corporais, ela ja é encarnada. A linguagem nao fabrica o corpo, antes o
corpo molda a linguagem e as estruturas racionais que usanos pra compreender o mundo
(ORTEGA, 2008, p. 215).

Batucavam na cadeira e no préprio corpo enquanto esperavam eu aprontar a camera e o
computador para a exibicao do filme, brincaram para a camera, se tocavam e se encostavam o
tempo todo indicando pra mim que a linguagem corporal deles também se reflete nas
brincadeiras, me aproximando ao pensamento de Lima (2010) quando aponta que o brincar é
uma oportunidade de apreender a vida e um aliado importante para o processo de conhecimento
e de organizacdo afetiva, tornando esta tarefa mais prazeroza, mesmo mediante tanta
complexidade presente nas relaces interpessoais cotidianas, ou seja, se toda crianca descobrir
prazer nesse relacionamento, esta sera uma base sensivel para futuros caminhos de volta ao
mesmo.

O que eu pude observar nesses oito anos como professora da rede municipal e estadual de
educacdo, auxiliada pelos meus estudos para a execucdo desta pesquisa, é que ainda se evita a
confrontacdo dessas relacdes pré-estabelecidas (hierarquias sociais), onde a mudanca dos velhos
habitos ocorre de forma muito lenta e com grande embarreiramento, além de pouco

conhecimento por parte das equipes pedagdgicas, que geram inseguranca para abordar o
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problema, ndo s6 com os alunos, mas entre si. A escola e os préprios professores muitas vezes
séo capazes de invisibilizar os alunos, usando mais as generalizagdes que apagam a aparéncia e a
existéncia de cada um, para referir-se ao grupo, aos alunos, a turma, “os que ndo querem nada”,
“os sem futuro” porque ja ndo tem presente.

Por isso o aprofundamento destas questdes deve se dar de maneira emergente, sendo
necessario repensar as estruturas, os curriculos, além dos usos dos tempos e dos espacos
escolares. Uma tentativa de alteracdo deste quadro pelo viés da construcdo conjunta de principios
baseados na ética, no respeito a diversidade sociocultural, trabalhando para uma real articulacdo
desse trés pilares: Educacdo, Cidadania e Ra¢a dentro de uma postura politica e pedagdgica.
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