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RESUMO

MACHADO, Rémulo Ribeiro, Sateré-Mawé, a Identidade Indigena no Espaco Escolar.
2016. 74f. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo Agricola) - Universidade Federal Rural do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.

O objetivo geral dessa dissertacdo é descrever o tratamento dado pelos alunos da turma de 1°
Ano do Curso Técnico de Nivel Médio na Forma Integrada em Agropecuaria (1° AGRO) do
Instituto Federal de Educacdo do Amazonas (IFAM), Campus Maués (CMA) as
representacdes da identidade do cidaddo pertencente ao povo Sateré-Mawé que se faz
presente na zona urbana e rural da cidade de Maués, Amazonas. As questdes norteadoras
foram: A partir de quais fontes de informacéo e de saberes 0 povo Saterée-Mawe € descrito na
sociedade local? Qual o perfil socioecondmico da turma 1° AGRO e a sua percepcdo da
identidade etnicorracial do cidaddo pertencentes ao povo Saterée-Mawe? Como eles tratam
essa questdo etnicorracial? Para responder as estas questdes, esta pesquisa seguiu uma
metodologia de investigacdo qualitativa na perspectiva dos estudos culturais. Para atender ao
objetivo geral, foi realizada uma pesquisa exploratoria, bibliografica e documental. Este
estudo esta divido em dois capitulos. O primeiro, intitulado Sateré-Mawé, traz a historia e a
cultura deste povo, apresentando esta etnia e como sua identidade estd entrelacada com o
guarana, buscando mostrar como ela € apresentada por pesquisadores e memorialistas, com o
intuito de situar o leitor no contexto regional. Além disso, ha também a visdo da sociedade e
da economia da cidade de Maues, bem como a historia do IFAM e do CMA no contexto
socio-historico, citando aspectos relevantes do Curso Técnico em Agropecuaria. No segundo
capitulo, A identidade indigena no espaco escolar, estd a descricdo do perfil da turma 1°
AGRO e como ela percebe o povo Sateré-Maweé. A partir de questionarios e entrevistas
semiestruturadas, apresentou-se essas representacfes de identidade, ou seja, como 0s
discentes veem e tratam o cidad&@o pertencente a este povo. As percepgdes foram escolhidas e
analisadas a partir de assuntos relacionados a estere6tipos e preconceitos. Por fim, nas
Consideracdes Finais, estdo apontamentos sobre os caminhos que foram e poderéo vir a serem
seguidos pelo IFAM CMA no tocante a questBes relevantes para o cendrio local, além das
duvidas e novas ideias que surgiram ao longo da pesquisa, além de encaminhamentos para
outros estudos dentro da esfera pesquisada.

Palavras-Chave: Educacdo Indigena, Sateré-Mawé, Maués



ABSTRACT

MACHADO, Rémulo Ribeiro Sateré-Mawe, the Indigenous lIdentity in School Space.
2016. 74p. Dissertation (Masters in Agricultural Education) - Rural Federal University of Rio
de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016.

The general objective of this dissertation is to describe the treatment given by the students of
the 1st year class of the Technical Course of Middle Level in the Integrated Form in
Agropecuéria (1st AGRO) of the Federal Institute of Education of Amazonas (IFAM),
Campus Maués (CMA) at Representations of the identity of the citizen belonging to the
Sateré-Mawé people that is present in the urban and rural zone of the city of Maués,
Amazonas. The guiding questions were: From what sources of information and knowledge are
the Sateré-Mawé people described in local society? What is the socioeconomic profile of the
1st AGRO class and their perception of the ethnic-racial identity of the citizen belonging to
the Sateré-Mawé people? How do they address this ethnic-racial issue? To answer these
questions, this research followed a methodology of qualitative research from the perspective
of cultural studies. To meet the general objective, an exploratory, bibliographical and
documentary research was carried out. This study is divided into two chapters. The first,
entitled Sateré-Mawé, brings the history and culture of this people, presenting this ethnicity
and how their identity is intertwined with guarand, trying to show how it is presented by
researchers and memorialists, with the intention of situating the reader in the context regional.
In addition, there is also the vision of the society and economy of the city of Maués, as well as
the history of the IFAM and the CMA in the socio-historical context, citing relevant aspects of
the Technical Course in Agriculture. In the second chapter, The indigenous identity in the
school space, is the description of the profile of the 1st AGRO class and how it perceives the
Sateré-Mawé people. From questionnaires and semi-structured interviews, these
representations of identity were presented, that is, how the students see and treat the citizen
belonging to this people. The perceptions were chosen and analyzed from subjects related to
stereotypes and prejudices. Finally, in the Final Considerations, there are notes on the paths
that have been and may be followed by the IFAM CMA on issues relevant to the local
scenario, in addition to the doubts and new ideas that emerged throughout the research, as
well as referrals to Other studies within the researched sphere.

Key-Word: Indigenous education, Sateré-Mawé, Maués
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Os historiadores tém a fungdo pedagégica e moral na
sociedade de contribuir para o enriquecimento e
esclarecimento intelectual dos cidaddos, discutindo e
divulgando informac@es e conhecimentos que ajudem o ser
humano a compreender a teia de relacOes, interesses e
disputas de poder que perpassam a convivéncia entre 0s
homens e compSem o fundamento da historia
(NASCIMENTO, 2011, p. 11).



INTRODUCAO

Falar em inclusédo dos saberes indigenas, de sua
cultura na educagio, é falar do Brasil, ou nega-lo. E como
falar de cultura grega, sem seus escultores, sem a lliada de
Homero, a filosofia de Platdo e Socrates; ou da civilizacdo
romana antiga, do povo italiano, sem envolver os povos
etruscos, pois sdo a base de sua origem, e assim, tantos
outros povos construtores de sua patria (HUTTNER, 2009,
p.16).

Os assuntos que oportunizaram o desenvolvimento deste estudo estdo diretamente
envolvidos com a diversidade de histérias vividas que se sobressairam ao longo da minha
formacéo pessoal, académica e profissional. Foram intensas e complexas as manifestacdes
identitarias dos mais diversos grupos indigenas que pude presenciar ao longo da vida
académica e profissional, sobretudo enquanto professor tanto da rede privada quanto da
publica (nivel municipal, estadual e federal). Sdo pontos relacionados a questdo indigena, a
sua condicdo dentro da sociedade e a sua presenca fisica ou ndo dentro da escola.

Durante a minha juventude no Rio de Janeiro/RJ, nas escolas publicas nas quais
estudei, aos poucos ¢ em raros momentos, fui sendo apresentado ao “mundo dos indios”, a
“sua cultura”. Hoje, sei que em poucos minutos de aula é impossivel descrever, ainda que de
forma simples e resumida, toda diversidade contida nos inmeros povos indigenas que estdo
presentes em todo territério nacional. Com o passar dos anos, no meu caminhar durante a
graduacdo e da vivéncia em outros estados da Unido, bem como a partir da minha experiéncia
profissional, pude ver como sdo complexas essas culturas.

Na atual fase da minha vida, na condicdo de servidor publico federal, atuando
como professor no Instituto Federal de Educacdo do Amazonas, Campus Maués, localizado na
sua zona rural da cidade de Maués, local onde existe forte presenca do povo Sateré-Mawé, fui
instigado a pesquisar sobre o tema. Dentro deste universo, no interior do Instituto e fora dele,
observei e observo a convivéncia e os conflitos envolvendo essa teméatica. Sdo pontos que
envolvem inimeros temas sociais e culturais.

Diante destas situacbes sempre procurei desenvolver trabalhos e acdes que
promovessem a reflexdo e a mudanca de postura entre os alunos. Apesar da minha
intervencao, percebo a dificuldade do corpo escolar em lidar com a questéo, preferindo muitas
vezes releva-las ao considera-las irrelevantes ou “menores”, muitas vezes por apego a uma
ideia de uma pretensa igualdade entre todos.

Entretanto, ndo posso deixar de ressaltar que existe um crescente aumento do
interesse dos agentes pedagdgicos em apresentar possiveis solugdes para a questdo da
diversidade cultural e etnicorracial, por ser uma situacdo cada vez mais presente em sala de
aula, bem como no entorno das escolas e institutos.

Ha algumas décadas, a tematica da diversidade cultural e etnicorracial faz parte da
agenda educacional brasileira, tendo sido inserida no curriculo das escolas nacionais de forma
transversal por meio dos Pardmetros Curriculares Nacionais (PCNs). A Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo de 20 de dezembro de 1996 (LDB 9.394/96) ajudou a insercdo e
consolidacdo dos didlogos a respeito da diversidade cultural e étnica, introduzindo,
definitivamente, este assunto no dia a dia das escolas de todo o Brasil.

A Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo 231, assegura aos povos indigenas
0 respeito a sua dignidade. Neste contexto, esta inserido o respeito a sua organizacédo social,
costumes, linguas, crencas e tradicdes. Faz-se importante destacar que com sua publicagéo,
foi a primeira vez que se reconheceu o direito a diferenca aos povos indigenas brasileiros.



A aprovacdo e publicacdo da Lei 11.645/2008, que altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996 (LDB 9.394/96), traz o reconhecimento da diversidade étnico-racial, mais
especificamente no Artigo 26-A, modificados pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que
estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional, incluindo, no curriculo oficial da rede
de ensino, a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-brasileira ¢ Indigena”
(BRASIL, 2008). Surge entdo a oportunidade do didlogo que quebra o posicionamento do
ensino fundamentado num unico marco civilizatério. Desta forma, fica alterada enfim a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB) (BRASIL, 2008, p. 20-21):

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional
decreta e eu sanciono a seguinte Lei n® 11.645, de 10 de margo de 2008:

Art. 10 O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a
vigorar com a seguinte redacao:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena.

§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluird diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formagéo da populacéo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacdo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicGes nas &reas social,
econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2° Os conteldos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo
escolar, em especial nas areas de educacéo artistica e de literatura e historia
brasileiras.” (NR)

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Brasilia, 10 de marco de 2008; 187° da Independéncia e 120° da Republica.
LUIZ INACIO LULA DA SILVA

Fernando Haddad

Essa Lei é resultado da luta histérica dos movimentos negros e indigenas
brasileiros pelo direito dos seus cidadé@os se reconhecerem na identidade cultural brasileira.
Busca-se assim, oportunizar que todos 0s grupos étnico-raciais que complBem a
multiculturalidade nacional possam interagir no continuo processo de construgdo e
reconstrucdo de um pais que deseja se aperfeicoar na democracia ao garantir os direitos de
todos, valorizando assim, as suas respectivas identidades.

Sendo um marco legal, tanto a Lei 11.645/2008 e suas Diretrizes Nacionais (2013)
sdo politicas curriculares afirmativas que obrigam todas as escolas do Brasil a trabalhar
efetivamente com a tematica da diversidade étnico-racial dentro do seu curriculo. Concebe-se
assim, o curriculo como producdo cultural e elemento do processo de construgcdo e
reconstrucdo das identidades. Primando, pois, pelo questionamento das relacGes de poder e
das hierarquias sociais entre 0s grupos étnico-raciais existentes em solo brasileiro.

Pretendi descrever, por meio desta dissertagdo de mestrado, ndo um trabalho de
contrariedade ou que vise destacar somente pontos negativos, mas, sobretudo, escrever um
estudo que permita ao leitor a percepcdo de que existiu um processo desafiador de pesquisa
nessa producéo cientifica.

Sendo assim, o objetivo geral tem como norte:

e Descrever o tratamento dado pelos alunos da turma de 1° Ano do Curso Técnico
de Nivel Médio na Forma Integrada em Agropecuaria (1° AGRO), do Instituto

Federal de Educacdo do Amazonas (IFAM), Campus Maués (CMA) as
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representacdes da identidade do cidaddo pertencente ao povo Sateré-Maweé que se
faz presente na zona urbana e rural da cidade de Maués, Amazonas.

Para alcancar o objetivo, apresento as seguintes questdes norteadoras:

1. A partir de quais fontes de informacdo e de saberes o povo Sateré-Maweé é
descrito na sociedade local?

2. Qual o perfil socioeconémico da turma 1° AGRO e a sua percepcao da identidade
etnicorracial do cidadao pertencentes ao povo Sateré-Mawé?

3. Como eles tratam essa questdo etnicorracial?

Este estudo estd divido em dois capitulos. Com o intuito de situar o leitor no
contexto regional, no primeiro capitulo, intitulado Sateré-Maweé, apresento esta etnia,
descrevendo sua historia e cultura, bem como sua relagdo com o guarand, uma vez que a
prépria identidade deste povo esta atrelada a este produto, baseando-me no aporte teérico de
pesquisadores e memorialistas que abordam esta temética. Apresento também uma viséo da
sociedade e da economia da cidade de Maués e registro a histéria do IFAM e do CMA neste
contexto sociohistorico, apontando aspectos relevantes do curso técnico em Agropecudria.

No segundo capitulo, A identidade indigena no espaco escolar, descrevo o perfil
da turma 1° AGRO e como ela percebe o povo Sateré-Mawé. A partir de questionarios e
entrevistas semiestruturadas, apresento essas representacdes de identidade e como o0s
discentes veem e tratam o cidad&o pertencente a este povo. As percepc¢des foram escolhidas e
analisadas a partir de assuntos relacionados a estere6tipos e preconceitos.

Por fim, nas consideragdes finais, faco apontamentos sobre os caminhos que
foram e poderdo vir a ser seguidos pelo IFAM CMA acerca das questdes relevantes para o
cenario local, exponho as duvidas e novas ideias que surgiram e apresento encaminhamentos
que podem nortear outros estudos dentro da esfera pesquisada.

Objeto da Pesquisa

Os Sateré-Mawé sdo os inventores da cultura do
guarand, isto €, foram eles que transformaram uma
trepadeira silvestre em arbusto cultivado. A domesticagio
desta planta somou-se a criagio do processo de
beneficiamento do guarand (LORENZ, 1992, p. 11).

Dedicar-se a um campo tedrico e empirico de um determinado estudo néo € facil,
mas € fundamental para trabalhar com o objeto de pesquisa. Inimeras leituras e reflexdes
sobre os diferentes possiveis cenarios sdo requeridas para a realizacdo do trabalho. Acentua-se
a relevancia da pesquisa, quando o campo de atuacdo sai do mundo das ideias para ser
aplicado na pratica por meio de uma pesquisa cientifica. Surgiu assim, uma postura de
adentrar-se por um objeto a ser pesquisado que estava relacionado a minha trajetoria pessoal,
académica e profissional.

Durante meus tempos de escola primaria, na cidade do Rio de Janeiro, sempre
ouvi falar do indio de forma genérica: “eles andam sem roupa, pescam, cagam, comem plantas
e raizes, moram em ocas, adoram o sol e a lua!”, “o dia do indio € o dia 19 de abril”.

Na época do ginasio, 0 mais comum no dia 19 de abril era a promogéo de eventos
relacionados a tematica. Os professores arrumavam os alunos, alguns tinham os rostos
pintados e os responsaveis ficavam satisfeitos com os trabalhos desenvolvidos. No ensino
médio essa imagem pouco mudou. Somente na aula da disciplina de Literatura vi o indio de
forma diferente, como um sujeito valente e corajoso, na obra de José de Alencar, O Guarani.



Tradicionalmente, na escola, os povos indigenas eram tratados de forma
homogénea e estereotipada. Nada era dialogado, discutido ou trabalhado como intuito de
apresentar aos alunos, pelo menos, uma pequena parte da cultura indigena. As apresentacoes
eram escolhidas para mostrar & comunidade que a escola valorizava a diversidade étnico-
racial indigena. Entretanto, essa valorizacdo poderia ser questionada com o simples fato de
que nada com profundidade era feito antes ou depois da data. Nenhuma acdo ou pesquisa
antes ou depois da data comemorativa. Ficando evidente que:

a historia indigena era assunto acomodado dentro de “datas
comemorativas”, estabelecidas no curriculo como mecanismos de
manutencgdo de certas versdes sobre acontecimentos histéricos e, a0 mesmo
tempo, de interdicdo de outras narrativas que disputam e entram em
confronto com memodrias oficiais (BONIN, 2007, p.22).

Somente na graduacéo, cursando Licenciatura plena em Historia na Universidade
Federal Rural de Pernambuco (UFRPE), pude observar diversos aspectos de composi¢cdo dos
indmeros povos indigenas que habitam o territério nacional, em especial os da Regido
Nordeste.

Contudo, ao vir morar e trabalhar na Regido Norte do Brasil, no estado do
Amazonas, tendo como destaque a realidade da cidade de Maués, foi que pude vislumbrar
mais de perto a cultura indigena de um povo especifico, o Sateré-Mawé. Neste contexto
social, econémico e cultural, pude observar que este tema ndo desperta somente a minha
curiosidade e interesse, mas, também o de inimeros outros atores presentes na sociedade.

Um namero crescente de pesquisadores das mais diversas areas, agentes publicos
e privados e representantes do movimento indigena Sateré-Maweé tém interesse em aspectos
relacionados a esta etnia. Ap6s presenciar tais situacdes, conclui que deveria aprofundar meus
conhecimentos por meio de uma pesquisa de mestrado e, uma vez que minhas acdes
profissionais contemplam este pablico especifico, tal pesquisa deveria estar inclinada para a
area de Educacéo Agricola.

A opcdo pelo Programa de P6s-Graduagcdo em Educacdo Agricola (PPGEA) da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ) foi o entrelagar da minha formacéo
pessoal e profissional. Até porque, minha area de atuacdo enquanto servidor publico federal
esta centrada no Instituto Federal de Educacéo, localizado na zona rural de uma regido que é o
terceiro maior produtor nacional de guarand — género alimenticio que se confunde com a
prépria histéria do povo Sateré —, um produto que é exportado para diversas regides do Brasil
e do mundo. Somado a isso esta a minha identidade de professor de Histdria, bem como a de
pesquisador da temética indigena.

Nesta cidade, ha 36 anos é realizada a Festa do Guarand, maior evento
sociocultural da regido. Neste evento, um dos pontos mais importantes sdo as encenacdes das
lendas do povo Sateré-Mawé. Contudo, os Saterés pouco participam do evento. Notei tal fato
a partir de observacOes pessoais e de declaragcbes dos habitantes da cidade. Sua cultura
respalda o maior evento da regido, mas a participagdo deste povo é minima. Tendo exposto
tais fatos, s6 posso argumentar que esses Sdo assuntos que merecem ser abordados. Este
trabalho se propde a isso.



Campo tedrico

O pesquisador deve adquirir um nivel amplo e profundo de
compreensdo do assunto da pesquisa. Deve haver néo
apenas familiaridade, mas intimidade com o assunto. As
relagdes de causa e efeito devem ser quase sentidas ou
intuidas. Nao baste ler os livros e artigos sobre a teoria
subjacente. A intimidade é também com o mundo
supostamente descrito na teoria (CASTRO, 2006, p.180).

Durante os primeiros doze meses do Mestrado, muito fora lido, estudado e
inimeras atividades foram desenvolvidas. As interpretacbes dadas aos pensamentos dos
estudiosos influenciaram minhas ideias, meus questionamentos, proporcionando-me diversas
horas de inquietaces e angustias. Tais fatos me levaram a repensar 0s saberes que até entdo
eu detinha e me impulsionaram a mudar os rumos nas formas de trabalhar e, no refletir sobre
o “Outro”. Porque as identidades, diferencas e as relagcdes de poder criadas pela sociedade se
posicionam para justificar valores e observacdes para com o “Outro”, ordenando nosso olhar
para o que nos somos, sendo através deste movimento que o “Outro” se posiciona (SOUZA,
2012, p. 33).

Passado esse momento inicial, consegui retomar o félego para continuar com as
leituras, estudos e pesquisas, de modo que, na construcdo deste trabalho académico,
procurarei proporcionar reflexdes sobre a &rea tedrica, a fim de levantar problematizagdes
acerca da tematica. Busco assim, articular conceitos e fazer questionamentos que serdo
apontados ao longo desta dissertagdo. Como no caso das identidades, que vado sendo
construidas e reconstruidas ao longo da vida de forma continua, atrelada as atuacGes dos
sujeitos em sociedade. Portanto, é possivel entdo perceber a ndo existéncia de ideias fechadas
em um unico conceito. Como afirma Silva:

Primeiramente, a identidade ndo é uma esséncia; ndo & um dado ou um fato —
seja da natureza, seja da cultura. A identidade nao é fixa, estavel, coerente,
unificada, permanente. A identidade tampouco é homogénea, definitiva,
acabada, idéntica, transcendental. Por outro lado, podemos dizer que a
identidade € uma construcdo, um efeito, um processo de producdo, uma
relagdo, um ato performativo. A identidade é instavel, contraditoria,
fragmentada, inconsistente, inacabada. A identidade esta ligada a estruturas
discursivas e narrativas. A identidade esta ligada a sistemas de
representacdo. A identidade tem estreitas conexdes com relacGes de poder
(SILVA, 1999, p. 96-7).

Sendo assim, identidade e diferenca ndo podem vir separadas das praticas
democréticas do sujeito em sociedade, contestando deste modo, toda forma de isolamento e
exclusdo cultural e etnicorracial. Conhecer qual € a identidade cultural de um determinado
povo, sem exclui-lo, é vital para a pratica democratica que se deseja seguir enquanto agente
social.

Sabemos que as identidades também s@o construidas, representadas e tratadas de
fora para dentro do sujeito ou do grupo em questdo, como nos coloca Roberto Cardoso de
Oliveira “... o processo de identificacdo pessoal ou grupal chega a estar mais condicionado
pela sociedade envolvente do que pelas “fontes™ originais dessas mesmas identidades...”
(OLIVEIRA, 2000, p.8).



Unir povos numa Unica identidade cultural € uma forma de excluir identidades e
diferencas culturais advindas de outras 6ticas discursivas e sociais. Saber analisar e descrever
as percepcOes de identidade dos alunos em relacdo ao povo Sateré-Mawé é importante.
Dialogar com questdes culturais variadas e refletir a partir delas é vital para entender
concepcdes de identidade, cultura e hierarquias de poder (AGUIAR, 2007, p. 85).

Antes de entrar neste curso, eu ja imaginava toda a estrutura da dissertacao.
Entretanto, com a realizacdo das leituras, estudos e pesquisas, tudo acabou sendo reelaborado,
reestruturado, retrabalhado. Muitas vezes, o que nds temos como certo sobre um determinado
ponto e momento cai por terra a partir do aprofundamento de leituras antigas e novas. Tudo
acabou passando por sucessivas etapas de construcdo, reconstrucdo e até mesmo de
desconstrucéo.

Para tal, faz-se necessario entender conceitos como: poés-colonialismo,
estereotipo, discurso colonial, identidade, diferenca, entre outros. Esses conceitos, entre tantos
outros relevantes em uma abordagem historico-social, sdo importantes para fundamentar este
estudo. Somente assim é possivel compreender que o colonizado, o Saterée-Maweé, manifesta
seu direito de se expressar, bem como contestar determinadas imposigdes culturais.

Vemos, com isso, que ndo é somente a imagem do que se quer pesquisar, mas sim
o discurso, o lugar, as tensbes e os conflitos em que os posicionamentos identitarios sdo
estrategicamente apresentados. Nesse contexto, procuro fazer uma descricdo da percepc¢éo e
tratamento dado a identidade da etnia Sateré-Mawé, tendo como norte, a visdo dos alunos do
1° AGRO do IFAM CMA por considerar que suas experiéncias sdo importantes para tracar
um painel da uma realidade que pretendo descrever.

O estudo, a compreensdo e o tratamento dado pelos alunos a essa identidade
étnico-racial especifica é importante haja vista que em sociedades multiétnicas, como a
maueense, € preciso ter cautela por se tratar de uma pluralidade de identidades culturais, bem
como na necessidade de se perceber os silenciamentos, énfases, relacfes de poder e 0s niveis
de hierarquias sociais que se manifestam e as reafirmam. Descrevé-la é uma proposta que
busca promover a interlocucao entre os diferentes, ao afirmar que as “falas” presentes na
escola sdo todas validas, como nos diz Moreira:

O foco na identidade, no &mbito da educagdo, revela-se indispensavel.
Qualquer teoria pedagogica precisa examinar de que modo espera alterar a
identidade do/a estudante. O fim do ensino é que o/a aluno/a aprenda a
atribuir significados e a agir, socialmente, de modo autbnomo. Essa
perspectiva exige a aprendizagem de saberes e habilidades, a adocdo de
valores, bem como o desenvolvimento da identidade pessoal e da
consciéncia de si como um individuo que, inevitavel e continuamente,
deverd julgar e agir. Essa consciéncia é indispensavel para a atividade
racional que todos efetuamos e para a livre opgdo em situacdes dificeis, nas
quais muitas vezes precisamos saber “dizer ndo” (MOREIRA, 2008, apud
WARDEKKER, 1999, p. 39).

Além do apresentado, ainda existe a questdo do momento socio-historico que cada
cultura vive, a seu modo, e procura interpreta-la. Cada povo, cada cultura pensa situar e
definir os varios momentos a sua maneira e, da forma que julga ser a melhor. Contudo,
percebe-se que as interagdes entre 0s povos, culturas e sujeitos j& ocorreram, ocorrem e
sempre ocorrerao e que, atualmente, essas trocas sdo cada vez mais rapidas e perceptiveis.

Portanto, tudo que esta sendo estudado, pesquisado e trabalhado busca o didlogo
dos aspectos relacionados com a escola, curriculo, territorialidade, diversidade étnico-racial,
cultura e relagdes de poder. Todos representados nos processos de construcdo das identidades



e diferencas pelas quais os alunos sdo submetidos diariamente ao longo do seu continuo
processo de formacao.

Procedimentos metodoldégicos

Ocupacdo e preocupacdo do metoddlogo é o
método. Recurso de que sempre se vale todo aquele que
procura conhecer, fazer ou agir em situacdo nova.

(SALOMON, 2004, p. 5)

A metodologia é uma parte importante de todo o trabalho de pesquisa. E a partir
dela que o trabalho se desenvolve. Assim, com o fim de alcancar todas as metas estipuladas
neste trabalho, descrevo os procedimentos metodoldgicos empregados nos dois capitulos.
Procedimentos esses que, de forma simples e objetiva, formam o fio condutor pelo qual a
pesquisa passara desde 0s primeiros passos até o seu termino.

Tendo apresentado tais ideias, exponho que esta pesquisa seguiu uma metodologia
de investigacdo qualitativa na perspectiva dos estudos culturais (BOGDAN e BIKLEN, 1991,
p.61). A escolha desse foco metodoldgico se fez necessario, porque este estudo estabelece um
didlogo dos significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes com a linguagem e
as formas de expressa-la e/ou representa-la. A ldgica seguida vai ao encontro das ideias de
Joel Martins, quando diz:

..., mas estamos tentando focalizar o que surge a partir do interior da
linguagem na qual o homem estd mergulhado, na maneira pela qual
representa para si mesmo, falando o sentido das palavras ou das proposic¢oes
e, finalmente, obtendo uma representacdo da propria linguagem.
(MARTINS, in FAZENDA, 2010, p. 55-56).

Para atender ao objetivo geral e as questdes norteadoras, foi realizada uma
pesquisa exploratoria, bibliografica e documental. Exploratdria porque se pretende levantar
informacdes sobre o objeto a partir de documentos ja existentes, a fim de delimitar o campo
de trabalho, mapeamento das condicbes e manifestacbes do objeto de pesquisa.
Proporcionando assim, maior familiaridade com o problema, com vistas a torna-lo explicito.
Sobre isso, Menga Lidke e André (1986, p.39) falam que:

Os documentos constituem também uma fonte poderosa de onde podem ser
retiradas evidéncias que fundamentam afirmagdes e declaragdes do
pesquisador. Representam ainda uma fonte “natural” de informagdo. Nao séo
apenas uma fonte de informacdo contextualizada, mas surgem num
determinado contexto e fornecem informagdes sobre esse mesmo contexto.

A escolha da pesquisa bibliogréfica se deu, porque o trabalho foi feito a partir de
material ja publicado e de registro disponivel decorrente de pesquisas anteriores. Documentos
impressos como livros, artigos, dissertagdes, teses etc., sdo dados devidamente registrados e
trabalhados por outros pesquisadores. Com essas contribuicGes, objetiva-se descrever, de
forma mais embasada, o0 tema proposto.



E, por fim, realizei a pesquisa documental, porque mesmo sendo parecida com a
bibliogréafica, ela tem por caracteristica a natureza das fontes (GIL, 2008, p. 45). Sé&o
documentos de arquivo do IFAM, documentos oficiais, com dados, tabelas, planos de curso,
estrutura organizacional, leis, normas e regulamentos que regem o IFAM e 0 CAM.

Quanto aos procedimentos técnicos de coleta de dados, optei por uma pesquisa
participante, utilizando questionarios, uma vez que a minha condicdo de professor-
pesquisador me permitiu observar e interagir com membros da situacdo investigada,
participando, de forma sistemética e permanente, ao longo do tempo da pesquisa e das
atividades.

Isso s6 foi possivel trabalhando todos os aspectos importantes dessa pesquisa: o
lado institucional, a interacdo em sala de aula e a historia de cada sujeito. Desta forma, nédo se
trabalha com “pedagos”, mas com as suas formas concretas de representacdo social, trazendo
a tona o que se pretende descrever. Assim, André, nos fala que:

... o cotidiano escolar, pelas suas formas concretas de representacdo social,
através das quais ele age, se posiciona, se aliena ao longo do processo
educacional. A dimensdo subjetiva do individuo em uma posi¢do
socializadora é fundamental para verificar como se concretizam, no dia a dia
escolar, os valores, simbolos e significados transmitidos pela escola.
(ANDRE, in FAZENDA, 2010, p. 44-45).

Para oferecer maior clareza na abordagem trabalhada, foram promovidas
pesquisas por meio de questionarios abertos e fechados. Tal acdo teve por objetivo descrever o
perfil socioecondémico da turma e averiguar os fatos, determinar opiniGes sobre 0os mesmos,
determinar sentimentos e/ou possiveis planos de acdo, a conduta passada e atual das pessoas
investigadas e obter os motivos conscientes para opinides, sentimentos, sistemas ou condutas.

Seguindo esta Otica, para atender a questdo norteadora de numero 1, que pergunta
sobre as fontes de informacéo e de saberes sobre 0s quais 0 povo Sateré-Mawe é descrito na
sociedade, exponho que a andlise se deu a partir de uma pesquisa exploratéria e de uma
revisdo bibliogréfica e documental. Este material se faz presente em livros, artigos cientificos,
dissertacdes e teses escritas por pesquisadores, cientistas sociais e memorialistas que falam
sobre os assuntos pertinentes a cidade de Maués, a Etnia Sateré-Mawé, ao IFAM e sobre o
curso técnico em Agropecuaria.

Este material bibliogréafico e documental pode ser encontrado nas universidades
publicas, bibliotecas do Estado do Amazonas e nos documentos oficiais do IFAM CMA.
Existe ainda material disponivel na Universidade Federal do Amazonas (UFAM), na
Universidade do Estado do Amazonas (UEA) e no IFAM. Na UFAM, nos departamentos de
Historia, Antropologia e Sociologia, nos Departamentos dos Programas de Pds-Graduacdo em
Histdria, Artes, Antropologia, Sociologia e no de Sociedade e Cultura da Amazonia; na UEA,
nas suas bibliotecas e no IFAM, nas suas bibliotecas e demais departamentos, como também
no Portal dos Filhos do Warana.

Alguns livros ainda podem ser encontrados nas bibliotecas publicas e privadas do
Estado, nas cidades de Maués e Manaus e, nas das universidades citadas anteriormente, bem
como nos documentos pessoais de servidores publicos e cidaddos presentes em ambas as
cidades. Todo este aparato bibliografico e documental trouxe importantes subsidios para a
construgéo do capitulo 1.

Contudo, vale ressaltar que o material bibliografico encontrado nas bibliotecas das
cidades de Maués e Manaus tém um forte cunho politico e de divulgacao pessoal. Constatou-
se que varios politicos locais e representes do poder publico se interessaram em escrever
sobre a temética. Ciente dessa questdo, tive o cuidado de buscar o assunto de maior interesse



para a pesquisa e tomei conhecimento de outros materiais disponiveis em Belém, capital do
Estado do Par4, mas como o custo do deslocamento e estadia na referida cidade seria elevada,
a unica solucdo encontrada foi trabalhar com o material disponivel apresentado.

O segundo capitulo responde as perguntas das questfes norteadoras 2 e 3, ao
apresentar o perfil socioeconémico da turma 1° AGRO e questiona como o0s alunos veem essa
identidade etnicorracial e a trata no seu cotidiano. Mas, para atender ao que se pede nas linhas
acima é importante apresentar como se chegou a turma de 1° AGRO.

No primeiro semestre do ano letivo de 2015, o IFAM CMA tinha em seu quadro
de académico, 451 discentes no ensino presencial e 173 no Ensino a Distancia (EAD),
perfazendo um total de 624 alunos. Neste contexto, fui encarregado de trabalhar com quatro
turmas do 1° Ano do Curso Técnico de Nivel Médio na Forma Integrada: uma turma de
Administracdo, outra de Agropecuaria e duas de Informatica, perfazendo um total de 171
alunos. Por isso, para promover as atividades propostas neste estudo, resolvi trabalhar
somente com a turma 1° AGRO, restringindo esse nimero para, no maximo, 41 alunos. Mas,
por que a turma do curso de Agropecuaria?

O motivo para a escolha do Curso Técnico em Agropecuaria foi por este curso
trabalhar e estudar diretamente com uma das atividades econémicas mais importantes para a
regido, a agricultura. Atividade esta representada na producdo do guarand, produto agricola
mais importante para a economia local. Este alimento, que comprovadamente tem importancia
econdmica e cultural na regido, é vendido para varias regides do Brasil e do mundo.

Do ponto de vista regional, este produto agricola tem pesos diferenciados na
construcdo da identidade local, quer seja na zona urbana, quer seja na zona rural da cidade de
Maués. Entretanto, é a pedra angular na construcdo da identidade etnicorracial do povo
Sateré-Maweé.

Assim sendo, este Curso tem uma importancia estratégica para este povo e
produtores locais. Vé-se nesse contexto, a importancia desse curso para o IFAM CMA e o que
ele representa para a sociedade local. Afinal, é importante saber o que os futuros profissionais
formados por este Campus pensam sobre essa identidade étnico-racial — a que primeiro
comegou os trabalhos com o guarana —, como a tratam e a representam em sociedade.

No curso de agropecuaria, trabalha-se, ensina-se e aprende-se na escola. Contudo,
o referido estabelecimento ndo esta desvinculado de uma realidade social maior e importante
para a prépria escola, a que ela visa atender. Como nos coloca Andreé:

A opcdo pela escola como foco de estudo ndo implica aborda-la apenas em
funcdo de suas relagbes internas. Trata-se, ao contrario, de considera-la
como parte de uma totalidade social que de alguma maneira a determina e
com a qual ela mantém determinadas formas de relacionamento. (ANDRE,
in FAZENDA, 2010, p. 46).

Nas considerages finais, em meio as discussdes, serdo apontadas as visdes socio-
historicas da realidade, as informacGes, as tensdes, e 0s conflitos descritos por esse segmento
social presente na figura da Turma 1° AGRO, que estuda no IFAM CMA. Também serdo
mostradas as possiveis a¢fes que o Instituto Federal de Educacdo, Campus Maueés, podera
seguir para contribuir positivamente nos processos de formacéo de jovens cidad&os.

Encerra-se entdo essa parte, relatando que é vital atuar na desconstrugdo de
preconceitos e discriminacdes que podem naturalizar a condi¢do da existéncia de uma cultura
menor, fortalecendo assim, as relagbes de silenciamento e ocultamento da identidade
indigena, aqui representada pelo povo Sateré-Mawé.



1 CAPITULO 1

SATERE-MAWE

1.1 Breve historia de um povo

Porantim, ou remo magico, (...), uma clava em
forma de remo — 1,40m x 11 cm — trabalhada em pau-ferro,
que encerram as suas origens divinas e 0 seu destino
humano, as licGes dos antepassados e as suas leis, o seu
cédigo moral e a sua fé, a sua poesia e a sua arte
(PEREIRA, 2003, p. 9).

O povo Sateré-Mawé fora identificado pelos portugueses que aqui estiveram, pela
primeira vez na segunda metade do século XVII, habitavam a vasta regido denominada
Mundurucania, que significa “Pais dos Guerreiros Mundurucus”. Esta regido fica
compreendida entre os rios Amazonas, Madeira e Tapajos. Seja do ponto de vista botanico ou
geoldgico, € uma das mais pitorescas e opulentas da Amazonia Brasileira (PEREIRA, 2003, p.
21).

Eles podem ser chamados de Sateré ou de Maues. A palavra Maués ndo é uma
denominacdo clanica, mas, sim da etnia e pode significar papagaio falante. Ja a palavra
Sateré, vem de Cateré. Os indigenas desta etnia podem ser assim chamados porque, outrora,
0s Maueés, se dividiam em grandes clas, que dentro da sua cultura procediam de seres vivos da
flora e da fauna.

Assim, temos o cla Assay (Acai), que procedia de uma palmeira cujos frutos
podem produzir vinho, rico em vitaminas; o Uaranan, que procedia da planta denominada
guarana; o Napu-ua-nian, que procedia de um pompilidio ou caba indigena, que irritada pode
ferroar e causar grandes dores; o Acorériua, que procedia da cutia, um roedor eminentemente
frugivoro cuja carne muito apreciada; o Ainturia, que procedia de um cuculideo, 0 anum-
coroca; Huiria, que procedia do gavido; e, por fim o Cateré, que procedia da lagarta de fogo
ou lagarta peluda para alguns (FARACO, 2006, p. 18 e 19).

O cla Cateré é considerado como o mais importante por todos os outros clds da
etnia, por isso a denominacdo Sateré-Mawé. Tal fato pode se confirmar em razdo de que, pela
tradicdo, todos os tuxauas — os chefes de cada aldeia —, eram escolhidos dentre os sujeitos
pertencentes a esse cla. A escolha deste lider local tinha como critério a nobreza e a valentia e
os Caterés tinham destaque por isso. Os demais clas ficavam sob sua influéncia econémica,
social e religiosa deste cld (FARACO, 2006, p. 19).

Na regido mais proxima da cidade de Maués, temos as terras acidentadas do
planalto do Tapajos, relevos e colinas, campinaranas e depressdes de vales. Tendo como ponto
mais afastado a ilha Tupinambarana, atual cidade de Parintins e, como pontos extremos, 0s
rios Marmelos, Aripuand, Sucurundi, Abacaxis, Padauari, Anaméa e Mariacaua.

Sdo localidades que as populagdes locais chamam de terras pretas, mas que 0s
cientistas denominam terras aluviais, terciarias e quaternarias. Sao regides propicias as
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concentracdes populacionais e atividades agricolas (RIBEIRO, 2000, p. 66), tendo o guarana
como o produto plantado mais relevante para a economia local.

Com o passar dos anos e por conta das condi¢des geogréaficas e sociais, a partir da
conquista territorial da Amazonia por parte dos europeus, eles foram caindo num processo de
sedentarizacdo cada vez mais acentuado. Neste contexto, os seus limites territoriais foram se
estreitando (SILVA, 2004, P. 144). Eles perderam a margem do Tapajos e foram se alocando
nas florestas proximas aos rios Mariacaud, Andira, Araticum, Maué-Acu, Maué-Mirim,
Abacaxis, Canumd, e Parands — do Ramos e do Urarié —.

Brasilan

Figura 1: Territorio Indigena Andira-Marau
Fonte: Projeto Warana, 2014.
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AREA INDIGENA DO RIO ANDIRA
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Figura 2: Mapa da Area Indigena dos Rios Andira e Uaicurapa
Fonte: Pery Teixeira, 2005.

AREA DO RIO MARAU

Figura 3: Mapa da Area Indigena do Rio Marau
Fonte: Pery Teixeira, 2005.

Os lagos e rios piscosos que irrigam as terras pretas, as florestas, e as
campinaranas ricas em cacas de toda a espécie devem ter sido um local importantissimo para
a caga, pesca e coleta para esse povo. A representacio panteista do Nocoquém ou Nusoken —
regido onde se poderiam encontrar todos esses tipos de alimentos, plantas e animais utilizados
pelos Mawé, segundo a Lenda do Guarana —, deve corresponder a esse territorio por eles
ocupado um dia (PEREIRA, 2003, p. 22).
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Nestas regides, antigos sitios, onde os Maués haviam sido aldeados em tempos
passados e, até em tempos presentes, € possivel ver inUmeros vestigios da sua ocupagdo. S&o
fragmentos de vasilhas de barro sem ornatos, nos esteios negros das casas, com o0 chdo das
mesmas sob o ramo de plantas arbustivas e de gramineas. Importantes materiais que estdo se
perdendo por falta do devido cuidado.

Diversos fatores, dentre eles listamos como principais as guerras, moléstias,
prolongadas estiagens ou calamitosas inundacbes, devem ter influenciado para os
deslocamentos sucessivos dos Maués para a atual localizacdo. Nesta nova localidade eles
continuam a sua organizacdo social e econémica, muito influenciada pela lavoura do guarana.
Sendo descrita essa situagdo da seguinte forma, “Alguns se especializaram em certas
atividades econdmicas, como 0s Maweg, que se tornaram conhecidos pela alta qualidade do
guarand que cultivavam” (RIBEIRO, 1996, p.57).

Nunes Pereira, a partir de consultas em cddices, presentes nos arquivos das
bibliotecas publicas do Para e do Amazonas, verificou 0 nome do povo. Ele averiguou que
desde o inicio da conquista da Amazonia existiu uma confusdo em relacdo ao nome desta
etnia.

Confuséo essa que fora aumentada por cronistas dos expedicionarios, predadores
de indios, desbravadores de sertdo e pelos proprios missionérios (PEREIRA, 2003, p. 26).
Eles foram tratados por diversos nomes, tais como: Maoz, Mabue, Mangués, Mangués,
Jaquezes, Maguases, Mahaés, Magués, Mauris, Mawés, Maragua, Mahé, Magueses entre
outros. Contudo, os mais velhos da tribo e a forca da tradicdo fez prevalecer o nome Mawe,
que atualmente se escreve Maués.

Os primeiros contatos entre 0s Maués e 0s povos europeus se deram por volta do
século XVII. Em 1691, o padre Samuel Fritz os localizou, mas se sabe que contatos podem ter
acontecido por meio de viajantes, que navegavam do alto Rio Madeira e do Rio alto Arinos,
com o objetivo de comprar deles guarana (SILVA, 2004, P. 81).

Contudo, os Maués tiveram receio de aprofundar os contatos com os portugueses
e exploradores. Tal fato é reforcado porque os portugueses, por conta dos seus métodos de
dominac&o, escravizacdo e de comércio (SILVA, 2004, P. 84) ndo eram vistos com bons olhos
por todos o0s povos indigenas da regido. O que dificultava os contatos e, com isso, 0S registros
dos mesmos.

Os portugueses sistematicamente organizavam expedicdes contra 0S pPovos
lavradores (SILVA, 2004, P. 87). Essas expedicGes eram motivadas por conta do que oS
portugueses alegavam ser insubordinacdo a eles cometida por esse povo. Insubordinacdo
contra as autoridades e contra os traficantes que buscavam as drogas do sertdo amazonico,
dentre as quais 0 guarana era considerada uma das mais importantes.

Por conta desses ataques, os Maués desenvolveram inimeras formas de
resisténcia, entre elas podemos citar a conservacdo de capelas e santos em locais que antes
eram missOes jesuiticas. Era uma forma inteligente de viver a sombra dos padres e da Igreja
Catolica. Também como forma de sobreviver as guerras justas, impostas a eles por conta de
ataques que os mesmos faziam as aldeias de colonizadores (PEREIRA, 2003, p. 34).

Os Maués, também como forma de resisténcia, impediam que as suas esposas
aprendessem o portugués. Eles resistiam de forma sutil ao ndo aprender usar 0s instrumentos,
ideias e praticas a eles impostas pelos portugueses. Nao adotando de forma plena os costumes
dos portugueses a eles imposta (SILVA, 2004) preservavam assim 0 Seu proprio costume,
mas, sem, contudo, deixar de coexistir com os mesmos (RIBEIRO, 1996, p. 57).

A geografia peculiar da regido é por muitos chamada de isolamento geografico. A
existéncia dos rios com enorme volume de agua e floresta densa e, somada a enorme
diversidade sociocultural, ndo permitiram uma uniformidade regional e, posteriormente,
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nacional. Tal situacdo se repetiu sistematicamente durante todo o periodo colonial, Primeiro e
Segundo Reinado e apds a Proclamacao da Republica, com o0s seus sucessivos periodos.

Essa caracteristica geogréafica, que isolaram o povo Mawé na luta contra o
europeu, também contribuiu para criar uma situacdo desfavoravel para o colonizador, melhor
preparado militarmente. Pode-se afirmar que também facilitou a sua resisténcia e
sobrevivéncia até os dias atuais como povo, contribuindo para preservar a sua identidade
cultural (SILVA, 2004, P. 200-201).

Darcy Ribeiro (1996), assim descreve essa situacdo: “... conservaram sua
identidade tribal e, a despeito de falar portugués e viverem como caboclos amazonenses
tipicos, consideram-se indios e assim sdo considerados.” (RIBEIRO, 1996, p. 57).

Fecha-se assim uma situacdo de desvantagem muito grande a qual os Maués sao
submetidos. Eles foram vitimas de um processo que ndo levava em conta as suas diferencas.
Procurando miscigena-los e, assim transforma-los em tapuios, indios sem-terra, caboclos,
camponeses sem-terra, trabalhadores urbanos e agricolas ou isolados.

O objetivo de tais praticas € limitar suas possibilidades de expansdo e
sobrevivéncia, tendo como agravante a luta, durante todo o século XIX, contra sucessivos
atraimentos, descimentos, catequese, guerras ofensivas, criando e reiterando praticas e
esteredtipos pejorativos (SILVA, 2004, P. 153).

Com a ativa participacdo dos Mawés na Cabanagem® (1835-1840) ficou evidente
0 descontentamento dos mesmos com 0s rumos politicos, econémicos e sociais que a regido
tomava. Exploracdo, guerra e morte era a regra para as populacdes indigenas e, contra isso,
eles se rebelaram.

Com o fim do movimento cabano, a situacdo era ainda mais caodtica, ja que uma
retracdo econdmica e social em niveis alarmantes se abateu sobre a regido. Somente mais de
uma década depois foi que as condi¢des de vida comecaram a melhorar. Mais uma vez em
funcdo da lavoura do guarang, mas agora, com a adi¢cdo de um novo produto de exportacdo, a
borracha.

Essa mesma borracha que ajudou a recuperar a economia local também foi mais
um fator prejudicial para os Mawés. A elevacdo da importancia da borracha no comércio
internacional no final do século XIX provocou uma investida feroz dos seringueiros sobre as
terras, bem como sobre a sua méo-de-obra, gerando assim, grave crise populacional.

Contudo, apesar de mais essa situacdo desfavoravel, eles continuaram vivendo e
preservando sua lingua, a organizacgdo com tuxauas e pajés, seus clas e subgrupos.
Defenderam com determinacdo seu territdrio e conseguiram preservar suas histérias, tradicdes
e origens. Até os dias atuais, muito de sua cultura e caracteristicas se mantém originais.

No século XX, entre os anos de 1910 até o ano de 1968, os Maués tiveram sua
vida monitorada pelos funcionarios do Servico de Protecdo do indio (SPI), 6rgdo do Governo
Federal. Apos sua desativacao, sucedeu-lhe a Fundacdo Nacional do indio (FUNALI). O papel
da FUNAI era tutelar os indios, por serem tratados lealmente como incapazes de se autogerir.
Tal fato ndo contribuiu para a independéncia e autodeterminacdo desse povo.

Nas ultimas décadas do século XX, dois fatos se destacam na sua historia. O
primeiro, no ano de 1979, foi um projeto de construgdo de uma estrada que ligaria a Cidade de
Maués, no Estado do Amazonas, a Itaituba, no Estado do Paré. Essa estrada atravessaria suas
terras. O segundo, ocorrido entre 1980 e 1982, foi o trabalho de uma empresa francesa, ELf-
Equitaine, para descobrir se existia petrdleo na regiéo.

! Grande revolta popular do Periodo Regencial, entre 1835 e 1840, que aconteceu na Regido do Para e

Amazonas, antiga Provincia do Grdo-Para. Recebeu esse nome porque muitos dos revoltosos eram cabanos,
homens e mulheres, pobres, negros, indigenas e mesticos, que viviam da extracdo e coleta de produtos florestais
e viviam em casas a beira dos rios semelhantes a cabanas.
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O primeiro projeto foi combatido pelos Maués até ser abandonado. O segundo
trouxe graves danos ambientais as suas terras, pois era um trabalho de sondagem petrolifera
promovida pela empresa francesa. Esse trabalho repercutiu negativamente no meio ambiente,
causando fortes impactos ambientais. A pesquisadora Sonia da Silva Lorenz fala sobre o
inicio das aces dessa empresa na regiao:

“‘Entraram como ladrao pela janela, sem bater na porta e perguntar do sono
se podiam entrar’.

Com estas palavras, o tuxaua geral do rio Marau, Emilio, expressou seus
sentimentos com relacdo a invasao da EIf-Equitaine em seu territorio.

Em agosto de 1981, resguardada por um contrato de risco firmado com a
Petrobras, a empresa estatal francesa invadiu o territério Sateré-Mawg,
efetuando um levantamento sismogréafico que visava descobrir lencdis
petroliferos. Para tanto, abriu 200 km de picadas e clareiras para pouso de
helicopteros na regido do Andird (mapa 4), derrubando indiscriminadamente
a mata. As explosdes com cargas de dinamite enterradas nas picadas levaram
0 péanico aos Sateré-Maweé, além de afugentar a caga da regido.” (LORENZ,
1992, p. 97).

\Vemos nas palavras da pesquisadora que 0s Saterés se sentiram violados nos seus
direitos e, ainda, que com o respaldo dado por uma das maiores empresas brasileiras cometeu
uma acgdo que trouxe sequelas graves para este povo e para o territorio no qual viviam. A
partir daquele momento, eles sentiram que s6 organizados como povo poderiam lutar de uma
forma mais eficiente pelos seus direitos.

Desta forma, a partir deste momento eles se mobilizaram para criar legalmente a
sua instituicdo maxima dentro desta etnia, o braco politico de representacdo desse povo, 0
Conselho Geral do Povo Saterée-Maweé (CGPSM), fato que aconteceu anos mais tarde, em
1989.

A e T e < ST
Figura 4: Clareira aberta no Interior da Terra Indigena Andira-Marau pela EIf-Aquitaine
Foto: Fonte desconhecid‘a’\, 1981.
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Figura 5: Assembleia Geral do Povo Sateré-Mawé, em 1981 ap0s a Invasao da EIf-Aquitaine.
Fonte: S6nia Lorenz, 1982.

Apo0s 0s eventos ocasionados pela empresa francesa, os Saterés se reuniram em
assembleias, como é mostrado na Figura 5. Neste evento decidiram entrar na justica contra
essa empresa e venceram. Entretanto, foram indenizados financeiramente com um valor
abaixo do que havia sido calculado originalmente.

Os recursos financeiros, além de ter sido em valor muito abaixo do que deveria
ser pago, ainda ocasionaram disputas internas na hora da sua divisdo. Houve mortes de
liderancas e uma forte desestruturagdo interna em virtude disso. Por conta dessa situacédo e
para evitar novas situacdes disputas, no ano de 1989, foi criado o Conselho Geral da Tribo
Sateré-Mawé (CGTSM).

INT
RSN U -
Figura 6: Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé. Assembleia dos Tuxauas do Rio Marau.
Foto: Sonia Lorenz, 2013.

O CGTSM ¢ a expressao politica da unido das Nacgbes (yvania) Mawé e é o
instrumento social e comunitério do territorio Sateré-Mawé, o qual é constituido pela Terra
Indigena Andira-Marau. O CGTSM ¢€é a organizagdo membro da Coordenacdo das
Organizac@es Indigenas da Amazénia Brasileira (COIAB).

Contudo, antes da criacdo do CGTSM, os Saterés, para tentar minimizar as
invasdes e episddios como da empresa francesa, intensificaram esforcos para agilizar o
processo de demarcacado do seu territdrio. Questdo que comegou a ser resolvida a partir do ano
de 1982, com a portaria de demarcacgdo das suas terras e que so foi finalizada no ano de 1986
com a homologacao.

Ficou estabelecido que suas terras tivessem um total de 788.528 hectares,
correspondendo a 477,7 quilémetros de perimetro, localizadas entre os vales dos Rios Andira
e Maués, que ficam no Estado do Amazonas, nos municipios de Maués, Parintins e
Barreirinha e no Para, nos municipios de Itaituba e Avieiro.
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Figura 7: Terra Indigena Andira-Marau e adjacéncias
Foto: Consorcio de Produtores Sateré-Mawé (CPSM), 2013.

Apesar de todas as politicas de exterminio a qual os indigenas foram submetidos
desde a chegada dos portugueses, passando pelo periodo republicano até o presente momento,
percebemos que esse povo sobreviveu e sobrevive até os dias de hoje tendo forte presenca no
cenario local, conseguindo se articular junto aos poderes publicos locais, fazendo-se presente
na sociedade e conseguindo, com isso, sobreviver da melhor forma que possivel apesar das
constantes dificuldades (RIBEIRO, 1996, p. 55).

Atualmente, na regido do Andird-Marau, podemos observar que suas moradias, as
nétap, sdo cobertas de palha da palmeira carana, possui compartimentos bem amplos e
arejados — cada um tem a sua importéncia social —. O dono da casa mora num quarto com a
sua familia. Noutro quarto podem dormir os rapazes, filhos e sobrinhos. Noutro pode dormir
uma filha casada. Noutro o compadre com a familia dele. Existem duas cozinhas, uma onde
fica um forno e outra aonde este ndo existe (PEREIRA, 2003, p. 48).
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Figura 8: Habitacdo tipica das familias Sateré-Mawé
Fonte: Baeturismo, 2015.

Contudo, vemos que em determinadas comunidades podem existir variacdes.
Como, por exemplo, uma casa especifica para a danca. Noutras aldeias, uma casa propria para
mulheres menstruadas ou mesmo, um quarto na casa unicamente disponivel para mulheres
nesse estado, local onde elas ficam recolhidas durante esse periodo. Tal fato ocorre porque
nestes aldeamentos existe a crenca de que mulheres neste periodo do més podem estragar tudo
(PEREIRA, 2003, p. 48) e, por isso, ficam recolhidas a um local especifico.

Sabemos que esse povo tem muito conhecimento geografico da regido, que, para
se locomover pelos rios, utilizam uma canoa denominada iard, seu remo recebe o nome de
apokuitd. Eles conseguem essas embarcagdes nas cidades de Parintins e na zona urbana de
Maués, outras vém da cidade de Santarém no Pard. Mas, muitos, para obterem essas
embarcacgdes, compram de estaleiros improvisados, que ficam as margens dos rios e em cuja
fabricacdo utilizam as madeiras proprias. Eles também caminham grandes distancias com
certa velocidade e por muito tempo.

Figura 9: larg, canoa e apukuita, remo.
Foto: Baeturismo, 2015.
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Tendo conhecimento da regido eles praticam agricultura, cacam, pescam e
coletam, utilizando-se de arcos e flechas fabricadas por eles tanto para a guerra, quanto para a
caca e para a pesca. Os sateré quase nunca usam veneno apesar de conhecerem. Mulheres
menstruadas e criangas séo proibidas de cagar. Atualmente, para praticar a caga utilizam
espingarda e rifles. Das aves abatidas retiram a penas e plimulas que circundam o pescoco e
as queimam, defumando com elas as armas; depois as lavam, bem como seus cdes com a agua
de uma planta de igapo.

Seus rocados sdo principalmente de mandioca, milho, arroz, cara, batata-doce,
feijao, favas, fumo, algoddo (RIBEIRO, 2000, p. 39). Os tubérculos sdo utilizados muitas
vezes para a pratica da magia, mas o seu principal produto agricola é o guarana, que possui
toda uma simbologia. Este produto, da parte deles, recebe um tratamento todo diferenciado
em todas as fases do processo, desde antes do plantio até o seu consumo.

Neste contexto, o trabalho em sociedade € dividido por género e idade e, pode ser
terceirizado entre eles. Quando o trabalho é terceirizado recebe o nome de putirum ou
puxirum e pode ser pago com parte da producdo, com outros géneros ou objetos de uso.
Mulheres e criangas fazem a derrubada nas rocas e podem ajudar na coleta e pescarias; 0s
homens cacam, constroem as habitacdes e defendem a aldeia.

Quando uma crianga nasce, os pais passam por um “resguardo”. Eles s6 comem
saliva, urupé e “maniuara”, também conhecidos como formigao das terras. Na puberdade, as
meninas também passam por uma espécie de quarentena ou resguardo, que pode durar até 10
meses. Os rapazes participam de uma danca, chamada Tocandira ou Tucandeira, no qual sdo
ferrados por uma formiga do mesmo nome.

Figura 10: Wyamat — “Festa da Tucandeira” No Sitio do Manga, Rio Marau
Foto: Sénia Lorenz, 1982.
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Figura 11: Wyamat — “Festa da Tucandeira” No Sitio do Manga, Rio Marau
Foto: Sénia Lorenz, 1982.

Nestas dancas, jovens com idades entre 6 a 20 anos sdo ferrados indistintamente.
Mas, para os ultimos, tendo outro significado por conta da idade e atuagdo dentro das aldeias.
Tem-se com isso o intuito de reforcar sua identidade masculina guerreira. Neste evento é
servida a bebida tipica, o Tarubd, cuja embriaguez, dizem, pode durar até trinta dias
(PEREIRA, 2003, p. 61).

A morte por eles é tratada de forma ritualistica. Eles enterram seus mortos as
margens dos barrancos, com os seus objetos pessoais. Quando um tuxaua — chefe da aldeia —
morre, toda a populacéo que esta diretamente ligada a ele demonstra grande pesar. Entretanto,
se 0 tuxaua é o chefe de todos os tuxauas, o luto dura um ano. Além disso, alguns costumes
sdo alterados ou até mesmo evitados. Um exemplo disto é o fato de a familia enlutada néo
comer peixe “pegado” no timbd ou anzol, muito menos comer banana ou carne “reimosa’”
(sequndo alguns costumes, carnes de alguns animais pode causar mal a saude, gerando,
inclusive, reacoes alérgicas e inflamatdrias).

Os casamentos geralmente sdo simples, precisando somente do consentimento das
familias da moca. Essas unibes podem ocorrer durante a Danc¢a da Tocandira, também
chamada de Festa da Tocandira. A partir deste momento, o casal pode viver em moradia
propria, contudo, sujeitando-se a vontade do sogro, por serem familias patriarcais (PEREIRA,
2003, p. 80).

Eles acreditam no culto a totens e ndo se prendem a situacdes sexuais que Sao
marcas de outros povos. Ridicularizam quem pede receitas afrodisiacas. Sua arte plumaria,
com o passar dos anos, esta quase extinta, ficou restrita aos saris e cocares para a Danca da
Tocandira, tal fato se repete no trancado ou espartaria, da fiacdo e da tecelagem. Seus
trancados, utilizados na confec¢do de paneiros, cestos, pucas, peneiras, abanos e vassouras,
sdo tecidos a partir da palha das palmeiras existentes nas matas e igapas.

Seu idioma, para muitos, tem como sua base o Tupi, entretanto, difere do
Guarani-Tupinamba. Quanto a gramatica, ele se assemelha ao Tupi, mas o vocabulario
contém elementos estranhos a esse idioma. Com isso, ndo pode se relacionar a nenhuma
familia linguistica, afirmando-se assim que € um idioma do tronco Tupi ou Para-Tupi.

Seus pajés ou feiticeiros tém muito prestigio social e sdo respeitados. Nos relatos
das suas tradi¢Oes orais, eles aparecem como animais aquaticos. Todos 0S peixes sem escama
eram considerados feiticeiros. Nos dias atuais, eles ainda atuam sempre com um ajudante.
Eles ddo muita importancia ao sonho e conhecem muitas cancfes para diferentes fins. Eles
dizem que conseguem rejuvenescer os velhos e curar os impotentes com o0 miatd ou muirata,
que é considerado afrodisiaco.

20



Apdbs a acdo dos missionarios religiosos ao longo dos séculos até os dias atuais
podemos constatar a existéncia de inimeras construgdes e memdrias dessas liturgias. Os
Maués guardam muitas ladainhas, canticos e ora¢cfes transmitidas oralmente. Contudo, esses
mesmos missionarios ndo conseguiram extinguir da mente desse povo suas praticas e crencas
religiosas ligadas as suas tradicdes.

Tem-se como exemplo as inimeras pedras que 0os Maués ndo permitem que sejam
vistas por estranhos. Também tem a figura do pajé, que exerce a medicina. Entretanto, tanto
homens, mulheres e até criancas do povo Maué conhecem as propriedades medicinais
contidas na fauna e flora da regido. Eles costumam se tatuar com sumo do jenipapo e de urucu
para afastar as possiveis doencas provocadas pela Mée da Doenga.

Chegamos agora ao Porantim ou remo magico, que segundo a tradicdo desse
povo, foi feito pelo tuxaua Uaciri-Pdt, grande legislador e pajé da tribo (FARACO, 2006, p.
19), do cld Cateré, num tempo que por eles ¢ “impossivel” de se determinar. Entdo, cle
entregou esse artefato ao seu filho, o tuxaua Muratu, que antes de morrer deixou para 0 seu
filho, passando assim de uma geracao anterior para a seguinte. Contudo, o tuxaua ndo fica de
posse do Porantim, ele o guarda na Terra Preta.

Figura 12: Tuxaua Manoelzinho Miquiles. Leitura do Porantim, Aldeia Nova Esperanga, Rio

Marau.
Foto: Sonia Lorenz, 1980.
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Figura 13: Porantim
Foto: Sonia Lorenz, 1980.

Este artefato é de uma madeira escura, pesada, na qual foi talhado um remo
medindo 1,40m de comprimento por 11 cm de largura, contrastando com a do cabo, que tem a
forma de um pido. Ele termina numa ponta rustica, mal lixada, da qual ja se percebem lascas.
Ele possui dois lados. Num lado foram talhados simbolos, cobertos com camadas finas de
argila branca e vermelha.

Para este povo, esses simbolos lhe d& “for¢a” e ¢ a sua “lei”’; o que os distingue
dos demais povos € a sua identidade como povo. Eles interpretam esses sinais como sendo as
origens, os primeiros dias da tribo, 0 comeco do mundo e da existéncia dos Maués, ligados a
seres e as coisas da terra. Num lado, o mito da origem, a Lenda do Guarané e, no outro, o0 mito
da guerra. Todos esses acontecimentos retratados nos mitos e lendas desse povo séo narrados
e contados na Festa da Tocandira ou Tucandeira. Eles se prendem ao Porantim no ciclo das
lendas, fatos mais antigos e importantes deste povo.

Percebemos com isso, a importancia mitoldgica, historica, social e magica dada
por esse povo a esse artefato. Esse instrumento liga tradicdo a magia em que esse povo cré.
Dois elementos preponderantes e indissociaveis da psique e do destino desse povo. Elementos
que constroem a sua identidade cultural.

Essas narrativas tém um valor importantissimo para esse povo, remetendo a um
momento da sua histéria no qual eles eram senhores absolutos dessa regido. Por isso, a luta
pela sua preservacao. Tal situacdo é confirmada pelas palavras apresentadas por DIEHL.:

Narrativa como origem pode designar um lugar privilegiado do passado e de uma
recusada modernidade, pois nesse locus convergem simultaneamente os impulsos
restaurativos e utdpicos. Ela representa o retorno & harmonia anterior, perdida pelos
processos de modernizagdo objetivos da sociedade. Buscar um passado perdido €
articulado como se o ideal estivesse no passado. (DIEHL, 2002, p.100).

Concluimos que mesmo com quase quatro séculos de contatos com povos alheios
a sua cultura; eles vém lutando, ganhando, perdendo, vivendo e convivendo. Os Satere-Mawe,
hoje estimados numa populagdo de aproximadamente 110.000 habitantes, ndo se afastam da
sua propria cultura e da sua lingua materna, o Mawé. Habitando uma é&rea de
aproximadamente 790.000 hectares, demarcada e homologada pelo Governo Federal, este
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povo nos apresenta uma rica histéria e identidade sociocultural. Vale ressaltar que este povo
guarda um grande valor cultural e que deve ser, por isso, reconhecido e respeitado.

1.2 Waranan, guarana, Paullinia cupana

A proporcéo que saia um bicho da sepultura do menino e
era expulso, a planta do guarand ia crescendo, crescendo
(Histéria do Guarana, PEREIRA, 2003, p. 131).

Waranan, nome dado pelo povo Saterée-Mawe, ou guarana, nome dado pelas
pessoas de outra cultura, ou paullinia cupana, seu nome cientifico, tem grande importancia
para a organizacéo social e econdmica do povo Satere-Mawe (LORENZ, 1992, p. 39). Eles se
autodenominam “os filhos do guarana” (LORENZ, 1992) (TEIXEIRA, 2005, p. 130). Sabe-se
gue o comércio do guarana sempre foi intenso na regido de Maués, ndo so pelos Saterée-Mawe,
como também pelos colonizadores.

Figura 14: Guarana, Rio Marau.
Foto: Sonia Lorenz, 1978.

Existe uma distincdo entre o guarana beneficiado pelos Sateré-Mawé e o
produzido pelo agricultor que ndo é deste povo. O primeiro é considerado de excelente
qualidade, sendo chamado de guarana das terras, guarana das terras altas e guarana Marau,
produzido praticamente para 0 seu proprio consumo e pouco comercializado. O segundo, 0
guarana de nome Luséia, antigo nome da cidade de Maués é produzido em grande escala, sem
as técnicas tradicionais e considerado de menor qualidade.

O guarana das terras, em todo o processo produtivo, desde o plantio até a colheita,
recebe um tratamento diferenciado por serem exigentes em relacdo a escolha das sementes,
que recebe abrigo do sol, cuidados com o terreno para o plantio e defesa das pragas. As
sementes sdo selecionadas e plantadas alguns dias apds a colheita, com o arilo ndo entrado em
fermentacao.

Na cultura Mawg, o plantio de novas arvores de guarana € um momento de grande
alegria. Os pajés sdo convocados e sdo feitas cerimbnias para trazer beneficio a colheita
dessas novas plantas. A alegria para este povo é tamanha que tal acontecimento é
comemorado com dangas ao som de instrumentos musicais, violas, gambas, caixas, reco-recos
e o Taruba é servido a todos.
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Para eles, o consumo do guarand também pode receber 0 nome de ¢ap6. Sua
ingestdo como bebida possui um significado social e religioso muito importante. Ele é
preparado pelas mulheres, mas geralmente é a dona da casa quem faz. O pédo de guarana €
ralado contra uma pedra de grao fino, extraindo assim, um pé que se torna solGvel em agua.

Figura 15: Mulher ralando guarana. Aldeia Nova Esperanca, Rio Marau
Foto: Sonia Lorenz, 1980.

Figura 16: Modelando o P&o de Guarang, Rio Marau.
Foto: Sonia Lorenz, 1980.

Quando é para consumo coletivo, sua ingestdo tem um significado ritualistico. O
dono da casa pega uma cuia, que é posta diante dele, e a coloca sobre um suporte de madeira,
que a mantém numa posicao horizontal. Ele retira dessa cuia uma por¢do menor e a coloca
num recipiente de madeira menor, em seguida, ele bebe e, da direita para a esquerda, todos os
presentes vao bebendo desse recipiente.

Seu consumo tem inimeros significados: para fazer chover, proteger a roga, curar
certas moléstias e prevenir outras, vencer na guerra e na disputa por amores. Contudo, mesmo
acreditando que ele auxilia na conquista amorosa, 0S mesmos nao creem que seja possuidor de
poderes afrodisiacos e ridicularizam quem acredita nisso (PEREIRA, 2003, p. 83).
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Os Maues sempre querem beber o ¢ap0, bebida tipica que contém significado
social e religioso. Eles acreditam que o guarana diluido em agua e bebido de forma coletiva
favorece a tudo: sua ingestdo dessa forma tem o intuito de iniciar dialogos, favorecer os
negadcios, animar o ser humano e estimular o seu trabalho diario. Portanto, o dia e a vida em
sociedade de um Sateré sé comeca ap0s 0 consumo dessa bebida.

Eles retratam essa vida na Lenda do Guarand. Para eles, este produto é téo
importante que podemos descrever que eles sdo 0 guarana e 0 guarana sdo eles. A sua
identidade é a mesma que a do fruto. Portanto, a Lenda do Guarané& nasceu com os Maués e é
o0 simbolo de suas raizes culturais e identitarias.

Assim, para exemplificar esta parte do trabalho, nas linhas abaixo descrevemos
essa lenda através do Moronguéta, um decameron indigena, do ponto de vista dos Sateré-
Mawgé, de acordo com a adaptacdo de Nunes Pereira (PEREIRA, 1954, p. 120-126), para que
ndo se perdesse conteddo:

Lenda do Guarana

Antigamente, contam, existiam trés irmdos: Ocumdato, Icuama e
Onhiamuacabé.

Onhiamuacabé era Dona do Nogoquém, um lugar encantado onde ela havia
plantado uma castanheira. Jovem, bela e solteira, Onhiamuacabé despertou a
paixdo de uma Cobrinha que com ela decidiu casar.

A Cobrinha espalhou pelo caminho por onde andava Onhiamuagabé, um
perfume que alegrava e seduzia — e foi, correndo, esperd-la mais adiante.
Quando a moga passou ao seu lado, a Cobrinha tocou-a de leve em uma das
pernas e ela ficou prenhe (para isso acontecer, bastava a mulher ser olhada
por alguém, homem, animal ou arvore, que a desejasse por esposa).

A gravidez de Onhiamuacabé enfureceu os seus dois irmdos. Eles ndo a
gueriam ver casada e com filhos, porque era ela quem conhecia todas as
plantas magicas do Nogoquém e sabia como usé-las para curar doengas.

O filho de Onhiamuacabé cresceu bonito e forte, e desejou comer as
castanhas de que os tios gostavam. A moga contou ao menino que antes de o
sentir nas entranhas plantara no Nogoquém uma castanheira, para que ele
comesse os frutos, mas a intencdo se frustrara porque seus irmaos haviam
tomado o sitio e colocado a Cutia, a Arara e o Periquito para vigia-lo.

O menino insistiu e a mae levou-o ao Nogcoquém. A Cutia encontrou 0s
restos de castanhas assadas e levou a noticia aos irmdos de Onhiamuacabé,
gue mandaram os bichos guardides tomar conta da castanheira e matar o
invasor.

O menino voltou ao Nogoguém sem nada dizer a Onhiamuacabé. Esta, ao
notar a auséncia do filho, pressentiu a tragédia e correu ao Nogoquém, mas
era tarde demais. Desesperada, arrancou os olhos do menino morto e
plantou-os — primeiro o esquerdo, de onde nasceu o falso guarana (warana-
hop); depois, o direito, e deste vicejou a semente do guarana verdadeiro
(warana-cécé). Em seguida, mascou as folhas de upip-aypoc, uma planta
magica que tinha o poder de ressuscitar, e com o sumo lavou o cadaver do
filho.

Alguns dias depois, ouviu-se um barulho na sepultura do menino.

Onhiamuacabé cavou um buraco, e de I& saiu um Cuatg, que ela amaldigoou
a andar sem repouso pela mata. A moga fechou de novo a sepultura e regou-
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a com o sumo das folhas mascadas de upip-aypoc. Foi assim em mais dois
dias. No segundo, saiu da sepultura o Cachorro do Mato, que Onhiamuacgabé
amaldicoou, para que ninguém o comesse. No terceiro, saiu O porco
Queixada, levando os dentes que deveriam caber a todos os Maué e a todos
0s homens. (Cada vez que da sepultura saia um bicho — o narrador explicou
—, 0 pé de guarana, nascido do olho direito do menino, ia crescendo,
crescendo...).

Ouviu-se novo barulho na sepultura do menino e Onhiamuagabé voltou a
abri-la. De la saiu a crianga que foi o primeiro Maué, origem da tribo. Era o
filho de Onhiamuagabé, que ressuscitara. A mée agarrou-o, sentando-o nos
joelhos, e pbs-lhe um dente na boca, feito de terra. (Nds, os Maue, —
explicou mais uma vez o narrador — procedemos de cadaver e por isso 0
nosso dente apodrece).

Onhiamuacabé foi lavando o corpo do filho, devagarinho — os pés, a barriga,
0s bracos, o peito, a cabega, com 0 sumo da planta magica que mastigara.
Mas chegaram 0s seus irmaos e a obrigaram a interromper o rito. (E por isso,
dizem os Maué, gue eles ndo mudam de pele, como cobra).

1.3 Terra do Guarana

O seu primitivo nome foi Luséia, originado dos prenomes
dos fundadores, que se uniram em prol do pequeno sitio,
até na denominacdo: Um, dando a primeira silaba do seu
nome; o outro, a Ultima. Iniciado em pleno meado da
Capitania de Sdo José do Rio Negro, o nlcleo progrediu
satisfatoriamente, merecendo ser elevado & Missdo do o
nome de Maués, recordando os indios que habitavam a
localidade, constituidos em aldeia (FARACO, 2006, p. 26).

Situada a margem direita do rio Maué-Agu, mundialmente conhecida como “Terra
do Guarand”, Maués oficialmente foi fundada por Luiz Pereira da Cruz e José¢ Rodrigues
Preto, em 1798. Teve diversos nomes oficiais ao longo da sua historia, comecando por Lusé€ia,
uma juncdo das silabas inicial e final respectivamente dos seus fundadores, até chegar ao
nome atual, Maués. Este ultimo, fazendo referéncia aos indios Mawé, que habitavam a regido
na condicao de aldeados.

Maués, hoje, fica localizada na antiga regido da Mundurucénia, regido
compreendida entre os rios Madeira, Amazonas e Tapajos e que faz referéncia ao Povo
Mundurucu, grande nacdo indigena que dominou a regido onde atualmente se localiza a
cidade de Maués. Esse nome, Maués, se origina da unido de dois vocabulos de lingua Tupi, 0
Mau, que pode significar curioso, inteligente, abelhudo; e Uéu, uma ave trepadora do grupo
dos papagaios (FARACO, 2006, p. 28).

Formou-se assim a palavra Mau-uéu, que se modificou para Mauuéu, por fim se
tornando Maué ou Maué, nome que denomina todo esse povo indigena e que significa
papagaio curioso ou inteligente. O “s” no final ndo pertence a grafia original, mas & uma
caracteristica do plural pertencente a gramatica da Lingua Portuguesa, que faz referéncia ao
expressivo numero de pessoas da etnia Maué. Atualmente, traduz-se Maués como Cidade dos
Papagaios Inteligentes ou Cidade dos Papagaios Faladores.
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As primeiras informacGes que temos desta regido por parte do colonizador
europeu datam de 1669, segunda metade do século XVII. Elas foram retratadas pelo padre
Bettendorf, superior provincial dos jesuitas na época, que habitavam residéncias na “Vila dos
Maguases”, forma de escrever Maués naquele periodo e nome dado a regido. Estas residéncias
temporarias eram habitadas pelos missionarios jesuitas (FARACO, 2006, p. 30).

Portanto, a historia dessa localidade, para o colonizador, comeca com a chegada
de missionarios jesuitas. A missdo dos Maguases (Maués) foi criada na foz do rio Magués
(Maués-Acu), numa aldeia de indios Maraguases, etimologicamente os atuais Maweés
(CARNEIRO, 2012, p. 17). Eles construiram uma capela de palha na beira do rio e
residéncias temporarias, pois 0s mesmos residiam nas missdes de Tupinambarana e Abacaxis,
atual cidade de Parintins.

A Vila dos Maguases conseguiu crescer. Tal fato ocorreu muito em fungédo do
cultivo do principal produto agricola da regido, o guarana (SILVA, 2004, p. 120). Este produto
ja era cultivado ha muito tempo pelo povo Mawé, que vivia na regido fora apresentado aos
missionarios. Dessa forma, oficialmente, esse produto foi levado para a Europa, ficando assim
conhecido em outro continente.

Contudo, a partir das reformas pombalinas no governo de D. José I, Regente de
Portugal, iniciadas a partir da segunda metade do século XVIII, os jesuitas, acusados entre
outras coisas de ndo darem apoio aos servicos dos indios para a coroa, interferirem
diretamente na acdo da justica e de ndo concordarem com o uso da forca para obtencéo de
indigenas para o trabalho compulsério em terras de colonos portugueses, tiveram suas agdes
missionarias coibidas progressivamente (SILVA, 2004, p. 121).

No ano de 1775, com a criacdo da Capitania de Sdo José do Rio Negro, atual
Estado do Amazonas e, com a cria¢do de sua capital, Barcelos, o governo portugués comeca a
restringir legalmente a acdo dos jesuitas na regido. Retirando das méos deles a administracao
temporal dos aldeamentos da Amazonia.

As pressdes sobre os jesuitas vdo aumentando até a definitiva expulsdo dos
mesmos do Brasil e de todas as col6nias pertencentes a Portugal. Deixando assim, 0S
aldeamentos e os indios que neles habitavam de certo modo desemparados, provocando uma
retracdo em todos os niveis dessas localidades.

Anos mais tarde, para retomar o crescimento da regido e, utilizando-se de
missionarios de outras ordens religiosas, Portugal retoma seu projeto colonizador
(CARNEIRO, 2012, p. 20). No ano de 1796, a missdo de Maguases € reativada. Nesse local,
outrora prdspero, s restaram dois povoados em situacdo de precariedade. Para repovoa-los
foram capturados e recolocados neles pessoas dos povos Abacaxis e Mawés, que viviam nos
arredores, e Toras e Mundurucus, capturados entre os rios Madeira e Tapajés (CARNEIRO,
2012, p. 20).

Para fundar o povoado de Luséia foram reunidas mais de duzentas e quarenta
familias pertencentes ao povo Mawés e Mundurucu, agora sob a dire¢io do frei José Alvares
das Chagas, da ordem carmelita. Ficando, ele, encarregado de difundir o cristianismo catdlico
na regiao.

O colonizador chamava o povoado de Luséia, em homenagem a seus dois
fundadores. Os Mawes a chamavam de Uacituba, que significa terra grande ou terra fértil.
Entretanto, seu nome oficial era Povoagdo Nossa Senhora da Conceicéo de Luséia, nome dado
pelo governo portugués (CARNEIRO, 2012, p. 20).

No ano de 1803, foi criada oficialmente a Missdo Maués. Luséa, agora Missao de
Maués, recebe incentivos do governo provincial para prosperar. Mas, conflitos comerciais
entre os carmelitas e colonos prejudicam seu pleno desenvolvimento. Esses conflitos
continuaram até 1807. O término desses conflitos nesse ano permite um melhor
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desenvolvimento agricola da regido, em especial, 0 do guarana, que se intensifica
seguidamente até a Revolta dos indios Mawés no ano de 1832, ja na época do Brasil Império.

Esta revolta aconteceu em virtude de rumores que apontavam para um plano de
escravizar os Mawes da regido. O tuxaua Manoel Marques, apds dar grito de guerra, dominou
a Missdo e mandou matar colonos e trinta soldados que a guarneciam. Contudo, no mesmo
ano, com a vinda de uma expedi¢cdo militar paraense, conseguiu-se fazer com que a regiéo
voltasse ao controle do governo provincial (RIBEIRO, 1996, p. 57).

No ano seguinte, em 1833, mesmo apds essa revolta e, apresentando elevada
prosperidade para os padrdes da época, muito em funcdo do intenso comércio do guarana feito
pelos povos indigenas e colonos, a Missdo Maués é elevada seguidamente a categoria de vila
e municipio, recebendo entdo o nome de Vila Luséa e criando, no ano seguinte, 1834, a
festividade em homenagem ao Divino Espirito Santo.

Entretanto, com o advento da Cabanagem, de 1833 a 1839, movimento de
contestacdo das populagdes, caboclas, negras e indigenas que queriam modificar a sua
condicdo de vida, a regido € sacudida mais uma vez. Nessa regido, 0s grupos autbnomos de
Mawés, Mundurucus e Muras participaram ativamente dessa revolta (RIBEIRO, 1996, p. 58).
Apesar dos violentos confrontos, os Maweés conseguem dominar a Vila Luséa.

Com o passar do tempo, com a desmobilizagdo do movimento cabano, com a
retomada do poder por parte do governo imperial e, ao perderem o controle das principais
cidades, as capitais Belém e Manaus, 0s cabanos rumam para a Amazonia Ocidental e se
espalham pelo interior para continuarem os confrontos. Em sua fase final, de 1837 a 1840, os
cabanos perdem seus principais lideres em combates. Em 1838, Miranda Ledo consegue
pacificar a regido, a Vila de Luséa, ultimo ponto de resisténcia cabano.

Ao final do conflito, a Provincia do Para estd arrasada, as suas populagdes
diminuiram em numero e ficaram empobrecidas. O crescimento é retomado em ritmo lento.
No ano de 1850, a Comarca do Alto Rio Negro é elevada a categoria de Provincia, com o
nome de Amazonas.

Esta Comarca tinha quatro municipios autdnomos. Sua capital atual era Manaus;
Maues era seu terceiro maior colégio eleitoral da época; Barcelos, sua primeira capital, e Tefé.
Em 1865, por Lei Provincial, Vila Maués tem seu nome mudado para Vila da Conceicdo, em
homenagem a padroeira municipal, Nossa Senhora da Conceigéo.

Passados 0s anos e com o advento da Republica, em 1889 o Governo Provisério
do Amazonas dissolve a Camara Municipal, que se torna Intendéncia Municipal de Maués.
Mantendo a condi¢do de municipio, no ano de 1892 oficializa-se o nome “Maués”, fazendo
assim, uma homenagem ao povo que primeiro habitou a regido. Ainda no mesmo ano, ela é
elevada a condicdo de comarca e, quatro anos mais tarde, em 1896, ao status de cidade,
recebendo o nome de Cidade de Maués.

Em 1905, o Dr. Luiz Pereira Barreto, cientista, ap0s pesquisa com 0 guarana,
desenvolve o extrato que torna possivel a fabricacdo do refrigerante. Com sabor caracteristico
de nome “Sorf Drinks”, era produzido pela empresa Antartica Paulista. As sementes
comecaram a ser beneficiadas por meio da torragem e seu valor de mercado subiu, pois até
entdo seu consumo era apenas de produto em p6 ou bastdo. Tal fato impulsionou ainda mais o
comeércio e a vinda de imigrantes para a regio.

Nos primeiros anos do século XX, além do crescente e prospero comércio do
guarana, vieram para Maues imigrantes de outras regides do Brasil e do mundo. De outras
nacionalidades vieram majoritariamente judeus, italianos, japoneses e portugueses vindos de
suas terras natais por motivos diversos e se estabeleceram em Maués. Todos trabalharam com
0 comércio ou com a agricultura, ligada prioritariamente ao guarana.

Os judeus de origem marroquina vieram morar em Maués objetivando melhores
condigdes de vida. Fugindo da pobreza, fome, perseguicdo e discriminagdo religiosa, e
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destruicdo de sinagogas. Eles tiveram como motivos de atracdo, tratados de Alianca e
Amizade entre nacgdes, inexisténcia de perseguicdo e liberdade de culto. Eles contribuiram
para transformar a Amazénia num local de esperanca no futuro (GRUBER, 2010, p. 13).

Oriundos da Peninsula Italica, italianos vieram pelos mesmos motivos que 0s
judeus, com exce¢do da perseguicdo religiosa, que foi mais um motivo de atracdo. Isso
porque, na cidade de Parintins, localizada na regido do Baixo Amazonas, distante de Maués
aproximadamente 100 km, fora criada a Prelazia do Baixo Amazonas e, com a vinda de um
Bispo dessa nacionalidade, surgiu o apoio a imigracao de italianos.

Portugueses continuaram a se estabelecer em Maues por conta de todas as
vantagens adquiridas durante o tempo colonial. Sucessivas levas migratorias de portugueses
colonizaram a regido, trabalhando principalmente com o comércio do guarana. Muitos
descendentes dessas primeiras levas de imigrantes portugueses ainda permanecem
trabalhando da mesma forma, dominando assim o comercio local.

Japoneses chegam para viver em Maués a fim de trabalhar prioritariamente com
agricultura, por intermédio da Companhia Amazon Kyoko K.K. Sdo trés levas migratorias,
uma em 12 de outubro de 1929 e mais duas, uma no dia 22 de julho e outra no dia 30 de
outubro do ano de 1930. Oficialmente, 0 seu processo de imigracdo comegou no ano de 1928
e eles vieram para trabalhar com a lavoura do guarana e com a plantagdo da juta indiana.

Com o advento da republica brasileira, esta cidade comecou a ser administrada
por intendentes municipais nomeados pelo Governo do Estado. Essa situa¢do perdurou até o
ano de 1947, quando foi eleito o primeiro prefeito por voto popular. Esta cidade sempre foi
administrada por familias tradicionais da regido, donas de terras ou de ricos comerciantes
locais. Hoje, ela € o sétimo colégio eleitoral do Estado do Amazonas.

Maues, hoje, é subdividida em bairros na sua area urbana e comunidades que se
localizam na zona rural majoritariamente as margens dos inimeros rios que cortam a regiao.
Seus bairros sdo Mirante do Eden, Ramalho Janior, Mario Fonseca, Santa Luzia, Centro,
Maresia, Santa Tereza e Donga Michiles. Atualmente possui mais de 105 comunidades rurais
espalhadas pelas calhas dos seus rios. Sua populacdo atual, distribuida nessas diversas
localidades, é estimada em mais de 58.000 habitantes (IBGE, 2015).

Atualmente, Maués possui modesta infraestrutura. Liga-se com outras cidades do
Estado por meio fluvial e, com as cidades de Manaus e Parintins, por via fluvial e aérea. Pelos
rios se escoam praticamente toda a sua producdo e também o transporte de pessoas. A area
urbana é toda asfaltada, mas possui um precério sistema de telefonia.

O sistema de abastecimento de agua é feito pelo Servico Autdnomo de Agua e
Esgoto (SAAE), gerido pelo Poder Municipal. Possui uma usina termoelétrica e uma pequena
rede bancéria, composta por quatro agéncias, trés bancos oficiais e um privado, que assistem
os empreendimentos locais.

O setor priméario se subdivide em extrativismo vegetal, com a exploracdo da
madeira e coleta de produtos florestais ndo madeireiros; o extrativismo mineral, com a
exploracdo do ouro; e, o extrativismo animal, com a exploracdo do pescado. Contudo, a
pecuaria e a avicultura séo insuficientes para atender as necessidades locais, 0 que obriga a
importacdo desses géneros. A agricultura tem como carro chefe o guarana, apesar de produzir
em grande quantidade produtos como a mandioca, cana-de-agucar e banana.

Seu setor secundario, as industrias, € quase inexistente, possuindo pouco mais de
20 empresas de pequeno e médio porte, entre formais e informais, com atividades
diversificadas. Sao assim divididas em serrarias, movelarias, usina de esséncia de pau rosa e
guarana, artefatos ceramicos, padarias, metalurgicas, beneficiamento de pescado, construcao
de embarcacGes de pequeno e médio porte e fabricas de sorvetes.

Tem-se no setor tercidrio sua segunda forca, perdendo apenas para 0 setor
primario. O setor de comércio e servi¢os possui escritorios de advocacia, clinicas médicas e

29



odontoldgicas, loja de confecgdes, calcados, bebidas, mercados, papelarias, eletrodomésticos,
ferragens e bazar. O setor de hospedagem e alimentacdo, composto por hotéis, pousadas,
restaurantes e lanchonetes, atende satisfatoriamente as necessidades locais.

Tais estabelecimentos comerciais ficam lotados durantes os grandes eventos da
cidade: Carnaval Popular de Maués, Festa do Divino Espirito Santo, Aniversario de Maués,
Festival Folclorico da llha da Vera Cruz, Festival de Verdo e Festa do Guarana. Este ultimo
evento é considerado o maior evento sociocultural e econdmico da regido.

A Festa do Guarana é um dos maiores eventos do Estado do Amazonas e contribui
para propagar a imagem da cidade como sendo a “Terra do Guarana”. Mesmo sendo uma
festa com atragOes culturais, esta embutido nela a ideia de atrair novos investimentos, com o
objetivo de desenvolver economicamente o municipio, bem como as suas potencialidades
turisticas. O ponto culminante deste evento é a apresentacdo da Lenda do Guarana.

Conclui-se essa parte com as seguintes ideias: o guarana tem ligacéo estreita com
0 povo Sateré-Mawé e¢ com a cidade de Maués. Este povo se autoproclama “Filhos do
Guarand” e a segunda se autodenomina “Terra do Guarana”. Para a sociedade local, essas
duas ideias estdo muito ligadas: a existéncia de um justifica a existéncia do outro.

Mesmo com o passar dos anos, do crescimento populacional e com chegada de
novas culturas, novos valores a identidade étnica deste povo, esta regido mantém-se firme a
medida em que, todos os anos, novas safras de guarana sao plantadas e colhidas num ciclo de
constante renascimento.

1.4  Instituto Federal de Educacio, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas

O Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e
Tecnologia do Amazonas (IFAM) tem como misséo
promover com exceléncia educagdo, ciéncia e tecnologia
para o desenvolvimento da Amazénia. Sua viséo é tornar-se
referéncia nacional em educacao, ciéncia e tecnologia. Seus
valores sdo pautados na ética, cidadania, humanizacéo,
qualidade e responsabilidade (IFAM, 2015).

O Instituto Federal de Educacgdo, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas, o IFAM, é
uma Instituicdo centendaria, vinculada desde o ano de 2008 a Rede Federal de Educacéo
Tecnoldgica. Por ter mais de um século de existéncia, ele passou por diversas fases e
transformaces organizacionais e estruturais até chegar ao modelo atual.

Sua histdria possui seis fases distintas. Foi fundada como escola de Aprendizes e
Artifices, na sequéncia, ao longo dos anos foi adotando diversos nomes e objetivos. Apés a
sua fundacdo, depois do primeiro nome, foi denominada respectivamente Liceu Industrial,
Escola Técnica do Amazonas, Centro Federal de Educacdo Tecnoldgica do Amazonas
(CEFET/AM) e, por fim, Instituto Federal de Educagéo, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas.

No ano de 1909, por meio de Decreto, Nilo Pecanha, presidente da Republica
Federativa do Brasil na época, criou As Escolas de Aprendizes Artifices, para oportunizar o
ensino de algum oficio aos menores da época. No Estado do Amazonas, na capital Manaus,
teve o inicio das suas atividades no ano de 1910, no dia 01 de outubro. Participaram dessa
primeira turma 33 alunos internos, de origem humilde. Seus cursos eram de sapataria,
mercearia, tipogréafica e desenhista.

Com os adventos da Primeira e Segunda Guerra Mundial, houve no Brasil
impulsos no processo de industrializacdo brasileiro. Tal fato deu uma guinada nas praticas de
formacdo profissional de todo o Brasil. A Escola de Aprendizes Artifices mudou para se
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adequar as novas exigéncias sociais e, no ano de 1937, tornou-se o Liceu Industrial, com
cursos voltados para o setor secundario, a industria.

Figura 17: Solenidade de inauguracdo do Liceu Industrial de Manaus em 1941, No Teatro

Amazonas.
Fonte: Dissertacdo de Mestrado de Ana Claudia R. de Souza, 2002.

- l
Figura 18: Vista area da construcdo da Escola Técnica Federal de Manaus em 1941, na antiga

Praca Rio Branco.
Fonte: Dissertacdo de Mestrado de Ana Claudia R. De Souza, 2002.

Durante o Estado Novo, no governo de Getulio Vargas, no ano de 1942 ela passou
a ser chamada de Escola Técnica de Manaus. Em 1959, no periodo democrético, mais
precisamente no governo de Juscelino Kubitschek, assumiu o nome de Escola Técnica Federal
do Amazonas (ETFAM), passando nesta fase a oferecer cursos de nivel superior, bacharelados
e licenciaturas.

No ano de 2001, a ETFAM mudou, a partir da publicagdo do Decreto
Presidencial, durante o governo do presidente Fernando Henrique Cardoso, para Centro
Federal de Educacdo Tecnoldgica do Amazonas (CEFET/AM). Permaneceram as licenciaturas
e bacharelados, mas agora foram incluidos os cursos superiores de tecnologia.

No ano de 2008, no segundo mandato presidencial, Luis Inacio Lula da Silva
sancionou a lei n°. 11.892 que criou 38 Institutos Federais de Educacédo, Ciéncia e Tecnologia
em todo o territdrio brasileiro. O CEFET/AM deu lugar ao IFAM, agora com ensino voltado a
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jovens e adultos. No Amazonas, o Instituto unificou o CEFET/AM, com as Escolas
Agrotécnicas de Manaus, Coari e Sdo Gabriel da Cachoeira.

O IFAM oferta aos interessados cursos de educacdo profissional técnica de nivel
meédio: nivel médio na forma integrada, nivel médio na forma subsequente, nivel médio na
forma Integrada e na Modalidade Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) e de nivel médio na
forma subsequente na modalidade Educacdo a Distancia (EAD). Cursos de educagéo
profissional tecnoldgica de graduacdo e pos-graduacdo: graduacdo em licenciaturas,
bacharelado em engenharias e superiores tecnoldgicos e, pos-graduacdo Latu Sensu e Strictu
Sensu.

Hoje, o IFAM possui autonomia administrativa, patrimonial, financeira, didatico-
pedagdgica e disciplinar, tudo delineado em estatuto proprio. E uma autarquia que faz parte da
Rede Federal de Ensino, sendo vinculada ao Ministério da Educacdo (MEC) e supervisionada
pela Secretaria de Educacéo Profissional e Tecnoldgica (SETEC).

Desde 2008, momento da sua criacdo, até a presente data, passou por fases. A
primeira, de estruturacdo e atualmente esta em processo de expansdo para o interior do Estado
do Amazonas. Possuindo estrutura multicampi, atende a pessoas, jovens e adultos que residem
na capital e no interior do Estado.

No atual estagio, no seu processo de expansdo, o IFAM tem, até o presente
momento, 15 campi distribuidos entre a Capital do Estado, Manaus, e municipios do interior:
trés campi em Manaus — Campus Manaus Centro, Distrito Industrial, Zona Leste —; e, no
interior, um em cada municipio: Sdo Gabriel da Cachoeira, Coari, Presidente Figueiredo,
Labrea, Tabatinga, Parintins, Manacapuru, Humaita, Eirunepé, Tefé, Itacoatiara e Maués.

g

Figura 19: Construcdo do Colégio Agricola, 1970.
Fonte: Acervo Campus Manaus Zona Leste.
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il ALy .
Figura 20: Vista Aérea da Escola Agrotécnica Federal de Sdo Gabriel da Cachoeira
Fonte: Acervo Do Campus S&o Gabriel Da Cachoeira, IFAM 2015.

Figura 21: Campi do IFAM.
Fonte: IFAM, 2015.

A cidade de Maués foi escolhida para receber um Campus do IFAM em razéo da
sua importancia regional. E o sexto maior colégio eleitoral do Estado, possui uma economia
diversificada tendo forte entrada no setor primario, sendo o guarand o produto agricola de
maior relevancia para o0 municipio, que é o terceiro maior produtor nacional.

O IFAM CMA esta localizado na Zona Rural do municipio de Maués, cidade
localizada na Mesorregido do Baixo Amazonas, distante da capital, Manaus, 268 km em linha
reta, e 356 km por via fluvial. O Campus foi inaugurado em 29 de novembro de 2010. Recebe
jovens e adultos ndo s6 de Maueés, como também do municipio vizinho, Boa Vista do Ramos.

33



Figura 22: IFAM CMA, 2015
Fonte: http://www.ifam.edu.br/portal/ifam/campus/campus-maues/galeria-de-fotos-cma

Entretanto, a sua histéria se inicia dois anos antes, no ano de 2007, com a segunda
fase de expansdo da Rede Federal de Ensino. Ainda na condicdo de CEFET/AM. Em 07 de
novembro de 2008 foi iniciado o processo licitatério para dar inicio a construcdo da Unidade
de Ensino Descentralizada. 32 dias depois, em 29 de dezembro de 2008, atraves da lei n°.
11.892 foram criados os Institutos Federais de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia em todo
territorio nacional.

Nesta ocasido, as Escolas Técnicas e Agrotécnicas passam a compor o IFAM
pelos campi ja existentes: Campus Manaus Centro, Zona Leste, Distrito Industrial, Coari e
Sdo Gabriel da Cachoeira; e, com a implantacdo dos Campi L&brea, Presidente Figueiredo,
Parintins, Tabatinga e Maués.

Em 2009 foram iniciadas as obras de construcdo do CMA e em 14 de dezembro
do mesmo ano iniciou-se o primeiro Processo Seletivo de Alunos, ofertando 280 vagas, sendo
40 vagas para cada Curso de Nivel Médio Técnico na Forma Integrada em Agropecuaria,
Informatica e Administracdo e, 40 para cada Curso de Nivel Médio Técnico na Forma
Subsequente em Informética, Administracdo, Meio Ambiente e Recursos Pesqueiros.

Em 19 de fevereiro de 2009 foi anunciada a oferta de 14 vagas para diversas areas
administrativas e, em 14 de janeiro de 2010, a de 29 vagas para professor nas diversas areas
de ensino do IFAM CMA a fim de formar seu quadro efetivo. Contudo, para atender ao
calendario letivo do ano de 2010 foram contratados professores temporarios, sendo as aulas
iniciadas no de 05 de abril.

Sem ter prédio préprio ainda, que estava em construcéo, trabalharam em trés salas
cedidas pela UEA. Essas salas foram utilizadas até o més de agosto deste ano, quando
findaram as obras das atuais instalacdes. Hoje, estd funcionando nos trés turnos, matutino,
vespertino e noturno, nos dias Uteis.

Nos anos seguintes, 2010, 2012 e 2014, respectivamente, ocorreram CONCUrs0S
publicos para a contratacdo de servidores efetivos. Docentes e técnicos administrativos
também foram contemplados nestes concursos. Tais processos de selecdo tiveram o intuito de
sanar as crescentes demandas regionais, as quais 0 CMA procura atender continuamente.

No primeiro semestre do ano de 2015, o CMA tem, nos seus quadros, 76
servidores. Eles estdo assim divididos: 41 professores efetivos, 4 professores substitutos e 1
professor temporario; os técnicos-administrativos sdo em um ndmero de 30. Além deles,
trabalham para manter a estrutura, aproximadamente 50 colaboradores que desempenham
diversas funcdes atuando através de empresas terceirizadas.

Segundo dados de matricula do CMA, cursam no ensino presencial de Nivel
Médio Técnico, no ano de 2015, 451 discentes: 104 Integrado em Administracdo, 93 no
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Integrado em Agropecudaria, 136 no Integrado em Informatica, 31 no Subsequente em
Administracéo e no de Meio Ambiente, 25 no Subsequente em Recursos Pesqueiros, 19 no
Subsequente em Informatica e 12 no PROEJA em Recursos Pesqueiros.

No EAD, no ensino de Nivel Médio Técnico, no primeiro semestre de 2015, estdo
matriculados 173 discentes: 47 no de Multimeios Didaticos, 56 no de Rede de Computadores,
42 no de Técnico em Eventos e 28 na Especializacdo em Educacdo Profissional Integrada a
Educacao Basica na Modalidade de Educacédo Escolar Indigena.

Com isso, nota-se que, entre 0 EAD e o Ensino Presencial, o IFAM CMA podera
formar 624 futuros profissionais. Cidaddos que, inseridos na sociedade, poderdo impactar
positivamente no desenvolvimento da Mesorregido do Baixo Amazonas ou mesmo de outras
regides do Brasil. Hoje, 0 CMA é ponto estratégico para desenvolver a regido por meio do
ensino de nivel médio técnico profissionalizante e da pos-graduagdo Latu Sensu.

1.5 O Curso Técnico de Nivel Médio na Forma Integrada em Agropecuaria

. Uma aula comega pela constatacdo da pratica real,
havendo, em seguida, a consciéncia dessa pratica no sentido
de referi-la aos termos do contelido proposto, na forma de
um confronto entre a experiéncia e a explicacdo do
professor. Vale dizer: vai-se da acdo & compreensdo e da
compreensdo a acao, até a sintese, 0 que ndo é outra coisa
sen3o a unidade entre a teoria e a pratica (LIBANEO, 2003,
p. 71).

O Curso Técnico de Nivel Médio na Forma Integrada em Agropecuéria esta
inserido no eixo tecnolégico de recursos naturais® e oportuniza a formacdo e a qualificacdo
profissional a partir da condicéo técnica regional no qual o curso esta inserido. Essa condi¢do
se fundamenta nas variacbes geogréaficas, demogréaficas, étnico-raciais, socioambientais, no
equilibrio territorial das unidades, bem como na anélise das mesorregides de abrangéncia e
atuacdo do Campus.

Percebe-se com isso um compromisso com interiorizagdo da educacao
profissional que estabelece um didlogo com os arranjos produtivos locais, com o intuito de
contribuir com o desenvolvimento sustentavel e socioecondmico regional.

Este curso visa assistir a cidade de Maués e municipios vizinhos com méo de obra
local qualificada para atender as novas exigéncias socioeconémicas. Mas, antes de se
implantar esse curso, foram realizadas chamadas publicas para ouvir 0s diversos segmentos
sociais de Maués com o intuito de saber se tal empreitada seria necessaria. Neste contexto, um
dos fatores que mais estimulou a escolha foi o cultivo do guarana, pois 0 municipio ainda
carece de profissionais capacitados para atender as necessidades dos produtores locais.

O Técnico em Agropecuaria devera desenvolver atividades capazes de promover o
desenvolvimento local em sintonia com as particularidades de regido. Neste contexto, a
diversidade social e etnicorracial, bem como todos os outros atores socioecondémicos
envolvidos direta e indiretamente com o setor primario e em especial o guarana, devem ser
ouvidos.

Em linhas gerais, este curso tem por objetivo oportunizar a Habilitagdo Técnica
em Agropecuéria. Eles assim podem adquirir competéncia para atuar nos diversos segmentos

Ofertado na forma integrada, funciona diurnamente e tem um regime de matricula anual. Para se formar o discente devera ter

cursado ao longo de 3 anos 4.620 horas, assim distribuidos: 2.960 horas para formacéo geral; 1.360 horas para a profissional; e, 300 horas
para concluir um estagio profissional supervisionado.
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da cadeia produtiva. Contudo, sempre valorizando a ética, a diversidade, 0 meio ambiente, a
responsabilidade social e o continuo aperfeicoamento profissional e humano. Tudo isso visa,
entre outras coisas, contribuir com o desenvolvimento sustentavel da sociedade e da economia
local.

A oferta do curso e do numero de vagas fica a critério da Direcdo Geral e da sua
respectiva Diretoria de Ensino ou equivalente. O ingresso de candidatos acontece por meio de
processo seletivo publico e classificatorio com normas estabelecidas em edital aos candidatos
que venham obter o certificado de conclusdo do ensino fundamental no ato da matricula e
portadores do certificado de conclusdo do Ensino Médio ou equivalente. Para acesso regular o
candidato acatard os tramites legais a partir de critérios institucionais, com o objetivo de
apreciar as competéncias e habilidades que os candidatos deverdo ter como egressos do
Ensino Integrado.

A oferta do nimero de vagas € variavel, contudo, nota-se que esse nimero sempre
fica proximo a 40. Ele sera preferencialmente ofertado diurnamente, podendo ser oferecida
uma ou duas turmas por ano. Para o0 Ano de 2015 foram oferecidas 40 vagas e uma turma.
Aprovado, o candidato sera distribuido de acordo com sua op¢ao ho momento da inscri¢do no
processo.

O processo de seletivo do IFAM CMA obedece aos pressupostos da diversidade
econbmica e etnicorracial presentes na sociedade atual. Tém candidatos que sédo de ampla
concorréncia e por sistema de cotas: AP, Ampla Concorréncia; L1, autodeclarados pretos,
pardos ou indigenas com renda bruta per capita igual ou inferior a 1,5 salarios e que tenha
cursado todo o ensino fundamental em escolas publicas; L2, autodeclarados pretos, pardos ou
indigenas independente da renda e que tenha cursado todo o ensino fundamental em escolas
publicas; e PcD, autodeclarados com deficiéncia.

Portanto, obedecendo aos critérios citados acima, no ano de 2015, no ingresso das
40 vagas ofertadas teremos 20 vagas destinadas a AP, 9 vagas para L1, 9 vagas para L2 e 2
vagas para PcD. Tais medidas foram tomadas visando reparar situacGes que excluiam
determinados segmentos sociais das bancas escolares e do Ensino Médio Técnico
Profissional.

Podemos supor que, com essas normas estabelecidas, o curso Técnico em
Agropecuaria pode ter uma composicdo de individuos heterogénea. Tal fato se apresenta
porque a sociedade maueense é heterogénea, composta por indigenas, em sua maioria da etnia
Sateré-Mawé, mas também, por brancos, negros, pardos e por pessoas descendentes de
individuos de outras nacionalidades. Esse fato pode ser reproduzido em menor ou maior
escala ndo s6 no curso em si, como também numa Unica sala de aula, que é reflexo dessa
mesma sociedade. Pensada essa situacdo, agora o que cabe € descrevé-la.

O alunado do Curso Técnico em Agropecudria pensa e trata a etnia Sateré-Mawé
dentro e fora da escola de alguma forma. Pois é uma parcela constituinte desta mesma
sociedade. Este estudo pretendeu descrever as formas de visualizar e agir dessa parcela da
sociedade maueense, bem como o tratamento dado pelos alunos da turma as representacdes da
identidade do cidaddo pertencente ao povo Sateré-Mawé. Este trabalho pretende no seu
segundo capitulo dar seguimento a essa perspectiva.
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2 CAPITULO 11

A IDENTIDADE INDIGENA NO ESPACO ESCOLAR

2.1 A turma de 1° Ano do Curso Técnico de Nivel Médio na Forma Integrada em
Agropecuaria (1° AGRO)

No entanto, deve-se perguntar, por que reconhecer
0 outro? Dai, caberem algumas questdes que talvez
melhorem a primeira: a realidade é univoca? Tudo é sempre
0 mesmo? O movimento é contingente? Como garantir-se
sobre a veracidade do real sem referencial algum? Foucault
diz em seu livro “Vigiar e Punir” (1980) que os olhos que
sdo feitos para ver ndo veem e somente veem quando séo
vistos. O proprio pensar, a minima consideracdo sobre a
realidade, desdobra o eu num outro, numa distingdo. Em
outras palavras, a diferenga encontra-se na génese do
préprio eu marcado, desde esse momento, pelo que o nega e
contradiz. Isto viabiliza ao eu a identificacdo da contradi¢do
da alteridade, posto que, se a diferenga fosse plena, nenhum
reconhecimento teria lugar. Ao mesmo tempo, a
identificacdo também ndo é absoluta, pois um desaparecia
no outro. Portanto, 0 eu ja é um outro e este j4 é um eu
(NOVELLLI, 1997).

Este estudo tratou, até o presente momento, de uma parcela da histdria do povo
Sateré-Mawé, do guarand, da cidade de Maués, do IFAM e do curso Técnico em
Agropecuaria, contudo, agora entramos na parte que trata especificamente da turma 1° AGRO.
A partir deste ponto, este estudo tratard da turma, das diferencas e semelhancas dentro da
propria turma, bem como do que pensam e como agem. Tal fato subsidiard de forma
significativa as ideias retratas pelos mesmos em relacdo ao povo Sateré dentro do espaco
escolar (SOUSA, 2012).

Esta situacdo se confirma ao pensarmos que dentro de uma sala de aula existe um
namero significativo de identidades e que essas construcfes pessoais sao criadas e recriadas
continuamente. Sendo assim, dentro do espacgo escolar existe um oceano de identidades com
uma infinidade de origens e pertencimentos socioculturais. Vlemos entdo que refletir sobre a
identidade cultural € ir além do estado imovel da identidade, tendo como exemplo, a questédo
da nacionalidade brasileira que nem sempre existiu, mas que foi criada, como nos coloca
HALL:

a identidade € irrevogavelmente historica. Nossas sociedades s&o
compostas ndo de um, mas de muitos povos. Suas origens ndo sdo Unicas,
mas diversas. Aqueles aos quais originalmente a terra pertencia, em geral
pereceram ha muito tempo — dizimados pelo trabalho pesado e a doenca. A
terra ndo pode ser “sagrada”, pois foi “violada” — ndo vazia, mas esvaziada.
Todos os que estdo aqui pertenciam originalmente a outro lugar. (HALL,
2006, p.30)
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Ao se iniciar a descricdo do perfil socioecondmico da turma, cabe expor que o
sigilo com relacdo a identidade dos participantes da pesquisa foi respeitada e que 0os homes
que vierem a aparecer sao ficticios. Neste universo pesquisado, participaram 41 alunos, cada
qual com a sua individualidade, objetivos em relacdo ao curso de agropecudria, histérias, de
vida, objetivos pessoais, raca, etnia, condicao social etc. Neste contexto, cabe ressaltar que 0s
acompanhei, por um breve periodo, como professor, e pude, aos poucos, contribuir no seu
processo continuo de construcdo identitaria.

Quando comecamos a descrever o perfil socioeconémico, foi tomado o cuidado
para que 0s questionarios so contivessem palavras de facil compreensao para os alunos. Tal
fato teve como objetivo tornar os questionarios o mais acessivel para 0s mesmos. Trocou-se
expressdes para que 0s questionarios estivessem mais proximo da realidade dos discentes.

Graéfico 1. Perfil religioso
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Sendo assim é possivel observar no Grafico 1 que ndo ha nenhuma referéncia a
pratica da pajelanca e religides de matrizes africanas, entretanto, sabe-se que ainda existe a
pratica do curandeirismo, que adotam nomes como “pegador de desmentidura”, “benzedor”,
“garrafada” entre outros. Pode-se assim supor que, mesmo que os alunos conhecam tais
praticas, 0s mesmos nao as expdem. Sendo assim, verificamos que a influéncia judaico-crista
(catdlicos e protestantes) e adventista sdo as mais significativas e predominantes. Confirma-se
assim que, no interior do Estado do Amazonas, existe uma intensa acdo missionaria e uma
comunidade indigena inteira segue ou procura seguir a religido adventista.
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Grafico 2: Género
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No Grafico 2, constatou-se uma predominancia do género feminino em sala de
aula. Mesmo o curso sendo do eixo dos recursos naturais em que se pode eventualmente ter de
utilizar o fisico para desempenhar determinadas funcGes, ver pessoas do sexo feminino como
maioria no curso pode denotar uma mudanca de paradigmas, o que pode ser benéfico para a
sociedade quando ndo mais existe “curso para homem” e “curso para mulher”.

Gréfico 3: Faixa Etaria
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No Gréfico 3 percebe-se que a turma é heterogénea em relacdo a idade; apesar da
maioria estar na faixa dos 14 aos 16 anos, vemos que existem pessoas com mais de 18 anos
no 1° Ano do Ensino Médio Técnico Integrado em Agropecudria. Essas pessoas tém
consciéncia de que terdo que estudar mais 3 (trés) anos numa instituicdo de tempo integral.
Nesse contexto, com experiéncia dos anos anteriores, notou-se que o maior nimero de alunos
evadidos se encontra nos de idade mais avancada em relacdo ao ano do curso. Estes, muitas

vezes, estdo mais suscetiveis as necessidades socioecondmicas e, por isso, tm que abandonar
0s estudos.
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Graéfico 4. Raca (Etnia)
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No que tange a etnia dos alunos entrevistados — Grafico 4 —, podemos observar o
alto indice de Afrodescendentes, gquando apontamos que 0s pretos e pardos dentro da
distribuicdo étnica promovida pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE,
2015) encontram-se no grupo citado anteriormente. Nota-se a presenca de 30 alunos pretos e
pardos, num universo de 41 alunos, um numero elevado. Além disso, eles tém consciéncia de
qgue sdo maioria, pois o processo de selecdo do IFAM adota o sistema de cotas no seu
processo seletivo. Muitos alunos aderem ao processo seletivo e se inscrevem utilizando esse
sistema.

Também ¢é valido apontar que, numa cidade que tem uma cultura indigena forte e
presente, a cultura Sateré, ndo foi assinalada a existéncia de indigenas ou descendentes
declarados na referida pesquisa. Nem pelas cotas, nem pela ampla concorréncia vemos a
presenca de estudantes de origem indigena nesta turma, nos corredores da instituicdo ou nas
demais salas de aula.

Gréfico 5: Tempo de residéncia na cidade de Maués
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Grafico 6: Cidade de nascimento
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De acordo com os Gréficos 5 e 6, a maioria dos entrevistados residem em Maués
ha mais de 10 anos e mais da metade é nascido em Maués ou no municipio proximo, Boa
Vista do Ramos. A principio, tal fato poderia incutir a ideia de que todos conhecem a
realidade local, ou seja, no conhecimento da populacdo local acerca da etnia Sateré e sua
cultura, entretanto, quando se faz o dialogo sobre como se vé e como esse povo é tratado, essa
possibilidade ndo condiz com algumas informacGes colhidas. Tal fato pode nos despertar
duvidas sobre quais caminhos seguir ao desenvolvermos a atividade docente, porque muitas
vezes, 0 que se imagina pode ndo corresponder a realidade.

Graéfico 7: Com quem reside
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A pesquisa nos mostra que a maioria dos entrevistados residem com seus nucleos
familiares — Grafico 7 —, que podem ser nucleos estendidos ou compostos e monoparental
feminino. Sabe-se que os alunos que moram sozinhos em Maués sdo oriundos do municipio
vizinho, Boa Vista do Ramos. E, sabe-se ainda que € comum no interior do Amazonas 0S
parentes proximos receberem jovens para morar em suas residéncias nos periodos escolares,
sendo que 0s mesmos retornam para suas cidades de origem nas ferias.
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Grafico 8:

Tipo de residéncia
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Ao contrario do que muitos possam supor, em razdo do campus estar no interior
do Estado do Amazonas, circundado pela maior floresta tropical do planeta, que as casas de
madeira superariam o nimero de residéncias feitas em alvenaria — Gréafico 8 —. Contudo, esse
fato ndo se confirma nesta pesquisa. Na cidade do estudo, as casas de alvenaria estdo em
maior numero porque existem inumeras restricdes de obtencdo das madeiras, além do prego
mais acessivel para aquisicdo dos materiais que possibilitem a construcdo de uma casa de
alvenaria e a oferta de méo de obra disponivel para trabalhar na sua construcdo tornou mais
facil adquirir e/ou construir uma moradia de alvenaria.

Graéfico 9: Bens pertencentes a familia
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Percebe-se neste grafico a importancia dada ao celular e/ou smartphone que
supera até o numero de televisores e geladeiras no lar — Grafico 9 —. Essa mudanca pode ser
considerada uma tendéncia da sociedade atual, haja vista que, com o poder de alcance da
internet e da telefonia, cuja melhoria da qualidade no interior do Estado tem impactado a vida
ndo s6 dos alunos, mas de toda a cidade. Este acesso se reflete na aquisicdo do bem que do
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acesso a essa realidade. Nesse contexto, vemos também, mesmo que num ponto um pouco
mais distante, a aquisi¢cdo de notebooks e tablets tentando acompanhar essa tendéncia.

Grafico 10: Estado civil dos alunos

30 - ~
25 3 : = =
20 + 1
15
10 =
5 <
0 = p-—d =
¢ =
O ' — .7 &=

© & & e

(%) &' ) (&) 3 |

) (& K\ &b N

& o~
S &
9 &
2
&
&
<,°6\
&

Grafico 11. Estado civil dos parentes com 0s quais 0s alunos vivem
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No Gréafico 10, observamos que os discentes, em sua maioria, sdo solteiros. Muito
em funcdo, pode-se supor, da pouca idade. Até os alunos mais velhos se encontram nessa
condicdo. Existem alunos vivendo em unido estavel. Esses alunos se encontram na faixa dos
19 e 20 anos, os mais velhos, acima dos 21 anos, ja tiveram relacionamentos estaveis, mas
agora se encontram solteiros. Quantos aos parentes com 0s quais moram — Gréafico 11 —,
Vemos que, em sua maioria, encontram-se casados, destacando-se as familias monoparentais,
vivendo exclusivamente com as maes.

Grafico 12: Renda mensal individual do aluno
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No Gréafico 12, observamos que a grande maioria dos alunos ndao possui renda
propria, tendo o custeio de suas despesas pago por terceiros, familiares ou ndo. Contudo, cabe
ressaltar que existem alunos que alegam ter renda mensal superior a 2 (dois) salarios minimos,
estes, por sua vez, sdo catélicos e brancos, de familias tradicionais da cidade, os quais tém
estreitas ligacGes com os poderes publicos locais, reproduzindo assim, em sala de aula, 0
perfil de concentracdo de renda presente na sociedade brasileira.

Gréfico 13: Pessoa que mais contribui com a renda familiar

20 T
18 4
16 4
14 4

12
R —

Grafico 14: Renda mensal familiar
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Grafico 15: Numero de pessoas que vivem com a renda familiar
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Um dos dados mais relevantes encontrados nesta pesquisa foi a informacéo de a
figura feminina, presente no Grafico 13, é a que mais contribui com a renda familiar. Este fato
se mostra em concordancia com Vvarias pesquisas atuais, inclusive com os dados oficiais do
IBGE (2010), quando se trata de familias de renda ndo muito elevada. O que reforca a ideia de
que as mulheres vém crescendo em nimero como provedoras dos seus lares, ainda que nao
sejam vilvas, divorciadas e/ou maes solteiras, correspondendo a sua participacdo em quase
50% dos lares pesquisados.

Verificou-se também que nas familias em que a renda familiar € menor em
numero de individuos — Grafico 14 —, as mulheres estdo em maior nimero como provedoras e
esse dado vai se invertendo a medida que a renda familiar vai crescendo em ndmero de
individuos. Outro dado preocupante mostrado € que fica evidente que mais da metade das
familias possui renda mensal familiar entre 0 e 1 salario minimo. Tal situacdo pode acarretar
prejuizos em discentes que estudam em tempo integral e € mais um motivo para que a
instituicdo intensifique acbes que visem a permanéncia do educando na instituigéo.
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Neste contexto, nota-se que nas casas representadas no Grafico 15 existe um
namero elevado de casas onde vivem 5 (cinco) ou mais pessoas. Sendo assim, por mais que a
renda familiar seja alta, quando vai se verificar a renda per capta, notamos que ela é baixa e
esse dado é ainda mais alarmante nas familias de menor renda mensal. Esses pontos sdo
importantes para repensar toda a politica de permanéncia dos alunos na institui¢éo, haja vista

que a que os fatores econdmicos influenciam de maneira contundente na permanéncia dos
alunos numa escola de tempo integral.

Grafico 16: Situacéo do aluno em relacdo a renda familiar.
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Como é possivel observar no Gréfico 16, vemos que a maioria dos alunos néo
possui renda prépria e depende exclusivamente da ajuda dos pais e parentes. Poucos sdo 0s
alunos que possuem independéncia financeira. Fato que desperta curiosidade em funcéo de ser
uma escola de tempo integral, que consome boa parte das horas do dia dos alunos. Vemos
também que a familia é a base que sustenta os alunos nas dependéncias do instituto e, por

isso, ela deve ter e ser tratada como parte importantissima no processo de ensino e
aprendizagem dos alunos.

Grafico 17. Namero de filho(s) por aluno
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Como fica explicito no Gréafico 17, os alunos em quase sua totalidade néo
possuem filhos. A Unica mae da sala vive numa unido estdvel de mais de 5 anos, s6 tendo
engravidado apds mais de 3 (trés) anos de relacdo. Sendo assim, ndo espelha o que acontece
na maior parte das escolas que recebem alunos de baixa renda no pais, uma vez que, na
maioria dessas escolas, é bastante alto o nimero de gravidas adolescentes.

Gréafico 18: Alunos com deficiéncia

Gréfico 19: Possuidor de problema de satde no ato da pesquisa
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Graéfico 20: Aluno possuidor de plano de satde
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Verificou-se nos Gréaficos 18, 19 e 20 que nenhum aluno possui qualquer tipo de
deficiéncia. No momento da pesquisa, os discentes alegaram estar bem de salde, 0 que é um
ponto positivo ndo somente para a instituicdo, mas para toda sociedade, haja vista que a
cidade ndo possui rede médica privada e/ou convénio médico-hospitalar, mesmo alguns
alunos possuindo plano de satde. Sendo assim, a populacdo atendida exclusivamente pela

Rede Publica.

Graéfico 21. Atividades remuneradas por bolsa estudantil
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Graéfico 22: Principal meio de transporte utilizado pelos alunos para ir para o IFAM
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Verificou-se no Grafico 21 que nenhum discente desta turma participa de
atividades relativas ao IFAM. Tal fato precisa ser corrigido em funcdo da bolsa ser um auxilio
que estimula a permanéncia do aluno na instituicdo e a conseguir boas notas. Percebe-se
também, como consta no Grafico 22, que mesmo os discentes sendo possuidores de outros
meios de transporte, utilizam predominantemente o onibus do IFAM. Nota-se, com isso, que

esses dois beneficios, bolsas estudantis e transporte escolar, sdo mecanismos vitais para evitar
0 éxodo dos alunos do IFAM CMA.

Gréafico 23: Atividade extracurricular
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Vé-se a importancia do IFAM quando analisamos o Grafico 23: o0 CMA, para
muitos, € a unica fonte de conhecimento. Estudar nele oportuniza terminar a educagdo bésica
e adquirir uma profissdo. O curso de idiomas se apresenta como segunda opc¢do, sem,

contudo, oportunizar aos alunos o ingresso no mercado de trabalho de forma imediata apds o
seu término.
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Graéfico 24: Discentes que cursam pela primeira vez o 1° Ano do ensino médio
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Notamos no grafico anterior que, dos 41 alunos que responderam ao questionario,
um total de 31 alunos cursam pela primeira vez o0 1° Ano do Ensino Médio. Temos assim,
alunos de idades diferentes, mas que participaram do mesmo processo de sele¢do para o
ingresso na Instituicdo. Temos alunos que estdo fazendo o 1° Ano pela segunda vez por
optarem um reinicio do ensino medio, mas tendo como objetivo final a profissionalizagéo. E,
temos alunos que ndo se importaram com a questdo idade/série e resolveram fazer um curso
de 3 anos em tempo integral.

Notamos, com isso, a importancia do Instituto ndo sé na vida dessas pessoas, mas
no seu impacto na sociedade maueense. O IFAM CMA possui um programa de assisténcia
estudantil, transporte escolar, fornece merenda, atividades sociais e desportivas, além das
acOes de pesquisa e extensdo, todas remuneradas. Sendo assim, 0 campus Maués é de suma
importancia para o desenvolvimento sustentavel da regido, porque além desses beneficios,
ainda oportuniza o conhecimento biopsicossocial de todos os individuos que adentram por
suas portas.

Apo0s a aplicacdo desses questionarios, muitas ideias apareceram e outras, que se
mostravam tdo sélidas, ruiram. Saber que nas residéncias existem mais aparelhos de telefonia
que geladeiras e TVs fez a pesquisa mudar de rumos; saber que as mulheres s&o o principal
provedor reafirmou ideias. A Unica coisa que ndo se modificou foi a certeza que o IFAM CMA
é vital para a cidade de Maues.

Encerramos essa parte do trabalho com a ideia de que a turma estd bem
representada, tendo em vista as caracteristicas edificantes de seus alunos; a importancia do
IFAM CMA foi mais uma vez reafirmada e muitas visGes sobre a sociedade maueense foram
apresentadas, uma vez que saber que existe uma turma ndo € o0 mesmo que conhecer a turma
e, principalmente, porque é importante saber como pensam, veem o mundo e tratam as
pessoas que vivem a sua volta. Sendo assim, nos pontos topicos a seguir teremos uma melhor
ideia sobre esse contexto.

2.2 Como se vé

No final dos anos 60 alguns antrop6logos comecaram a
perceber que o conceito de cultura ndo conseguia analisar
certas situacfes do mundo empirico. Observa-se que as
fronteiras das culturas ndo coincidiam com as fronteiras
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grupais. Era possivel que dois grupos compartilhassem
caracteristicas em comum como lingua e religido e, no,
entanto se sentissem diferentes um do outro. (AGUIAR,
2007, p. 88)

Ao dar continuidade ao processo de descrever como os discentes veem o indigena,
chegamos ao ponto de analisar as suas falas a esse respeito. Sdo vozes que tentam passar o
olhar do jovem para com este povo, com o intuito de descortinar a presenca indigena no seu
dia a dia.

Os alunos sabem, veem, tratam, produzem e reproduzem falas, gestos e acdes que
sdo do povo que estdo fortemente vivos na historia e na cultura dessa cidade, mas, em funcéo
de uma série de fatores, os créditos ndo sdo devidamente registrados. Esse estudo vai ao
encontro de tentar descortinar esse véu, para assim apresentar uma melhor visdo deste ponto
de vista.

Vemos assim o qudo é importante refletir acerca do espaco escolar como forma de
enriquecer a vida ndo sO dos discentes, mas de todos os envolvidos, a partir de situacdes
comuns, ladicas e/ou criativas, oportunizando outras formas de entendimento do mundo, do
Outro, para que 0s mesmos sejam respeitados.

N&o obstante, notamos que as intervencfes em sala de aula podem abrir
momentos para discussdo. Essas discussdes podem dar oportunidade para o potencial
transformador de acGes e reflexdes da nossa préatica diaria, quer seja aluno quer seja qualquer
outro cidaddo. Tudo isso para que todos possam ter uma nova visdo sobre o mundo que 0s
cerca (SOUZA, 2012, p. 49-50).

Grande parte dos entrevistados sabe apenas que o referido povo é agricultor em
razdo da festa do Guarana — realizada anualmente — Sabem que foram os primeiros a fazer o
cultivo do guarand, mas, quando se atua numa escola sempre se deve dar aos sujeitos
garantias para os seus direitos de cidadania e reflex&o sobre o espaco escolar e 0 mundo a sua
volta.

Isso tudo, sem deixar de levar em consideragdo que na escola existem perspectivas
tradicionais de ensino, pontos de vistas que muitas vezes se colocam nestes espa¢os como um
local tdo somente de instrugdo. Mas, como diz Giroux:

E ignorado que elas sdo também locais culturais e politicos, assim como é
ignorada a no¢do de que elas representam arenas de contestagdo e luta entre
grupos culturais e econdmicos que tém diferentes graus de poder (GIROUX,
1986, p. 17).

Neste espaco escolar, optou-se por se tratar de uma turma de primeiro ano e
seguindo a Lei 11.645, que, em adendo a Lei 10.639, torna obrigatorio o estudo da cultura
afro-brasileira, africana e indigena (BRASIL, 2008). Tratar da questdo indigena ndo pode ser
uma atividade pontual, mas sim uma obrigatoriedade, ndo s para o professor, mas para toda a
escola.

Assim, é necessario inserir a tematica etnicorracial, neste caso especifico a
indigena Sateré-Mawé, no cotidiano escolar, quer seja de forma transversal, diretamente nas
disciplinas, ou mesmo nos contetidos de forma sistematica, a ser desenvolvidos no decorrer
do ano letivo. Sobretudo, em um municipio que tem sua economia e sua cultura atrelada ao
cultivo do guarana, iniciado pelos Satarés. Concordando assim com Stiihler e Assis:

Sua construgdo [confianga] no cotidiano de qualquer organizagéo, incluindo
a escola, é um processo constante em que algumas estratégias e
sensibilidades devem estar presentes. Dois campos de reflexdo podem
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fornecer importantes subsidios para o desenvolvimento dessas estratégias e
sensibilidades, com vistas a criacdo da confianca, para o desenvolvimento de
relacBes interpessoais positivas: o multiculturalismo, como perspectiva
tedrica e pratica de valorizacdo da diversidade cultural e compreensdo das
identidades culturais e coletivas; e a psicologia, como campo de estudos
sobre as identidades individuais e seus mecanismos internos de afirmacéo,
defesa e equilibrio (STUHLER e ASSIS, 2009, p. 109).

Trabalhar essas questfes se torna importante porque os discentes, em sua maioria,
demonstram que observam os Saterés de duas formas basicas e dicotdmicas, a primeira
positiva e a segunda negativa, esquecendo ou ndo reconhecendo nos seus discursos que esses
povos sofreram e sofrem interferéncias internas e externas ao seu meio e que por muitos anos
tiveram que batalhar por reconhecimento.

A positiva, em sua maioria, parte das seguintes falas: “Apenas que sdo indigenas e
antigos”; “que eles vivem em grupo”’; “um povo indigena que vive da agricultura”. Nenhum
relato de observacdo detalha algo a mais sobre o povo Sateré. Mesmo sendo este povo de
suma importancia historica, econdmica e social para Maués.

Neste contexto, tem-se um relato que chamou atencdo, porque diz o seguinte:

“Sei que sdo muito alegres, muito educados e que praticam muito da sua
cultura indigena”; “Eles foram os primeiros a plantar o guarana, que hoje ¢
muito conhecido no Brasil” “Sei que eles fazem alguns rituais, como: o ritual
da tucandeira e da menina moca. Trabalham com artesanatos, agricultura,
caca e pesca’.

Neste relato cabe ressaltar, apesar de estar num contexto positivo, que este povo
ndo mais trabalha com artesanato de forma a gerar renda, este trabalho ha muito saiu do seu
cotidiano. Colocando assim, que suas observacOes sdo superficiais, repetindo em certos
aspectos o que sempre se disse sobre os povos indigenas, tais como: “eles sdo bons, cagam,
pescam, andam nus”. S0 apontamentos positivos, mas sem profundidade e que desconhecem
realmente as atividades desenvolvidas por esse povo.

Ja este outro aluno deu um relato importante, porque nos apresenta uma Vvisao
mais critica da realidade deles:

“A vida deles € bem humilde, sua cultura é valorizada até hoje”; “Uma vida
de conquistas e derrotas, o trabalho do povo Sateré-Maué era e para muitos
ainda vem do cultivo do guarana”.

Vemos nas palavras proferidas que este povo é visto com bons olhos e que se tem
certo cuidado ao relatar como eles sdo vistos. Contudo, a seguir veremos 0s relatos que
expressam uma Vvisdo negativa a respeito deste povo. S&o opinides que ndo sdo amistosas e
que ferem a imagem deste povo. Neste foco de observagdo, um aluno declara que: “Que eles
eram ruins. Que eram povos que mal tinham comunicacdo. Que ndo tinham higiene. E ndo
interagiam com pessoas de fora do grupo que eles pertenciam”.

Essas observacdes pelos discentes passam uma Vvisdo ndo otimista desse povo.
Coloca-os no passado, como se eles ndo existissem mais. Os mesmos alegam que tiveram
pouco ou nenhum contato com esse povo como cita o aluno a seguir: “Porque as pessoas nao
se importam em passar as historias do povo Sateré-Mawé”.

Por meio de histdrias, nas ruas, na Escola, em casa principalmente ¢ onde mais se
ouve falar do povo Sateré. Contudo, essas discussdes ndo se aprofundam, histérias de
valorizacdo ndo se apresentam e ndo sao levadas para as escolas em fungdo de um processo de
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discriminacdo velado dentro da sociedade. Para subsidiar essa informacdo, a fala do aluno
descrita a seguir explicita bem isso: “Porque ha discriminagao, o proprio povo mauesense tem
preconceito com o povo Sateré.”.

Outra colocagdo ¢ bem elucidativa sobre essa questdo: “Foi na escola no dia do
indio, a professora citou o Sateré como exemplo.”. Ou seja, um trabalho que deveria ser
continuo ao longo do ano s6 é trabalhado num dia especifico. Outro ponto interessante esta
contido na palavra “citou”. Nao houve um trabalho de aprofundamento nesta tematica, na
historia e cultura desse povo. Como se 0s mesmos estivessem numa outra realidade, noutro
tempo, espaco e num lugar muito distante dos alunos.

Os discentes alegam ter aprendido sobre sua cultura, modo de agir e vestir.
Narram que ha preconceito com a populacgéo indigena na sede do municipio, na zona urbana.
Colocando que os Saterés vivem assim por op¢éo, a fim de preservar a sua cultura do resto da
sociedade, apontando que o0s mesmos se isolam para a sua cultura. Cabendo assim,
exclusivamente deste ponto de vista, ao proprio Sateré a culpa pela situacdo a qual se
encontram. Como nos coloca o aluno na fala a seguir: “Na zona rural do municipio, no rio
Marau. Acredito que acontega para preservar a sua cultura.”.

Para alguns alunos, em relacdo a localidade onde vivem, a situacdo se mostra
conflitante, porque as informagdes sdo opostas. Alguns alunos citam 0 nome da regido onde a
maior parte desse povo vive, entretanto, outros mostram bastante desconhecimento, como
podemos observar nas falas a seguir: “Vivem em reservas indigenas, ndo sei responder.”;
“Porque ¢ uma coisa normal, se ¢ que eles moram tao préximos.” ¢ “Vivem no Marau nao
muito distante de Maués e em Maués também.”; “Sim. Alguns ja vivem em Maués.”.

Constata-se que existe uma dificuldade de observar o entrelace cotidiano entre 0s
povos indigenas e os nao-Indigenas. Cria-se assim um problema para a aplicacdo da lei no
ambiente escolar e até mesmo para dar um foco necessario para a construcao dos saberes
pedagogicos que explicam a importancia desse povo para 0 municipio de Maués. Pois muitos
alunos ndo se sentem estimulados a desenvolver trabalhos nesse sentido.

A diversidade étnico-racial do povo Sateré esta na visdo que os entrevistados tém
em relacdo a vestimenta, fabricacdo de artesanato e cultivo do guarand, ficando esquecido o
idioma, a religido e outros elementos que compdem a sua cultura, ndo tendo, portanto, por
parte dos alunos, nenhuma referéncia dos elementos citados anteriormente, cabendo aos
professores suprir essa lacuna além de trabalhar os outros elementos. O espaco escolar se
torna a linha de frente para resolver tais questdes sociais.

Ser Sateré neste ambiente é como se fosse algo distante, que ndo fizesse parte do
seu cotidiano, com excecdo na festa do guarand, que é um evento tradicional da cidade.
Ficando dificil fortalecer os lacos e a afirmacdo l6gica da influéncia do povo Sateré na vida da
populacdo de Maués.

O unico elemento que sempre se apresenta em rela¢do ao povo Sateré é o guarana.
Ele é o Unico ponto de concordancia e de visualizacdo deste povo perante a sociedade
maueense. Ndo sendo possivel dissociar os Saterés deste produto, como apresenta de forma
enfatica o aluno ao ser indagado sobre a relacdo da cultura local, do povoado e do municipio
com a heranga dos Sateré-Mawé¢: “A importancia do guarana.”.

Portanto, por assim dizer observamos que a populagdo discente entrevistada tem
uma Vvisao gue me parece comum no municipio de Maués e a partir dela, percebemos que na
visdo deles, o povo Sateré ndo faz parte da cidade, da sua historia, memoria, economia e
sociedade, mas esta muito presente na cultura, através do guarana.

Tais apontamentos divergem em muitos aspectos da proposta do curso de
Agropecuéria. Este curso tem como base fundamental ndo s6 o trato da terra e 0s animais,
mas também com o homem que vive nela, ser humano que possui alem do guarand, todos 0s
elementos elencados anteriormente. Sendo assim, um caminho para amenizar essa situagao
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seria a busca por novos métodos de sensibilizacdo para dar a oportunidade de se perceber
outras culturas, respeitando a sua ldgica original. Como afirma Candau:

Diferentes culturas possuem linguagens, valores, simbolos e estilos de
comportamentos diferentes, que tém de ser compreendidos na sua
originalidade. As relacdes entre as culturas ndo podem ser analisadas numa
perspectiva hierarquizadora. (...) O que precisa ser mudado ndo é a cultura
do aluno, mas a cultura da escola, que é construida a partir de um unico
modelo cultural, o hegemdnico, apresentando um carater monocultural
(CANDAU, 2002, p. 112).

Desta forma, acredito que seja imprescindivel se fazer cumprir a Lei que torna
obrigatdrio trabalhar a histéria e cultura indigena nas escolas, sobretudo para darmos a atual e
as proximas geracgdes de discentes e, consequentemente, a sociedade, uma maior instrucéo e
entendimento sobre a cultura indigena e, em especial a Sateré. Sendo assim, & preciso
trabalhar de forma intensa o que pede a Lei 11.645/2008 (BRASIL, 2008), pensando e
fazendo assim, educacdo dentro do contexto local, oportunizando o aparecimento de outras
leituras do mundo e diferentes formas de vivenciar o cotidiano.

2.3 Como Trata

Se do ponto de vista da natureza o conceito de raca ndo se
sustenta para discutir nossas diferencgas, apesar disso, ele
ainda opera na vida social. Os seres humanos se pensam e
se classificam enquanto  pertencentes as  ragas.
Sociologicamente poderiamos dizer que a raca é uma
construgdo social. Ou seja, a cor ou raga de uma pessoa esta
associado a certo significado simbolico. (AGUIAR, 2007,
p. 84)

A maioria dos entrevistados alega tratar “normalmente” a populagdo Sataré. As
respostas se repetem ao afirmar que sdo pessoas normais — como se pudesse ser alguma
anormalidade pertencer a outra etnia —, alegam que os tratam normalmente e a0 mesmo tempo
afirmam que eles vivem de modo diferente e que pensam ser necessario um aprendizado
especifico para lidar com a populacdo indigena. O que se trata novamente de uma dicotomia,
pois uma vez afirmada a similaridade, ndo deveria haver uma necessidade peculiar no modo
de tratar.

Observando na fala a seguir, vemos essa dicotomia bem caracterizada em duas
respostas distintas, em perguntas distintas respondidas pelo mesmo discente respectivamente
foram: “Um ser humano normal, mas com suas culturas.”; e, “Bem, sei que eles sdo povos
indigenas, mas ndo sdo iguais a nés. Sdo 6timos agricultores, umas das suas culturas, o ritual
da tucandeira.”.

Determinado aluno acredita que esse aprofundamento possibilitard o
entendimento da sua origem e sua cultura e que podera ser fato enriquecedor para a sua vida.
Como nos coloca a fala: “deve ser legal conhecé-los, posso aprender mais”. Tais pensamentos
estdo em consonancia com o grupo que vé€ com “bons olhos” este povo. Outro entrevistado,
porém, discorda de viver e se relacionar com pessoas dessa etnia, chegando a relatar o
seguinte: “ndo preciso conhecer”, afirmando ainda que “conhecer mais ndo me levara a nada”.

H& também a descricdo de atitudes preconceituosas, e, apesar das reiteradas
afirmativas que os tratam com normalidade, observa-se nos relatos discriminagdo étnica
arraigada, como os transcritos a seguir: “Em qualquer ambiente publico, o indio, geralmente
nao ¢ bem recebido”. “Por que pessoas ndo gostam do seu modo de agir de vestir e sua
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imagem”. “A cor, o modo de se vestir € comer, ¢ a forma de como €Sse povo se comportam
em sociedade.”.

Expostas estas falas, vé-se que o espago escolar, como local de expressao das
identidades, deve possibilitar a construcdo de uma sociedade mais justa e igualitaria, devendo
ela ser gerida por um ambiente que respeite as questdes identitarias e os direitos de cidadania.
N&o podendo assim, ser um local incapaz de tratar as diferencas, as falas, leituras, desejos,
sentidos e narrativas dos diferentes sujeitos que nela interagem de uma forma respeitosa
(GABRIEL, 2008). Contudo, a ideia de educacdo que ainda predomina nas escolas sofre, pois
tenta enquadrar os sujeitos em categorias universais. Nesta Otica, Gabriel argumenta que:

E nessa categoria de “sujeitos universais” que as portas dessa instituigio sdo
abertas para que ensinem e aprendam (...) De sujeitos universais, 0s sujeitos
passam a ser percebidos por categorias como dominante, dominado,
opressor, oprimido. Ndo se trata de negar a contribuicdo desses construtos
tedricos; o desafio € ir além da critica da dominag&o. E problematizar as
tendéncias de homogeneizagdo, de uniformizagéo presentes nas linguagens
que falam sobre dominagfo. E buscar caminhos que permitam pensar a
relagdo dominador-dominado sem denominadores comuns, é deixar que a
condi¢do de oprimido possa também ser dita, falada, lida, narrada, vivida, no
plural (GABRIEL, 2008, p. 237).

Silva nos auxilia um pouco mais a partir de uma reflexdo entre sujeito e
representacdo identitaria dentro do espaco escolar quando afirma que:

Em termos de representacdo racial (...) de forma evidente, as marcas da
heranca colonial. (...) A questdo da raga e da etnia ndo é simplesmente um

“tema transversal”: ela é uma questdo central de conhecimento, poder e
identidade (SILVA, 2010, p. 102).

E, Canen e Moreira também contribuem com esta percepcdo ao colocar que:

Considerar as vozes autorizadas a falar nas escolas e nas salas de aula
implica, entdo, considerar os processos que discriminam e abafam tantas
outras. (...) Implica verificar que identidades e diferencas se esta procurando
produzir e que identidades se deveria procurar produzir. Implica, em sintese,
compreender razdes e efeitos das énfases e omissdes referentes a saberes,
significados e identidades. (CANEN e MOREIRA, 2001, p. 8).

A formacdo social e historica do povo brasileiro estd pontuada pela eliminacao
e/ou escravizagao do “outro”, indigenas e negros. A eliminacao, no caso dos indigenas. Estes
tiveram suas alteridades negadas de forma enfatica. Esta negacdo se processa também no
plano das representacdes, no imaginario social e na construcéo das identidades. Neste sentido,
faz-se necessario desnaturalizar as diferengas e reconheca a historia que deu legitimidade a
essa construcdo identitarias (SILVA, 2009).

E preciso que todos reconhecam que estes foram individuos que tiveram seu povo
massacrado ao longo do processo histérico e que 0s mesmos resistiram as custas de muita
luta. E, que continuam a lutar todos os dias afirmando suas identidades, construindo e
reconstruindo significados e representacdes que engrandecem o a realidade atual com novas e
maultiplas possibilidades em vaérias esferas da trajetdria humana.

Sendo assim, o entrelace da educacdo com a identidade dentro do espaco escolar
deveréa procurar partir sempre do dialogo. O reconhecimento das identidades dos educandos e
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de como essas identidades identificam outras, presentes em sua cultura e realidade, sdo tracos
fundamentais da pedagogia de Paulo Freire (1970).

Pensar identidade é pensar o dialogo nédo sé entre os alunos, mas desses primeiros
com todos os profissionais de educacgdo, destes ultimos entre si, entre as disciplinas, entre a
escola e instituicdo central (no caso das Redes Publicas de Ensino), entre escola e comunidade
escolar, enfim, entres todas as instancias possiveis. Pois, faz-se necessario trazer para o centro
da discussdo as falas ndo ouvidas e as identidades oprimidas.

Desta forma, pode-se evidenciar que muito embora aja uma grande manifestacdo
de que o tratamento seja “normal”, hd varios relatos que dao conta do preconceito com os
habitos, vestimentas e a mesma a forma de comer. Sendo assim, pode-se acreditar que se torna
indiscutivel a necessidade de se iniciar trabalhos de caracterizacéo e pertencimento indigena
no espaco escolar, atendendo ao reconhecimento da origem do povo Mawé e seus
antepassados e a composicao étnica da Escola — que decerto serd o espelho da escola e da
sociedade.

24 Relac¢ao entre Situacao Socioecondomica, como Vé e como se Trata

Como posso dialogar, se me admito como um homem
diferente, virtuoso por heranga, diante dos outros meros
“isto”, em quem ndo reconheco outros eu? Como posso
dialogar, se me sinto participante de um “gueto” de homens
puros, donos da verdade e do saber, para quem todos 0s que

estdo fora sdo “essa gente”, ou sdo “nativos inferiores™?
(FREIRE, 1970, p. 46)

Notou-se, apOs observar os dados e cruzar as informacdes, que 0s jovens que
observaram e trataram o povo Sateré com um olhar mais respeitoso foram as pessoas em
maior condi¢do socioeconémica. Contudo, este fato foi se invertendo na medida em que a
condicdo sofria uma queda nos dados estatisticos.

Este fato pode trazer afirmacBes no sentido de que alguns jovens ndo querem ter
relagdo alguma com elementos do povo Sateré. Este povo, em sua maioria, mora na reserva
indigena e quando moram na sede do municipio, ou moram no Centro de Saude Indigena de
Maués (CASAI/MAUES), ou em bairros periféricos. Locais de acesso mais dificil e onde a
estrutura da cidade é precaria. Sobre essa questdo de localiza-los no espaco, o discente coloca
o seguinte: “eles moram no marau e no casai, no porque é a sua terra de origem e no casai
porque ndo tem muitas condi¢des.”.

Nesse contexto escolar ficou evidente que ser Sateré ndo € bom. Para um jovem,
“ndo ter condigdes” ndo é bom. Os jovens chamam algum colega timido ou numa condigdo
menos favoravel perante os demais, de indio ou Sateré. \endo tal situacdo, constata-se que ser
chamado assim denota uma condicdo de inferioridade, com carater pejorativo. Voltamos assim
as questBes de como eu posiciono o outro dentro da sociedade e de hierarquia social num
sentido relacionado aos conceitos nativos dentro da sociedade, como afirma Aguiar:

Os conceitos nativos estdo ligados aquelas categorias que sdo criadas e tém
sentido dentro do mundo pratico e efetivo. Sdo conceitos desenvolvidos
historicamente e com sentido para um determinado grupo humano. Fazem
parte do senso comum das pessoas e das formas como elas se classificam ou
classificam as outras. (AGUIAR, 2007, p. 83)

Sendo assim, notamos que até o mais belo discurso de apoio pode vir seguido de
elementos preconceituosos. Dentro da sociedade maueense, 0 povo Sateré € colocado num
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nivel hierarquico mais baixo e esse fato se reproduz no espago escolar. Tais situacdes de
posicionar o outro numa classe social sdo condicionadas por critérios implicitos e explicitos
de pertencimento dentro de um determinado grupo social, tal como nos coloca Aguiar:
Existem situacdes em que o critério de pertencimento ao grupo € a honra e o prestigio social.
As relagdes sociais sdo baseadas nas regras de pertencimento a grupos de status ou
estamentos. (AGUIAR, 2007, p. 84)

O povo Sateré e consequentemente seus individuos sd@o enquadrados segundo
critérios que o povo maueense definiu ao longo dos anos. E, como no Brasil ficou comum
acreditar que os povos indigenas se localizam nas camadas mais pobres da populacdo, muito
em decorréncia do passado escravista brasileiro. A partir do processo de miscigenacdo do
povo brasileiro, essas caracteristicas foram repassadas a outros cidaddos e a sociedade e 0
espaco escolar, em muitos casos, vao agrupando os individuos segundo seus critérios,
distinguindo raca e classe da mesma forma, como nos fala Aguiar:

A existéncia de uma extensa miscigenagdo teria criado uma sociedade
hibrida e, portanto, mais tolerante com as diferencas. Em nosso caso a
fronteira entre raca e classe € muito ténue. Pode-se afirmar que a pobreza
tem cor no Brasil. Portanto, a raga ou cor, sdo conceitos essenciais para se
pensar as hierarquias sociais. (AGUIAR, 2007, p. 84)

Esta parte do trabalho finaliza ap6s descortinar como o aluno vé e trata esta etnia.
Para isso, foi preciso fazer uma analise da condicdo socioecondmica dos alunos. Vimos que 0s
dois primeiros pontos estdo ligados ao dltimo, podemos assim verificar que aqueles que se
encontram numa melhor condicdo social e que ndo podem ser relacionadas ao Povo Sateré 0s
tratam melhor e veem melhor que os de menor condicao social.

Percebemos também que dentro do espaco escolar existe um preconceito que se
apresenta em situacdes cotidianas e que a escola tem por obrigacdo trabalhar os elementos
presentes na Lei 11.645/2008 (BRASIL, 2008). Reverter esse quadro de desvantagem ao qual
0 povo Sateré é submetido deve ser uma das prioridades para o IFAM CMA.

Somos sabedores de que a lei define por obrigacdo o trabalho deste assunto nas
disciplinas de Historia, Artes e Lingua Portuguesa. Porém, numa escola de ensino médio
técnico profissionalizante, essa situacdo se torna ainda mais complexa, pois ao final de todo
ano letivo, novos profissionais tém condi¢Ges de entrar no mercado trabalho e levardo
consigo, os paradigmas construidos ao longo dessa formacao.

Além de auxiliar a sociedade na formacdo de cidaddos, o IFAM CMA atua na
qualificacdo de profissionais. Ter profissionais que entendem a realidade que vivem e, mais
do que entendem, tratam-na com respeito, € um objetivo que deve ser buscado ndo somente
no espaco escolar, pelos professores que se enquadram obrigatoriamente na lei, mas sim, por
toda a Instituico.

Sd0 muitos os valores defendidos pelo IFAM. Contudo, cabe aqui destacar:
Acessibilidade e incluséo social, Valorizagao das pessoas, Cidadania e justica social, Respeito
a diversidade e Solidariedade (IFAM, 2015). Sdo valores nobres, mas que ndo podem ficar no
papel, cabendo a cada um de nds, quer sejamos profissionais de educacdo, quer sejamos
alunos, como sujeitos politicos, transformadores e com capacidade de reflexdo, incorpora-los
no nosso cotidiano. Entretanto, para fazermos isso temos que estar abertos as possibilidades, a
educacdo e a outras formas de perceber e viver o0 mundo a nossa volta, tendo assim a
capacidade de construir e reconstruir o nosso caminho.
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3 CONSIDERACOES FINAIS

A concepgdo ¢ a pratica “bancarias”, imobilistas, “fixistas”,
terminam por desconhecer os homens como seres
histéricos, enquanto a problematizadora parte exatamente
do carater histérico e da historicidade dos homens. Por isso
mesmo é que 0S reconhece como seres que estdo sendo,
como seres inacabados, inconclusos, em e com uma
realidade, que sendo histérica também, é igualmente
inacabada. Na verdade, diferentemente dos outros animais,
gue sdo apenas inacabados, mas ndo sdo historicos, 0s
homens se sabem inacabados. Tém a consciéncia de sua
inconclusdo. Al se encontram as raizes da educagdo mesma,
como manifestacdo exclusivamente humana. Isto é, na
inconclusdo dos homens e na consciéncia que dela tém. Dai
que seja a educacdo um que-fazer permanente. Permanente,
na razdo da inconclusdo dos homens e do devenir da
realidade. (FREIRE, 1970, p. 42)

Esta dissertacdo teve como objetivo descrever como o aluno, dentro do espaco
escolar, vé e trata o cidaddo pertencente ao povo Sateré-Mawé, analisando, pois, a construgdo
da identidade indigena no espaco escolar. Sendo que neste contexto convivem alunos em
diferentes situacOes sociais. Constatou-se que 0 espago escolar reproduz situagbes que
existem no meio social fora do espaco escolar, que sdo o espagco por exceléncia para a
formacdo humana, critica e reflexiva, lugar onde alunos e os profissionais de educacdo devem
exercitar e ampliar sua condi¢do cidadd como sujeitos emancipados, conquistando a livre
expressao de suas identidades.

Neste contexto, a aplicacdo da lei 11.645/2008 (BRASIL, 2008) foi fruto da luta
dos movimentos sociais negros e indigenas, que no transcorrer dos séculos tém lutado para
manterem a sua identidade como povo e como individuos. E, por isso, faz-se necessaria a
existéncia de uma lei que torna obrigatoria a inclusdo das tematicas relacionadas a historia e a
cultura indigena, africana e afro-brasileira no espaco escolar. No entanto, podemos considerar
que isto ainda esta aquém do necessario, haja vista que boa parte das acGes ainda sdo muito
voltadas apenas para uma abordagem folclérica e informativa.

Esta pesquisa participante vislumbrou, a partir das experiéncias do proprio
pesquisador nas escolas por onde passou e nos trabalhos que ja exerceu, uma ponte com 0
tempo presente, partindo de informacdes coletadas com os alunos do curso técnico de nivel
médio em Agropecuaria, mais precisamente numa turma de 1° ano. Buscando assim, a partir
de experiéncias anteriores somadas com a atual, ampliar a reflexdo e uma possivel
intervencdo na pratica de ensino de uma escola localizada na zona rural de um municipio que
tem a cultura atrelada & cultura de um povo indigena, o Sateré-Maweé, mas que tem esse povo,
dentro deste mesmo espaco, colocado em segundo plano.

Vimos uma desconexdo entre o que afirmam os pesquisadores e memorialistas e 0
que se mostra presente na realidade. Percebendo, assim, o vital papel do espaco escolar em
trazer mais para perto dos alunos e da sociedade, 0 que se apresenta nos livros. Tendo em
mente que isso pode oportunizar o surgimento de uma sociedade mais de acordo com 0s
valores propagados pelo IFAM, ja citados anteriormente.

Percebemos entdo o papel fundamental pesquisa, reconhecendo que com ela e a
partir dela podemos diagnosticar crises presentes na sociedade, conscientes de que elas
mesmas podem ser o caminho para o desenvolvimento de trabalhos que desencadeiem o
desenvolvimento social. Até porque, as escolas, a exemplo do IFAM CMA, ndo s auxiliam
na formacdo cidada dos individuos como também promovem a qualificagdo profissional.
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Nestes 24 meses de mestrado, foi constatado que o IFAM CMA tem um poder de
atracdo muito grande perante a comunidade, além de se evidenciar que todos 0s seus
servidores tém papel fundamental no desenvolvimento do municipio, mas que reproduz ainda
uma postura tradicional do ensino, onde a diversidade, a identidade e a hierarquizagéo social
de forma perversa € um problema a ser vencido.

Acredita-se que uma escola como o IFAM, mesmo com a estrutura que possui e
com os valores que segue, ainda ndo consegue garantir que as identidades e outras culturas
tenham “espago” no seu espaco. Local esse que deve garantir e legitimar a expressdo das
identidades, pois ele ndo pode se um local monocultural, promovendo assim a ideia de que o
respeito a diversidade pode ser alcan¢ado, mas ndo confundido com harmonia e toleréncia.

O referencial tedrico que orientou a pesquisa foi importante por ajudar a descrever
e refletir sobre o que foi pesquisado. Repensar essa realidade singular pode ser util ndo sé
para os proprios alunos como também para toda a instituicdo, podendo ser utilizada como
ferramenta de auxilio na construcdo de um Projeto Politico Pedagdgico (PPP) que vislumbre
de forma mais intensa o respeito a diversidade e a identidade presente no seu espaco.

Além disso, estudar sobre identidade nos ajuda na analise, porque parte dos seus
pontos centrais, sendo eles: a diversidade, a descontinuidade e a diferenca. Reconhecemos as
identidades como descentradas, multiplas e em processo permanente de construcdo e
reconstrucdo. E que, ao pensarmos o espaco escolar, nota-se também que essa identidade esta
inserida nessas categorias. Admitimos entdo que este instituto também se insere no processo
de construcdo e reconstrucdo e tem a necessidade de trazer para a sua realidade préaticas
pedagogicas a respeito das identidades presentes no espaco escolar.

Portanto, esta pesquisa participante procurou descrever, no espaco do IFAM
CMA, a construcdo da diferenca e da identidade indigena. Durante todo o processo foi
explicitado um novo olhar sobre o espaco escolar, sem, contudo, deixar de levar em
consideracdo as relagbes de poder que permeiam seu espaco e influenciam seus atores.
Percebemos a importéancia fundamental para a efetivacdo de uma dinamica de reflex&o sobre
todo o processo didatico-pedagogico.

Este estudo também pode ser considerado um documento de defesa do espaco
escolar como um local privilegiado de debate e expressdo das mdltiplas identidades.
Profissionais de educacdo, alunos e toda a comunidade escolar tém na educacdo e, em
especial a publica, um espaco de discussdo onde € legitima a manifestacdo de todas as
identidades, configurando-se um local onde todas as vozes tenham o seu lugar e sejam
ouvidas.

A afirmacdo do espacgo escolar, na sequéncia da escola publica como territorio
onde as identidades tém um espaco privilegiado e garantido de expressdo, € muito importante
para a construcdo de uma sociedade que se deseja mais justa. Reconhecer esse potencial
transformador em seu universo de atuacao € essencial para esse processo. Contudo, para que
tal fim seja alcancado, ouvir o que os alunos falam, pensam e desejam é de sobremaneira
fundamental.

Esta pesquisa estd comprometida com o olhar do aluno e a identidade indigena
dentro do espaco escolar, sendo este, colocado como espago de constante transformacao e
reinvencdo. Acreditamos que ele tem funcéo de evitar e diluir as contradi¢cdes que podem dar
oportunidade ao preconceito e a discriminacdo. Portanto, cabe a escola legitimar e reproduzir
um conhecimento que busca o consenso e o respeito as diferencas.

Sendo assim, o desafio real que encontramos em nossa préatica é afirmar o espaco
escolar para as diversas expressdes culturais, identidades e diferengas. Olhar com
sensibilidade nos leva da reflexdo para a acdo que podemos desenvolver para legitimar o
resgate de saberes, culturas e histérias desqualificadas no decorrer do processo historico da
educacéo, da instituicéo escolar e da sociedade.

59



As culturas indigenas e, em especial a Sateré, sdo obrigadas ndo sé por imposicéao
legal, como também por uma questdo moral de reparagdo historica, a estarem cada vez mais
presentes no espaco escolar. Os alunos devem entrar em contato com seus valores e saberes
para poderem, eles mesmos, refletirem e avaliarem o que é bom ou ruim em determinadas
situacOes. Ter isso em nosso cotidiano, dentro da escola e no trabalho com os alunos é estar
aberto a novas possibilidades. Sendo assim, a sala de aula e todas as dependéncias da escola
serdo locais de defesa ndo sé da educacdo como também de todas as formas de perceber e
viver 0 mundo que 0s cerca como sujeitos emancipados e plenos de direitos com a
possibilidade de reinventarem significativamente suas escolhas.
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QUESTIONARIO SOCIOECONOMICO

1. Identificagéo do aluno:

1.1 Nome:

1.2 Religido:

1.3 Curso/Ano:

1.4 CPF:

15RG:

1.6 Endereco:

1.7 Bairro:

1.8 Telefone celular:

1.9 Telefone residencial:

1.10 Telefone de recado:

1.11  E-mail:

1.12 Data de nascimento:

1.13 Sexo: Feminino () Masculino ()
1.14 Idade:

1.15 Vocé se considera: ( ) branco () Pardo ( ) Afrodescendente ( ) Indigena ( ) Amarelo
1.16 Reside em Maués ha quanto tempo:

1.17 Qual o seu Municipio e Estado de origem?

2. Situacdo Habitacional:
2.1. Com quem vocé mora:
( ) Com paiseirmados ( ) S6 comamde ( ) Sozinho ( ) Com os irmdos ( ) S6 com a
mae e irmé&os
( ) Em pensionato e ou pensdo () S6 com o pais e irmdos () Com os filhos ( ) Com os
amigos
() Comamigos () Em quarto alugado de uma familia () Com uma familia de favor
() Casadoestudante () S6 como pai () Casa do estudante paga pelo poder publico
() Com parentes. Quais?
2.2. Tipo de moradia:
() Madeira( ) Alvenaria( ) Em &rea de risco
() Propria( )Alugada.......... Valor da parcela?
() Financiada .......... Valor da parcela?
2.3. Ndmeros de comodos da casa:
Banheiro. Quanto(s)? ()
Quartos. Quanto(s)? ()
Sala. Quanta(s)? ()
Cozinha. Quanta(s)? ()

3. Quantidade de bens existentes no local:
3.1. Caminh&o. Quanto(s)? ( ) 3.11. Tanquinho. Quanto(s)? ()
3.2. Caminhonete. Quanto(s)? () 3.12. DVD. Quanto(s)? ()
3.3. Moto. Quanto(s)? () 3.13. Geladeira. Quanto(s)? ()
3.4. Bicicleta. Quanto(s)? () 3.14. Freezer. Quanto(s)? ()
3.5. Tv por assinatura. Quanto(s)? () 3.15. Forno micro-ondas. Quanto(s)? ()
3.6. Tvem cores. Quanto(s)? () 3.16. Computador. Quanto(s)? ()
3.7. Linha telefénica. Quanto(s)? () 3.17. Notebook. Quanto(s)? ()
3.8. Maquina de lavar roupa. Quanto(s)? () 3.18. Celular. Quanto(s)? ()
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3.9. Lavadora de loucas. Quanto(s)? () 3.19. Carro. Quanto(s)? ()
3.10. Tablet. Quanto(s)? ( ) 3.20. Ar-condicionado e/ou Split.

Quanto(s)? ()

4. Situacdo familiar:
4.1. Estadocivil: ( )Solteiro ( )Casado ( ) Vilvo ( )Divorciado ()
Vive com companheiro(a)
4.2.  Estado civil dos pais do estudante: ~ )Solteiro ( )Casado ( )Viavo ( )
Divorciado () Vive com companheiro(a)
4.3.  No caso de pais separados, vocé ou seus pais recebem pensdo alimenticia?

( ) Néo ( )Sim \Valor?

5. Composicédo familiar e situacdo econdmica:

5.1.  Qual é asua renda mensal individual?
( )Nenhuma ( )De0Oa0,5salarios minimos ( ) De0,5a 1 salario
minimo () De lal,5salariosminimos ( ) De1,5a 2,5 salarios minimos
( ) De25a3salariosminimos () Acima de 3 salarios minimos

5.2. Quem é a pessoa que mais contribui com a renda familiar?
( )Vocémesmo () Cobnjuge ou companheiro(a) ( )Pai ( ) Mae
() Outra pessoa .......... Qual?

5.3.  Qual é a sua renda mensal da sua familia? (Considere a renda de todos os integrantes,

inclusive vocé)
( )Nenhuma ( )De0Oa0,5salarios minimos () De0,5a 1 salario
minimo () De lal,5salariosminimos ( ) De 1,5a 2,5 salarios minimos
( ) De25a3salarios minimos () Acima de 3 salarios minimos

5.4.  Quantidade de pessoas que vivem da renda familiar (incluindo vocé):
( )Uma ( )Duas ( )Trés ( )Quatro ( ) Cincoou mais
pessoas

5.5.  Vocé tem filhos?
( )N& () Sim. Sesim, informe quanto(s) filho(s) vocé tem:

5.6. Sevocé paga pensdo alimenticia a filhos ou ex-conjuge?
( )Nado () Sim. Sesim, informe o valor:

6. Dados de saude:
6.1.  Vocé é uma pessoa com alguma deficiéncia?
( )Nenhuma ( )Visual ( ) Fisico/motora ( )Auditiva ( )De
fala
6.2.  \Vocé apresenta algum problema de satde?
( )N@ () Sim. Sesim, qual?
6.3.  \Vocé tem plano de saude?
( )N@ () Sim. Sesim, qual?

7. Situacéo de trabalho e renda do estudante:

7.1.  Emrelagdo ao orcamento familiar, qual a sua situagdo atual?
() Depende inteiramente da ajuda dos pais () Depende inteiramente da ajuda
de outros parente () E independente financeiramente () E independente
financeiramente e responsavel por parte das despesas domésticas () E
independente financeiramente e responsavel por todas as despesas domésticas

7.2.  Quanto a atividade profissional:
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( )Né&o......... Como se mantém?
( )Sim..... Local de trabalho?
Quanto recebe?
\océ tem atividade académica remunerada? ( )N&o () Sim
Se tem atividade, qual? ( ) Monitoria () Extensdo () Pesquisa ( )
Estdgio () Trabalho
() Outras. Qual(is)?

8. Condicdes de transporte:

8.1.  Que meio de transporte voceé utiliza para chegar ao Campus IFAM/CMA?
( )Apé ( )Bicicleta ( ) Transporte escolar (6bnibus) ( ) Transporte
proprio () Moto
() Moto-taxi () Outros. Qual(is)?

8.2.  Quem paga o transporte escolar?

8.3.  Quanto tempo gasta entre o IFAM/CMA e a sua residéncia?

8.4.  Qual o gasto mensal com o transporte até o IFAM/CMA?

9. Situacédo académica:
9.1. Vocé possui ou esta cursando outro tipo de curso? ( )Ndo () Sim

.......... Qual(is)?

9.2. Vocé esta cursando o 1° Ano pela primeiravez? () Sim () N&o. Quanta(s) vocé
cursou fora a desse ano?
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QUESTIONARIO DE APROFUNDAMENTO SOBRE ATEMATICA
SATERE-MAWE, IDENTIDADE INDIGENA NO ESPACO ESCOLAR
1. Conhecimento sobre a etnia Sateré-Mawé:
1.1. O que é ser Sateré-Mawé em Maués?

1.2. O que voceé sabe da vida, da cultura e do trabalho do povo Satere-Mawe?

1.3. Qual foi o primeiro lugar que vocé soube sobre o povo Sateré-Mawé e em quais
condigGes vocé ouviu? Foram coisas boas ou ruins? Cite 3 dessas opinides.

1.4.  Aonde eles vivem em sua maioria? Por que isSo acontece ou aconteceu?

1.5. Ha Sateré-Mawé em todos os locais da cidade? SIM () NAO (). Por que vocé pensa
que isso acontece?

1.6.  Vocé conhece a histdria do povo Sateré-Mawe? SIM () NAO (). Por que vocé pensa
que isso acontece?

1.7.  Qual a rela¢do da cultura local (do povoado e do municipio) com a heranca Sateré-
Mawé?

1.8. Como vocé percebe a diversidade cultural em especial do povo Sateré-Mawé nos
locais que voceé vive?

1.9.  \Vocé acha importante estudar sobre os Saterés? SIM () NAO (). Por qué?
1.10. Vocé conhece Saterés-Mawé estudando no IFAM? SIM () NAO (). Quanto(s)?
1.11. Esse(s) que vocé conhece é(sdo) seu(s) amigo(s)? SIM () NAO (). Por qué?

1.12. Se ndo vocé teria alguma objecdo em té-lo(s) como amigo(s)? SIM () NAO (). Por
qué?

1.13. A histéria e a cultura desse povo sdo contadas durante todos os dias ou somente em
épocas especificas do ano? SIM () NAO (). Por que isso acontece?

1.14. \océ gosta ou gostaria de estudar ou aprofundar seus conhecimentos sobre a histéria e
cultura desse povo? SIM () NAO (). Por qué?

1.15. Os professores falam sobre a diversidade étnico-racial presente na escola e na cidade
de Maués? Sim () Nao (). Como ¢é falado, de quais formas?

1.16. Como vocé avalia seu conhecimento sobre o povo Saterée-Mawe?
1.16.1. () Otimo. Por qué?
1.16.2.( ) Bom. Por qué?
1.16.3.( ) Razoavel. Por qué?
1.16.4.( ) Ruim. Por qué?
1.16.5.( ) Péssimo. Por qué?

1.17. Qual a sua opinido sobre a cultura Sateré-Mawé?
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2. Tratamento dado ao povo Sateré-Mawé:
2.1. Como vocé trata o Sateré-Maweé na rua, em casa e no IFAM?

2.2.  Vocé recebeu ou recebe orientacbes de como tratar os Saterés? Sim () N&o (). De
quem?

2.3. Gosta ou gostaria de receber orientagcGes de como tratar os Saterés? Sim () N&o ().
Por qué?

2.4.  \Vocé gosta ou gostaria de aprofundar mais os seus conhecimentos sobre o povo Sateré-
Mawé?
Sim () Nao (). Por qué?

2.5.  Existe preconceito para com o povo Sateré-Mawé? Sim () Néo (). Se sim, por que
VOCé acha que isso acontece.

2.6. Existe discriminagdo dos ndo indios em relacdo ao povo Sateré-Maweé? Sim () Néo
(). Cite exemplo(s).

2.7.  Vocé ja discriminou um Sateré-Maweé? Sim () N&o (). Por qué?

2.8.  Vocé tem amigos da etnia Sateré-Mawé? Sim () N&o ( ). Qual a importancia dessas
amizades para vocé?

2.9. Para vocg, qual(is) os maior(es) problema(s) vivido(s) por esse povo no municipio de
Maués? De modo geral, como a sociedade trata esse povo?

2.10. Existem conflitos entre os ndo indios e os Sateré-Mawé? SIM () NAO ().
2.10.1. Qual o tipo de conflito mais frequente?

2.10.2. Vocé aprova esses conflitos? Sim () Nao (). Por qué?

2.11. Quando ocorrem os conflitos quem sempre estd envolvido e para vocé quem € o
culpado na maioria das vezes?

2.11.1. () O Sateré-Mawe.

2.11.2.( ) O N&o Sateré.

2.11.3.( ) Os dois.

2.11.4.( ) Vocé prefere se aprofundar nos fatos para depois emitir alguma opinido.

2.12. \océ ja viveu ou vive, presencia ou presenciou algum conflito com este povo?
Quial(is)?

2.13. Vocé acredita que eles sdo superprotegidos privilegiados pelo governo? Sim () Nao (
). Por qué?

2.14. Durante os conflitos, ocorreu algum tipo de violéncia fisica ou a destruicdo de algum
objeto e/ou prédio particular ou puablico? Sim () Néo ().

2.15. Vocé ja presencial um ato de preconceito para com algum Sateré-Mawé? Sim () Nao (
). Por qué?
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, Rdmulo Ribeiro Machado, aluno de mestrado do Programa de Pds-graduacdo em
Educacdo Agricola da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, convido-o para
participar de um estudo que tem como objetivo tragar o perfil socioeconémico da turma de 1°
Ano Técnico de Nivel Médio na Forma Integrada em Agropecuéria, discentes do Instituto
Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas, Campus Maués. Este estudo sera
realizado a partir do preenchimento de questionario socioeconémico.

Pelo presente consentimento, declaro que fui informado(a) e estou ciente dos objetivos
e procedimentos a que serei submetido(a) e dos beneficios do presente estudo. Fui igualmente
informado:

1- do direito de receber resposta a qualquer pergunta ou duvida sobre esta pesquisa;

2- da liberdade de retirar meu consentimento a qualquer momento para participar da
pesquisa;

3- do direito de ser mantido o anonimato da minha identidade e ter minha privacidade
preservada.

Declaro que tenho conhecimento da realizacdo da pesquisa, bem como de sua

finalidade e concordo em participar das atividades elaboradas pela pesquisadora citada

neste termo de consentimento.

Maués, 23 de marc¢o de 2015.

Nome do(a) estudante:

Assinatura do Estudante

Assinatura do responsavel

Contato: R6mulo Ribeiro Machado
Telefone: (92) 993164629
e-mail: romulo.machado@ifam.edu.br
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, Rdmulo Ribeiro Machado, aluno de mestrado do Programa de Pds-graduacdo em
Educacdo Agricola da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, convido-o(a) para
participar de um estudo que tem como objetivo conhecer o nivel de entendimento e a forma
de tratamento que os alunos(as) da turma de 1° Ano Técnico de Nivel Médio na Forma
Integrada em Agropecudria, discentes do Instituto Federal de Educacédo, Ciéncia e Tecnologia
do Amazonas, Campus Maués, ddo ao povo Sateré-Mawé presente na cidade de Maues. Este
estudo serd realizado a partir de respostas apresentadas num questionario aqui entregue a vocé
para tal finalidade.

Pelo presente consentimento, declaro que fui informado (a) e estou ciente dos
objetivos e procedimentos a que serei submetido(a) e dos beneficios do presente estudo. Fui
igualmente informado:

1- do direito de receber resposta a qualquer pergunta ou davida sobre esta pesquisa;

2- da liberdade de retirar meu consentimento a qualquer momento para participar da
pesquisa;

3- do direito de ser mantido o anonimato da minha identidade e ter minha privacidade
preservada.

Declaro que tenho conhecimento da realizacdo da pesquisa, bem como de sua

finalidade e concordo em participar das atividades elaboradas pela pesquisadora citada

neste termo de consentimento.

Maués, 27 de marc¢o de 2015.

Nome do(a) estudante:

Assinatura do Estudante

Assinatura do responsavel

Contato: Rémulo Ribeiro Machado
Telefone: (92) 993164629
e-mail: romulo.machado@ifam.edu.br
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