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Figura 1 — LGBT Sem Terra (arte)
Fonte: (MARIANO; PAZ, 2021, p. 111)
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Quanto vale se arriscar a vida inteira e ser consumido pelo
sentimento de néo ser capaz das lutas que travou, dos desafios que
enfrentou e das conquistas que fez?

Nada ¢ ao acaso, mas muitas vezes o fato de ndo fazer nada é a escolha
ou até mesmo a op¢ao mais coerente para ndo assumir uma frustragao,
que acaba nao sendo so sua.

Quando decidimos ganhar o mundo a liberdade das experiéncias € o que
nos move ou nos paralisa. Ambos 0s casos vao ser processos
construtivos concomitantes ou ndo, mas que estardo atravessados nas
nossas vivéncias.

Os tultimos meses foram disso e sobre isso. Talvez eu ndo seja (ou
esteja) forte o suficiente para tantas coisas, novos vinculos, novos
espacos, nova cidade... Tenho desmoronado um pouquinho todos os
dias, alguns mais que outros, e tentando me reerguer.

Sdo as tentativas que mais tém consumido meus dias e tempo. Junto
disso vem a cobranga e a expectativa que crio € a que os outros tém
sobre mim em processos de soliddo e afastamento de certas coisas para
preservar, ou tentar, um pouco do que ainda me resta de forgas para
esbravejar estar bem.

E por mais que isso ndo seja uma constante, existem dias que isso
acontece; talvez eles estejam cada vez mais escassos, mas existem.

E dificil pensar demais em tudo, isso cria mais problemas e as solu¢des
podem nem existir € com isso mais desgaste, gatilhos sobre tudo e
qualquer coisa e a ansiedade mostrando que sou apenas um grao de
absolutamente nada na infinidade de tantas outras coisas que todo
mundo tém todos os dias. Apesar de entender que o meu processo € s
meu, mas que pedir socorro carrega uma energia para além disso.

As pessoas tém seus tempos, suas obrigagdes € suas vidas para se
preocuparem, isso sempre foi uma questao muito forte para mim. Meus
problemas nao podem ser os problemas dos outros e pedir ajuda sempre
ocupou um lugar cinzento (ndo ¢ um lugar de conforto, estar
incomodando ¢ algo ruim e incomodar para falar das mesmas coisas ¢
pior ainda).

E um ciclo cansativo que se retroalimenta.

Desistir ndo ¢ uma op¢ao, mas continuar esta sendo doloroso, em varios
aspectos. Isso nao ¢ uma despedida, mas sim um desabafo.

Manha de inverno,
11 de agosto de 2022,
Seropédica/Rio de Janeiro.
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RESUMO

SILVA, Jos¢ Claudivam da. “O patriarcado destroi, o capitalismo faz a guerra, o sangue
LGBTI+ também é sangue Sem Terra!”: uma analise do processo de (des)construcdo das
masculinidades a partir do Coletivo LGBTI+ Sem Terra. Programa de P6s-Graduagao de
Ciéncias Sociais em Desenvolvimento, Agricultura e Sociedade. Instituto de Ciéncias Humanas
e Sociais. Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, 2024.

O presente trabalho visa analisar os processos identitarios das masculinidades dissidentes de
origem camponesa a partir dos papéis atribuidos aos homens que compdem o Coletivo LGBTI+
Sem Terra do Movimento dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais Sem Terra (MST), com o
objetivo de analisar como a (des)construcdo dos processos identitarios das masculinidades no e
do rural, a partir das vivéncias e experiéncias destes corpos dissidentes, pode contribuir para o
rompimento de uma compreensao restritiva e excludente de afastamento de identidades plurais
por meio da manutengdo da (re)producdo de individuos cisheteronormativos unica e
exclusivamente quando nao sdo levadas em consideracdo as diversidades corporeas e de
identidades desses individuos. Deste modo, a partir do viés do binarismo de género, onde a
aproximacao com tracos de feminilidade implica na desvalorizagdo da identidade masculina
para os homens e reverbera processos de deslegitimacao, invisibilidade e marginalizag¢ao desses
corpos dissidentes de origem camponesa. A construg¢do e manutencao de um ideal de identidade
masculina e/ou de ser homem assume contornos, muitas vezes, atravessados por vieses de
violéncias, dispositivos de regulacdo, como o armario e processos de resisténcias que
(re)cortam suas vivéncias cotidiamente. Nessa perspectiva, a estratégia de refor¢o e ruptura a
um padrao de masculinidade hegemdnica preestabelecida e condicionante que espelha esse
homem camponés enquanto atrasado e ndo moderno e alimenta o imaginario social deste
enquanto bruto e/ou brutalizado possibilita outras e novas leituras sobre o rural e as ruralidades.
Para tanto, foram realizadas entrevistas semiestruturadas e a analise dos documentos
institucionais do MST sobre e a partir das questdes de género e sexualidade, onde buscamos
compreender como os homens que se percebem de identidades diversas do padrao de género
preestabelecido se inserem nesses processos de (re)producdo de masculinidades em espagos
historica e contextualmente dicotdmicos, machistas e patriarcais, bem como processos de
reconhecimento e visibilidade dessas masculinidades plurais enquanto garantia de
(sobre)vivéncias. Deste modo, os estudos de género, feminismos e diversidade sexual nos
possibilitam discorrer acerca das masculinidades e pluralidades de ser homem e pensar sobre
como as violéncias de género e suas condi¢des para marginalizagdo, subalternidade e exclusao
sdo evidenciadas pelo afastamento do padrdo de género predeterminado, onde ser feminino e/ou
afeminado estd associado, ao longo da historia, a passividade, docilidade, submissao e ndo ser
homem de verdade, denotando um cardter de negagdo da identidade viril masculina e de
afastamento ao ideal de ser homem devido a predomindncia de tracos e padroes
cisheteronormativos presentes no meio social.

Palavras-chave: Coletivo LGBTI+ Sem Terra, Corpos Dissidentes, Masculinidades
Camponesas, MST, Processos Identitarios.



ABSTRACT

SILVA, José Claudivam da. “Patriarchy destroys, capitalism makes war, LGBTI+ blood is
also Landless blood!”: an analysis of the process of deconstruction of masculinities based on
the LGBTI+ Sem Terra Collective. Postgraduate Program in Social Sciences in Development,
Agriculture and Society. Institute of Human and Social Sciences. Federal Rural University of
Rio de Janeiro, 2024.

This work aims to analyze the identity processes of dissident masculinities of peasant origin
based on the roles attributed to the men who make up the Landless LGBTI+ Collective of the
Landless Workers Movement (MST), with the aim of analyzing how the deconstruction of
identity processes of rural and rural masculinities, based on the experiences of these dissident
bodies, can contribute to breaking a restrictive and exclusionary understanding of distancing
plural identities through maintaining the (re)production of cisheteronormative individuals
solely and exclusively when the bodily diversity and identities of these individuals are not taken
into account. In this way, from the perspective of gender binarism, where approaching
femininity traits implies the devaluation of masculine identity for men and reverberates
processes of delegitimization, invisibility and marginalization of these dissident bodies of
peasant origin. The construction and maintenance of an ideal of masculine identity and/or being
a man takes on contours, often crossed by biases of violence, regulatory devices, such as the
closet and resistance processes that outline their daily experiences. From this perspective, the
strategy of reinforcing and breaking a pre-established and conditioning pattern of hegemonic
masculinity that mirrors this peasant man as backward and non-modern and feeds his social
imaginary as brute and/or brutalized enables other and new readings about the rural and
ruralities. To this end, semi-structured interviews were carried out and the MST's institutional
documents were analyzed on and based on issues of gender and sexuality, where we sought to
understand how men who perceive themselves as having identities different from the pre-
established gender standard are included in these processes of reproduction of masculinities in
historically and contextually dichotomous, sexist and patriarchal spaces, as well as processes
of recognition and visibility of these plural masculinities as a guarantee of survival. In this way,
studies of gender, feminism and sexual diversity enable us to discuss the masculinities and
pluralities of being a man and think about how gender violence and its conditions for
marginalization, subalternity and exclusion are evidenced by the departure from the
predetermined gender standard, where being feminine and/or effeminate is associated,
throughout history, with passivity, docility, submission and not being a real man, denoting a
character of denial of the masculine virile identity and distancing from the ideal of being a man
due to the predominance of traits and cisheteronormative standards present in the social
environment.

Keywords: LGBTI+ Landless Collective, Dissident Bodies, Peasant Masculinities, MST,
Identity Processes.
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1. OCUPACAO! INTRODUTORIA. Entre lembrancas ¢ memorias: da crianca-viada ao
corpo dissidente-ativista-pesquisador — notas sobre as trajetdrias de um processo de

(des)construcao

Os atravessamentos sobre entender a perspectiva acerca de estudar os temas sobre o
rural e as ruralidades permearam e permeiam a minha vivéncia e a vivéncia da minha familia
durante, praticamente, toda a nossa vida. Os assuntos, experiéncias e relatos remontam as rogas
de fumo no municipio de Arapiraca na Regido Metropolitana do Agreste de Alagoas e mais
especificamente no povoado de Lagoa do Rancho, situado na zona rural e onde, até hoje,
alguns familiares ainda residem — muitos deles seguem com os trabalhos na roga, ainda que
estes ndo sejam necessariamente o do plantio de fumo.

Um dos registros de uma das muitas idas da minha familia a roga (figura 1) € importante
nesse processo de entendimento do meu proprio corpo enquanto de origem camponesa. De pé
ao lado do cavalo e vestido de branco e chapéu estd meu avo, ao seu lado estio mais 3
trabalhadores/as (sao conhecidos da familia), em cima da carroca de camisa branca esta o meu
irmao mais velho e com ele estdo mais 2 conhecidos da familia que faziam parte dos trabalhos

na roga.

Figura 2 — A Familia Silva nas rogas de fumo

Fonte: Arquivo pessoal (2023).

! A escolha pelo uso do termo “ocupagdo” é em alusdo ao processo de resisténcia de luta pela terra e a partir dos
sujeitos que a compdem. “Nesse sentido, a ocupagdo ¢ um processo socioespacial, ¢ uma acdo coletiva, ¢ um
investimento sociopolitico dos trabalhadores e trabalhadoras na construgdo da consciéncia da resisténcia no
processo de exclusdo (FERNANDES, 2001, p.10) (grifos nossos)”.
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Meu ponto de partida ¢ realizar uma discussdo sobre os corpos dissidentes no e do
rural, as masculinidades e os processos da (des)constru¢do identitaria que permeiam a
atravessam os corpos que compdem o rural e suas respectivas de ruralidades. Assim, para
Eliézer Reis Vicente a construcdo dos corpos dissidentes se estabelece a partir do
distanciamento de uma perspectiva de “matriz heterossexual”, enquanto um processo

excludente sobre corpos anormais, abjetos.

Corpos dissidentes correspondem a todos aqueles corpos que rompem com a
““matriz heterossexual” conforme conceituada por Judith Butler: uma matriz
excludente que visa tornar “abjetos” todos os corpos que ndo se encaixariam na
suposta naturalidade da correspondéncia entre corpo bioldgico, sexo e orientacdo
sexual, correspondéncia essa que seria uma ‘“ficcdo” da qual os corpos ndo
encaixados se tornam dissidentes” (VICENTE, 2022, p. 129).

Nesse sentido, corpos que nao se enquadram no padrao normativo e dicotomico de
género preestabelecidos sdo entendidos enquanto dissidentes, como aqueles que divergem.

Deste modo, para a historiadora norte-americana Joan Scott (1990) género ¢ entendido
a partir da dicotomia homem/mulher que estabelece relagdes de poder e dominagdo por meio
deste binarismo e das diferencgas sobre ser masculino e/ou feminino. Assim, reverberacdes
sobre como as discussdes de género permeiam e se estabelecem a partir desse processo

dicotdmico, sendo importante repensar esse aspecto na construcao de identidades plurais.

O género ¢ uma das referéncias recorrentes pelas quais o poder politico foi
concebido, legitimado e criticado. Ele se refere a oposi¢do masculino/feminino e
fundamenta ao mesmo tempo seu sentido. Para reivindicar o poder politico, a
referéncia tem que parecer segura ¢ fixa fora de qualquer constru¢do humana,
fazendo parte da ordem natural ou divina. Desta forma, a oposi¢do binaria e o
processo social das relagdes de género tornam-se, os dois, parte do sentido do poder,
ele mesmo. Colocar em questdo ou mudar um aspecto ameaga o sistema por inteiro
(SCOTT,1990, p. 18).

Nesse sentido, os tensionamentos acerca das discussoes de género e sexualidade foram
e sdo importantes no meu processo de formagao pessoal e académica. A virada para entender
como esses debates me atravessavam vem da minha aproximag¢do com os estudos rurais por
ser e me entender enquanto um corpo de origem camponesa € passar a incorporar isso na minha
trajetoria de pesquisador.

Deste modo, a pergunta da professora Maria José Carneiro: por que estudar o recorte
acerca dos estudos rurais?, sobre o tema da minha pesquisa de dissertacdo, em uma das

primeiras aulas da disciplina Rural e Ruralidades na Sociedade Contemporanea, fez com que
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eu pudesse repensar meu lugar de autoafirmagdo sobre as aproximagdes, distanciamentos e
aprofundamentos acerca da discussdo que sera proposta nesta dissertacao.

Tudo comecgou em Alagoas, na terra do fumo, e mesmo tendo vivido uma breve parte
da infancia na regido que compreende o povoado de Lagoa do Rancho, as lembrangas estao
presentes, em virtude de alguns retornos para la e em razdo das histdrias escutadas até os dias
de hoje.

Ter vivido no interior pernambucano, na cidade de Sao Jos¢ do Belmonte, a Terra da
Pedra do Reino — municipio que se encontra na tipologia de rural adjacente? pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) — durante toda minha infancia e adolescéncia e,
posteriormente, ter saido para a capital do Estado, Recife, para vivenciar outras experiéncias,
inclusive académicas, foi o que me possibilitou compreender essa identificagdo com os estudos
rurais.

Assim como, de me entender enquanto uma pessoa que teve o rural e as ruralidades
como definidores dos processos com os quais me identificaria € me aproximaria mais
assiduamente. Passei a entender a importancia das historias que foram contadas sob o viés das
resisténcias, existéncias e experiéncias de se perceber enquanto um corpo também dissidente.

Um corpo de origens rurais e de aproximacdes que remontam ao tempo de ser visto
com olhares atravessados em um ambiente hostil e cercado por incertezas sobre a minha
propria (des)construgdo identitaria e sobre a autoafirmacdo desta.

Ademais, uma tentativa de resposta ao questionamento feito pela professora Maria José
Carneiro ¢ de que o rural conta minha historia, por ser onde pude entender a forga politica do
meu corpo hoje.

O rural ¢ o “lugar” onde foram escritas e inscritas as historias que me fizeram
compreender que, por diversas razdes, os temas relacionados ao rural me causavam e causam
tamanho apreco. E esse territorio, inclusive politico, que me fez perceber que meu corpo
constréi uma historia diferente, mas que ndo se afasta das vivéncias de tantos outros corpos
dissidentes.

Esses corpos dissidentes que compdem o contexto rural quebram, ou tentam quebrar,
essa formacao dicotdmica preestabelecida, quando reafirmam suas vivéncias e experiéncias

nesses espagos demarcando, assim, narrativas de subversao.

2 Compreendem as unidades populacionais que tém entre 3000 e 10000 mil habitantes nas 4reas que concentram
densidade com grau de urbanismo inferior a 75%; de modo que a maioria dos municipios brasileiros estdo inseridos
nessa tipologia (IBGE).
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Nesse sentido, o sujeito rural que busco compreender parte da minha percepcao e
pertencimento a esse lugar onde se inicia a historia da minha familia e a minha historia. E foi/é
nesse lugar de uma familia de agricultoras/es do agreste alagoano inseridos nas estatisticas do
éxodo rural, partindo num caminhdo pau de arara do Povoado da Lagoa do Rancho em
Arapiraca para o municipio de Sdo José¢ do Belmonte em Pernambuco, que possibilitou a
construcdo de outros olhares, perspectivas e narrativas insurgentes — dentro e fora de casa.

Aquele individuo das rocas de fumo da cidade de Arapiraca, que esta representado na
imensa maioria das pessoas que compdem a minha familia, ndo ¢ o mesmo que ajudava na
criagdo de galinhas no quintal de casa em Sdo José do Belmonte. Em virtude de tantos outros
atravessamentos de vivéncia e leitura de mundo sobre os novos e/ou outros sujeitos rurais.
Mas, que sdo, de igual modo, pertencidos ao rural diante de novas ruralidades que compdem
outras dinamicas de ser e se perceber enquanto rural e isso contribuiu e contribui para outros
processos formativos e de reconhecimento de identidades diversas, dissidentes e
contextualmente rurais.

Nesse sentido, o deslocamento da vivéncia em um espaco rural para a regido
metropolitana a partir da entrada no curso de Direito, na Faculdade Damas pelo Programa
Universidade para Todos (Prouni), me aproximou de discussoes acerca dos Direitos Humanos
e dos processos de reconhecimento das identidades no Estado Democratico de Direito. La
participei do Grupo de Estudo “O Cogito e o Impensado: Estudos de Direito, biopolitica e
subjetividades”, coordenado pela Prof.* Dr.* Renata Celeste, desenvolvendo pesquisas sobre
processos identitarios e Direitos Humanos a partir das identidades dissidentes, abordando
discussoes de temas como Direito, Género e Processos Identitarios, tais discussoes foram
essenciais na construcao e fortalecimento dos meus estudos nessa perspectiva.

Ainda no Curso de Direito me aproximei dos movimentos sociais LGBTs, como o
Movimento LGBT Ledes do Norte® em Recife, onde pude participar de algumas reunides e
processos formativos. Pude ver de perto como esses processos de ativismos e militdncias que
sdo importantes para compreender a emergéncia de pautas negligenciadas e subalternizadas
quando a reivindicagdo &, principalmente, por direitos basicos. Também desenvolvi atividades

junto ao Movimento Diverso, coletivo LGBTQIAPN+*, na cidade de Serra Talhada, no Sertio

3 E uma organizagdo nio governamental que atua em defesa da livre orientagdo afetivo-sexual e busca a promogo
dos direitos humanos e da cidadania de Iésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais.

4 Corresponde, atualmente, a sigla mais utilizada para referenciagdo dos individuos que se percebem enquanto
identidades dissidentes: Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transexuais, Transgéneros, Travestis, Queer, Intersexual,
Assexual, Pansexual, Nao-binares); ademais, o simbolo de “+” se refere as demais possibilidades de percebimento
das identidades de género e orientagdes sexuais, bem como a fluidez que a diversidade de género e sexualidade
apresentam.
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do Pajeu pernambucano, atuando no enfrentamento as violéncias de género com agdes e
formagdes para o publico da cidade.

Posteriormente, com o ingresso no Curso de Ciéncias Sociais na Universidade Federal
Rural de Pernambuco (DECISO/UFRPE), passei a direcionar meus estudos para um recorte
no movimento agroecologico. Com a participagdo, enquanto pesquisador do Nucleo
JUREMA: Feminismos, Agroecologia e Ruralidades sob a coordenagdo da Prof.* Dr.” Laeticia
Jali pude pensar articulacdes com os temas de gé€nero, meio ambiente ¢ construcao de
identidades e sujeitos politicos, desenvolvendo trabalhos acerca das discussdes tedrico-
metodoldgicas sobre questdes de género, feminismos e ruralidades no processo de formagao
das identidades de homens gays no e do rural.

Assim, as minhas memorias que atravessam as plantagdes de fumo e constroem e
reconstroem a trajetéria da minha familia, me fizeram romper com muitos rétulos
preestabelecidos diante de todo esse percurso de vivéncias e experiéncias: poderia um homem,
que se afastou da sua masculinidade viver sua verdade enquanto um corpo dissidente? E logo
na zona rural, onde ha um processo de naturalizacdo de identidades dicotdmicas homem-
mulher, em que tal perspectiva era e ¢ um lugar de disputas que tolhe, na maioria das vezes,
sob esses corpos-rurais-dissidentes ¢ legitimado?

E ¢ a partir dessa constru¢do de um corpo dissidente-ativista-pesquisador, que meu
trabalho de dissertacdo estd sendo direcionado. Proponho trabalhar os processos de
masculinidades no contexto rural, a partir das contribuicdes dos estudos de género,
sexualidade, masculinidade e diversidade sexual sobre as (novas) ruralidades, para
compreender as formacdes das identidades no e do rural a partir dos seus corpos, corpos
dissidentes inseridos e atravessados pelo MST na construgdo de processos formativos
individuais e coletivos.

As perspectivas da diversidade sexual e de género tangencia debates e discussdes
importantes dentro e fora da producdo académica, para compreendermos como esses corpos
politicos de autoafirmagao identitaria se reconstroem para romper com as dinamicas de serem
marcados por uma hegemonia dicotomica e bindria de preestabelecimento cisnormativo que

ndo nos cabe mais.

1.1 Quando as estatisticas dilaceram: sobre a subalternidade e o apagamento das

identidades dissidentes no Brasil
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As discussdes sobre processos de identidade sdo marcadas pelas resisténcias de um
Brasil que mata e marginaliza os corpos dissidentes. No ano de 2022, segundo o Dossié de
Mortes e Violéncias contra LGBTI+ no Brasil (2022) ocorreram 273 mortes de LGBTs de
forma violenta no pais. E, talvez, os nimeros nao digam toda a verdade sobre isso, mas o
pouco que eles falam determinam um recorte cruel. Ser um corpo para além das fronteiras
binarias e cisheteronormativas de ser homem ou mulher ¢, de certa forma, perigoso.

Para romper com os territorios normatizados do corpo, as grandes plantagdes de fumo,
dominadas pelos homens de verdade, foram as primeiras linhas da minha historia, onde foi
preciso ser homem, para se libertar, ndo da feminilidade, muito menos dos trejeitos, mas da
imposi¢ao dos olhares de marginalizacao e de negagao dos outros.

Sendo este debate ainda pouco explorado no campo das andlises sobre construgdo de
processos identitarios de identidades dissidentes as contribuigdes dos movimentos sociais
reforcam esse lugar de emergéncia da pauta, principalmente dentro do MST e pela sua
trajetoria de lutas, pelas terras e pelos sujeitos que o compuseram, compdem e 0 comporao. A
diversidade das questdes de género ¢ anterior a sua constitui¢do e acompanhaa historia do
MST, razdo pela qual reconhecer sujeitos diversos e plurais em contextos rurais € tdo
importante e fundamental.

Nesse sentido, dialogar com o Coletivo LGBT Sem Terra para compreender um rural
diverso e com sujeitos plurais que ndo ¢ de hoje, mas, muito mais agora, permite-nos conhecer
e compreender as lutas internas, externas e constantes. Assim, pode o sujeito rural, de
identidade dissidente romper com os rétulos que lhe sdo impostos, sem deixar de pertencer ou
ser reconhecido como tal?

Sado intimeras as reflexdes que nos (re)cortam e emergem de diversas maneiras na
imensiddo do pais, que ¢ um berco de masculinidades, feminilidades e sujeitos plurais
multifacetados. Sujeitos que lutam e ecoam suas existéncias, para que os enfrentamentos por
reconhecimento tracados sejam continuos no proposito do fortalecimento das lutas
individuais/coletivas e da visibilidade das pautas da diversidade.

Sendo assim, diante de corpos que sdo potencialidades e territorios de autoafirmagao,
pretendo compreender como a relacdo dos processos de masculinidades contribui para o
entendimento sobre as novas constru¢des de ser do e no rural, a partir das rupturas com a
masculinidade hegemonica. Deste modo, promover didlogos sobre a construcao dos processos
identitarios para além de ser um corpo lido exclusivamente como homem ou como mulher e

que, necessariamente, precisa se portar € manter uma performance masculina e/ou feminina
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(BUTLER, 2018) para ser compreendida/o e aceita/o ¢ um ponto chave na andlise de outros
modos de ser e se perceber nesse processo de questionar esse recorte dicotomico.

A construcao de um ideal de masculinidade permeia a formacao individual de todos os
individuos. E comum, por exemplo, o reforco dos esteredtipos que condicionam para que o
masculino seja quase que exclusivamente representado pela figura do masculo, viril e
masculinizado, de modo a negar ou afastar tudo que possa remeter ao feminino.

Assim, pensar sobre a vivéncia de ser um corpo dissidente no meio rural demarca
discussdes fundamentais acerca de pautas emergentes e de individuos que fazem e representam
seus lugares identitarios de reivindicagdo, bem como, das suas autoafirmagdes, que rompem
com o performar o padrao preestabelecido de ser homem ou mulher.

Como sao vividas as experiéncias de ser um homem gay ou uma mulher masculinizada
do e no rural? Como as discussdes sobre seus corpos sao lidas de forma publica e/ou privada?
Existe uma liberdade velada ou uma exclusao potencial? A propria negagao de sua identidade
e seu percebimento® torna-se uma estratégia de/para sobrevivéncia em meio as violéncias,
sejam elas simbolicas ou ndo, que permeiam a trajetéria da maioria dos corpos que se
percebem dissidentes.

A utilizagdo do “arméario” (SEDGWICK, 2007) como mecanismo de defesa e/ou
invisibilidade, ¢ uma das estratégias mais recorrentes. Contudo, o “armario” ¢é, também,
regulador das suas experiéncias e vivéncias, seja no espaco publico ou privado e estd imbricada
na construgdo identitaria desses corpos dissidentes, uma vez que estabelece quem, como e
quando a liberdade de género e sexualidade pode ser plenamente executada e/ou vivida.

Nos papéis e sentidos atribuidos aos homens e suas masculinidades no e do rural,
existe, ainda, uma prevaléncia dicotdmica mais fortemente demarcada, em que a construgao
da identidade do homem camponés performa o trabalho duro, de sustento, reproducdo e de
reforco do que se entende enquanto “homem ideal” ou homens “de verdade” como trata Paulo

Rogers da Silva Ferreira (2006).

Ele, 0o homem do campo, nesta glosa analitica, tem como misso crescer e multiplicar
para (re)produzir em conformidade, pois seu destino ¢ ganhar o pao pelo suor do
proprio rosto. Mantenedor de uma sexualidade instituida, escamoteada [...]. Em tese,
produz-se um Corpo-assim, ou seja, um corpo camponés ja dado, definido,
discursivamente, em sua sexualidade, espécie de mais-valia em prol de valores-guias
(FERREIRA, 2006, p. 31).

% O uso do termo percebimento se faz pelas aproximagdes com a perspectiva de que ser LGBT corresponde a uma
condi¢do inata aos individuos, afastando-se da ideia de que ¢ uma opgdo ou escolha. Se perceber ¢ tomar
consciéncia do seu corpo dissidente e se compreender enquanto corpo diverso e plural, que rompe com construcao
dicotdmica cisheteronormativa.
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Nesse sentido, ao homem do campo e as masculinidades camponesas reverberam a
interseccdo de questdes como: género, sexualidade, sexo e relagdes afetivo-sexuais, por
exemplo; ainda que algumas destas questdes sejam vividas por todos os homens, em contextos

rurais ou urbanos, os processos de lidar ou ter que lidar com elas é contextualmente diverso.

De modo que, o ideal de masculino e de masculinidade ¢ definidor das performances
aceitas e validadas socialmente e que sdao estabelecidas para a construgao dos processos de
identidade de todas as pessoas que se entendem enquanto homens, em maior grau (homens
hipermasculizados e/ou masculinos) ou menor grau (homens n3o masculinos e/ou

afeminados).

Isso implica perceber o percurso de constru¢do de uma perspectiva da
cisheteronomatividade® do individuo em suas performances de género masculinas, mas que
envolve também, possiveis rompimentos com as estruturas dominantes e aberturas para outras
formas de masculinidade(s) que sejam reconhecidas e/ou validadas por seus membros e/ou
sociedade civil.

Nesse sentido, a construcao e reforco da heteronormatividade estabelece um padrdo a
ser seguido, idealizado e preestabelecido bindrio de sexo e género (REIS; TEIXEIRA;
MENDES, 2007).

A heteronormatividade ¢ uma padronizagao de sexualidade e regula o modo como a
sociedade contemporanea estd organizada, segundo um padrio de normalidade
heterossexual, prescrevendo como os sujeitos devem viver seus desejos e expressar
suas sexualidades, e além de tudo, como devem habitar seus corpos. Costa (2012)
explica que, o termo heteronormatividade foi instituido na década de 1990 pelo
tedrico social Michael Warner, para determinar o sistema de ideias que constitui a
heteronormatividade como padrdo. O termo parte de definigdes dicotdmicas dos
sexos Dbiologicos (vagina/pénis) para determinar representacdes de género
(feminino/masculino) e em  subsequéncia, as orientacdes  sexuais
(heterossexual/homossexual) (REIS; TEIXEIRA; MENDES, 2017, p. 2).

E importante refletir sobre a reproducdo e a resisténcia no modelo hegemonico de
masculinidade nas vivéncias dos corpos dissidentes do e no rural, onde ¢ fortemente
disseminado a ideia do homem macho, forte e viril, o que nega e invisibiliza as masculinidades

diversas desenvolvidas ao longo do processo de formagdo da sociedade.

® A inclusdo do prefixo “cis” faz referéncia ao termo “cisgénero”, ou seja, refere-se ao individuo que se identifica,
em todos os aspectos, com o género atribuido ao nascer.
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Como afirma a socidloga Heleieth Saffioti (1987) quando discute sobre ideal de macho

e os distanciamentos com o feminino e as feminilidades.

Ao macho estdo sempre associados valores tais como forga, razdo, coragem. Logo,
os raquiticos, os afetivos, os timidos sdo solicitados impositivamente a se
comportarem de forma contraria as suas inclinagdes. Sdo, pois, obrigados a
castrarem certas qualidades por serem estas consideradas femininas, por
conseguinte, negativas para um homem. Para ndo correr o risco de ndo encarnar
adequadamente o papel do macho o homem deve inibir sua sensibilidade
(SAFFIOTI, 1987, p. 25).

No entanto, ainda que de forma incipiente, tem-se desenvolvido um debate acerca da
producdo de outras masculinidades do e no rural, para questionar esse lugar da invisibilidade
retroalimentada e mantida ao longo do tempo, em que ndo havia espaco para pensar a questao
de outros corpos que ndo performam o recorte da masculinidade ideal — do masculo, por
exemplo — que constroem, de igual modo, vivéncias e experiéncias e estdo inseridas nessa
perspectiva plural das identidades dissidentes.

Nessa perspectiva, o “armario”, enquanto lugar de ndo demonstracdo da sua propria
identidade, atua como esse formador/regulador porque existe uma rede de pessoas que estao
mais preocupadas em “espionar” e sempre “violar a intimidade alheia”, uma vez que “mesmo
um gay assumido acaba por conviver diariamente com interlocutores sem a certeza de estes o
reconhecerem” (SEDGWICK, 2007, p. 8).

Deste modo, a referéncia a afeminofobia” termo cunhado pela autora Eve Sedgwick
(1993), ¢ utilizada de forma pejorativa como demonstrativo de que existe uma rede de
preconceitos, inclusive na propria comunidade LGBTQIAPN+, sendo responsaveis por
reproduzir tais discursos e, portanto, disseminar o preconceito contra homens gays afeminados
ou mulheres masculinizadas.

Os individuos que adotam comportamentos de cunho afeminofébicos utilizam do
“armario” como artificio discursivo e mecanismo de regulacdo de sua identidade, uma vez que
“o armario gay ndo ¢ uma caracteristica apenas das vidas de pessoas gays; mas, para muitas

delas, ainda ¢ a caracteristica fundamental da vida social (SEDGWICK, 2007, p. 8).

"0 termo efeminofobia foi criado e utilizado pela autora € pesquisadora norte-americana Eve Sedgwick na década
de 90. O termo ¢ utilizado de forma pejorativa como demonstrativo de que existe uma rede de preconceitos dentro
da propria comunidade LGBT, na qual sdo estes os membros responsaveis por reproduzirem tais discurso e
disseminar o preconceito contra homens afeminados ou mulheres masculinizadas. A traducao do termo ou conceito
afeminofobia é efeminofobia, que deriva de pessoas efeminadas.
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Nao ser afeminado ¢ um ponto central na constru¢cdo da identidade masculina do
homem gay no e do rural, assim como nao ser uma mulher masculinizada. As questdes
relativas a afeminacao e masculinizagdo demarcam um lugar de (in)certezas, principalmente
quando se tem a projecao do que seria ser homem e/ou ser mulher “de verdade” e performar
uma masculinidade e/ou feminilidade adequada e apropriada.

“Na zona rural as tensdes em torno da masculinidade sdo intensificadas, de modo que
a pluralidade de expressdes de masculinidades ¢ combatida” (SANTOS e PRATA, 2019, p. 5)
como estratégia de reforco a um padrao hegemonico preestabelecido e condicionante que
espelha o homem camponés enquanto atrasado e ndo moderno e alimenta o imaginario social
do homem camponés bruto e/ou brutalizado.

Para Amanda Oliveira Simdes (2023), sobre os sujeitos LGBTI+ camponeses hd um
atravessamento de julgamentos sobre os seus corpos que vao do campo a cidade apenas por se

apresentarem de modo diverso do padrao tipicamente ideal de se portar.

O sujeito LGBTI+ camponés possui suas especificidades de existéncia. Por estar no
movimento social rural ha preconceitos tipicamente urbanos em relagao ao seu modo
de viver e ha preconceito das pessoas do meio rural pela diferenca apresentada no
seu modo de se portar (SIMOES, 2023, p. 73).

Nesse sentido, a afeminofobia impulsiona discursos que cerceiam caracteristicas de
masculinidades que possuam tracos e/ou compreendam alguma ligagdo com o feminino, aqui
também entendido como o afastamento do que seria o ideal de ser homem.

Logo, a compreensado sobre as dindmicas de masculinidades a partir das representagdes
de um modelo heterossexual estruturante dos comportamentos dos homens e o afastamento de
vivéncias de homens do que nao ¢ viril sdo primordiais para a compreensao dos processos
corporeos de masculinidade(s) e da produgdo de pertencimentos e perspectivas de um homem
no e do rural.

Assim, cabe salientar que, as desigualdades de género e sexualidade ainda estdo
largamente presentes e, muitas vezes, imperceptiveis e/ou invisibilizadas tanto em contextos
rurais quanto em contextos urbanos, o que inclui a reprodu¢do das formas hegemonicas de
masculinidade(s) e de sexualidades. Mesmo aqueles que buscam compreender as relacdes
sociais de género e as desigualdades delas decorrentes, centram suas analises nas relagdes
homens/mulheres, “naturalmente” tratadas como orientadas por uma heterossexualidade

normativa e compulsoria (FERREIRA, 2006; GONTIJO & COSTA, 2013; BUTLER, 2018).
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Essa perspectiva nos possibilita entender a constru¢cdo dos processos identitarios e
vivéncias nos contextos rurais e refletir sobre questoes relacionadas aos papéis e significados
sociais atribuidos aos homens e as mulheres e que estas condicionam a producgdo de
masculinidades que segue uma concepgao que privilegia uma norma cisheteronormativa e
binaria de género, por meio de uma masculinidade hegemonica (CONNELL;
MESSERSCHMIDT, 2013). Ademais, determina os espacos de representagao divididos entre
o masculino, associado ao viril, e o feminino, associado ao fragil onde se tem a demarcacao
desses significados de género entendidos enquanto padrdes a serem seguidos.

Deste modo, a figura projetada do homem como individuo detentor de virilidade e
poder, bem como de performar o papel do macho masculo afastado dos papéis femininos
sustenta uma perspectiva de fechamento ou de nao visualizagdo de outras formas de ser ou
tornar-se homem.

O ideal-regulatério do masculino garantiu e garante aos homens lugar de privilégio.
Contudo, ¢ preciso problematizar as seguintes questdes de pesquisa: O que acontece quando,
no meio rural, o lugar do masculino e/ou da masculinidade ¢ performado por um corpo
dissidente que rompe com o padrdo cisnormativo e bindrio de género hegemodnico? O que
acontece quando esse lugar ¢ ocupado por pessoas que performam processos identitarios, sob
um viés das masculinidades, sendo estes corpos dissidentes que nao se rendem ao binarismo
para definicao das suas vivéncias e experiéncias? E quando essas pessoas sao do meio rural
onde predomina a ideia de que o homem ndo-heterossexual ndo ¢ considerado homem de
verdade?

A masculinidade assim entendida se apresenta de forma a reforcar o padrao
hegemonico de reiteragdo de estereodtipos e de afastamento da identidade masculina de tudo
que ndo seja performado a partir desse viés do masculo, uma vez que homens tendem a
reproduzir esse lugar da virilidade como autoafirmacdo do seu espaco de poder e lugar de
macho. Do mesmo modo, homens gays o fazem por meio de uma estratégia de garantia da
identidade masculina em detrimento das formas de feminilidades.

Nesse sentido, o corpo do homem do meio rural ¢ normatizado e domesticado
(FERREIRA, 2006), por meio do imaginario social que compreende que a funcao natural dele
seria a (re)producao de padrdes preestabelecidos, onde ser homem e performar um padrao de
masculinidade segue um viés restritivo e excludente do percebimento de identidades
masculinas diversas inseridas no contexto social.

Importante salientar que essa marginalizagdo dos corpos dissidentes faz do Brasil um

pais extremamente violento quando adentramos na seara da diversidade sexual e de género,
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uma vez que € o pais que lidera o ranking de mortes de pessoas LGBTQIAPN+ no mundo
(ANTRA; ABGLT; ACONTECE, 2022), motivo pelo qual a luta por reconhecimento
identitario dilacera e marca a vivéncia dessas pessoas que ndo se encaixam nesse padrao
cisheteronormativo.

No que se refere a questdo estatistica, os nimeros sdo reflexos de uma sociedade que
ainda nega, marginaliza, exclui e apaga vivéncias tidas como ndo aceitdveis ou corretas.
Romper com um modelo dicotdmico € negar ser homem ou mulher “de verdade”, por exemplo.
Essa discriminagdo se traduz nos altos indices de violéncia, ja que, s6 em 2021, segundo
levantamento do Observatério de Mortes e Violéncias LGBTI+ no Brasil, por meio do
relatorio “Mortes e violéncias contra LGBTI+ no Brasil: Dossié 2021” cerca de 316 pessoas
perderam suas vidas Unica e exclusivamente por se perceberem LGBTs; dos quais, 145 eram
gays, 141 travestis e mulheres trans, 12 1ésbicas, 8 homens trans e pessoas transmasculinas, 3
bissexuais e 7 se enquadraram em outras formas de percebimento identitério.

Dentre as mortes evidenciadas no Dossi€¢ 2021 merecem destaque os casos de pessoas
que eram militantes da luta pela terra e pela reforma agraria e integrantes do Movimentos dos

Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) vitimas de LGBTfobia.

Os assassinatos no campo tém sido registrados por organiza¢des como o Coletivo
LGBT Sem Terra, segundo o qual, entre 2019 e o inicio de 2022, cinco militantes do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) assumidamente LGBTI+
morreram vitimas da LGBTIfobia. A primeira foi a militante transexual Aline da
Silva, assassinada brutalmente no dia 19 de agosto de 2019, no municipio de
Arcoverde, Pernambuco, que teve seu pescogo degolado num ponto de 6nibus. Em
2021, ocorreram outras trés mortes: de Fernando dos Santos Araujo, gay sem-terra
que foi executado a tiros em 26 de janeiro de 2021, no municipio de Pau D’ Arco, no
Para; de Lindolfo Kosmaski, que teve seu corpo carbonizado no dia primeiro de
maio de 2021, no municipio de Sdo Jodo do Triunfo, no Parana; e de Pedro Felipe
de Oliveira, do Acampamento Marielle Vive, municipio de Valinhos, Sdo Paulo, que
cometeu suicidio. O quinto assassinato, de Nanny Araujo dos Santos, que estava
em processo de afirmag@o de sua identidade trans e vivia no acampamento Ondina
Dias em Nova Venécia, Espirito Santo, foi registrado em janeiro de 2022. Ela teve
seu corpo encontrado boiando no Rio Cricaré com sinais de violéncia (ANTRA;
ABGLT; ACONTECE, 2022, p. 34) (grifos nossos).

Os numeros ¢ a crueldade com que a vida dessas pessoas foi tirada reforca uma
narrativa de medos e insegurancas quanto ao exercicio pleno das suas liberdades e da liberdade
sobre os seus corpos, uma vez que orientagdo sexual e identidade de género sdo expostas e
anunciadas como o motivo para tal cometimento dos crimes, ratificando a tese de crimes com
cunho LGBTIf6bicos e denunciando a necessidade uma mais vigilancia sobre as questoes de

género no campo.
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Os mais variados tipos de violéncia sdo empregados, bem como também sdo ocultadas,
seja pela midia e/ou pelos governos municipais, estaduais e federal, que negligenciam os
corpos e desrespeitam suas vivéncias quando nao reconhecem suas identidades mesmo apos a
morte.

Como o caso de Lindolfo Kosmaski (figura 2) que foi assassinado com dois tiros e teve
seu corpo carbonizado em maio de 2021 no Parana. Lindolfo era uma lideranca jovem,
educador popular e ativista LGBT. Cursou a Licenciatura em Educa¢do do Campo da
Universidade Federal do Parand Campus Litoral (Lecampo/UFPR Litoral), cursava mestrado
no Programa de Educacao em Ciéncias e em Matematica também na UFPR e era professor da
rede estadual no Parana. Ele também foi candidato a vereador em 2020 pelo municipio de Sao
Jodo do Triunfo (PR) pelo Partido dos Trabalhadores (PT) onde lutava pelas reivindicacdes

das lutas camponesas.

Figura 3 — Cartaz da Campanha Justiga por Lindolfo

’l‘iJ\ST‘IGA“por LINDOLFO ‘
: / . \ ‘
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+ 01/05/2021

Fonte: MST, 2023. Disponivel em: https://mst.org.br/download/justica-por-rodolfo-2021/.
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As implicagoes e reverberagdes de ser um corpo dissidente de origem camponesa e que
carrega estereotipos do que ¢ ser homem ou de ser portar como homem ¢ a chave para
pensarmos estratégias de fuga e rotas alternativas de anélise. No MST e no Coletivo esse viés
se faz a partir da entrada da pauta e sua fixa¢ao no rol de prioridades de discussdo, uma vez
que estes sujeitos sdo personagens importantes nas trincheiras de luta que sdo travadas pelo
proprio Movimento desde a sua concepcao. Deste modo, a leitura simplista da sociedade sobre
diversidade sexual e de género assume um outro patamar e passa a ser um lugar de
questionamentos e autoafirmacdes desses sujeitos.

A luta pela terra ¢ uma luta também de corpos nao-heterossexuais e de performances
ndo masculinas que fazem a ruptura numa estrutura que marca ndo so suas vidas atravessadas
por violéncias, mas seus corpos os tolhendo e invisibilizando.

Deste modo, os avangos em pesquisas € estudos que contribuam para que o acesso a
esses dados seja mais amplo ¢ essencial e compreende um tema sensivel que muitas vezes ndo
entra em pautas de maior relevancia. E comum os dados sobre pessoas LGBTQIAPN+ se
perderem nas estatisticas oficiais em virtude do ocultamento das circunstidncias que geraram
as violéncias, bem como as mortes dessas/es sujeitos. A dificuldade na e para a coleta de dados
se destaca como um dos fatores primordiais para a invisibilizacdo das vitimas, letais ou nao,
favorecendo para o apagamento desses corpos dissidentes cotidianamente.

O objetivo desta pesquisa ¢ analisar como a (des)construgdo dos processos identitarios
das masculinidades no e do rural, a partir das vivéncias e experiéncias de corpos dissidentes
no Coletivo LGBT do MST, pode contribuir para o rompimento de uma compreensao restritiva
e excludente de afastamento de identidades plurais por meio da manutencao da (re)produgdo
de individuos cisheteronormativos tnica e exclusivamente.

De forma mais especifica, os objetivos que direcionardo esta pesquisa sao:

a) compreender o processo de formagao do Coletivo LGBT Sem Terra e sua trajetoria
junto ao MST, a partir dos avancgos e desafios para sua autoafirmacao e reconhecimento;

b) analisar, a partir das perspectivas dos processos dicotomicos de género e das
perspectivas de masculinidades, como os corpos dissidentes no e do rural, estejam estes
inseridos no Coletivo LGBT Sem Terra ou ndo, se autoafirmam e/ou reivindicam suas
identidades enquanto lugar de resisténcia e visibilidade;

c¢) demonstrar, a partir de mapeamento dos dados e verificacdo de incidéncia, como as
violéncias de género, favorecem a reproducao, bem como marginalizacao de corpos dissidentes,
principalmente em territdrios rurais em que o lugar da masculinidade ¢ fator determinante na

construgdo dos papéis demarcados e atribuidos aos homens e mulheres e
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d) verificar como a diversidade sexual e o atravessamento das questdes geracionais
buscam romper com essa visdo que privilegia, ainda, o binarismo; bem como compreender os
processos corporeos das masculinidades e da producao de pertencimentos e perspectivas de ser

um corpo dissidente no e do rural.

1.2 “Rompendo cercas e tecendo a liberdade”: compreendendo os caminhos de analise —

procedimentos metodolégicos

Os corpos dissidentes compreendem uma vasta possiblidade de andlise nos mais
diversos aspectos da construgdo de procedimentos metodoldgicos de pesquisa € por isso o
delincamento desta pesquisa se faz a partir da estruturagdo de um “campo de corpos”
(BUTLER, 1992; CERQUEIRA & SOUZA, 2015) para explicar as praticas de processos
identitarios de cunho hegemoénico e nao hegemodnicos através de representagdes sobre e dos
corpos, como os recortes das construgdes identitarias da(s) masculinidade(s) e o debate sobre
diversidade sexual e de género no MST.

Para tanto, a pesquisa contemplara, a analise de documentos, videos e demais materiais
relacionados ao Coletivo LGBT Sem Terra e a pauta da diversidade, bem como serdo realizadas
de entrevistas semiestruturadas, com os/as representantes do Coletivo e integrantes que o
compdem. Para a realizacdo das entrevistas a escolha dos/as interlocutores/as foram feitas de
forma direcionada e por indicacdo, ou seja, conversarmos com membros do Coletivo LGBTI+
Sem Terra.

O dialogo assim estabelecido visa construir a devida relacdo de confianga com os/as
interlocutores/as, uma vez que a discussdo de temas relacionados a questdo de género e
sexualidade ¢ uma pauta sensivel porque acessa temas conflituosos e tensionados
cotidianamente na trajetoria desses corpos dissidentes dentro e fora do Coletivo e evidencia
desafios, mas também potencialidades, de autoafirmacao identitéria.

As identidades LGBTs contam as suas historias de vida e de sobrevivéncia quando a
elas ¢ possibilitada a vivéncia das suas verdades, longe dos “armdrios” e fora dos rétulos
preestabelecidos. E nesse sentido que as entrevistas estdo direcionadas. Entender o porqué a
trajetoria de corpos dissidentes no Coletivo LGBT Sem Terra ¢ fundamental para pensarmos
sobre a ruptura da norma cisnormativa de género que exclui, negligencia e silencia suas
historias.

Me entender enquanto um corpo dissidente-pesquisador-ativista me fez questionar

diversos aspectos das construgdes das representagcdes sobre nossos corpos € nossos lugares de
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ruptura frente a dindmica de rotulagdo que nos deslegitima e me perceber enquanto um homem
gay foi essencial. Entendendo que as tensdes de ser um corpo preterido me aproxima das
vivéncias de tantos outros/as LGBTs que tiveram e tem suas verdades silenciadas ¢ o principal
desafio para contarmos sobre nos, por nos € para nos aos outros/as.

Conforme pontua a antropologa Rodica Weitzman (2016), quando destaca o foco das
analises para a relacdo direta das interlocutoras da sua pesquisa € como esse direcionamento
possibilita entender as leituras analiticas mais diversas sobre aqueles corpos, naqueles
territorios e sobre os atravessamentos a partir do emprego das categorias vai se reorganizando
para dar conta do que se quer analisar, bem como estar inserido de algum modo nas
interlocugdes proposta pela pesquisa ¢ um diferenciador para pensar estrategicamente
alternativas de compreender as dinamicas, no caso desta pesquisa de dissertacdo, de ser um

corpo dissidente no e do rural.

Ressalto aqui também que este “essencialismo estratégico” ¢ agucado a partir de uma
interlocucdo igualmente estratégica. [...] minha presenga como alguém que partilha
de suas inquictagdes ¢ que se alinha a seus posicionamentos politicos faz com que
determinadas categorias identitdrias sejam postas em destaque. Neste sentido, o
espago narrativo torna-se um processo dialdégico que possibilita a afirmacdo de
determinadas ideias as quais ratificam seu lugar no mundo enquanto sujeitos
politicos (WEITZMAN, 2016, p. 27)

Proponho me deter sobre ‘as presencas’ (e ‘agéncias’) que se exprimem mediante os
transitos efetivados por estes sujeitos dentro de territérios demarcados (lavoura,
quintal, casa, mercado). Nesta leitura dos espagos, tento ndo trazer categorias
classificatorias como ‘publico/ privado’ a priori, mas busco captar os significados
que minhas interlocutoras atribuem a tais lugares sociais, que se tornam bastante
mutaveis e porosos a partir dos seus transitos (WEITZMAN, 2016, p. 29-30).

“E foi um grito, dos sujeitos da diversidade sexual e de género, que fez surgir no
interior do MST, as LGBT Sem Terra” (MST, 2021). A subversdo do binarismo fez ecoar as
diversas performances e performatividades dos corpos que compdem o Coletivo. Assim, como
destaca Butler (2018), a reiteracdo, repeticdo € nomeacao daquilo que somos ou entendermos
ser sao importantes estratégias para reivindicarmos negociagdes de poder sobre como e o que

nossos corpos dizem ou podem dizer. Logo,

Para entender que os nomes pelos quais somos chamados s@o tdo importantes para a
performatividade quanto os nomes pelos quais nés chamamos, temos que identificar
as convengdes que operam em um amplo conjunto de estratégias de designagdo de
género. [...] a corporificagdo implicada pelo género e pela performance ¢ dependente
das estruturas institucionais e dos mundos sociais mais amplos. Nao podemos falar
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sobre um corpo sem saber o que sustenta esse corpo, e qual pode ser a sua relagdo
com esse apoio — ou falta de apoio (BUTLER, 2018, p. 45).

Sendo assim, a partir dos processos identitarios de corpos dissidentes que se percebem
e assim se declaram e que performam aspectos de masculinidades que reiteram discursos
excludentes e de negagdo do feminino enquanto hierarquicamente tendo o macho viril como
superior ¢ que a analise sera viabilizada, pela analise de diarios de campo e entrevistas, que
Maria Cecilia de Souza Minayo atribui ser “uma conversa com finalidade” (MINAYO, 2015).

Para tanto, a selegdo de entrevistados/as foi feita a partir da relagdo direta com o
Coletivo LGBTI+ Sem Terra, observando-se a objetivo central desta pesquisa acerca da
(des)construcao dos processos de masculinidades. Salientamos que os contatos foram feitos e
obtivemos 3 respostas e realizamos as entrevistas com essas 3 pessoas. Algumas respostas
negativas foram justificadas pela falta de seguranca de falar sobre o tema e por ndo se sentir a
vontade para ter esse tipo de conversa neste momento. Outros casos sequer tivemos retorno, o
que ndo comprometeu o andamento da pesquisa.

Sendo estas pessoas importantes na constru¢do do movimento e na luta por
reconhecimento e autoafirmacdes dos seus corpos dentro do MST e por meio do Coletivo.
Algumas delas ja fizeram parte das campanhas pela diversidade sexual e participaram de

videos e materiais produzidos pelo MST (tabela 1).

Tabela 1 — Lista de entrevistados/as

Nome Idade Organizacio
Mateus 27 MPA/RS e Coletivo LGBTI+ Sem Terra
Quevedo anos
Regivaldo 40 Dirigente Estadual do Coletivo LGBT Sem Terra de
Silva anos Pernambuco
Silvano 37 Ex-Dirigente Estadual do Coletivo LGBT Sem Terra
Leite anos do Rio de Janeiro

Fonte: Autor (2023).

Ademais, a entrevista que, segundo FERREIRA (2014) “¢ uma das técnicas em
pesquisa qualitativa mais mobilizada no campo de estudo das ciéncias sociais, em diferentes
formatos e midias”, por meio de um roteiro semiestruturado, possibilitaria uma maior
dinamica acerca da analise do objeto estudado e direcionaria o contetido da analise a partir do
tratamento das entrevistas.

Visando, desta forma, entender sobre as dindmicas de masculinidades a partir das

representacdes de um modelo hétero-estruturante do comportamento dos homens,
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principalmente no que se refere ao afastamento do que ndo ¢ viril, sendo primordial para a
analise dos processos corpéreos de masculinidades desses individuos enquanto produgio de
machos e perspectivas de ser um corpo dissidente no e do rural.

Ressalta-se que o estda em analise ¢ o modo como as diversas formatagdes de
masculinidade se constituem e negociam a legitimidade de sua existéncia dentro de um espago
politico: formatagdes visualizadas a partir da existéncia de masculinidades hegemonicas e
subalternas e masculinidades entendidas como praticas performaticas e produtora do género
masculino por meio de um sentido dicotomico binario e cisheteronormativo que necessita ser
rompido.

A proposta da dissertacdo estd organizada em trés capitulos, além desta introdugdo e
da conclusao.

O primeiro capitulo aborda questdes sobre as masculinidades e processos de
manuten¢do de uma masculinidade preestabelecida e hegemonica. Buscaremos entender como
a formagdo das identidades, que perpassa uma constru¢do de homens de verdade, ¢
fundamental para compreender o porqué de a masculinidade estar no centro do debate sobre
autoafirmacdo, reconhecimento, marginaliza¢do e violéncias de género que atravessam as
vivéncias e experiéncias desses corpos dissidentes que compdem, ou nao, o Coletivo LBGT
Sem Terra.

O segundo capitulo trata a contextualizagao historica do Movimento dos Trabalhadores
Sem Terra (MST), a entrada das pautas de género e a criagdo do Coletivo LGBT Sem Terra. O
Coletivo reivindicou/reivindica demandas e questdes essenciais na discussdo acerca dos temas
de género e da ruptura com a norma binaria de marginalizacdo de corpos que ndo eram, e
muitas vezes ndo sdo reconhecidos e/ou legitimados, por se afastarem das performances
normatizadas da constru¢do social de homens e mulheres (BUTLER, 2018).

No terceiro capitulo, analisa as experiéncias de homens e mulheres do Coletivo LGBT
Sem Terra que se percebem dissidentes no proprio MST. Sao militantes que performam
identidades divergentes do padrdo preestabelecido. Pretendo contribuir para um maior
entendimento de como os processos de constru¢ao das masculinidades, que ndo esté restrita a
vivéncia de homens, pode definir expectativas de ser homem e ser mulher. Assim como essas
defini¢des podem demarcar processos hierarquicos e dicotdomicos, acerca das perspectivas de
género e sexualidade de corpos plurais e diversos e masculinidades camponesas para além de

um padrdo hierdrquico e hegemonico.
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1.3 Sobre as invisibilidades (ndo somente académicas): apontamentos sobre o (quase) niao

produzido

Como ponto de partida pode-se observar a baixa produg¢ao no campo académico sobre
discussdes que tenham um aprofundamento centrado nas relagdes entre homens e
masculinidades e sobre masculinidades que versem sobre vieses dos corpos dissidentes
camponeses.

Os recortes de pesquisas, quando apresentados, se situam em termos guarda-chuva para
explicar, referenciar ou compreender os processos de género e sexualidade mais amplamente.

O levantamento bibliografico acerca das produgdes especificas sobre o tema e campo
de discussdo foi fundamental para a analise e mapeamento do recorte proposto; assim como,
ampliar a visibilidade e o direito desses corpos dissidentes de (des)construirem suas historias
dentro e fora dos espagos académicos e no seu cotidiano.

Neste sentido, foram levantados trabalhos produzidos sobre o tema proposto, tendo
como base para a busca as seguintes palavras-chave: “MST”, “Coletivo LGBT”,
“masculinidade”, “género”, “LGBT”, “diversidade sexual” e “sexualidade”, em portais de
periddicos, anais de congressos e plataformas como a Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertagoes (BDTD).

Tal busca resultou em 20 trabalhos que fazem mencao, discussao ou referéncia direta as
palavras-chave. Os descritores formam cruzados entre si para que houvesse uma amplitude
maior de andlise nas bases de dados e posteriormente a busca aqueles trabalhos que exploravam
o tema mais detalhadamente forma considerados para este levantamento.

Desse total, 10 trabalhos (tabela 2) aprofundam o debate sobre diversidade sexual e de
género no MST e quase todos trazem o Coletivo LGBTI+ Sem Terra como recorte importante
nesse processo de constru¢do das demandas acerca de género e sexualidade dentro do MST,
onde o debate se estabelece. Dos 10 trabalhos, 5 sdo dissertagcdes de mestrado, 4 sdo artigo

cientificos publicados em anais de congressos ou revistas e um deles ¢ um trabalho de conclusao

de curso.
Tabela 2 — Levantamento bibliografico
Autoria Titulo Tipo Ano
Wilmar Roberto Gaido “Negocio de acampar pra pegar terra ¢ pra cabra Dissertacéo 2001
macho” - A constru¢do social do lugar de militancia
politica no MST: uma discussdo de género
Bruno Monteiro Duarte Do vermelho ao arco-iris: as representagdes sobre o Artigo 2019
Sheila Maria Doula movimento LGBT nas midias do MST
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Douglas Mansur da Silva
Agnaldo Cordeiro A construgdo do debate de género e diversidade sexual Dissertagdo 2019
no Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
Vinicius Nunes Fileto Colorindo a luta pela terra: espacialidades LGBT nos Dissertacao 2020
movimentos socioterritoriais do campo brasileiro
Neidson César Freitas Nobre Ligdes e experiéncias do publico LGBTQIA+ no Artigo 2020
ambiente do MST
Bruno Monteiro Duarte (Sobre)Vivéncias: projetos de vida, sexualidades e Dissertacao 2021
emogoes entre LGBT Sem Terra de Minas Gerais
Paula Junqueira Fontanha Coletivo LGBT Sem Terra: territorialidade dos sujeitos Artigo 2021
Erika Vanessa Moreira Santos LGBT no MST
Sonia Fatima Schwendler Diversidade de género e educagdo nas areas rurais do Artigo 2021
Else Ribeiro Pires Vieira Brasil
Thaisson Rodrigues de Campos |[LGBT Sem Terra: um estudo a partir do Coletivo LGBT Trabalho de 2022
do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra | Conclusdo Curso
(MST) (TCC)
Amanda Oliveira Simoes Construindo com sabedoria: as dimensdes de Dissertacao 2023
(re)existéncia dos LGBTI+ Sem Terra no Brasil

Fonte: Autor, 2023.

A anélise do tema ganha forga a partir da possibilidade de se ter uma maior abertura
sobre a discussdo das questdes de género, dentro e fora dos contextos rurais, uma vez que,
outras performances de identidade e de percebimento identitario sempre estiveram presentes
nesses espagos € passam a reivindicar seus lugares pessoais, sociais e politicos de
reconhecimento e autoafirmacao dos seus corpos.

As masculinidades estabelecem condigdes de ser, estar e permanecer de todos/as, uma
vez que o menino/homem afeminado ¢ ensinado a ser homem desde cedo — logo quando seus
trejeitos denunciam um afastamento do masculino — ainda que este nao seja um homem gay,
bissexual ou se perceba enquanto uma pessoa trans. Para as meninas/mulheres ndo ¢ diferente,
mas apenas para aquelas que sdo lidas como Iésbicas masculinizadas, que se afastam do
feminino ou ndo assumem uma performance entendida como correta para ser e se identificar
como mulher.

O recorte de violéncia sobre seus corpos €, muitas vezes, sutil; mas nem sempre a
expulsdo, tentativas de conversao e todas as formas de fazé-los tornar-se homem ou mulher ¢
mais importante do que, até mesmo, sua integridade; seja ela fisica e/ou psicologica. E facil
ouvir os gritos ecoarem: ‘“seu viado, parece uma mulherzinha!”, “sapatdo, cria jeito de
mulher!”.

Ser um corpo fora do padrdo hegemoénico causa desconforto. Identidades dissidentes
sdao marcadas dentro e fora dos espacgos, do rural ao urbano, das classes mais baixas as mais
altas e suas vivéncias precisam estar sendo escritas, descritas e transcritas dentro e fora dos

espacos académicos.
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O que estd em jogo ¢ um controle sobre como as pessoas expressam suas liberdades
corpdéreas num estabelecimento de corpos livres e multifacetados, de disputas internas e
externas, sejam elas individuais e/ou coletivas, que se (des)constroem cotidianamente para

(sobre)viver nas trincheiras de luta pela vida.
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2. PRIMEIRA OCUPACAO. Quando escancarar as portas do “armario” se faz
necessario: entre ruralidades, masculinidades, marginalizacdo e reconhecimento — Da

invisibilidade ao Coletivo LGBT Sem Terra

A discussao sobre questdes acerca da LGBTQIAPN+fobia nos espagos rurais acaba
nao tomando um lugar de destaque mais assiduamente, na maioria das vezes, € isso se percebe
diante do menosprezo e descrédito dados aos individuos que nao performam o ideal de homem
ou de mulher que, em tese, deveria expressar. Assim, expressoes como: viado, sapatdo, poc,
boiola, bicha, fancha, caminhoneira, machona, frango, fresco, baitola, mulher-macho...
dentre outras, compdem o cotidiano da vida dessas pessoas. Para Pedro Henrique Azevedo da
Silva Paiva (2015) ¢ a violéncia e a exclusdo que reforcam assumir uma identidade aceitavel

socialmente e que condicione para uma invisibilidade desse corpo dissidente,

Desta forma ¢ impossivel conhecer alguém que se afirme como gay, sabendo a quao
excludente e opressora ¢ a realidade heteronormativa que se vive, entdo o mais viavel
se torna assumir uma identidade aceita e invisivel. E intrigante pensar em um
discurso de repressao tao forte ao mesmo tempo de uma pratica que o opde tao viva,
aqui se aplica a dicotomia do publico e do privado, onde a identidade ¢
performatizada de acordo com o ambiente (PAIVA, 2015, p.82).

Observa-se, ainda, um processo de marginalizacdo bastante acentuado quando se
aborda a vivéncia de pessoas LGBTQIAP+, de modo geral e de forma pormenorizada; seja
nos espagos publicos ou privados, em dreas urbanas ou rurais ou sobre o reconhecimento das
suas identidades e dos seus direitos perante o Estado Democratico de Direito (EDD).

Isso se da pelo viés da experiéncia de liberdade da diversidade sexual de cada
individuo, uma vez que aos ambientes rurais ainda € comum a associacao de que essa liberdade
de expressdes de género ndo pode ou ndo deveria ser experienciada e experimentada
plenamente.

Contudo, ainda que as vivéncias no campo e na cidade sejam, em certa medida,
diferentes para os mais diversos corpos dissidentes existem aproximacgdes quanto ao controle
social estabelecido pelos processos binarios e patriarcais que regem essas construgdes
identitarias, conforme destaca Jean Claude de Souza Gomes et al. (2017) quando discute a
relagdo rural-urbano e pontuam os processos de exclusao serem mais acentuados nos espagos
rurais em virtude de um processo social e historico de controle sobre corpos dissidentes que

assumam performances nao ideais de ser homem e de ser mulher.
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[...] o espaco rural aprisiona aqueles que lutam pela sua busca da sua identidade de
género ou orienta¢do sexual, ja que no campo as relacdes sociais sdo mais intensas
entre todas as pessoas da comunidade. O que gera nesses ambientes um controle
social que como consequéncia reprime e exclui qualquer pessoa que viva fora dos
padrdes conservadores do local (GOMES et al., 2017, p. 6).

Nesse sentido, a discussdo aqui se estabelece enquanto uma critica ao engessamento
do rural enquanto um lugar atrasado e que nao acessa discussdes como diversidade sexual e
identidades diversas com profundidade. A leitura que se faz ¢ que a cidade avanga e o campo
ndo alcanga esse recorte, contudo ¢ importante ressaltar que as identidades dissidentes sempre
estiveram nesses espagos em maior ou menor grau, visibilidade e reconhecimento. Visando
quebrar esteredtipos e o refor¢o dicotomico que afasta campo e cidade em afastamento aos
resquicios coloniais de dominagdo que seguem favorecendo uma estrutura hegemonica de

objetificacdo e marginalizagcdo de corpos nao hegemonicos.

Desse modo, “colonialidade” (...) é um fendmeno mais amplo, um dos eixos do
sistema de poder e, como tal, atravessa o controle do acesso ao sexo, a autoridade
coletiva, o trabalho e a subjetividade/intersubjetividade, e atravessa também a
producdo de conhecimento a partir do proprio interior dessas relagdes
intersubjetivas. Ou seja, toda forma de controle do sexo, da subjetividade, da
autoridade e do trabalho existe em conex@o com a colonialidade. Entendo a logica
da “estrutura axiforme”, no uso que Quijano faz dela, como expressdo de uma
interrelagdo: todo elemento que serve como um eixo se move constituindo e sendo
constituido por todas as formas assumidas pelas relagdes de poder, referentes ao
controle sobre dominios particulares da vida humana (LUGONES, 2020, p. 9).

Essa perspectiva reflete o que socidloga Maria Lugones (2020) chama de sistema
moderno/colonial que € constituida a partir do “dimorfismo bioldgico, a organizacao patriarcal
e heterossexual das relagdes sociais” que se funda e retroalimenta o controle sobre os corpos
e ainda mais sobre os corpos dissidentes por figurarem num rol de anormais (FOUCAULT,

1975; 2001).

Por meio de mecanismos de dominacao do sistema moderno/colonial, pessoas sao
objetificadas, assujeitadas e desumanizadas. De acordo com valores culturais
hegemonicos e concepgdes prescritivas de género predominantes na cultura
ocidental, a heterossexualidade ¢é concebida como padrio normativo de
comportamento. Assim, gays, 1ésbicas, transexuais, travestis e pessoas que adotam
modos de identificacdo e expressdo da sexualidade diferentes da heterossexualidade
situam-se fora dos padroes de comportamento da cultura dominante, sendo
classificados como “anormais” ou “ndo humanos”. Nas praticas cotidianas, essas
pessoas sdo vitimas de violéncia, sofrimentos psicoldgicos e opressdes multiplas, as
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quais relacionam-se com o entrecruzamento interseccional das categorizagdes
conceituais de sexualidade, raca, género, classe, geragdo, territério e nacdo. Como
padrdo de poder mais duradouro do que a colonizagdo, a colonialidade nega, silencia
e oculta as ontologias, as cosmologias ¢ os modos de viver no mundo que se
diferenciam dos padrdes hegemonicos estabelecidos pelo capitalismo global por
meio de estruturas epistémicas e simbolicas do sistema moderno/colonial. Contudo,
ha formas de resisténcia as relagdes de poder e modos de coalizio (CARVALHO,
2023, p. 2).

Acerca disso, ¢ importante destacar que esse sistema colonial e de reforgo patriarcal se
perfaz a partir da constru¢do de um lugar moral, um lugar de vergonha e desonra, no sentido
de estabelecer condi¢des prévias para que os individuos se enquadrem e garantam certos niveis
de “respeitabilidade” diante dos outros e dentro das suas comunidades ou nos lugares que
fazem parte, em maior ou menor grau, por se perceberem enquanto corpos dissidentes,
anormais. Como destaca John Comerford (2014) quando discute sobre o espago de vigilancia

e acesso a todas as coisas e todos os sujeitos que circulam em determinada comunidade.

Ha um registro proprio embutido em quase qualquer conversa pelo qual se atualizam,
com grande agilidade, informagdes sobre os outros e sobre os proprios conversantes,
ao mesmo tempo em que se julgam moralmente as agdes alheias e proprias. Essas
conversas pressupdem, portanto, outras duas dimensdes cruciais: estar atento ao que
fazem os outros, e ter algo como um fundo de agdes proprias (suas individualmente
e/ou de um “nods” socialmente significativo e reconhecido) que possam ser contadas
com orgulho (COMERFORD, 2014, pp. 8-9).

Hé uma perspectiva geracional muito presente onde as geracdes anteriores, de certo
modo, reivindicam esse lugar de respeito e muitas vezes os temas sobre sexualidade sequer
sdo trazidos e levantados dentro das suas casas. Tal perspectiva abre a possibilidade de discutir
também questOes relativas a diversidade sexual, entrelacamentos e estabelecimento de
vinculos dentro de uma perspectiva da casa enquanto lugar das identidades demarcadas e
preestabelecidas, nela mesma e pelos sujeitos que a compdem, bem como das expressdes de
género presentes nos contextos rurais, dando visibilidade a identidades e vivéncias diversas
do padrao bindrio preestabelecido.

Nesse sentido, as novas geracdes acabam vivenciando outras formas de se permitir,
bem como efetivar outras possibilidades de percebimento no mundo e com isso trazer suas
autoafirmagdes identitarias enquanto potencialidades de pertencimento e reconhecimento,
inclusive para questionar as possibilidades de ser homem e ser mulher na tentativa de romper

com a norma cisnormativa de género.
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Contudo, diante de tantos atravessamentos quanto a constru¢ao de uma identidade que
responda ao meio social, mas que também seja um lugar de seguranca e de pertencimentos ao
proprio sujeito, o espaco da casa ¢, também, um lugar de violéncias.

O refor¢o a uma moral tradicional e de respeito aos costumes faz da casa um campo de
intensas disputas, que ndo sdo vivenciadas por todos/as o0s corpos que se entendem enquanto
dissidentes — mas que, quando ha um conflito e a sexualidade ¢ atua como um amplificador
deste.

“Desta forma, o (a) jovem do campo esta circunscrito (a) por uma teia de densas
relagdes entre a casa (familia) e a vizinhanga (comunidade)” (WANDERLEY, 2007, p. 24) e
isso contribui para uma maior vigilancia sobre quem pode ou ndo pode, quem deve ou nao
deve e sobre quem se expressa ou deixa de se expressar para ser “aceito/a”, seja pela familia
ou pela comunidade onde estd inserido/a. Nessa perspectiva o “armario” ¢ um importante
dispositivo de manutengao relacional dessa teia de entrelagamentos e vinculos.

Nesse sentido, pensar acerca de (re)configuragdes do rural e das (novas) ruralidades
possibilita compreender quem e quais sdo esses/as novos/as pessoas que compdem, com
recorte mais pontual na sua relacdo com a identidade. Assim, destaca Maria Jos¢ Carneiro

(1998) quando menciona questoes relacionadas ao processo de transformagao da vida social.

Nessa perspectiva, as transformacdes na comunidade rural provocadas pela
intensificacdo das trocas com o mundo urbano (pessoais, simboélicas, materiais...)
ndo resultam, necessariamente, na descaracterizagdo de seu sistema social e cultural
como os adeptos da abordagem adaptacionista interpretavam. Mudangas de hébitos,
costumes, e mesmo de percep¢do de mundo, ocorrem de maneira irregular, com
graus e conteudos diversificado, segundo os interesses e a posi¢do social dos atores,
mas isso ndo implica uma ruptura decisiva no tempo nem no conjunto do sistema
social (CARNEIRO, 1998, p. 58).

Essas mudancgas estdo também inseridas no contexto de pensar sobre pluralidades e
diversidade na constru¢do de processos corporeos na interse¢do rural-urbano. Caracterizada
pela heterogeneidade social deste novo rural, recortado por ruralidades contemporaneas que
nao estao Unica e exclusivamente demarcadas pelo espago territorial fisico, mas também pelos
corpos que estao imbricados nesses processos de formagao e transformagao da relacdo com o

lugar e com as pessoas que o compoem.

2.1 Do surgimento a luta por reconhecimento: os caminhos de construcio de um campo

de pluralidades e diversidade sexual no campo a partir do MST
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A luta pelo reconhecimento e autoafirmacdo das pautas acerca da diversidade sexual e
de género ganham for¢a nos movimentos sociais ¢ dentro do MST ndo seria diferente. Sao
cerca de 40 anos de luta pela terra (1984-2024) e pelas demandas trazidas pelas pessoas que

compdem a organizagdo de modo geral.

Somos nods, junto a outros tantos Sem Terra deste Brasil, que nos organizamos lado
a lado nas fileiras de luta pela Reforma Agraria Popular, estabelecendo outras formas
de ser e estar no campo. Construimos o projeto democratico popular, para que o
campo seja um espacgo de producdo e reproducdo da vida, respeitando a natureza;
para desmantelar os sistemas de dominacdo e exploracdo do povo, da terra, dos
corpos (MARIANO; PAZ, 2021, p. 15).

Nesse sentido, a partir da necessidade de hastear a bandeira colorida e ecoar as
questdes de género que sempre estiveram presentes no cotidiano dos/as seus e suas integrantes
surge o debate mais aprofundado para o processo de constru¢do do Coletivo LGBT Sem Terra,
iniciado em 2015 com um grupo de estudos sobre diversidade sexual e tendo sua oficializacao
na organicidade do MST em 2018.

Compreendendo a emergéncia das demandas relacionadas a pauta LGBT, passou a
reivindicar espagos de reconhecimento na luta sobre igualdade de género, uma vez que
identidades dissidentes construiram, constroem e construirdo o MST, de modo a garantir o
fortalecimento das discussdes sobre e para os variados tipos de opressdes presentes no meio
social, como o racismo, o sexismo e a homofobia, por exemplo. Deste modo, destaca Thaisson
Rodrigues de Campos (2022) quando aponta para a emergéncia do debate sobre novos

processos de identidade no MST e suas respectivas incorporagdes nas agendas de luta.

O Coletivo LGBT Sem Terra surgiu a partir de um grupo de estudos sobre
diversidade sexual que funcionou de 2015 a 2017, vinculado ao Coletivo de
Mulheres até entdo, quando se tentava aprofundar as discussdes sobre sexualidade.
A partir dai observa-se a importancia de um espago de didlogo dos/as militantes
LGBT’s, visto que suas pautas e debates mereceriam atengdo. Para o MST, comega
uma nova discussdo e novas demandas: compreender o/a sujeito/a LGBT na luta,
entender sua importancia e respeitar a diversidade dentro do espago no qual a luta &
constante pela reforma agraria, tendo compreensdo da dinadmica das relagdes de
classe e a luta pela igualdade (CAMPOS, 2022, p. 19).

Sobre essa perspectiva, “falar sobre diversidade sexual e de género no campo € um
desafio deste tempo na luta e construcao de territorios livres de opressdao € dominacgao [...]
rompe com o siléncio sobre a invisibilidade e a existéncia das LGBTI [...] no campo”

(CARTILHA LGBTI, p. 6, 2020).
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Isso destacou a necessidade de romper com praticas hegemodnicas e dicotomicas,
principalmente no que se refere as suas constru¢des identitarias dissidentes, uma vez que as
questoes relativas a diversidade sexual e de género nos contextos rurais ainda ¢ um tema pouco
discutido e, mesmo que as discussdes tenham adentrado aos espagos, seja nas comunidades,
nos grupos de trabalho, congressos e outros, o lugar da representatividade se mostra incipiente,
principalmente no que se refere as discussdes sobre questdes de género e sexualidade.

Assim, de acordo com Alessandro Mariano e Thais Terezinha Paz (2021) reivindicar
as pautas de luta estabelece novos processos de reconhecimento e visibilidade de identidades

dissidentes de homens gays e bissexuais, mulheres 1ésbicas e pessoas trans.

Partilhamos aqui a historia de sujeitos que romperam com a invisibilidade;
encontraram forga coletiva para gritar contra as opressdes e destruir os armarios; e
vem construindo um processo de consciéncia sobre a importancia da diversidade e
da liberdade sexual na luta pela emancipagdo humana. Esta ¢ também a histéria
daquelas e daqueles que fazem subversdo e luta com a coletividade Sem Terra,
aprendendo a ndo se enquadrar e ndo se calar. De punhos erguidos, afirmamos que o
caminho ¢ enviadecer, sapatonizar e travestilizar a luta (MARIANO; PAZ, 2021, p.
17).

A emergéncia de pautar uma discussdo mais aprofundada sobre os aspectos que sempre
permearam os sujeitos dissidentes dentro MST ¢ um dos elementos centrais da fixagdo e
entrada nas discussoes junto da Direcao Nacional. Num contexto de fragilidades e tensoes, o
aniquilamento de corpos ndo-heterossexuais pelo simples fato de assim o serem acionam um
alerta sobre quais meios poderiam ser mobilizados para que isso tivesse destaque e visasse
reconhecimento desses sujeitos que sao alvos cotidianos de um sistema que ndo resguarda pela

sua seguranca, conforme reforca Agnaldo Cordeiro (2019).

Nao podemos deixar de destacar que sofremos cotidianamente uma imposi¢ao de
condutas, normas e valores morais que ndo sdo vividos de forma tranquila numa
assimilag@o simples e mecénica. Ao contrario, a medida que sdo impostos ¢ ndo
dados por uma pretensa natureza ha conflitos e resisténcias que vao sendo
confrontados com os limites concretos impostos muitas vezes pela violéncia
psicoldgica e fisica. As relagdes de género se estabelecem dentro de um sistema
hierarquico que da lugar a relagdes de poder, nas quais o sujeito masculino ndo ¢
unicamente diferente do sujeito feminino. Esta diferenca de poder torna possivel a
ordenacao da existéncia em fun¢do do masculino, que se traduz em um consenso
generalizado a respeito da importancia e supremacia do ser masculino (CORDEIRO,
2019, p. 39-40).
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Ademais, a perspectiva afeminofébica e/ou de violéncias de género favorece a
reproducdo, bem como a reiteracdo de violéncias simbolicas a partir da exclusdo e de
marginaliza¢do de corpos dissidentes que visam quebrar com o padrao cisheteronormativo
preestabelecido, principalmente em territorios rurais em que o lugar do masculino ¢ fator
determinante na constru¢do do homem “de verdade”, diante da figura construida pelo
imaginario social que ¢ atribuida as figuras masculinas e de performance voltada para o
masculino.

Neste sentido, a diversidade sexual busca romper com essa constru¢do que ainda
privilegia o binarismo. Os processos corpéreos das masculinidades e da produgdo de
pertencimentos e perspectivas de ser um corpo dissidente no e do rural ¢, desta forma, uma
questdo que precisa ser mais bem explorada. Assim como as diversas formatagdes de
masculinidade(s) se constituem e negociam a legitimidade de sua existéncia dentro de espagos
politicos e de autoafirma¢ao enquanto movimento de luta por direitos e reconhecimento.

Ainda que de forma incipiente, no Brasil tem-se desenvolvido um debate acerca da
producdo de outras masculinidades do e no rural, para questionar esse lugar da invisibilidade
retroalimentada e mantida ao longo do tempo, em que ndo havia espacgo para pensar a questao
dos corpos dissidentes que (des)constroem essas masculinidades.

Formatacdes visualizadas a partir da existéncia de masculinidades hegemdnicas e
subalternas e masculinidades entendidas como praticas performaticas e (re)produtivas do
género masculino Unica e exclusivamente — entendendo masculino aqui enquanto perspectiva
de manutenc¢do da producdo de homens e mulheres de verdade, virilidades e de afastamento
do feminino.

Compreender processos identitarios das masculinidades em contextos rurais requer um
aprofundamento acerca das percepgdes sobre ser homem e/ou mulher e como as vivéncias e
experiéncias desses individuos pode contribuir efetivamente para a manuten¢do de uma
masculinidade hegemonica ou pensar sobre outros processos de masculinidades — ainda que
estes sejam recortados por questdes de violéncias e por meio de processos de marginalizagao
e subalternidade, uma vez que entendidos enquanto negagdo da figura do homem masculo e
viril ou do feminino e docil.

Por isso, ¢ importante assumir que nao existe somente uma questdo discursiva que
associa de maneira direta homens e mulheres a masculinidade(s) e que sejam marcadas “por
uma masculinidade ndo-natural ou por uma feminilidade que funcionaria como elemento
disruptivo da suposta coeréncia entre sexo biologico e atributos relacionados a género”

(FRANCA, 2010, p. 181).
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Pressupde essa discussao uma perspectiva de dominagdo e de estrutura masculina e/ou
masculinizadas hegemonicas para a manutencao de uma estrutura em que o viril-masculino e
o ddcil-feminino, organizada em dois grandes grupos dicotdomicos de classificacao e hierarquia

dos individuos na relacdo sexo/género para determinar todas as pessoas.

As divisdes constitutivas da ordem social e, mais precisamente, as relacdes sociais
de dominagdo e de exploragdo que estdo instituidas entre os géneros se inscrevem,
assim, progressivamente, em duas classes de habitus diferentes, sob a forma de hexis
corporais opostos e complementares e de principios de visdo e de divisdo, que levam
a classificar todas as coisas do mundo e todas as praticas segundo distingdes
redutiveis a oposi¢do entre 0 masculino e o feminino (BOURDIEU, 2014, p. 49).

O conceito de habitus traz questdes importantes para entendimento dos processos de
violéncias simbolicas que estdo transversalizadas nas discussdes sobre homens e mulheres ¢
principalmente quando essa performance € experienciada e vivenciada por mulheres e homens
de masculinidades ndo hegemonicas.

Isso reflete diretamente como as formas hegemonicas de masculinidade também
adentram a vivéncia e identidade dos homens gays e das mulheres masculinizadas, que podem
ser evidenciadas nos processos reiterativos de normalizacdo de performances e “trejeitos”
masculinos como determinantes de uma identidade viril, o que envolve a reproducdo das
caracteristicas intrinsecamente referenciadas na vivéncia e padrdo heterossexual e na
percepcao da masculinidade reduzida a constru¢cdo do macho e da fémea, sobretudo para
aqueles no e do rural enquanto identidades dissidentes.

Foucault (2010) compreendeu os sexos enquanto objetos de discursos, portanto
enfatizou que a nomeagdo e definicdo das coisas alcanga um procedimento de concepg¢ao;
conforme ressalta Guacira Lopes Louro (2009, p. 138), os dispositivos de regulagdo possuem
um carater performativo, ou seja, sua referenciacdo e, consequentemente sua recorréncia
condicionam para que isso possa acontecer, para assim, produzirem aquilo que possam
nomear.

Esse entendimento foi, especialmente, desenvolvido por Judith Butler (2010) para
quem a categorizagao do sujeito estd intrinsecamente ligada a esfera do sexo, tratando-se de
uma nog¢ao ocasionada pelos dispositivos da sexualidade.

Deste modo, ela propde uma andlise sobre a constru¢cdo de uma matriz heterossexual,
que pode ser interpretada como “o modelo discursivo/epistemoldgico hegemdnico da

inteligibilidade do género, o qual presume que, para os corpos serem coerentes ¢ fazerem
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sentido (masculino expressa macho, feminino expressa fémea) ¢ necessario haver um sexo
estavel” (BUTLER, 2008, p. 200), de modo que ¢ “definido oposicional e hierarquicamente
por meio da pratica compulsoéria da heterossexualidade” (BUTLER, 2008, p. 200) lida
enquanto modelo normativo ideal e de prevaléncia para negar e subalternizar identidades
dissidentes que rompem ou visam romper com esse entendimento.

Tal padrdo passou a gerir a manutenc¢ao de duas sexualidades sempre e exclusivamente
dentro de um modelo do binarismo sexual predeterminado e de presungdo heterossexual
compulsoria. Conforme explicita Daniel Cazés, “[...] os estudos sobre homens ou
masculinidade com enfoque de género estdo ligados aos estudos feministas e, em grande
medida, inspirados por suas visdes criticas e pelas propostas e acdes das mulheres que os
elaboraram” (CAZES, 1998, p. 112).

Isto posto, tem-se a perspectiva de uma matriz de concep¢ao de uma masculinidade
hegemonica, sendo que, o referido termo afirma a existéncia de um modelo de masculinidade
que, uma vez prescritivo, exerce dominio sobre as mulheres e subordina os homens a alcanga-
la (CONNELL E MESSERSCHMIDT, 2013).

Esse conceito acerca da constituicdo da masculinidade hegemodnica funda uma ideia
chave de andlise, uma vez que permite visualizar como o binarismo de género e a
cisheteronomatividade endossam ndo s6 o poder hierarquicamente atribuido aos homens sobre
as mulheres, como também balizam as diferentes formatacdes de masculinidade,.de modo que,
a producdo de atributos ou caracteristicas tidas como masculinas permeiam espagos
discursivos de autoafirmacgdo identitaria como referéncia de uma producdo de individuos
inseridos em diferentes relacdes e processos sociais.

Nesse sentido, € necessario pensar sobre como se manifestam as representagdes dos
corpos nesses processos de formacdo identitaria de modo a ser este corpo um lugar de
possibilidades. Um corpo dissidente ¢ determinado pelas rupturas, tal corpo visa quebrar com
o ponto de vista hegemodnico e se estabelecer para além das atribuicdes cisnormativa
dicotdmicas de género. Mas, “quais os limites do corpo feminino/masculino? Hé limites? E
sobre os corpos abjetos, que ndo se enquadram nesse padrdo? Quais as aproximacgdes e
distanciamentos entre o que o corpo ¢ ou o que a sociedade determina?” (SILVA, 2021, p. 16).

Os corpos dissidentes sdo territorios “controlados”, uma vez que a manuten¢do do
binarismo determina seu alcance e ¢ atravessado por questdes anteriores ao proprio
entendimento da pessoa sobre sua liberdade de ser e se perceber dissidente, sdo corpos

marginalizados, subalternizados, abjetos... precarios — vidas precérias. Ou seja, “relaciona-se
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a todo o tipo de corpos cujas vidas ndo sdo consideradas vidas e cuja materialidade ¢ entendida

como nao importante” (PRINS; MEIJER, 2002, p. 161).

Ha um excessivo controle patriarcal pautado no padrio cisheteronormativo que gera
a abjecdo, e sair ou ndo sair do armario torna-se uma deciso politica. Se perceber
como identidade subversiva que desestabiliza o binarismo € assumir o corpo como
um campo de guerra, um corpo minado que faz trincheira cotidianamente, € ser visto
pela sociedade como uma verdadeira aberragdo (nem homem, nem mulher), ¢ ser
alvo de curras constantes (geralmente por parte dos homens) porque eles se acham
no direito de anular os corpos desviantes, ¢ ser alvo de uma violéncia simbdlica que
se desdobra em outros sofrimentos (SILVA, 2021, p. 17).

Corpos dissidentes nascem, crescem e morrem marcados pelo “s(c)istema”® que tenta

aniquilar existéncias plurais que visam romper com o padrao cisnormativo e binario

preestabelecido.

(...) a hetero[cisJnormatividade visa regular e normatizar modos de ser e de viver os
desejos corporais e a sexualidade de acordo com o que esta socialmente estabelecido
para as pessoas. Numa perspectiva biologista e determinista, ha duas — e apenas duas
— possibilidades de locagdo das pessoas quanto & anatomia sexual humana, ou seja,
feminino/fémea ou masculino/macho (MEYER; PETRY, 2011, p. 195).

Ser homem ou ser mulher, ou simplesmente ndo ser, ¢ uma questdo que se expande e

nao cabe no ideal de “homens e mulheres de verdade” construidos, muitas vezes, pelos outros

€ para ou outros € nao para nossas proprias (re)existéncias.

8 A utilizacio da palavra “s(c)istema” ¢ para tratar do “sistema’” patriarcal, machista e sexista de prevaléncia binaria
em constru¢do com a palavra “cisgénero” que reforca o binarismo.
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3. SEGUNDA OCUPACAO. Libertem nossa terra, libertem nossos corpos: MST e
Diversidade Sexual — Das questoes de género ao Coletivo LGBTI+ Sem Terra. “A

Revolucao nos absolvera?”

Vem, lutemos punho erguido

Nossa Forga nos leva a edificar
Nossa Patria livre e forte
Construida pelo poder popular
Nossa Forca resgatada pela chama
da esperanga no triunfo que vira
forjaremos desta luta com certeza
patria livre operaria camponesa
nossa estrela enfim triunfara!
(Trecho do Hino do MST).

As lutas dos movimentos camponeses por reconhecimento e estabelecimento de suas
pautas determina questdes centrais nos processos de construgdo e efetivagdo das demandas
dos/as individuos que os compdem direta ou indiretamente, de modo que as reivindicagdes por
direitos de estar nessas lutas atravessa todos e todas que erguem seus punhos para garanti-los.

Nesse sentido, o MST se estabelece enquanto um dos movimentos sociais mais
importantes do Brasil, traz na sua perspectiva histérica a for¢a dos/as individuos que ao longo
dos seus 39 anos de luta pela terra se organizaram para questionar, no periodo final dos anos
1970 e inicio dos anos de 1980, o modelo de reforma agraria compulsoriamente estabelecido
pelo regime militar. Dai vem suas origens, uma vez que essas lutas se associam a inimeros
movimentos de agricultores por todo o pais que nao estavam satisfeitos com o sistema de
distribuicdo de terras (MST, 2023).

A organizagdo coletivamente e de forma simultdnea desses movimentos espalhados por
todas as regides do Brasil fortaleceu a pauta de lutas pela terra pelos trabalhadores rurais sem-
terra e possibilitou a criagdo de um movimento maior e com forga a nivel nacional que visava
a defesa e garantia de direitos do MST e aconteceu em janeiro de 1984 na cidade de Cascavel
no Parand (MST, 2023).

Essa iniciativa foi suficiente para que o MST, no ano seguinte, em 1985 ja pudesse
realizar o Primeiro Congresso Nacional (figura 3) e nesse congresso foram criados o hino, a
bandeira e o lema do MST que era “Terra para quem trabalha” e passou a ser “Ocupar ¢ a Gnica

solucao” (MST, 2023).
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Figura 4 — Cartaz do 1° Congresso Nacional do MST (1985)

12 CONGRESSO NACIONAL
DOS TRABALHADORES
RURAIS SEM TERRA

el fm'géiﬁe'“

i

e

oy,
O

curlhba - paranda - brasil
31 de janeiro de 1985

Fonte: MST, 2023. Disponivel em: https://mst.org.br/download/10-congresso-nacional-do-mst-1985/.

Sua bandeira (figura 4) carrega o simbolismo das lutas travadas ao longo da historia e
cada um dos elementos (as cores: vermelha, branca, preta e verde, bem como o facdo e os
trabalhadores e trabalhadores representados) sdo partes importantes nessa construcdo de

agendas que contemplam as mais diversas formas de ser um ou uma integrante do Movimento:

o A cor vermelha: representa o sangue que corre nas nossas veias de cada
trabalhadora e trabalhador e a disposicdo de lutar pela Reforma Agraria, pela
transformacao da sociedade;

. A cor branca: representa a paz, que somente sera conquistada quando houver
justica social;

. A cor preta: representa nosso luto e a nossa homenagem a todos as
trabalhadoras e trabalhadores, que tombaram na luta pela nova sociedade;

. O facdo: representa a ferramenta de trabalho, de Iuta e de resisténcia. Ele
ultrapassa o mapa para indicar que o movimento ¢ internacionalista;

. O mapa do Brasil: representa a luta nacional dos Sem Terra e a necessidade
de que a Reforma Agraria deve acontecer em todo o pais;

. A cor verde: representa a esperanga das trabalhadoras e trabalhadores Sem
Terra quanto a vitoria de cada latifindio que conquistamos; e

. A Trabalhadora e Trabalhador: representam a necessidade da luta ser feita
por mulheres e homens, pelas familias inteiras.


https://mst.org.br/download/1o-congresso-nacional-do-mst-1985/
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Figura 5 — Bandeira do MST

Fonte: MST. Disponivel em: https://mst.org.br/nossos-simbolos/.

“Além da luta pela Reforma Agraria, o MST defende uma agenda ampla de
transformagdes econdmicas, politicas e sociais” (RADIN e CORAZZA, 2018, p. 112). E sob
essa perspectiva as pautas que vao surgindo garantem um debate diverso e com possibilidades
de entender como as articulagdes num movimento social como o MST sdo essenciais para a
manutencdo das suas agendas e a emergéncia de se estabelecer garantias e construgdes que
apoiem as diversidades, principalmente as de género e sexualidade dentro dos movimentos
sociais e para fora deles. Por isso a importancia de temas como esses, uma vez que forjam
alicerces para os/as que virdo e garante a caminhada daqueles/as que estdo e reverencia
aqueles/as que ja se foram.

Destaca-se que para o MST (2019),

a construcdo de um projeto de Reforma Agraria Popular s6 ¢é possivel se
compreendermos a sexualidade humana como parte fundamental da luta pela terra.
A existéncia e resisténcia ativa desses sujeitos LGBT Sem Terra, que constroem o
MST, ¢ um alicerce importante no enfrentamento direto contra esse sistema
patriarcal, racista e capitalista. Por isso, nos, ndo voltaremos para o armario (MST,
2019b).

E importante salientar que pessoas LGBTSs estéio presentes na construgdo e constitui¢io
do MST e que ndo h4 uma data especifica que defina quando essas identidades passaram a

integrar efetivamente sua estrutura, uma vez que as identidades ja estavam ali; mesmo que
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reprimidas ou negligenciadas de algum modo na estrutura dominante na sociedade e na

estrutura organizativa do proprio MST.

Nesse processo organizativo muitas contradi¢des foram surgindo. Nosso niicleo
basico de organizagdo ¢ a familia, mas de que familia estamos falando? Como
integrar um casal formado por dois homens ou duas mulheres? E nos
relacionamentos afetivo-sexuais que ocorrem em nossos espagos, especialmente
entre a juventude, a homossexualidade seria um caso de indisciplina? Como se
referir s pessoas transexuais e travestis? Da forma como elas se identificam? Ou
com 0s nomes com os quais as familias as batizaram? Todas essas questdes sobre a
existéncia das LGBIs atravessavam o cotidiano politico ¢ organizativo do MST. Até
2015, o que balizava as respostas a estas perguntas eram os valores ¢ principios do
MST que, de forma ampla, apresentavam nossa luta contra toda forma de exploragao
¢ opressdo, 0 nosso compromisso com a formagdo do novo homem e da nova mulher,
a nossa vinculac@o a luta socialista. Mas isso ndo era suficiente para garantir que as
LGBTs fossem incluidas plenamente na organizacgao e que seus direitos estivessem
presentes em nossas pautas de reivindicagdes. Expressando as nossas contradigdes,
havia aqueles que ndo consideravam que esta fosse uma questio relevante para ser
debatida na organizacdo, invisibilizando por completo a nossa existéncia
(MARIANO:; PAZ, 2021, pp. 24-25).

Vivéncias, experiéncias e possibilidades de expressdo que sejam diferentes ou diversas
daquilo que se entende enquanto ideal ou que a sociedade espera ser o correta traz para o debate
situacdes que denunciam o apagamento de identidades diversas e dissidentes no e do rural e
que foram colocadas ou sequer foram deixadas sair do “armério”.

A negacdo desses corpos reitera uma pratica antiga e que carrega um discurso de
violéncia disfargado de sugestdo ou conselho: “tudo bem, mas seja assim s6 dentro da sua casa”
—tipica frase que a imensa maioria das pessoas LGBTs ja ouviu no decorrer das suas vidas. Seja
em casa, na escola, no ambiente de trabalho ou na rua e que evidencia uma condic¢ao de controle
sobre a liberdade das pessoas de se autoafirmarem fora do padrao cisnormartivo.

O fato de se apresentar em espagos publicos abre uma dimensao ainda maior sobre a
forma como as sexualidades podem ser vistas, interpretadas e marginalizadas. Nao negar a essas
pessoas LGBTs que compdem o MST e querer joga-las para e somente o espaco privado, onde
ninguém pode ou precisa ver, ¢ também uma forma de exclusdo das suas vivéncias. Coisas que
heterossexuais jamais enfrentam ou enfrentardo, pelo simples fato de estarem “de acordo” com

o que a sociedade espera.

O empenho pela construgdo do “novo” na intimidade de cada individuo e nas
relagdes entre os sem-terra, faz parte dos objetivos do MST. A dindmica das relagdes
entre militantes do MST pode ser observada em documentos elaborados pelo
movimento, sintetizados em objetivos, principios politicos, valores e comportamento
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que ele considera necessarios na constru¢ao do “novo homem”, da “nova mulher”,
“novas relagdes” de género e da “nova” sociedade (MELO, 2007, p. 114).

O desejavel sempre se volta para os papéis definidos logo no descobrimento da gravidez,
no exame de ultrassonografia - a primeira experiéncia cisnormativa de género sobre 0s nossos
corpos. “E menino!” - vai usar azul, jogar futebol e performar tudo que seja masculino, masculo
e viril. “E menina!” - vai usar rosa, brincar de boneca e performar tudo que seja feminino,
delicado, docil. Aos meninos cabem as masculinidades e as meninas as feminilidades. Uma
latente limitagdo das expressdes e liberdades das identidades de género e orientacdo sexual,
bem como das possibilidades de viver de acordo com suas proprias convicgdes sobre seu corpo
e como ele ¢ a extensao de um campo de luta.

Nesse sentido, reconhecendo a luta contra as formas de opressdo e marginalizagdo das
identidades diversas do padrao cisbinario o MST menciona, pela primeira vez num documento
oficial do Movimento na III Assembleia Nacional da Juventude Sem Terra em 2014, a palavra
“homofobia” e ressalta o enfrentamento desta como pauta importante das lutas que sdo travadas
pelo dentro e fora do MST. Assumindo o compromisso de reafirmar a diversidade sexual e de
género nomeando a forma de violéncia sofrida por esses corpos dissidentes, ja que a posteriori
utilizavam-se da palavra “preconceito” como termo guarda-chuva para repudiar qualquer forma

de opressao.

Nos comprometemos a cultivar no dia a dia a mistica revolucionaria; a ter humildade
para reconhecer nossas deficiéncias e desvios organizativos. Construir novas
relagdes sociais, culturais e de género, avangando na agroecologia ¢ na educagéo do
campo, mantendo coeréncia com nossos principios e acesa a chama da indignacdo
contra as injustigas, as formas de exploracgdo e opressdao, como o machismo, racismo
¢ homofobia (MST, 2014, p. 4).

Todas essas tensoes acerca da diversidade sexual e de género no MST foram sendo
questionadas em razao, principalmente, das pautas levantadas pelo Movimento que traz, como
fundamental, a formacdo daqueles/as que o compdem enquanto pessoas politicas forjadas na
luta pela terra, pela reforma agraria e pela transformagao social.

E por meio dessas agendas de construcio politica que o MST passa a organizar uma
articulacdo mais pontual com o Movimento LGBT no Brasil, participando, em 2011, da
organizagdo da Parada LGBT de Fortaleza, sendo o Ceara o pioneiro no debate internamente,

uma vez que o MST fez parte da comissao de organizacdo da Parada LGBT de Fortaleza.



50

Posteriormente, em 2013, em Brasilia, na semana do dia 17 de maio (Dia Internacional
de Luta Contra a LBGTfobia) acontecia uma manifestacdo sobre a paralisacio da Reforma
Agraria e o avango do agronegocio e, pela primeira vez, o MST ¢ chamado para compor um
espago de lutas do movimento LGBT com a participagao na IV Marcha Nacional contra a
Homofobia.

Ja em 2014, no VI Congresso Nacional do MST — Lutar! Construir a Reforma Agraria
Popular! — a bandeira do arco-iris aparece junto da bandeira do MST (figura 5) numa mitica
realizada durante o evento (MARIANO; PAZ, 2021, p. 28-29) reforcando as pautas de luta ¢ a

importancia do simbolismo de tremular as duas bandeiras ao mesmo tempo.

Figura 6 — Bandeira LGBT e bandeira do MST aparecem juntas no VI Congresso Nacional do MST.

Fonte: MST (2019). Disponivel em: https://mst.org.br/2019/03/27/nos-nao-voltaremos-para-o-armario/.

Esses momentos dao base para que a discussdo sobre a diversidade sexual e de género
dentro do MST ganhe outro espago e caminhe para a “saida do armario” reconhecendo as

pessoas que fazem e que estdo nas lutas, pela reforma agraria e pelo direito de existir.

Estas atividades marcam a nossa saida do armario enquanto LGBT Sem Terra. Sair
da invisibilidade ¢ imprescindivel para questionar as bases da dominag&o e opresséo,
que se expressam em todas as dimensdes de nossas vidas, das relagdes econdomicas
(propriedade privada) aos padrdes de "masculino" e "feminino". Estes processos sdo
normatizados pelo patriarcado, que estabelece mecanismos de dominagdo de género
(dos homens sobre a mulheres), e define a heterossexualidade como unica forma de
relagdo sexual e afetiva possivel, condenando a homossexualidade, a bissexualidade
¢ a transexualidade a clandestinidade (MARIANO; PAZ, 2021, p. 31).


https://mst.org.br/2019/03/27/nos-nao-voltaremos-para-o-armario/
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Entre os dias 7 ¢ 9 de agosto de 2015 acontecia, na Escola Nacional Florestan Fernandes
(ENFF), em Guararema/SP, o 1° Seminario sobre as questdes de género e diversidade, intitulado
“O MST e a Diversidade Sexual”, sendo o marco da nacionalizagdo da pauta de diversidade
sexual dentro do MST e contou com a presenca de 35 militantes de 13 Estados que, durante o
periodo de realizagdo do Semindrio questionaram os estudos sobre diversidade sexual, temas
voltadas ao patriarcado, capitalismo e suas dindmicas, bem como sobre o heterossexismo e
como foi/era/é desafiante pensar acerca da diversidade sexual enquanto uma luta mais ampla e

de todos/as.

Nesse cenario emergente, 0 movimento assume nas suas politicas organizacionais
internas a compreensao de que todas essas opressdes também sdo fruto do
capitalismo. No entanto, o autor destaca que a “compreenséo de transformagao social
¢ por vezes limitante frente aos avangos no combate as desigualdades de género,
sexualidade e raca, pois prioriza determinadas lutas e deixa outras subsumidas”
(MAGRINI, 2013, p. 270). Em outras palavras, a transformag@o nas relagdes de
propriedade, por meio da reforma agraria e mudancgas materiais, ndo coincide
igualmente com a transformacao nas relagdes opressivas no cotidiano da familia, dos
vizinhos, da comunidade e do assentamento (DUARTE, 2021, p. 68).

Nesse sentido, o lugar de lutas e questionamentos permeia a discussao sobre o viés do
capitalismo e de como a manutenc¢ao de um sistema que ¢ exploratério “engole” as experiéncias
individuais e coletivas das pessoas que se entendem enquanto pertencidas a0 Movimento. E sdo
os marcadores sociais da diferenga que vao estabelecer quais pessoas LGBTs terdo suas vidas
entrecortadas por um grau maior ou menor de exposi¢do dentro e fora do campo e do
Movimento - um estigma, “entendido como a situacdo da pessoa que estéd inabilitado para a
aceitacdo social plena” (GOFFMAN, 1988, p. 4).

Logo, para Bruno Monteiro Duarte (2021) as vulnerabilidades possuem sujeitos

especificos e demarcados.

Nesse ponto, € nitido os marcadores que fazem com que determinados sujeitos
tenham uma maior exposicdo social. O masculino afeminado, o feminino
masculinizado, as transexuais e as drag queens sdo sujeitos que estdo suscetiveis a
uma vulnerabilidade, devido a possibilidade intrinseca de fazer género e da questao
da plasticidade que esses corpos assumem. Como coloca Butler (2012, p. 194), essa
performatividade € transcrita “na superficie do corpo”, mas, a0 mesmo tempo, &
relatado pelas(os) interlocutoras(es) que a forma como mudar a performance de
acordo com 0s espagos sociais € constante em suas vidas. Esses jovens descrevem
que, no ambiente familiar, assumem uma determinada performance, mas que, a partir
da insercdo, integracdo e convivéncia no coletivo, assumem outras. Trata-se de uma
negociacao construida na fronteira da performance de género, que ndo se mostra tao
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inflexivel como pensado inicialmente pela Butler (2012) (DUARTE, 2021, pp. 69-
70).

E sobre esse viés que a necessidade de trabalhar os temas relacionados a diversidade
sexual e de género no MST que acontece o Semindrio O MST e a Diversidade Sexual (figura
6). Foi através desse Semindrio que a identidade LGBT Sem Terra se firmou e fortaleceu, para,
inclusive, reivindicar suas agendas de lutas e autoafirmacdes de identidade para o

reconhecimento e percebimento dos/as pessoas que estavam/estao circulando no Movimento.

Figura 7 — Cartaz do Seminario O MST e a Diversidade Sexual

Fonte: (Mariano; Paz, 2021, p. 43).

O Seminario teve o papel de provocar o MST a entender que essas pessoas ja estavam
ali e que agora elas querem, ainda mais, um lugar de pertencimento que respeite sua diversidade

e dé visibilidade para as suas reivindicagdes, conforme destaca Lizandra Guedes, bissexual,

educadora popular e militante do MST.

O seminario foi o primeiro passo de auto-organizacdo destes sujeitos no interior do
movimento, se afirmando como LGBT Sem Terra. Eles apontaram uma série de
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desafios que a organiza¢do como um todo deveria enfrentar, como a ampliacdo da
participagao politica das LGBT e o combate as atitudes discriminatorias nos diversos
espagos (MST, 2019).

Desse Seminario, um documento orientador foi redigido e nele constam alguns pontos
fundamentais para que o MST tivesse conhecimento sobre a urgéncia de que os temas que
atravessam os debates sobre ser um LGBT no campo e como tais perspectivas sdo importantes
para a manutencdo de uma vida justa e igualitaria para todos/as que estdo inseridos/as no
Movimento.

Deste modo, as afirmagdes foram divididas em 5 pontos centrais, quais sejam:

1) a questdo da diversidade sexual e a auto-organizagdo dos sujeitos LGBTs Sem
Terra s6 tem sentido se estiver vinculada ao projeto de reforma agraria popular e as
lutas mais gerais por transformagdes sociais e pelo socialismo;

2) apesar desta luta ter sido forjada no bojo das lutas da esquerda, historicamente
ocorreu por parte desta a negagao e desqualificacdo das suas lutas, por muitas vezes,
perseguindo os sujeitos LGBTs e ignorando as violéncias por eles vividas, na
sociedade e nos proprios espagos de militdncia. O momento atual indica cada vez
mais a necessidade de debate e unidade da esquerda também nessa tematica;

3) a luta pela liberdade sexual revoluciondria € coletiva e esta construcao deve ser
feita, desde ja, pelo conjunto de nossa organizagdo, se contrapondo a perspectiva
liberal burguesa;

4) [Afirmamos] a luta contra o patriarcado, como estratégica para a superacdao da
sociedade de classes, entendendo que a igualdade substantiva dos sujeitos jamais
sera possivel nos marcos do capital;

5) a formacao do ser humano numa perspectiva omnilateral, que prioriza suas varias
dimensdes como: o trabalho, a politico-ideologica, cultural, estética e afetiva ¢
fundante do nosso projeto de reforma agraria popular, que implica na construgédo de
novas relagdes humanas e sociais (MST, 2015) (grifos nossos).

A base de organizagao das “Afirmacdes” propostas no Documento do I Seminério “O
MST e a Diversidade Sexual” visam fortalecer a luta pela Reforma Agraria em conjunto com
as pautas que permeiam as questdes acerca de diversidade sexual pensando em articulagdes que
tragam um didlogo com, para e sobre os individuos LGBTs que foram historicamente excluidos
e subalternizados em virtude do preestabelecimento de uma visdo cisnormativa sobre os seus
corpos, em espagos onde sao negados e/ou deslegitimados.

Faz-se necessario pensar nessas “Afirmagdes” enquanto potencialidades de
enfrentamento dos desafios que atravessam geragdes dentro do MST, questionar a
caracterizacao das pessoas do campo para além do entendimento basico de ser homem e mulher

¢ questionar toda a estrutura ja fixada e, muitas vezes, sem espago para o “novo” — mesmo que
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“novo” seja somente a virada do processo de ruptura que estava mais latente do que se poderia
imaginar.

Ademais, houve a organizagao de Linhas Politicas que foram redigidas no Documento
e trazem dindmicas de complementagdo e apoio para os processos oriundos da amplitude dada
as discussoes sobre LGBTs ¢ o MST. Nesse sentido, mais 5 pontos foram estruturados e
englobam: formagao e estudo (1), luta (2), trabalho de base (3), organicidade (4) e articula¢ao

politica (5).

1. Formacio e estudo - aprofundar o conhecimento sobre a questdo, ampliando o
debate sobre as relagdes humanas para dar unidade ao nosso posicionamento e
construir a identidade e unidade LGBT Sem Terra, articulada ao nosso projeto de
Reforma Agraria Popular e as lutas mais gerais do Movimento e da classe
trabalhadora.

2. Luta - articular a luta econdmica e por direitos dos LGBTs a luta revolucionaria
de construcdo do socialismo e de novas relagdes humanas, dentro do contexto das
lutas do MST e em didlogo com as demais organiza¢des ¢ movimentos populares
que atuam nesta direcéo.

3. Trabalho de base - articulado ao trabalho dos setores e as demais atividades
organizadas pelo Movimento, com o objetivo de debater a tematica do género, da
classe e a diversidade sexual com nossa base social, militincia e instancias,
resgatando os objetivos do MST, nossos principios e valores humanistas e
socialistas.

4. Organicidade - compreendendo que a organicidade se forja na luta como processo
politico e na agdo coordenada, com o intuito de responder aos objetivos e agdes
projetadas, faz-se necessaria a construgao de agdes de carater intersetorial, desde os
territorios e instincias em que a militdncia esta inserida.

5. Articulagdo Politica - dialogar com as demais organizagdes ¢ movimentos
LGBTs, bem como com as demais organizagdes da classe trabalhadora como sujeito
coletivo, tendo como perspectiva o projeto da classe, a nossa identidade Sem Terra
e o projeto da Reforma Agraria Popular (MST, 2019a) (grifos nossos).

As Linhas Politicas foram e sdo essenciais para a manutengao da pauta de diversidade
assumida pelo MST por reafirmarem a necessidade da quebra de uma perspectiva hegemonica
que nao estava preocupada em reconhecer nossas existéncias enquanto validas.

E importante ainda o fortalecimento diante, ndo s a nivel nacional, das demandas para
os demais territorios em niveis regionais e locais, assumindo uma revolucdo que comegou
tardiamente no MST, mas que ganhou destaque e relevancia quando se entendeu que nao ¢
possivel lutar pela coletividade se ndo assumirmos que “o sangue LGBT também ¢ sangue
Sem Terra” e que € sempre necessario hastear a bandeira colorida (figura 7) e fortalecer o

enfrentamento a todas as formas de opressdo, discriminagao e de violéncia.
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Figura 8 — Cartaz produzido para a campanha LGBT Sem Terra.

Coletivo LGBT SEM TERRA

NA LUTA CONTRA O AGRONEGOCIO
E A DISCRIMINACAO, CONSTRUINDO
A REFORMA AGRARIA POPULAR!

&N ad
)

Fonte: MST, 2023. Disponivel em: https://mst.org.br/download/lgbt-sem-terra/.

“No6s, LGBT, existimos e queremos seguir fazendo parte desta luta, nossa forma de amar
ndo contradiz a forma de lutar”, conforme destacou Erivan Hilario, a Ruth Venceremos,
militante gay, na plendria da Reunido da Coordenacgdo Nacional no Assentamento Normandia
no Centro de Formagao Paulo Freire em Caruaru/PE no ano de 2016. E completa afirmando

que:

Desde o inicio do MST noés fizemos presentes, ndo com a nossa pauta especifica,
mas como sujeitos que estavam 14 ajudando a construir o movimento. Nos ultimos
anos a gente foi acumulando enquanto MST, enquanto sujeitos LGBT dentro da
organizacdo no sentido de buscar construir espago de auto-organizagdo; que a gente
pudesse aprofundar o conhecimento sobre a diversidade sexual e a0 mesmo tempo
comegar a ventilar possibilidades organizativas. Nossa bandeira é para romper o
latifindio da terra, mas também romper e acabar com o patriarcado € o machismo.
Nao podemos enquadrar as formas de amar. Pautas como essa tém que cada vez mais
ser enraizadas no interior dos movimentos populares, como o MST (MST, 2020a).

Cumpre salientar que, também nessa reunido foram incluidas nas Normas Gerais do

MST a mencgao expressa a orientagdo e diversidade sexual - proposta aprovada na plenaria e
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evidenciando que a luta pelo combate as discriminag¢des deve ser uma pauta central dentro da

organizagdo do MST.

Tépico I - Natureza do MST: 3. O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
¢ aberto a todos os trabalhadores, sem distingdo de raca, credo religioso, filiagdo
partidaria ou outras caracteristicas culturais e regionais, desde que respeitem os
principios e normas do Movimento. Participam no Movimento, sem distingdo de
idade, orientacdo sexual ou identidade de género, todos os membros da familia:
homens, mulheres, idosos, jovens e criangas (MST, 2016, p. 10);

Tépico III - Programa de Reforma Agraria: 6. Educagdo e Cultura; e) combater,
permanentemente, todas as formas de preconceito social, para que ndo ocorra a
discriminacdo de género, idade, etnia, religido, identidade de género e orientagdo
sexual etc. (MST, 2016, p. 17);

Tépico 1II - Programa de Reforma Agraria: 7. Direitos Sociais; e): combater
todas as formas de violéncia contra as mulheres, criangas ¢ LGBT (Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Transexuais e Travestis), penalizando exemplarmente seus praticantes
(MST, 2016, p. 18).

A reformulagdo das Normas Gerais do MST para reconhecer a diversidade dos/as
pessoas que compdem o Movimento demarca uma virada importante das e nas lutas do MST.
E nessa perspectiva que os processos de se entender enquanto um corpo dissidente que faz parte
e constrdi o Movimento vai ganhando novos contornos, mas ndo esta isento de sofrer, ainda,
retaliacdes e violéncias em decorréncia das suas orientagdes sexuais e identidades de género -
uma luta que ainda estd longe de terminar, mas que ¢ encarada por muitos € muitas que querem,
podem e devem se sentir livres para performarem suas masculinidades, feminilidades ou nao
performarem.

Pluralidade de pessoas e de identidades ¢ a base para um olhar focado na diversidade e
na individualidade de cada um/uma - seja no Movimento ou fora dele. Entendendo que também
existem LGBTs que sdo do MST, mas que ndo estdo diretamente relacionados com o Coletivo
Sem Terra e isso ndo deslegitima suas necessidades ou os afasta das lutas travadas por

aqueles/as que estdo nas linhas de frente.

(...) essa luta ndo esta apenas no campo da afirmag@o das identidades, pelo contrario,
o debate da sexualidade estd diretamente ligado a emancipagdo humana, as
construcdes sociais que projetam a forma de viver e amar, de entender o amor ligado
a condigdo do trabalho e de acesso ao mesmo, e a participagdo politica na
organizagdo (MST, 2017, p. 20).

A pauta da diversidade sexual e de género se firma a partir de 2015 no Movimento. E
vai se estabelecendo nesse periodo para em 2018, a criacdo do Coletivo LGBT Sem Terra ser

inserido na organicidade do MST estabelecendo um espaco de acolhimento e fortalecimento
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das pessoas que ja faziam parte da trajetéria do MST e que ndo tinham um lugar efetivo na luta
pelas suas proprias existéncias. Os corpos LGBTs Sem Terra assumem um lugar de forga e de

ruptura para além das invisibilidades e marginalizagdes.

A participacao de lésbicas, gays, bissexuais, transexuais e travestis no MST ndo ¢
tdo recente quanto a sua auto-organizagdo. Na historia do movimento podem ser
encontradas(os) militantes e dirigentes LGBTs que tiveram e t€ém suas trajetorias
entrecortadas por uma série de preconceitos e discriminagdes (MARIANO; PAZ,
2018, p. 294).

E sobre isso que a reivindicagio e retomada do protagonismo e da subversdo deles/as
para eles/as e sobre eles/as e como isso tem sido essencial para a constru¢do de uma identidade
também politica; a identidade LGBT Sem Terra ¢ definidora de um/uma individuo livre e que
se vé no direito de hastear a bandeira colorida junto com a bandeira vermelha para garantir que
seu corpo seja um campo politico e que se faz a partir de uma consciéncia individual de
percebimento sobre seu corpo dissidente, mas que também ¢ coletiva, ja que transpassa seu
corpo-territdrio no e do rural e se conecta com os/as demais para expressarem seus lugares no

mundo.

Um olhar rapido pode ndo revelar a importdncia de nos encontrarmos nestas
definigdes. Embora as sexualidades sejam processos complexos, que ndo
necessariamente cabem em categorias, elas contribuiram para nos afirmarmos como
LGBT Sem Terra. [...]. A afirmagdo: "sou Ilésbica, gay, bissexual, travesti e
transexual" e outras identidades dissidentes, construidas desde os espagos
organizativos da classe questiona, subverte e deslegitima esta ordem, mas também
denuncia a violéncia, a exclusdo ¢ a opressao a que somos submetidas. Nesse sentido,
usamos LGBT Sem Terra como uma identidade politica, composta de varias
identidades, que juntas, constroem organizagdo, agdes de lutas para o enfrentamento
ndo apenas do capital, mas também do padrdo heteronormativo que reproduz.
Assumir esta identidade LGBT Sem Terra, demandava que déssemos um passo
importante, no sentido de socializar estes debates na propria vida politica e
organizativa do Movimento, da base a militancia. A primeira versdo do Caderno de
Formagao "Diversidade Sexual no MST: elementos para o debate" foi tema de estudo
durante uma reunido da Direg¢@o Nacional do MST, realizada em novembro de 2016.
Nesta oportunidade, esta instdncia de decisdes do Movimento se posicionou,
reconhecendo a diversidade dos sujeitos que constroem a luta pela Reforma Agraria
Popular; afirmando o compromisso da Iuta contra a LGBTfobia; sinalizando
condigdes para a inser¢do organica dos sujeitos LGBTs nas instancias e espagos
organizativos; além de apontar para a constituicdo do Coletivo LGBT Sem Terra
(MARIANO; PAZ, 2021, p. 84).

Reafirma-se a dindmica de pensar sobre todos os corpos que estdo na luta dentro do

MST para estabelecer um didlogo pleno e linear sobre as urgéncias e emergéncias de estar no
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campo no pais que mais violenta identidades dissidentes no mundo. E um compromisso de
proporg¢des gigantescas e que foi assumido pelo Movimento de maneira cuidadosa e com os
devidos espacos de articulagdo e escuta das pessoas que experimentaram na pele o que ¢ ser
LGBT Sem Terra no Brasil, muitas vezes dilacerados pelas estatisticas que nao vao nos impedir
de sorrir e lutar; mas que nos afugenta cotidianamente.

Nesse sentido, o Coletivo LGBT Sem Terra se consubstancia a partir dos seguintes
objetivos:

1. ser espago de auto-organizagao das/os LGBTs que integram a luta do MST;

2. desenvolver a formacgao politica e ideologica das/os LGBTs;

3. fomentar a elaboragdo tedrica sobre a diversidade sexual e de género, sendo
construidas por todas/os as/os LGBTs vinculadas/os ao MST.

Destacando que o Coletivo ¢ um espaco de trocas e aprendizados compartilhados e de
fortalecimento de todos/as e cada um/uma.

Diante disso, o Coletivo traz a possibilidade de implantar uma discussdo que nao era
feita ou era apagada das construcdes levantadas pelo MST. Assim, € essencial reconhecer que
a criacdo do Coletivo foi um marco decisivo na organizagdo dos temas de género e diversidade
sexual no Movimento e que a luta pela terra ¢ também palco de lutas pelo direito de existir.

Mas, “quem sdo os/as sujeitos/as que constroem a luta pela terra?”. E partindo desse
pressuposto que os corpos LGBTs que fazem e sdo o Coletivo se autoafirmam. E na diversidade
que as lutas se estabelecem e continuam, diversidades essas que compreendem identidades

étnico-raciais, de género e de sexualidades multiplas e plurais.

Os corpos LGBTs sdo marcados por processos de subordinagio e violéncia que nao
sdo apenas aqueles classicos (como a exploragdo no campo, que estamos mais
acostumados a denunciar), mas que devem ser decifrados no mesmo contexto
estrutural da exploragdo capitalista. Dessa forma, compreendemos que muitas
atitudes que se manifestam nas relagdes interpessoais - como a violéncia, a opresséo,
o preconceito - se alimentam destas profundas estruturas da dominagdo. Se estas
opressdes sdo dimensdes fundamentais do antagonismo de classes que queremos
enfrentar, elas estdo presentes também nos processos de luta pela terra; marcam os
sujeitos que lutam por ela; constituem os mecanismos que buscam criar falsos
antagonismos entre nds; atravessam as formas por meio das quais nos organizamos,
estabelecemos relagdes sociais, afetivas, econdmicas, familiares, politicas, culturais
(MARIANO; PAZ, 2021, p. 121).

As estruturas de dominagdo e relagdes de poder atravessam as lutas da populagao
camponesa ¢ abrem precedentes ainda maiores para mecanismos de violéncia historicamente

estabelecidos. Deste modo, a luta contra a LGBTfobia ¢ também uma luta de classe, uma nao
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esta dissociada da outra. As lutas se estruturam e caminham juntas com o propdsito de garantir
a soberania e liberdade dos territorios, dos corpos dissidentes de vivéncias e experiéncias

diversas de género e sexualidade.

A identidade Sem Terra como sujeito coletivo é também composta pela expressdo da
identidade de cada uma e cada um, dentro das suas particularidades, que sao
resultados da construgdo historica consciente da nossa humanidade, da liberdade
sentida e exercida sem medo, ou seja, a liberdade de vivermos nossos sentimentos e
nossas convicgdes no espago da organizagdo politica e nas ruas (MST, 2017, p. 20).

A luta de se estabelecer uma identidade politica dentro do MST que seja atravessada
pelos recortes de género e sexualidade ¢ historica, mesmo que s6 assuma um papel mais central
recentemente. Essa construcdo de sujeitos/as politicos/as se da e se constitui no fazer da historia,
na acao politica direta ou indiretamente.

Assim, o Jornal dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, que ¢ parte importantissima da
luta pela reforma agraria popular e ja tem mais de 40 anos de historia, langou uma edig¢ao
especial para discutir a tematica da diversidade sexual e de género em 2019 (figura 8). O
reconhecimento e a visibilidade num espaco como este s6 reafirmam que a existéncia de pessoas
LGBTs e a garantia de suas (des)construcdes individuais e junto da luta camponesa ¢ um ponto

cada vez mais relevante dentro do MST.

Figura 9 — LGBT Sem Terra: rompendo cercas e tecendo a liberdade (Jornal Sem Terra Edigdo Especial).

/g
S )ORNAL DOSTRABAU-IADORES RURAIS O

A0S DIPOEPEIALLETSH TR BGISTO 2019

1GBT SEM TERRA:
RORPEDD CERCS TR LIBERON

Fonte: MST, 2023. Disponivel em: https://mst.org.br/download/especial-jornal-lgbt-sem-terra-2019/.
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Todos esses corpos ja estavam 14 e s6 por existirem ja eram e faziam histdria. E isso ndo
se deu sem os mais diversos episodios de violéncias simbdlicas disfarcadas de “brincadeira”,
ou seja, episodios de LGBTfobia recreativa. Sobre isso, os elementos constitutivos que
orientam a identidade politica das pessoas LGBTs que integram o Coletivo reiteram a
necessidade de respeito a diversidade e a pluralidade de corpos e performances no campo.

Sendo estas:

a) a consciéncia de classe, que se alimenta do nosso pertencimento e vinculo
histérico com a classe trabalhadora;

b) autoconhecimento e reconhecimento como LGBT dentro de uma organizagio
politica como o MST;

¢) organizagdo e luta coletiva contra o que nos oprime € nos explora;

d) o campo como lugar de sociabilidade e existéncia LGBT.

Esses elementos sdo chaves interpretativas para orientar e fazer revolugdo para os
sujeitos que compdem as agendas de luta do MST através do Coletivo LGBTI+ Sem Terra
visando romper com a objetificagdo dos corpos e das suas respectivas subjetividades. De modo
que, as experiéncias de cada um/uma seja libertaria, igualitaria e de multiplicagdo dos valores
de reciprocidade das vivéncias plurais para longe dos projetos patriarcais que precificam nossas
vidas e ddo impulso para a continuidade dos projetos de cunho masculino cisnormativo, branco
e heterossexual que subjugam os corpos dissidentes e retroalimentam um projeto capitalista de
dominagdo social por meio da (re)produgdo e procriagdo em relagdes que se fundam nos
interesses materiais € contratuais que de carater mercadologico — um controle a partir do sexo
enquanto perpetuacdo da espécie Unica e exclusivamente.

A luta por uma identidade politica e de autoafirmacdo enquanto LGBT Sem Terra
caminha em meio ao desmonte, a marginalizagdo, ao descaso, a violéncia; mas também percorre
sua trajetoria diante da liberdade de se expressar e de ser e se reconhecer como identidade
dissidente. Toda forma de amor ¢ e deve ser legitima onde se possa garantir que sejamos
socialmente iguais e tenhamos nossos direitos basicos e fundamentais reconhecidos, que
sejamos humanamente diferentes e completamente livres para amar e que este seja um amor
sem amarras e rotulacdes em territorios livres de discriminagdes € opressoes.

Em 2023, o lancamento da Campanha Permanente Contra a LGBTI+fobia no Campo
(figura 9) traz uma perspectiva ainda mais importante acerca do fortalecimento da pauta da
diversidade sexual e de género dentro do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra e surge com

0 objetivo de reafirmar o enfrentamento as mais diversas formas de violéncia que estdo
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fortemente marcadas no cotidiano das pessoas que se percebem LGBTs. Ja que, o fato de
performaram identidades diversas do padrdo cisnormativo de género preestabelecido os/as

configura como sao alvos suscetiveis de corregao.

Para o Coletivo LGBT Sem Terra do MST, a luta contra a LGBTI+fobia, no combate
a todas as formas de violéncia, ¢ um componente importante do projeto politico e
indispensavel para construgdo da Reforma Agraria Popular no Brasil. (...) A campanha
¢ permanente, ocorrendo por tempo indeterminado ¢ também esta sendo realizada pela
Via Campesina Brasil e os movimentos camponeses que integram a organizagio,
como o MST. A inten¢do ¢é realizar um trabalho permanente junto a base social,
militancia Sem Terra e nas instancias organizativas do MST, para enfrentar as diversas
violéncias e estruturar acdes coletivas na busca de relagdes ¢ territorios da Reforma
Agréaria Popular emancipados e livres de qualquer tipo de violéncia contra qualquer
pessoa (MST, 2023).

Ademais, uma das linhas da Campanha é o desenvolvimento de ag¢des coletivas que
estruturem, a nivel também nacional, das relagdes e territorios da Reforma Agréria Popular,
com o objetivo de fazer desses territorios lugares livres de toda e qualquer forma de
subalternizagdo dos/as pessoas que com sangue e suor seguem na luta pelo direito, muitas vezes,

de (re)existir no campo.

Figura 10 — Cartaz da Campanha Permanente Contra a LGBTI+fobia no campo

Fonte: MST, 2023. Disponivel em: https://mst.org.br/download/campanha-contra-a-Igbtifobia-no-campo/.


https://mst.org.br/download/campanha-contra-a-lgbtifobia-no-campo/
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Um dos principais pontos da Campanha Permanente ¢ de fato trazer a pauta como algo
que deve ser perpetuado, ainda que os debates assumam um lugar de incipiéncia fazé-los
estarem mais evidentes e de maneira constante em todas as agdes de luta possibilita essa
continuidade.

Ainda que os dispositivos de controle atuem diretamente sobre os corpos dissidentes o
que se busca ¢ fazer com o armdrio nao seja e nem assuma um espaco de negacao de identidades
diversas e potencialmente plurais.

Assim, Wesley Lima (2023) dirigente do Coletivo LGBTI+ Sem Terra em entrevista
para reporter lyalé Thayrine do Brasil de Fato explica que os objetivos da Campanha sao
possibilitar, entre outras coisas, espagos de didlogo e representagdo da diversidade sexual e de

género no MST.

A campanha contra LGBTIfobia puxada pelo coletivo LGBT do MST nasce com esses
objetivos: construir espagos de debate, de formag@o e de conscientizacdo da base
social do MST sobre o tema da diversidade sexual de género e a necessidade da luta
contra a violéncia e conseguir levantar a bandeira de territorios livres de violéncia nos
nossos assentamentos € nossos acampamentos, isso para a gente ¢ extremamente
importante (BRASIL DE FATO, 2023).

Esse processo de fortalecer a Campanha assume um lugar de visibilidade e
reconhecimento de identidades e performances dissidentes de género que sejam celebradas nas
suas singularidades. Tensdes sobre “dar mais pinta”, se mostrar dissidente e/ou construcdes
relagdes de maior confianca dentro e fora de casa (DUARTE, 2021), uma vez que identidades
essas identidades dissidentes se reconstroem nesse processo de espalhamento da Campanha

sobre os temas de sexualidade e género.

Os sujeitos assumem uma performance mais afeminada ou transgressora de género
dependendo do ambiente e das pessoas com as quais se encontram. Na familia ou no
coletivo sdo acionadas performances diferenciadas, muitas vezes buscando evitar uma
repressao ou riscos. “Em casa tenho que ser mais comportado” ou “ndo posso dar tanta
pinta perto dos meus pais” se contrapdem a construgdes no interior do Coletivo LGBT
Sem Terra. Nesse ponto, € perceptivel como os lagos entre os membros proporcionam
determinadas interagdes, brincadeiras, jogos e combinagdes de género (DUARTE,
2021, pp. 69-70).

Tal perspectiva garante que o fortalecimento da luta, resisténcia e reconhecimento siga
como pauta prioritdria, uma vez que € preciso continuar e continuaremos “na revolugdo

proletaria, feminista, transviada e sapatado, pois sem LGBT ndo ha revolugdo”.
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4. TERCEIRA OCUPACAO. “Meu Deus, parece que agora sé6 tem viado no MST”: entre
vivéncias, experiéncias e trajetorias do e no Coletivo LGBTI+ Sem Terra — a

autoafirmacio dos corpos dissidentes por meio de uma “pedagogia viada®”

Entre possibilidades e narrativas plurais os corpos dissidentes se fizeram e fazem
presentes em todos os ambitos sociais, do campo a cidade e da cidade ao campo, nos
movimentos sociais ¢ fora deles, na vida publica e na vida privada. Cada um desses espagos
pode ser um lugar de performance diferente, a depender do nivel de aceitagdo e seguranga para
esses corpos em cada contexto.

Talvez sejam essas as linhas ténues de se compreender como as experiéncias de se
entender enquanto uma crianga-viada, um menino-bicha e um homem-viado — todos sdao um so,
mas ndo sao Unicos — sao importantes para (re)existir e pensar sobre diversidade e identidades
autoafirmadas.

A(s) masculinidade(s) nos ¢ (sdo) ensinada(s) para replicar um comportamento de
dominacgdo e de poder, ser homem ¢ sustentar esse lugar. Ser homem de verdade ¢ assumir essa
posicdo com excepcionalidade e maestria e se afastar disso ¢ perder esse lugar “natural”
atribuido a todos os homens ainda na descoberta de carater biologizante ou at¢ mesmo nos chas
de revelagdo®® (mas o que eles revelam de fato?).

A construcdo e o percebimento de identidades dissidentes reverberam para além de
leituras simplistas sobre como os corpos sdo ou devem ser, a partir de um lugar de liberdade,
individual e coletiva, que possibilita outros recortes de se entender fora desse padrao atribuido
e preestabelecido de ser e se tornar homem.

Nessa perspectiva, as narrativas de Silvano Leite, Mateus Quevedo e Regivaldo Silva,
3 homens gays que atuam na militdncia nos movimentos sociais de luta pela terra, nos ajudarao
a compreender sobre os atravessamentos das suas trajetorias com os temas de género,
diversidade sexual e masculinidades no Coletivo LGBTI+ Sem Terra e a partir dele.

Nos debrucaremos sobre a construcdo de identidades a partir do lugar das
masculinidades e os atravessamentos que os aspectos desta trazem para a vivéncia de homens
gays de origens camponesas. Uma masculinidade camponesa que foge do que a sociedade

espera ou vislumbra enquanto padrao ideal na construgao de homens de verdade, de modo que

% Na entrevista com Regivaldo Silva ele traz esse termo para falar da importincia dos processos formativos quando
ha a incorporagdo de pessoas LGBTQIAPN+ nessa construcao;

10 Entende-se por Ché de Relevagdo um ritual festivo que consiste na divulgagdo ptblica do sexo biolégico dos
bebés e ¢ divido nas cores azul e rosa, sendo azul meninos e rosa para meninas em claro refor¢o aos estere6tipos
de género por evidenciar uma divisdo cisnormativa e bindria.
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ser homem ou tornar-se um vai além das fronteiras limitantes e dicotdmicas de género onde
papéis e performances acerca das construgdes identitarias sobre e a partir das masculinidades
sao assumidas por homens ¢ mulheres e permeiam a amplitude dos debates sobre diversidade
sexual e de género.

Silvano Leite!! ¢ Técnico em Agropecuaria e natural da cidade de Ouricuri, no sertio
pernambucano, tem 37 anos de idade e se identifica enquanto um homem cisgénero gay, embora

112

que “a minha pratica seria de pansexual ™ [...]. Apesar de que eu posso carregar uma preferéncia

de me relacionar com homens... talvez seja por isso que eu carrego a identidade de dizer “eu
sou gay”” e atuou enquanto Dirigente Estadual do Coletivo LGBTI+ Sem Terra no Estado do
Rio de Janeiro.

Mateus Quevedo®® nasceu na cidade de Parambi no Parané e integra o Movimento dos
Pequenos Agricultores (MPA), tem 27 anos de idade e se identifica enquanto um homem gay
cisgénero ¢ jornalista de formagdo e participa de atividades de formagdo e diretamente
relacionadas aos temas de género e diversidade sexual junto ao Coletivo LGBTI+ do MST.

Regivaldo Silva'* se identifica enquanto um homem gay cisgénero, tem 40 anos de
idade, ¢ Pedagogo de formacdo e natural da cidade de Palmares em Pernambuco. Atualmente
atua no cargo de Dirigente Estadual do Coletivo LGBTI+ Sem Terra em Pernambuco e faz parte
do Coletivo Estadual de Educacdo do MST, espagco onde inicia sua trajetoria dentro do
Movimento.

Sdo corpos dissidentes de origem camponesa que constroem suas narrativas de
percebimento identitario e de mundo desde muito cedo, como a imensa maioria de pessoas
dissidentes no campo e na cidade. A inser¢do nos movimentos sociais € a luta por

reconhecimento € essencial nesse processo, uma vez que a histéria do movimento LGBT ja nos

ajuda a entender sobre pluralidade de sujeitos e identidades.

Alias, pode-se afirmar, sem sombras de duvidas, que a mera existéncia publica de
corpos e de desejos contrarios as normas-padrdo de género e de sexualidade sempre
foi um ato politico da maior grandeza. Nesse sentido, seria injusto politicamente e
equivocado, do ponto de vista histdrico, desconsiderar as diversas iniciativas
pregressas de lutas e de resisténcia da comunidade LGBT. No entanto, nem toda
forma de acdo politica coletiva ¢ um movimento social em sentido técnico. Tomando

11 A entrevista concedida encontra-se, na integra, transcrita no ANEXO II desta dissertago.

12 Considera-se que a pansexualidade ¢ uma orientacio sexual, assim como a heterossexualidade ou a
homossexualidade. O prefixo pan vem do grego e se traduz como “tudo”. Significa que as pessoas pansexuais
podem desenvolver atragdo fisica, amor e desejo sexual por outras pessoas, independentemente de sua identidade
de género ou sexo bioldgico. A pansexualidade ¢ uma orientagdo que rejeita especificamente a nocdo de dois
géneros e até de orientagdo sexual especifica (MARSHALL CAVENDISH CORPORATION, 2010).

13 A entrevista concedida encontra-se, na integra, transcrita no ANEXO III desta dissertagio.

14 A entrevista concedida encontra-se, na integra, transcrita no ANEXO IV desta dissertagdo.
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como referéncia o vasto campo da sociologia politica, pode-se afirmar que movimento
social consiste em um tipo especifico de agdo politica coletiva, datada historicamente
e com caracteristicas proprias de repertdrio, mobilizacdo de recursos e estrutura de
oportunidades, variando os contornos mais precisos do conceito a depender das teorias
e perspectivas adotadas pela andlise. De qualquer modo, independentemente da
defini¢do escolhida e sem invisibilizar as iniciativas anteriores, o importante ¢
destacar que, nessa acep¢do socioldgica e com acento mais institucional, o ano de
2018 marca quatro décadas de luta coletiva e organizada do movimento social LGBT
brasileiro. Desde entdo, o movimento homossexual tornou-se LGBT, sofrendo
diversas transformacdes e contribuindo também, para promover importantes
mudancas na sociedade e nos Estados brasileiros. Proliferaram-se os coletivos e
grupos organizados, diversificaram-se as identidades, aumentaram as tensdes internas,
multiplicaram-se as formas de luta, conquistaram-se direitos, construiram-se politicas
publicas, travaram-se dialogos com outros atores politicos, realizaram-se os maiores
atos de rua desde as Diretas J4 com as Paradas do Orgulho LGBT ¢ ocuparam-se as
redes sociais ¢ as tecnologias com novos ativismos (GREEN; QUINALHA;
CAETANO; FERNANDES, 2018, p. 11).

Assim, o surgimento de um movimento social de disrup¢ao que preza pelas liberdades
e expressdes de género vai se consolidando e se refazendo ao longo da historia para

1'°, nos Estados

compreender as emergéncias do seu tempo. Desde a Revolta de Stonewal
Unidos da América em 1969, até os dias atuais as performances e constru¢cdo de identidade
percorreram e percorrem uma infinidade de multiplicidades de ser e se refazer.
As identidades dissidentes assumem quebras dos padroes de género e fogem do
binarismo para se estabelecerem. Pluralidades de masculinidades, feminilidades, bem como
~ . . 16 . . .
ndo-binariedades™ formam um leque de pessoas que se reinventam para viveram aquilo que

entendem ser suas respectivas verdades. Sdo processos complexos e cheios de implica¢des que

nos levam a aprofundar os debates dos temas que sao entrecortados por tais perspectivas.

“A gente comeca a perceber a complexidade da existéncia do ser perpassando por
essas masculinidades e perpassando por essa questdo da ndo-binariedade. Entdo a
gente comega a perceber que existem outras performances de masculinidade e € a
partir do nosso povo, a partir dos nossos corpos que a gente precisa discutir
(informagdo verbal dada por Regivaldo Silva)

Os espacgos e contextos em que estas pessoas estao inseridas também influenciam nesses
processos, do campo a cidade os recortes mudam, se transformam e se cruzam para se
adaptarem as diversidades, sejam elas sexuais ou de género e de acordo com cada geracdo, “¢

um grande desafio por que a nova geragdo chega com muitas informacdes... € a juventude

15 Em 1969, batidas policiais em bares gays nos EUA seguiam um padrdo. Clientes e curiosos reagiram e resultou
em uma rebelido conhecida atualmente como a Revolta de Stonewall e se tornou um marco na luta pelos direitos
LGBTQIAPN+ no mundo (BLACKEMORE, 2021).

6 O conceito de ndo binariedade estd relacionado a pessoas que ndo se identificam com o género feminino,
tampouco com o masculino, ou seja, nao se satisfazem em ser chamadas de ela ou ele (MENEZES, 2023).
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também tem esse carater de tensionar o que ja estd colocado e transforma-lo” (informagao

verbal dada por Mateus Quevedo).

“Entdo eu acho que essa questio geracional pega muito, mas uma outra coisa que eu
acho que ¢ fundamental a gente pensar € que, por exemplo: no MST eles conseguiram
levantar essa pauta porque eles tinham uma forga social dentro do Movimento. O que
que isso significa? Existiam muitos sujeitos e eles estavam organizados e se
articulando para colocar essa pauta e eu acho que isso faz todo sentido no sentido de
que vocé consegue garantir que essa pauta apareca. Entdo eu acho que o combate ao
patriarcado tem nos ajudado a ter uma unidade maior enquanto movimento social,
enquanto forca social das LGBTs” (informagao verbal dada por Mateus Quevedo).

A preocupagdo com o alcance geracional das discussdes de género e sexualidade
assumem um lugar bifurcado, com as juventudes assumindo esse lugar de tensionamento e de
transitoriedade para a vida adulta. Do mesmo modo, as geracdes que estdo no Movimento a
mais tempo reivindicam e trazem esses debates a partir das suas vivéncias e experiéncias
articulando com o préprio Movimento e com as novas geragdes de militantes, destacando que
a construgdo geracional esta diretamente relacionada com o tempo no movimento, sua entrada,
e nao necessariamente a idade, sendo uma caracteristica de constru¢cao dos movimentos sociais

dos quais 0 MST ¢ um exemplo (CASTRO et al., 2009).

Nos movimentos sociais que se constituiram a partir dos anos 1980, h4 uma percepgao
de que foram formados por jovens. Um exemplo é o MST. Na percepcao de dirigentes
nacionais do movimento entrevistados pela pesquisa, o MST foi composto por trés
geragdes de militantes: a geragdo fundadora; a que se forma a partir da constitui¢ao
dos primeiros assentamentos; ¢ uma mais nova que surge recentemente, composta por
filhos de militantes e/ou assentados, e jovens oriundos do meio urbano. O marco
definidor geracional, nesse caso, ndo ¢ a idade, mas, sim, a entrada no movimento
social (CASTRO et al., 2009, p. 163).

Esse cruzamento geracional estabelece relacdes de poder e hierarquicas, demarcando,
inclusive, processos de exclusdao. Contudo, a questdo da identificagdo com uma pauta
consolidada e de importantes processos de autoafirmacdo e luta alicerca o fortalecimento
coletivo das discussdes acerca da diversidade sexual e de género. Essas similaridades apontam
para processos de consolida¢do de identidades, reconhecimento e renovagao de questdes que
nao eram tratadas ou que nao possuiam um respaldo de garantia de disputas para o contexto em

que estava/esta sendo reivindicado ao longo da historia.

No entanto, no que tange aos movimentos sociais, a questdo geracional estd atrelada
a problematica da renovagdo do movimento. Porém, os que se reconhecem como
juventude hoje — as geracdes mais novas dos movimentos — apontam para a
consolidacdo de grupos concretos, que elaboram uma identidade, com pautas e
questdes especificas, tanto em oposi¢ao aos mais velhos, nas disputas por espaco,
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como também em didlogo com as questdes que afetam os jovens no meio rural e na
sociedade brasileira. Nesse sentido, o enfoque geracional proposto contribui para a
analise a partir da perspectiva de identificagdo e autoidentificagdo de grupos
geracionais, bem como da identificagdo de determinada populagdo que se percebe
como compartilhando realidades similares num dado contexto histérico (CASTRO et
al., 2009, p. 163).

Nesse sentido, destaca Elisa Guarana de Castro (2019) quando analisa tais questdes, a
partir dos vieses dos processos de exclusdo, hierarquia e transitoriedade social da identidade

das juventudes e seus reflexos na construcao desses sujeitos.

Contudo, tomando a conceituag@o de Stolke (2006) os processos de exclusdo daqueles
identificados como jovens sdo complexos ¢ envolvem a intercessdo de questdes de
classe social, género, raga, etnia, sexualidade e, como veremos, o lugar onde se vive.
Ser jovem implica vivenciar relagdes de poder e hierarquia social. Uma leitura comum
atravessa o debate sobre juventude e reforca relagcdes de poder e hierarquia social:
juventude como um periodo de transicdo para a vida a adulta. A valorizacdo e
associagdo de fatores fisico-bioldgicos a comportamentos psicologicos e sociais como
chaves explicativas privilegiadas para se compreender categoria estdo na base de
algumas formulagdes sobre juventude e se refletem em duas questdes centrais: 1) a
caracterizagdo de padrdes comportamentais que os jovens estdo pré-dispostos a
reproduzir; 2) a valorizagdo da transitoriedade dessa identidade social (CASTRO,
2019, p. 185)

E ainda que as juventudes, permeadas pelas questdes de género e sexualidade, possam
assumir esse lugar de tensionamento e dar “a cara a tapa”, o lugar onde se vive (CASTRO,
2019) e a forma como essa relagdo se estabelece € central para garantir um didlogo linear sobre
outras e novas identidades como forma de evitar reverberagdes de violéncias inseridas nesse

contexto.

“Quem puxa hoje a pauta sdo os mais antigos!’, um ou outro que foge, mas na sua
totalidade sdo eles que puxam o debate, sdo eles que alertam que ndo da mais para ter
certas piadas, certas “brincadeiras”, certas falas porque provocam uma agressividade
a partir dessa masculinidade” (informag&o verbal dada por Regivaldo Silva)

Assim, entender que essa constru¢do também ¢ um ponto importante dentro da
perspectiva dos movimentos sociais. Nos movimentos sociais as possibilidades de identidades
diversas estdo na sua génese e cada um dos movimentos, em cada uma das suas correntes, sejam
feministas, negros, LGBTs dentre outros, se amparavam na identidade dos seus membros para

fixar pautas e estabelecer lutas. Deste modo,

17 A fala do Regivaldo Silva situa-se no debate e entendimento sobre o enfrentamento das e a partir das violéncias
sofridas no passado e da quebra desse ciclo para as préximas geragdoes, entendendo a forga das novas geragdes,
mas reforcando a forga dos que vieram primeiro - sendo estes didlogos complementares e que se retrolimentam.



68

o feminismo apelava as mulheres, a politica sexual aos gays e 1ésbicas, as lutas raciais
aos negros, o movimento antibelicista aos pacifistas e assim por diante. Isso constitui
o nascimento historico do que veio a ser conhecido como a politica de identidade, uma
identidade para cada movimento (HALL, 2006, p. 45)

Nesse sentido, a multiplicidade de sujeitos que estdo inseridos nessa constru¢do de uma

identidade pds-moderna se estabelece quando esses corpos sdo lidos enquanto identidades tao

abertas que se fazem inacabadas, disruptivas e repletas de fragmentagdes caracteristicas desse

(des)encadeamento de possibilidades identitarias.

Assumindo, também, identidades politicas que se aglomeram em torno de um interesse

comum de um grupo social, a leitura do identitarismo ¢ mencionada por Mateus Quevedo

quando traz para a discussdo o debate em torno das pautas LGBTQIAPN+ serem levantadas

por individuos “p6s-modernos”, a frente do seu tempo e que “causam” para serem vistos e/ou

Tem uma questdo também que eu acho que ¢ importante a gente colocar, que muita
gente coloca também, que tem a ver com o identitarismo no sentido de que ¢
necessario a gente organizar esses processos trabalhando a questdo do individuo, mas
entendendo também que a gente esta circunscrito em um processo mais amplo coletivo
de formacdo social. Acho que esse tema ¢ um tema que avangou muito que inclusive
eles tinham muito dessas identidades culturais da pés-modernidade e tentam colocar
a gente, quando a gente pauta essa questdo, como pos-modernos (informagado verbal
dada por Mateus Quevedo).

Como afirma Stuart Hall (2006) quando destaca que existe um processo formativo de

mudangas sobre a construcao dessas identidades, entendidas enquanto identificagdo, uma vez

Assim, a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, € ndo algo inato, existente na consciéncia no momento do
nascimento. Existe sempre algo "imaginario" ou fantasiado sobre sua unidade. Ela
permanece sempre incompleta, esta sempre "em processo", sempre "sendo formada".
As partes "femininas" do eu masculino, por exemplo, que sdo negadas, permanecem
com ele e encontram expressdo inconsciente em muitas formas nio reconhecidas, na
vida adulta. Assim, em vez de falar de identidade como uma coisa acabada,
deveriamos falar de identificagdo, e vé-la como um processo em andamento. A
identidade surge ndo tanto de plenitude da identidade que ja esta dentro de n6s como
individuos, mas de uma falta de inteireza que ¢ "preenchida" a partir de nosso exterior,
pelas formas através das quais nds imaginamos ser vistos por outros.
Psicanaliticamente, nos continuamos buscando a "identidade" e construindo
biografias que tecem as diferentes partes de nossos eus divididos numa unidade
porque procuramos recapturar esse prazer fantasiada de plenitude (HALL, 2006, pp.
38-39).
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Sobre essa questdo, destacam Silvano e Mateus, respectivamente, quando explicam o
contexto de se entenderem enquanto homens gays e o impacto disso nas suas vidas e nas

relagdes com as pessoas diretamente relacionadas aos seus convivios.

“[...] quando eu me assumo em 2017 como uma pessoa gay a primeira pessoa que eu
me assumi foi ela (a ex-esposa), depois com meus pais e isso depois viralizou. Se
espalhou, entdo a gente percebe que, por mais que... ndo foi assim aquela questdo que
a gente também pensasse que fosse... num campo da homofobia, do preconceito, mas
a gente sente o quanto tem um preconceito das pessoas e 0 quanto isso causa um
desconforto. S6 que aprender a conviver com esse desconforto tem um outro elemento
fundamental no processo e influencia muito... e pode ser preconceito das pessoas, dos
amigos e tal, mas como vocé ser um LGBT... digamos que ndo afeminado, que seja
cis... entdo ha uma aceitagdo... o preconceito ele € percebido, mas ¢ um preconceito
invisivel. Porque ndo ¢ um preconceito direto que vocé encontra quando a pessoa ¢é
um gay afeminado, ¢ um homem trans, uma mulher trans ou lésbica... tem essas
questdes, entdo a gente sente uma aceitagao por conta disso” (informagao verbal dada
por Silvano Leite)

“Eu sempre fui... nunca tive medo de ser o que eu sou... entdo sempre fui militante
fora de casa, dentro de casa a conversa ja era outra. Entdo assim, faz muito pouco
tempo, inclusive, que os meus pais vieram a ter conhecimento. Na verdade, eles
sempre souberam, mas a gente sempre tem essa necessidade de assumir, como se fosse
uma responsabilidade minha tem que fazer isso” (informagédo verbal dada por Mateus
Quevedo)

Essas lutas sdo travadas por todos os corpos dissidentes que, minimamente, assumem
esse lugar de questionar seu lugar e autoafirmar suas identidades e diferencas nesses processos
de enfrentamentos, sejam eles proprios e pessoais, ou da familia, da igreja, da escola, dos

amigos e, de modo geral, da sociedade, para reconhecimento.

Pode-se levantar questdes sobre o poder da representagdo e sobre como e por que
alguns significados sdo preferidos relativamente a outros. Todas as praticas de
significagdo que produzem significados envolvem relagdes de poder, incluindo o
poder para definir quem ¢ incluido e quem ¢ excluido. A cultura molda a identidade
ao dar sentido a experiéncia e ao tornar possivel optar, entre as varias identidades
possiveis, por um modo especifico de subjetividade - tal como a da feminilidade loira
e distante ou a da masculinidade ativa, atrativa e sofisticada dos antincios do Walkman
da Sony (DU GAY & HAEE et al., 1997). Somos constrangidos, entretanto, ndo
apenas pela gama de possibilidades que a cultura oferece, isto é, pela variedade de
representacdes simbolicas, mas também pelas relagdes sociais (WOODWARD, ano,

p. 18).

Esses processos de identidade sdo importantes para estabelecer essa relagdo de
construgdo entre o passado e as relagdes de se reestabelecem no agora, relagdes sociais, culturais
e econdmicas entrecortadas por questdes relativas a processos de subordinacao e de dominagao

onde as identidades sdo contestadas, uma vez que “os sistemas simbolicos fornecem novas
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formas de se dar sentido a experiéncia das divisoes e desigualdades sociais e aos meios pelos
quais alguns grupos sdo excluidos e estigmatizados” (WOODWARD, 2000, p. 19).

O desencadeamento de estigmas (GOFFMAN, 1988) e processos de exclusdo marcam
a trajetoria dos corpos dissidentes, homens gays e/ou bissexuais, assim como mulheres 1ésbicas
e/ou bissexuais sdo cobrados/as por performances que sejam entendidas enquanto adequadas

aos seus corpos, desconsiderando toda e qualquer subjetividade construida.

Os sujeitos sdo, assim, sujeitados ao discurso e devem, eles proprios, assumi-lo como
individuos que, dessa forma, se posicionam a si proprios. As posigdes que assumimos
e com as quais nos identificamos constituem nossas identidades. A subjetividade
inclui as dimensdes inconscientes do eu, o que implica a existéncia de contradigdes,
como vimos no exemplo das tentativas do soldado sérvio para reconciliar sua
experiéncia cotidiana com as mudangas politicas. A subjetividade pode ser tanto
racional quanto irracional. Podemos ser - ou gostariamos de ser - pessoas de cabega
fria, agentes racionais, mas estamos sujeitos a forg¢as que estdo além de nosso controle.
O conceito de subjetividade permite uma exploracao dos sentimentos que estdo
envolvidos no processo de producdo da identidade e do investimento pessoal que
fazemos em posigdes especificas de identidade. Ele nos permite explicar as razdes
pelas quais nos nos apegamos a identidades particulares (WOODWARD, 2000, p. 55)

Esses processos de subjetividades quando acontecem concomitantemente com
processos de homossociabilidades'® nos traz elementos importantes para discutir como a figura
dos homens gays camponeses apresenta implicagdes positivas e negativas, no que se refere a
constituir familia, principalmente, como resposta ao que a sociedade patriarcal e normativa

espera das relagdes entre as pessoas.

Uma referéncia a essa questdo é que a gente sente muita cobranga, eu penso que de
fato a sociedade ainda hoje tem isso: do que é uma familia, do que ¢ ser familia e se
vocé pessoalmente ¢ camponés e esta fora desse padrao entendido... ai também uma
coisa muito importante de ser falado aqui dessa normatividade da sociedade € que a
gente tem que lembrar que a raiz de tudo, inclusive se vocé for fazer analise profunda
do patriarcado, racismo, da homofobia... ¢ a religido. E a religidio que molda a
sociedade e ai tudo esta relacionado todas as outras coisas... estdo correlacionadas
com a religido. E essa questdo de vocé ser um camponés, principalmente, mas ndo s
o camponés, ja que nds estamos relacionando aqui o camponés. E como se fosse uma
coisa da cidade, entendeu? Uma coisa do diabo, digamos assim. N@o era nem para
existir e quando existe 14 no campo € pior ainda. Como ¢ que pode um viado na roga?
O que diabos que tu esta fazendo aqui? E pegando essa relagdo ai... que traz que a
familia tradicional camponesa que ¢ aquela familia que estd cheia de “menino
buchudo!® para dar “de comer” e que esta na roga. E quando vocé, enquanto LGBT

18 Homossociabilidade pode ser entendida como um espagco privilegiado onde personagens masculinos mantém
relagdes de amizade, rivalidade e competéncia que estdo permeadas pela questdo de classe. Em suma, a
homossociabilidade apesar de ter uma estreita relagdo com homossexualidade, muitas vezes ndo esta relacionada
com o mantenimento de lagos sexuais e erdticos, mas, na maioria das vezes, se relaciona a construgao de espagos
e discursos que excluem as mulheres, sendo essa uma caracteristica essencial para a construgdo de lagos sociais
entre homens (LECHAKOSKI; ADELMAN, 2011, p. 3).

1% Uma das muitas significacdes para essa expressdo é que se refere a uma crianca que brinca na rua, que esta
com a barriga de fora e que sempre vive de aprontar ou fazer traquinagens.
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no campo, quebra esse protocolo ¢ uma ac¢do revolucionaria (informagao verbal dada
por Silvano Leite).

Mesmo entendendo que ¢ um “ato revoluciondrio” se autoafirmar e viver de acordo com
a sua propria verdade, hd uma analise de um dispositivo regulador, a religido, que estabelece
um enquadramento e atua como um dispositivo de controle da sexualidade (FOUCAULT,
2010), a masculinidade/virilidade estd diretamente relacionada ao homem e a
feminilidade/docilidade esta diretamente relacionada a mulher e isso fundamenta as relagdes e

constitui as relagdes de poder a partir dessa configuragao.

“(...) acho que também tem essa questdo, que precisa tomar muito cuidado, nesse
sentido, para a gente ndo colocar as pessoas em caixinhas. A mesma coisa que eu falo,
as vezes, sobre sair do armario: “ah, fulano de tal precisa sair do armario”, mas a
pessoa quer sair do armario mesmo? Para ela estd bom viver aquilo ali no escondido?
Porque as vezes vai ser mais prejudicial para ela se assumir, do que ela permanecendo
no armario com saidas esporadicas. Existem essas questdes das relagdes humanas que
a gente precisa tratar com mais cuidado, entendendo que cada pessoa ¢ diferente uma
da outra, mas que existem questdes que estdo no nosso tempo e que sio do espirito do
nosso tempo a gente precisa saber (informagao verbal dada por Mateus Quevedo)”.

Entdo, outras identidades e performances fora dessas “caixinhas” sdo lidas como errada,
coisa do diabo, pecaminosa, praga da cidade grande, algo para ser evitado e/ou exterminado.
Sao discursos de poder que podem “arrancar” alguém do “armario ou forcar para que a pessoa
permanega nele, nas duas possibilidades pode haver consequéncias boas e ruins, em maior ou

menor grau. Deste modo,

o poder deve ser analisado como algo que circula, ou melhor, como algo que s6
funciona em cadeia. Nunca esta localizado aqui ou ali, nunca esta nas maos de alguns,
nunca ¢é apropriado como uma riqueza ou um bem. O poder funciona e se exerce em
rede. Nas suas malhas os individuos nio sé circulam, mas estdo sempre em posi¢ao
de exercer este poder e de sofrer sua ag@o; nunca sio o alvo inerte ou consentido do
poder, sdo sempre centros de transmissdo. Em outros termos, o poder ndo se aplica
aos individuos, passa por eles. Nao se trata de conceber o individuo como uma espécie
de nticleo elementar, atomo primitivo, matéria multipla e inerte que o poder golpearia
e sobre o qual se aplicaria, submetendo os individuos ou estragalhando—os.
Efetivamente, aquilo que faz com que um corpo, gestos, discursos e desejos sejam
identificados e constituidos enquanto individuos € um dos primeiros efeitos de poder.
Ou seja, o individuo ndo é o outro do poder: € um de seus primeiros efeitos. O
individuo é um efeito do poder e simultaneamente, ou pelo proprio fato de ser um
efeito, ¢ seu centro de transmissdo. O poder passa através do individuo que ele
constituiu (FOUCAULT, 1979, p. 103).

Essa constru¢do de poder atravessa o corpo e se fixa na sexualidade para, assim, poder

atuar. O controle das sexualidades dita as regras e as conduz. As sexualidades dissidentes
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rompem com a norma e se tornam alvos ainda mais marcados pela dominacao, corpos esses que

sdo violados para seguirem padrdes, rotulos e se encaixaram.

Quanto a nos, estamos em uma sociedade do "sexo", ou melhor, "de sexualidade": os
mecanismos do poder se dirigem ao corpo, a vida, ao que a faz proliferar, ao que
reforga a espécie, seu vigor, sua capacidade de dominar, ou sua aptiddo para ser
utilizada. Saude, progenitura, raca, futuro da espécie, vitalidade do corpo social, o
poder fala da sexualidade e para a sexualidade; quanto a esta, ndo é marca ou simbolo,
¢ objeto e alvo. O que determina sua importancia ndo ¢ tanto sua raridade ou
precariedade quanto sua insisténcia, sua presenca insidiosa, o fato de ser, em toda
parte, provocada e temida. O poder a esboga, suscita-a e dela se serve como um sentido

proliferante de que sempre € preciso retomar o controle para que nao escape; ela ¢ um
efeito com valor de sentido (FOUCAULT, 1988, p. 137).

Esse poder de dominagdo atua tdo fortemente que até os corpos dissidentes que assim
se autoafirmam assumem seus discursos para nao serem lidos enquanto corpos abjetos e nao
dignos de respeitabilidade, um processo de dominag¢dao masculina (BOURDIEU, 2012) sobre
corpos de homens gays, uma vez que afastar uma identidade estigmatizada e alvo de retalhacao

acaba sendo a principal saida para se manter no armario ou negar sua identidade.

Entdo, 14 em Ouricuri na comunidade onde eu morava (...) tem um outro rapaz la na
comunidade que ele hoje é assumido, mas ele foi embora para Sdo Paulo e 14 que ele
se assumiu, 14 para os lados de Sdo Paulo. Enquanto ele estava na comunidade ele ndo
tinha coragem de se assumir e nds enquanto LGBTs... ele sabia de mim eu sabia dele.
Quando eu me assumi ele se afastou de mim: “¢, fiquei sabendo que vocé se assumiu
enquanto gay..., do tipo, “me evite”. “Eu olhei assim... eu ndo estou nem ouvindo
isso?” (informagdo verbal dada por Silvano Leite).

Existem um medo de ser ou estar associado a homossexualidade, “se tu esta 1a com um

~ %

cara gay, tu estd “pegando” ele entdo” ou vocé também €. Sao mecanismos de controle da

sexualidade que seguem esquemas de violéncias simbolicas (BOURDIEU, 2012) para afastar

identidades que ndo sejam ideais, validadas ou reconhecidas socialmente.

A forma particular de dominagao simbolica de que sdo vitimas os homossexuais,
marcados por um estigma que, a diferenga da cor da pele ou da feminilidade, pode ser
ocultado (ou exibido), impde-se através de atos coletivos de categorizagdo que dao
margem a diferengas significativas, negativamente marcadas, e com isso a grupos ou
categorias sociais estigmatizadas. Como em certos tipos de racismo, ela assume, no
caso, a forma de uma negacdo da sua existéncia publica, visivel. A opressdo como
forma de "invisibilizagdo" traduz uma recusa a existéncia legitima, publica, isto &,
conhecida e reconhecida, sobretudo pelo Direito, e por uma estigmatizagdo que so
aparece de forma realmente declarada quando o movimento reivindica a visibilidade.
Alega-se, entdo, explicitamente, a '"discricdo" ou a dissimulagdo que ele ¢
ordinariamente obrigado a se impor (BOURDIEU, 2012, pp. 144-145).
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Deste modo, os dispositivos de sexualidade e normas de regularizagdo dos corpos ¢
elemento central na constru¢ao dos processos de masculinidades que os corpos dissidentes de
homens gays estdo submetidos. As narrativas dos corpos dissidentes camponeses aqui
analisadas vao nos mostrando que os contextos sdo importantes e a perspectiva dos afetos e
redes de apoio fortalecem a saida do armario ou, até mesmo, a permanéncia nele.

Suas vivéncias e experiéncias estarem inseridas na militdncia contribui para esse
processo pedagdgico, uma “Pedagogia Viada” que “nos nossos processos formativos a gente
vem trazendo esses sujeitos para o rol do debate para que eles percebam essa existéncia e eles
passem a entender a sua existéncia e levar essa existéncia para dentro dos seus convivios”, como
destacou Regivaldo Silva, enquanto desdobramentos das suas proprias construgdes identitarias
e das suas relagdes com a sociedade, dialogando com a constru¢do do movimento

parelelamente.

4.1 A construcido de identidades dissidentes a partir da militincia: o Coletivo LGBTI+

Sem Terra e as reverberacoes de ser uma bicha no e do campo

Se perceber enquanto um corpo dissidente desde muito cedo traz processos e questdes
pontuais acerca do nosso proprio corpo, mas também onde esse corpo esta e se autoafirma para
ser reconhecido. As lutas travadas pessoalmente sao também travadas em espacos de militancia
e amparados pelos movimentos sociais de forma coletiva.

No MST as questdes de género sdo discutidas a bastante tempo, mas somente a partir
do ano de 2015 ¢ que a intensificacdo dos debates se encaminha para a criagdo do Coletivo
LBGTI+ Sem Terra em que os corpos dissidentes que se percebem compreendidos pela sigla

passam a se reorganizar e pauta mais fortemente a bandeira colorida junto da bandeira vermelha.

“O que a gente precisa realmente € “construir uma nova forma de construir o campo”.
Eu acho que assim, a reforma agraria é fundamental, acho que o MST ¢ um exemplo
dos movimentos sociais do Brasil nesse sentido. Eu acho que a gente precisa realmente
pensar um novo territério, novas territorialidades e obviamente que esses espagos
criam novos sujeitos e esses novos sujeitos criam esses novos espagos, entdo acho €
que esse exercicio de reconstru¢do (informagao verbal dada por Mateus Quevedo)”.

Os estudos sobre homossexualidade no campo e questdes de género no campo ndo
assumiam destaque e foco na andlise dos sujeitos, ser gay no campo era sindnimo de éxodo,
nao adequacao e marginalizagdo. Com isso, o estigma se acentuava e as violéncias marcavam

a vida desses sujeitos, principalmente por construir uma narrativa de competicdo entre rural e
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urbano, sendo o rural o lugar do atraso e anulacao de sexualidades e o urbano enquanto moderno

e de liberdade e aceitag¢do das sexualidades.

Com as transformagdes atuais no campo e o avango da teoria, a questdo da sexualidade
camponesa, praticamente ausente nos estudos rurais e de género e sexualidade nas
ciéncias sociais ¢ humanas, comega a ser estudada a partir da especificidade dos
sujeitos e de seus territorios (Woortmann, 2010; Gontijo; Erick, 2015). A
homossexualidade no campo era analisada, sobretudo, sob a luz do processo
migratorio. Esse padrao de interpretagdo, baseado na dicotomizagao urbano/rural, tem
estruturado hierarquias culturais, com a subsequente marginaliza¢ao do rural (Scott et
al., 2015; Bell, 2000). (...) Pesquisas mais recentes, no entanto, vém buscando
compreender como a heterossexualidade ¢ afirmada/construida, mas também
contestada/desconstruida na pratica cotidiana no meio rural. A caracterizacdo
simplista do rural como um espaco que limita a vivéncia da sexualidade e do urbano
como espago liberal tem sido desafiada por visdes mais positivas da diversidade
sexual no campo (Scott et al., 2015). Paulo Ferreira (2006), em sua pesquisa
antropologica sobre masculinidades e sexualidades no nordeste brasileiro no interior
do Cear4, aborda o “indizivel das sexualidades camponesas”. O autor faz uma critica
as teorias do campesinato e de género e sexualidade que anulam e silenciam a
sexualidade camponesa, os “afectos mal-ditos”, que sdo encaixados no ideal dos
desejos heteronormativos de uma “ruralidade idealizada” (SCHWENDLER; VIEIRA,
2022, p.2)

Nesse sentido, as identidades dissidentes que contam aqui as suas historias se inserem
nesse contexto de “ruralidade idealizada”, mas rompem com esse processo de construcao de
um “camponés naturalizado, normatizado” (FERREIRA, 2006, p. 26).

A constru¢do desses corpos dentro dos movimentos sociais € de carater LGBT na
contemporaneidade assumem um lugar de rompimento da norma cisnormativa num movimento
politico-social de visibilidade e reconhecimento. Conforme destaca Maria da Gléria Gohn
(2000) quando explicita acerca das lutas nos movimentos sociais estarem sendo pautadas com

base no compartilhamento de interesses comuns e tensdes sociais.

Movimentos sociais sdo agdes coletivas de carater sociopolitico, construidas por
atores sociais pertencentes a diferentes classes e camadas sociais. Eles politizam suas
demandas e criam um campo politico de forca social na sociedade civil. Suas a¢des
estruturam-se a partir de repertorios criados sobre temas e problemas em situagdes de
conflitos, litigios e disputas. As agdes desenvolvem um processo social e politico-
cultural que cria uma identidade coletiva ao movimento, a partir de interesses em
comum. Esta identidade decorre da forga do principio da solidariedade e ¢ construida
a partir da base referencial de valores culturais e politicos compartilhados pelo grupo
(GOHN, 2000, p. 13).

O Coletivo LGBTI+ Sem Terra passa a pauta mais pontualmente as questoes de género
e diversidade sexual dentro do MST em virtude da emergéncia de se estabelecer um didlogo

com as novas formatagdes de identidades que compdem a historia de lutas do MST.
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“Entdo somos MST, ndo somos um movimento a parte, ¢ o ponto que a gente se coloca
enquanto MST. E o ponto que quando a gente cria o Coletivo LGBT Sem Terra a gente
deixa bem claro que somos MST e a gente ndo vai ter outra Bandeira. E ai, ¢ dentro
dessa questdo que a gente deve iniciar essa conversa. Entdo, a nossa maior luta ¢ o
reconhecimento pleno, da nossa existéncia dentro da diversidade desses Movimentos
e com esse querer da nossa existéncia plena é onde a gente ja provoca outros debates
dentro do Movimento (informagao verbal dada por Regivaldo Silva)”.

A criagdo do Coletivo LGBTI+ Sem Terra se soma a constru¢ao de um debate que ja se
estruturava dentro do MST enquanto possibilidade de ser um lugar de multiplas falas e de
sujeitos diversos. E ser um corpo dissidente que articula sobre e para outros corpos dissidentes
reflete diretamente no alicercamento e manutengdo dos temas que atravessam essas

pluralidades.

“Com o Coletivo LGBT o meu primeiro contato foi com a Histéria, porque temos os
sujeitos desde a génese do Movimento em 84, mas a gente s6 se apresenta enquanto
Coletivo LGBT em 2015. Enquanto esse movimento diz assim: “ndo, a gente precisa
colocar esse pessoal dentro de uma visibilidade, igual a gente colocou a educagdo,
igual a gente colocou o género ou o debate sobre a existéncia da mulher, igual a gente
colocou a produg@o, a parte da comercializagdo, igual a gente colocou a questdo da
cultura, da juventude... entdo s6 em 2015 a gente perpassa esse debate. Entdo, a gente
tem 8 anos desses 8 anos eu tenho 7 anos nessa discussdo e faz cinco anos que sou
Dirigente com atuag@o sempre em Pernambuco e todos os dirigentes fazem parte da
Executiva Nacional. Até hoje, nossa primeira bandeira de luta é combater o
preconceito interno, como ¢ bem sabido temos um movimento machista... s6 que nao
da mais para a gente permanecer com essa imagem. O MST se recusa, a Dire¢ao
Nacional desse Movimento se recusa a permanecer com essa imagem. Entdo o nosso
trabalho ¢é esse (informagdo verbal dada por Regivaldo Silva)”.

Pautar questoes de diversidade sexual e de género num movimento social de tamanha
abrangéncia como o MST nao foi/¢ tarefa facil, uma vez que demandas que envolvem
sexualidade acabam assumindo um lugar de debate secundario e outras questdes sao
anteriormente levantadas. Assim como destaca Regivaldo na sua narrativa explicando que ¢ um
tema que ndo saird mais dos debates e lutas travadas para que o tema se fixe cada vez mais,
sendo este uma prioridade para o Movimento.

De maneira mais institucional, o debate alcanca nuances geracionais, aqui colocados
enquanto “baluartes”, de conflito, a ndo aceitacdo ou negativa de reconhecimento da atualizagao
das questoes trazidas pelo Coletivo geram outras pautas, sendo uma delas a mudanca do nome

do Coletivo e a inclusdo de outras letras ao acronimo.

“(...) a gente abraga os debates universais dentro do mundo LGBTQIAPN+, porque
até entdo para o MST era LGBT a gente muda o nome do Coletivo e vai para LGBTI+
e isso gerou um uma polémica. Porque os “baluartes” ndo gostaram e foi uma
confusdo, porque as pessoas ndo entendem essas letras todas ou ndo querem entender
(...) A gente ja vem mudando as letras, vem estudando os sujeitos a partir das suas
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existéncias. Quando a gente comeca a discutir a masculinidade a partir desse padrao
hétero, por esses sujeitos que fogem desses padrdes a gente tem que puxar o debate
para o nosso lado (informagéo verbal dada por Regivaldo Silva)”.

Nesse sentido, a amplitude do debate sobre outros pertencimentos identitarios gera certa
resisténcia de aderéncia, seja pelos movimentos ou pelos/as seus/suas integrantes. Contudo, o
reconhecimento de outras e novas identidades construidas e reconstruidas na histéria dos
movimentos sociais das minorias e de lutas de autoafirmagao reafirmam a importancia de estar
de acordo com a atualiza¢do desses processos identitirios que demarcam, também, uma pauta

politica de, para e sobre seus corpos, existéncias e resisténcias.

Com as recentes mudangas, atualizagdes e novas descobertas, ¢ muito comum
encontrarmos pessoas que ndo sabem os significados das letras que compdem a sigla
LGBTQIAPN+. O movimento que, no Brasil, nos idos anos de 1990, nasceu com a
sigla GLS, acronimo de gays, 1ésbicas e simpatizantes, busca lutar pelos direitos e
inclusdo de pessoas de diversas orientacdes sexuais e identidades de género, que vem
crescendo ao ponto de incluir pessoas ndo heterossexuais ¢ ndo cisgéneras.
Certamente, houve a necessidade de acrescentar novas letras a sigla, chegando a nove
letras e o caractere “+”, gerando ainda mais dtividas quanto ao significado de cada
uma delas. Se para muitos leigos a sigla LGBTQIAPN+ pode representar apenas letras
de um grupo que quer se firmar, para o grupo legitimamente constituido, a intengédo
esta muito além da mera representagdo. E a qualificagdo solidificada de muitas outras
pessoas que antes eram excluidas e abandonadas a propria sorte, inclusive pelos ditos
simpatizantes, em busca de defesa de suas pautas sociais. Desta feita, cada uma das
letras da sigla LGBTQIAPN+, bem como seu caractere aditivo, representa um grupo
de pessoas da sociedade que sofre distintas violéncias simplesmente pelo fato de nao
se adequarem aquilo que foi normatizado como correto na sociedade, isto ¢, a ideia
cisgénera heterossexual imposta! (MOREIRA, 2022, p. 04-05).

A manutenc¢ao de uma regra patriarcal engessa possibilidades de identidades multiplas
e evidencia um reforgo, ainda, do sistema binario de género. Recortes que negam ou se afastam
de identidades masculinas virilizadas e/ou virilizantes recaem sobre uma tentativa de higienizar

vivéncias dissidentes.

LR T3

“Tudo bem se vocé € gay, desde que vocé seja masculinizado”, “tudo bem vocé ser
lésbica, desde que vocé seja feminina”, eu acho que € muito importante a gente
demarcar também a constru¢do da diversidade de género dentro das organizagdes
(informagédo verbal dada por Mateus Quevedo)”.

Sobre essa questdo, a historiadora Mary Del Priore (2013, p. 302) destaca que “ndo se
nasce viril, torna-se viril (...) a virilidade também ¢ uma constru¢do cultural e ndo um dom
natural: ndo se nasce homem, torna-se”. Os papéis atribuidos aos meninos e as meninas de

geragdo para geragdo se refaz para acompanhar o momento, a época do seu tempo.
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Esse processo desencadeia num elemento importante dentro do Movimento e dentro dos
processos territoriais de pertencimento e reconhecimento, seja pelo proprio MST ou pelo corpo
dissidente que constroi, de igual modo, o Movimento. O pioneirismo: quem comegou € como
isso se deu? Identidades dissidentes estdo no mundo desde que o0 mundo ¢ mundo, contudo os

seus lugares de pertencimento sdo negados de igual modo.

“O qué que um viado ou uma sapatona vai fazer aqui na roca?” E ¢ através dessas
formagdes, do surgimento do proprio Coletivo, do debate nos espacos de
acampamento, assentamento e qualquer outro espago do Movimento que a gente traz,
introduz essa pauta LGBT tdo necessaria para a gente poder garantir o nosso lugar no
préprio Movimento ou na sociedade como um todo (informagdo verbal dada por
Silvano Leite)”.

Para Silvano, sua relagdo de acolhimento e de reconhecimento foi um fator importante
na seguranca de pautar num assentamento a sua identidade de homem gay camponés e os
reflexos disso dentro do MST, positivamente, garantiram que o territdrio que ele estava

construindo fosse um lugar livre de formas de opressao de género e homofobia.

“Fui morar em um assentamento chamado Projeto de Desenvolvimento Sustentavel
(PDS) Osvaldo de Oliveira em Macaé e quando eu cheguei de 14, ndo existia LGBT
declarado, ndo tinha LGBT. Eu, um homem cis as pessoas tdo pouco deduziam se eu
fosse ou ndo LGBT, e ai acho que com mais ou menos um més depois que eu tive por
ai e que teve uma Marcha Lula Livre, eu conheci um companheiro do Parana chamado
Alexandre (...) L& no assentamento, quando tivemos uma reunido, uma Assembleia
Geral com 63 familias e esse Alexandre ja esta presente também, a gente se apresentou
como um casal LGBT, e eu disse: olha, esse aqui ¢ meu companheiro que esta vindo
morar aqui comigo. A gente tem uma relacdo e a gente vai ocupar a unidade de
producdo familiar aqui. Entdo para que ninguém tenha duvidas sobre quem somos...
entdo ja esta aqui colocado para todos vocés quem somos... LGBTs Sem Terra...
Vamos viver essa realidade aqui junto com todos vocés. As familias nio tiveram
nenhuma repulsa, apesar de elas serem conservadoras, (...) mas aplaudiram de pé e a
gente era muito bem recebido nesse assentamento por todas as familias. (...) a gente
decretou 14 como um territério livre da homofobia. Porque além da gente ter essa boa
relagdo com todas as familias, quando a gente ia para os trabalhos coletivos na roga...
a gente plantava o feijdo, abobora, milho e outras culturas ai a gente sempre fez uma
formagao muito importante na roga mesmo € a gente sempre levava a nossa bandeira
LGBT e levava a bandeira do MST e a gente fincava as duas bandeiras para ficarem
tremulando 14 na roga enquanto a gente estava trabalhando. Eu me sentia muito
acolhido, nds nos sentimos muito, muito acolhido. Talvez ndo me sinta tdo acolhido
em outro lugar como eu me sentia 1a (informacao verbal dada por Silvano Leite)”.

O hasteamento das bandeiras juntas, do MST e do Coletivo LGBTI+ Sem Terra, assume
um lugar simbolico e emblematico de que os debates em torno da luta pela terra, pauta central
do Movimento, e a diversidade de sujeitos que a fazem precisam, devem e estao juntos nesse
processo de construcado e reafirmando o territorio enquanto um espaco livre de homofobia, logo,

de acolhimento e preocupagao com as pautas da diversidade sexual.
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Figura 11 — Marcha no Assentamento PDS Osvaldo de Oliveira contra uma ordem de despejo

Fonte: MST, 2020. Disponivel em: <https://mst.org.br/2020/12/02/nota-do-mst-rj-sobre-suspensao-do-despejo-

no-assentamento-pds-osvaldo-de-oliveira/#>.

A resisténcia percorre os territorios € se comunica com todos e todas que estao inseridos
ali, corpos dissidentes ou ndo, ha reconhecimento e empatia, como destaca no seu relato
Silvano, um processo coletivo de acolhimento. Ainda ¢ comum ter medo e sentir medo de
assumir-se um corpo que quebra preestabelecimento de padrdes cisnormativo e garantir o

proximo passo para as proximas geragdes ¢ fundamental.

Quando eu retornei de fato para o MST em 2018, foi quando eu tive mais acesso
direto: olha, aqui temos o Coletivo LGBT e que bom que vocé agora se assumiu como
um, entdo vocé vai estar acolhido. (...). E ai, no Rio de Janeiro os companheiros 14 da
regido da Regional la de Macaé, a Regional dos Lagos e sabendo que eu era LGBT ja
me apresentaram ao Coletivo LGBT. Tive a oportunidade de fazer umas reunides e de
me inserir de fato no Coletivo ¢ me senti também muito bem acolhido. E até
importante destacar a importancia do Coletivo LGBT Sem Terra, porque a gente sabe
que em todos os setores da sociedade nos somos taxados de alguma forma por sermos
LGBTs ¢ ndo ¢ diferente isso nos nossos acampamentos, sabe? (informagdo verbal
dada por Silvano Leite).

Ser taxado de algo ou alguma coisa sendo um corpo dissidente ¢ algo que se torna
cotidiano. Nesse sentido, os processos de resisténcia quanto a identidades com performances
mais masculinas ou mais femininas passam a ser observadas com outros olhares, sejam de
reconhecimento ou ndo aceitacdo, por isso a emergéncia de debater a diversidade com mais

profundidade em diferentes instancias, segmentos e vieses.



79

[...] o Movimento ¢ muito grande e essa pauta LGBT ainda ¢ uma pauta recente se a
gente for fazer o historico de 2015 para ca. Entdo assim, ¢ claro que ¢ uma pauta
necessaria ainda, entdo vocé percebe que ainda existem atritos... digamos assim... ndo
comigo, eu ndo estou falando de mim, mas estou falando de forma geral, porque ainda
existe no nosso Coletivo uma diversidade ¢ a gente vé que os tratamentos da
diversidade, principalmente quando esta relacionada ao homem trans e a mulher trans,
a gente percebe ainda uma resisténcia, um preconceito, ndo tem como que eu possa
descrever essa “parada”; tipo, mas € uma questdo que a gente continua a defender, a
debater e enfim..., ¢ 6bvio que hoje no Movimento, nos nossos espagos do Movimento
ndo da para comparar com o antes. Hoje nds temos uma evolucdo muito grande em
todos os sentidos, sabe? E uma necessidade de a gente fortalecer o debate,
principalmente na base, entendeu? (informagao verbal dada por Silvano Leite).

Mesmo estando estabelecido no Caderno de Normas e Principios do MST a vedagdo a
qualquer tipo de discriminacao de qualquer natureza ¢ um caminho que segue sendo fortalecido
e seguird sendo necessario para consolidar o debate sobre as questdes de género, “ja debati em
locais muito distintos... de jogar até elementos historicos para as pessoas entenderem que nos

ndo somos extraterrestres, nds somos pessoas que desde o principio estamos aqui”.

Vocé vai encontrar resisténcia ¢ & preciso que a gente esteja constantemente
debatendo, s6 que hoje a gente pode dizer, que em fun¢do do Movimento ter abragado
essa causa, essa bandeira..., “hoje nds estamos no céu”... no proprio Movimento, por
que a homofobia e essas questdes era muito fortes ¢ hoje no nosso Caderno de Normas
e Principios é colocado que qualquer tipo de homofobia, assim como racismo ou
intolerancia religiosa... a pessoa que esta cometendo esse tipo de essa acdo, ela vai ser
punida, podendo ser pedido o afastamento dela da organizago, conforme a gravidade
da situagdo (informagdo verbal dada por Silvano Leite)”.

Para Regivaldo Silva, “a tarefa do Coletivo ¢ lutar pela existéncia dessa diversidade”
que historicamente existe, inseridas em seus armarios e medos de se mostrar ao longo do tempo
ou fora deles assumindo os riscos que piravam sobre ser um corpo diverso e que se afastava ou

se afasta desse ideal de masculino e/ou masculinidade.

Por mais que ainda ndo seja € um debate entdo aprofundado, hd uma discussao muito
grande e hd uma cobranga da nossa parte enquanto Coletivo, enquanto processo
formativo. O que ¢ uma masculinidade de verdade? O que é um homem de verdade?
O MST vai fazer 40 anos agora e s6 a oito anos tem a formagdo do Coletivo. Durante
32 anos a gente ndo pensava sobre isso? E antes a gente era até punido e hoje a gente
tem um poder na fala de dizer: ei, companheiro que fala ¢ essa? Que procedimento ¢
esse? A gente ja encaminha para a Dire¢do. Hoje ndo ¢ mais os nossos corpos que sao
punidos, que sofrem disciplina, mas ¢ esta masculinidade que ndo sabe que limite ¢
esse. Sendo uma tarefa nossa também mostrar esse processo agressivo, uma linha
ténue entre o agir, o falar, o viver e o bem-estar dentro desse Movimento, dentro desses
sujeitos da diversidade (informacao verbal dada por Regivaldo Silva)”.
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Em quase 40 anos de atuagdo e com debates nas mais diversas areas somente com a
formagao do Coletivo, que vai se fortalecendo de 2015 até 2018 com a sua efetivo nascimento,
¢ que os temas sobre diversidade sexual e de género no MST vao sendo reivindicados de fato e
passam a integrar os planos de trabalho, a organicidade e possibilidade de tomadas de decisao,

com direito a voto dos dirigentes na Executiva Nacional e na Diregao.

“Por exemplo, hoje o MST, no Brasil, estd nos 26 estados e no Distrito Federal, dos
27 estados nds estamos em 24 organizados, mas nos s6 temos 14 dirigentes do
Coletivo LGBT com cadeira na Dire¢do e olha que “a regra ¢ clara”, como se diz no
futebol: todos os estados t€ém que ter um dirigente do Coletivo LGBT na Direg¢do com
cadeira e direito a fala e voto. Mas porque s6 14? E ai, quando a gente vai na totalidade
puxando... puxando... puxando.. a gente chega em 18 porque quatro estdo
representando o setor de Formagéo, o Coletivo de Cultura, representando o Coletivo
de Juventude, mas ndo estdo na cadeira do Coletivo LGBT. Entdo, dentro do
movimento somos horizontais, ndo existe quem manda mais ¢ quem manda menos...
ha instancias e muitas vezes 0s processo se perdem nessas estancias. A nossa maior
briga ¢ essa, de trazer essa consciéncia dentro da totalidade dessa Dire¢do. Quando a
gente ndo esta por dentro do processo formativo, a gente acha que ¢ a totalidade desse
Coletivo que ndo respeita a sua totalidade e ndo € isso. Muitas vezes os sujeitos fogem
dessa da coletividade e tem umas vivéncias e certas rebeldias que se faz desnecessarias
(informagdo verbal dada por Regivaldo Silva)”.

Os avangos e reconhecimentos dados aos corpos dissidentes que compdem o Coletivo
LGBTI+ Sem Terra s@o evidentes, mas nos pormenores esses avangos precisam ‘“‘correr um
pouco mais”. Das 27 representacdes de dirigentes no Coletivo, somente 14 sdo exclusivamente
dele, o que representa aproximadamente 52% do total, um niimero expressivo, mas que precisa
ser ampliado e alcancar mais pessoas para ocuparem esses lugares tdo importantes dentro do
MST por meio do Coletivo.

O Coletivo LGBTI+ Sem Terra ¢ um elemento central na discussdo de temas que estdo
sendo colocados em debate a muito tempo e o reflexo disso sdo evidenciados nos processos
formativos. Para Mateus, se inserir no Coletivo foi um “abrir de mundo”, uma vez que pode se
aproximar das discussdes de diversidade sexual no MST por causa do Coletivo numa formagao
para LGBTs Sem Terra organizada pelo proprio MST que aconteceu na Escola Florestan
Fernandes em 2017, onde participou enquanto MPA. Desde entdo tem construido um debate
articulado entre 0o MPA e o MST sobre os temas de diversidade sexual e de género, ressaltando
a importancia do Coletivo na constru¢ao de uma pauta consolidada sobre temas tdo importantes,

mas, ainda, muito negligenciados.

“Muito interessante, muito importante, todos os temas que foram trabalhados 14, a
propria questdo do patriarcado, eu acho que ¢ bem demarcado no sentido do sistema
patriarcal, como ele oprime os homens, principalmente as mulheres, mas os homens
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também sdo oprimidos por esse sistema e principalmente os homens da base
trabalhadora (informagao verbal dada por Mateus Quevedo)”.

Para o MST a importancia de construir um movimento sociais de tamanha proporcao e
magnitude nao poderia deixar de fora historias diversas em contextos diversos que se encontram
em prol de um ideal maior: reconhecer que corpos dissidentes sao o Movimento. Ser uma bicha
camponesa com performances de masculinidades diversas e processos identitarios plurais nao
¢ motivo de vergonha ou vexame ¢ sindnimo de liberdade sobre e dos seus corpos.

“As pessoas precisam entender que os corpos sdo diversos, nds somos quase oito bilhdes
de pessoas no planeta e sdo s6 dois géneros mesmo? Esta certa essa conta? Sdo coisas que a
gente precisa ir entendendo” (informagdo verbal dada por Mateus Quevedo), refutando e

(re)construindo coletivamente na e para a sociedade.

4.2 Nao preciso deixar de ser viado para ser homem: dos homens de verdade as

masculinidades camponesas

O esperado de um individuo do sexo masculino, socialmente, ¢ que ele seja homem,
masculo, viril e uma série de especificagdes e defini¢des sobre suas performances e existéncia
que vao muito além do que se pode imaginar.

Homens necessariamente devem (ou deveriam) assumir posturas que os fagcam homens
de verdade, afastando-se de tudo que se remete ao feminino e trejeitos afeminados. Ser homem
passa a ser muito mais sobre ndo ser algo do que sobre ser algo, nesse sentido.

Assim, homens gays sdo taxados e corrigidos para se tornarem homens, como assim
todo mundo espera, para ndo falharem no papel lhes dados desde antes do seu nascimento. Ser
homem ¢ ser macho, aquele com “H” maiusculo, qualquer constru¢ao ou expressao de género
fora disso ndo ¢ (era) tida enquanto normal. S3o0 esses corpos marginalizados, abjetos e fora do
padrdo que sdo alvos da reproducdo do patriarcado, do machismo e de uma masculinidade

hegemonica que anula existéncia plurais.

(...) amasculinidade hegemonica ¢ um modelo cultural ideal que, ndo sendo atingivel
por praticamente nenhum homem, exerce sobre todos os homens um efeito
controlador, através da incorporagdo, da ritualizacdo das praticas da sociabilidade
quotidiana e de uma discursividade que exclui todo um campo emotivo considerado
feminino; e que a masculinidade ndo ¢ simétrica da feminilidade, na medida em que
as duas se relacionam de forma assimétrica, por vezes hierdrquica e desigual. A
masculinidade é um processo construido, fragil, vigiado, como forma de ascendéncia
social que pretende ser (ALMEIDA, 1995, p. 6).
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No desenvolvimento do conceito de masculinidade hegemdnica, divisdes entre os
homens — especialmente a exclusdo e a subordinagdo dos homens homossexuais —
foram geralmente questdes centrais.82 O policiamento da heterossexualidade tem sido
um tema recorrente nas discussdes sobre masculinidade hegemodnica desde entdo
(CONNELL; MESSERSCHMIDT, 2013, pp. 81-82).

Uma masculinidade pautada nos processos de superioridade hierarquica envolta de
camadas de controle e vigilancia, mas que ao mesmo tempo sé evidencia a fragilidade de um
processo de dominagdo. Identidades plurais e dissidentes quebram com esse ideal quando se

autoafirmam e se reafirmam no meio social.

“A masculinidade ¢ pautada dentro desse debate do género. Que ai quando se debate
género, quando se debate o feminismo ou quando se debate essa questdo do proprio
LGBT, da homofobia, da heteronormatividade, do patriarcado..., a gente esta
basicamente pautando essa pauta da masculinidade, mas ela ndo vem como uma pauta
especifica. “Hoje vamos debater a masculinidade e o que é a masculinidade agora no
periodo contemporaneo, o que ¢ o que ¢ ser macho hoje? Como ¢ que ndés estamos
entendendo essa relagio do que ¢ ser homem. Ser homem é o qué? E ser esse “macho
alfa” pegador, raparigueiro e que chega batendo na mulher em casa e que bate em
“viado” na rua... o que que ¢ ser macho?” Entdo acho que essa pauta do que ¢é ser
macho precisa ser pautada de fato. E qual é o macho que noés precisamos ser? Quer
dizer, para eles serem machos ndo precisam dessa violéncia toda... com LGBTs, com
mulheres e com quer que seja... isso ndo ¢ ser macho” (informagao verbal dada por
Silvano Leite).

As vérias possibilidades de masculinidade centram um debate importante quando
aprofundamos as discussdes e passamos a questionar a existéncia de um unico modelo para ser
seguido. Esse modelo hegemdnico desencadeia recortes de violéncia e aumenta as duvidas

sobre ser, estar e permanecer homem.

(...) como se reproduz, no dia a dia, a masculinidade? Sobretudo, como se reproduz o
modelo central de masculinidade — a masculinidade hegemoénica — quando a
diversidade das experiéncias e identidades dos homens apontam no sentido de
existirem varias masculinidades? (ALMEIDA, 1995, p. 4)

As varias existéncias de masculinidades sdo percebidas e visualizadas ao longo da
historia, do campo a cidade, e a partir de muitos vieses. Esse processo multifacetado de modos
e jeitos de ser ou tornar-se homem abre precedente para preconceitos e violéncias de género.

Mas que masculinidades vividas por homens gays camponeses sdo essas? Muitas
possibilidades podem ser apresentadas, mas nenhuma delas seriam suficientes para abarcar esse
processo de maneira que todos e todas estivessem satisfeitos/as com mais uma defini¢do.
Contudo, as vivéncias e experiéncias desses sujeitos nos possibilita entender essa construcao,

de como essa masculinidade hegemoénica vai se transformando numa infinidade de
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performances sobre o corpo lido e construido socialmente para ser homem, seja ele bicha ou

nao.

“E as vezes eu fico me olhando nesse processo... como ¢ um ato heroico, por que
assim... olha, na verdade, s6 para tu entender o processo... eu passei a vida inteira
sabendo eu sou uma pessoa LGBT, [...] mas quando vocé se torna adolescente,
adulto... ai vocé vai tendo uma outra mentalidade e ai vocé vai entendendo a sociedade
da qual vocé esta inserido e vocé comega a se proteger daquela sociedade. Responder
que vocé ndo ¢ aquilo, que vocé€ ndo faz aquilo e vocé se vira no sigilo... entdo em
uma fase da vida eu ndo entendi. Eu sou gay, eu gosto de homem e essa parada
enfim..., ndo ¢ nem de mim, eu sou essa pessoa € ndo ¢ uma questido de opcao, como
muitos acham que ¢” (informagao verbal dada por Silvano Leite)

“[...] porque a bicha do campo, trazendo uma linguagem mais expressiva para a gente
entender esse processo de masculinidade, de performance... a gente precisa também
trazer alguns termos proprios. [...] Entdo, quando a gente fala de performance para
entender a gente tem que trazer alguns nomes proprios: ser bicha no campo, ser
sapatdo no campo, ser travesti no campo ¢ performar outro sujeito que a classe branca,
burguesa, que ndo se considera classe trabalhadora, performa, ¢ totalmente diferente”
(informagdo verbal dada por Regivaldo Silva).

“E na verdade a gente sempre coloca assim: que a gente constréi um novo homem e
uma nova mulher, mas ele ndo pode esperar as mudangas mais profundas acontecerem
a gente ¢ que tem que causar elas. A gente vai conseguir causar elas a partir do
momento que a gente ressignifica nossa propria vida” (informagdo verbal dada por
Mateus Quevedo).

Nesse sentido, masculinidades camponesas, a partir da vivéncia de homens gays de
origens camponesas, podem ser interpretadas como uma fuga do que se espera do ideal de
masculino e/ou masculinizado contrarias a construgdo do imaginario social cristalizada de
homem do campo. Masculinidades camponesas dissidentes sdo rupturas no processo de
construgdo dos sujeitos dicotomicamente definidos e preestabelecidos na sociedade patriarcal.

“O indizivel das sexualidades camponesas ¢, nestes termos, processual” (FERREIRA,
2006, p. 21), demanda possibilidades de autoafirmacao e fuga das estatisticas, uma vez que “a
gente ndo pode ocupar, resistir e produzir sem estar todo mundo” (informacao verbal dada por
Regivaldo Silva).

Assim, poder ser quem se € se torna algo que demanda muita energia e estar pronto para
lidar com as consequéncias de se reconhecer enquanto um corpo dissidente perpassa lutas
diarias, internas e externas. Dentro de casa, fora de casa, no ambiente de trabalho, na rua, nos
movimentos sociais, na propria comunidade LGBT. Entdo, assumir uma postura masculina ¢
mais facil do que ter que se explicar por ter trejeitos ou ter o dedo apontado na cara indicando

que voce ¢ viado e macho de verdade nao deve negar seu lugar de macho.
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Ser afeminado requer pulso firme e coragem, pois € o centro dos processos de
tolhimento e marginalizacdo. Homem de verdade nao “desmunheca” e nem precisa ficar igual

uma “mulherzinha” para mostrar que € gay.

O movimento gay nunca foi agudo para atender os assuntos relativos aos meninos
afeminados. H4 uma razdo desonrosa para essa posi¢do marginal ou estigmatizada a
qual, inclusive, os homens gays adultos que sfo tém sido relegados no movimento
social. Uma razdo mais compreensivel que a “afeminofobia” é a necessidade
conceitual do movimento gay de interromper uma longa tradigdo de ver o género e a
sexualidade como categorias continuas e coladas — uma tradi¢do de assumir que
qualquer pessoa, homem ou mulher, que deseja um homem deve por defini¢cdo ser
feminina, e que qualquer pessoa, homem ou mulher, que deseje uma mulher deve pela
mesma razdo ser masculina. Que uma mulher, como uma mulher, possa desejar a
outra; que um homem, como um homem, possa desejar outro: a necessidade
indispensavel de fazer estas poderosas e subversivas afirmacgdes pareceu, talvez,
requerer que se diminua a énfase relativa dos vinculos entre os gays adultos e aqueles
meninos [que um dia eles foram] em desacordo com o género (normativo)... Existe o
perigo, no entanto, que este avango possa deixar o menino afeminado mais uma vez
na posicdo do abjeto inquietante — desta vez o abjeto inquictante do proprio
pensamento gay... o eclipse do menino afeminado do discurso gay adulto
representaria mais que um vazio tedrico prejudicial; representaria um n6 de 6dio
homofébico, ginecofébico e pedofobico internalizado e aniquilante ¢ um elemento
central para a uma analise gay afirmativa. O menino afeminado viria a funcionar como
o segredo das vozes desacreditantes de muitos homens gays adultos politizados”
(1993: 157-158, tradugdo minha) (CORNEJO, 2011, p. 1)

“Enquanto a bichinha afeminada tenta fugir da feminilidade” para ser aceita, “a gente

sabe, por exemplo, que existe esse pacto da masculinidade que as vezes, inclusive, as proprias
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LGBTSs também sao convidadas a participar, se vocé tem uma “passabilidade™ e a relagdo com

o binarismo demarca esse processo.

Assumir o que se entende enquanto passabilidade € performar de acordo com o esperado
por determinado grupo social ou nicho de participagdo, logo ser um homem gay que nao se
aproxima dessa “estética homossexual” ¢ ponto crucial nas reverberagdes das violéncias

sofridas por eles.

Eu tenho muita reflexdo sobre essa questdo, por exemplo hoje: por que eu sou
masculino? Ai eu posso dizer para vocé que essa questao ela esta relacionada a minha
propria forma de ser... se eu tivesse um jeito afeminado, eu seria de boa. Até porque,
ndo ¢ uma forma de esconder a minha sexualidade. Entdo, eu penso que hoje... se a
gente for fazer uma analise mais profunda a gente vai comegar a entender que essa
formagdo de como vocé ¢ uma construgdo social também e quem sabe, por mais que
eu nao sinta essa necessidade de ser diferente de quem eu sou, mas quem sabe a gente
também se sinta mais seguro por ser assim, entendeu? Como € que seria vocé ser um
“gay afrescalhado”, afeminado ou que se vestisse com “roupas femininas” e qual seria
a aceitagcdo daquela comunidade ou daquelas comunidades... € vocé ser um cara assim
gay que... muita gente olha para mim e diz assim: “tu nao parece ser gay!” (informacao
verbal dada por Silvano Leite).
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Esse lugar lido enquanto lugar de seguranga ¢ também um lugar de incertezas, uma vez
que “uma questdo € voc€ pensar o que ¢ a masculinidade existente e o que ¢ a masculinidade
que a gente almeja que fosse” e isso afeta diretamente seu lugar no mudo, as relagdes que vocé
estabelece e como tais perspectivas vao sao manipuladas para vocé€ se encaixar e fugir da sua
verdade e cria processo de autonegacao da sua propria existéncia, “‘como ja tiveram muito de

n6s LGBTs que foram assassinados simplesmente por ser LGBT”.

A interiorizagdo dessa violéncia, sob a forma de insultos, injurias, afirmacdes
desdenhosas, condenagdes morais ou atitudes compassivas, impele um grande niimero
de homossexuais a lutar contra seus desejos, provocando, as vezes, graves distiirbios
psicoldgicos, tais como sentimento de culpa, ansiedade, vergonha e depressdo. O
estereotipo ainda disseminado sobre o homossexual incapaz de ter uma vida afetiva
plenamente desenvolvida (...) envolvem-se em uma tentativa de rejeicdo de sua
propria sexualidade (BORRILLO, 2010, p. 101).

Esse processo de fingir ou esconder sua identidade ¢ comum na imensa maioria dos lares
no Brasil, os filhos afeminados s@o tolhidos para se comportarem como homens, para fingirem
ser algo e performar um personagem para serem aceitos. Buscar quebrar com esse ciclo requer
muita for¢a e, muitas vezes, renuncias, ja que “¢ um debate muito fragilizado, mas que a gente

precisa amadurecer”, dentro e fora dos movimentos sociais.

Eu botei na minha mente o seguinte: olha, eu vou ser quem eu sou, por que eu ja ndo
estou aguentando ser quem eu ndo sou. Fingir eu ja fingi por muito tempo [...]. Eu
olhei assim para eles (meus pais): olha sd, é isso que eu sou e eu ndo vou mais fingir
para ninguém, nem para o Senhor, se o Senhor ndo me aceitar como eu sou, se 0
Senhor ndo quiser ser meu pai por eu ser gay, eu também nao quero ser seu filho. [...]
vocé ¢ pai de um filho gay, saiba disso, mas o Senhor ndo ¢ obrigado a me aceitar, se
vocé quiser me rejeitar como filho eu te rejeitarei como pai (informagao verbal dada
por Silvano Leite).

Os conflitos se acentuam quando o engessamento dos temas de diversidade sexual e de
género e 0 ambiente da casa deixa de ser um espago de segurancga e se torna um lugar de embate
e 0 amparo vai para outros lugares de seguranca, tais como os movimentos sociais € aqui

representado pelo Coletivo LGBTI+ Sem Terra.

Entdo assim, estar no Movimento, estar no coletivo LGBT Sem Terra para mim traz
uma questio de um espaco de seguranga. E um espago que eu, por exemplo, posso ser
quem eu sou. Antes do Coletivo LGBT existir, nds enquanto sujeitos LGBTs, no
proprio Movimento a gente vivia... ou ndo tinha essa questdo de se assumir nos
espacos ou vocé€ vivia oprimido pelo proprio Movimento. Entdo, quando um
companheiro comega, por algumas situagdes, a puxar o debate sobre a constru¢do da
propria luta ¢ construido o Coletivo LGBT e com isso € que nos todos como LGBTs
tivemos esse espago dentro da organizagdo, que a gente sente com um espago seguro.
Por sermos LGBTs, de forma geral, nds sentimos, no universo... nos distintos
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espagos... n6s fazemos uma leitura no ambiente e a gente sente. Qual o ambiente mais
ou menos seguro para a gente se portar como um sujeito LGBT, entendeu? Entdo a
gente sente, em varios espagos que eu ndo mencionei para ninguém que eu sou um
LGBT, ja em outro vocé faz aquela leitura ¢ quando vocé se apresenta vocé também
se apresenta enquanto um LGBT Sem Terra. Ento tudo esta relacionado ao campo da
seguranga e de estar confortavel no ambiente (informagdo verbal dada por Silvano
Leite).

Se entender enquanto um corpo dissidente ¢ um lugar de vigilancia constante, seja pelos
outros ou por ndés mesmo. Performar masculinidades garante acessos € um certo grau de
respeitabilidade e ndo seria diferente para sujeitos camponeses. O camponés idealizado esta
longe de ser aquele que possui trejeitos, ¢ afeminado ou se identifica como gay, mas eles
existem e existem para além das trincheiras que buscam invisibiliza-los. “Entendendo que cada
pessoa ¢ diferente uma da outra, mas que existem questdes que €stdo no nosso tempo € que sao

do espirito do nosso tempo e a gente precisa saber” minimamente lidar com elas.

Entdo eu tenho isso também de forma disciplinada porque as vezes até o proprio
“instinto de sobrevivéncia” em alguns tipos de territorios levam a gente a performar
uma certa masculinidade. Entdo eu também tenho tentado me policiar, nesse sentido,
para que realmente eu consiga passar... porque o que eu ja percebi ¢ que as LGBTs...
estdo em todas as partes, em todos os lugares, entdo, as vezes ¢ importante que eu seja
eu mesmo para que realmente outras LGBTs que estdo escondidinhas se revelem. Eu
acho que também tem essa questio pedagogica de se colocar, acho que o movimento
empodera muito a gente, no sentido de ser a gente mesmo, porque quanto mais eu sou
eu mais eu consigo ajudar os outros, de se somar com outras pessoas” (informagéo
verbal dada por Mateus Quevedo).

Por isso a importancia de redes de articulacdo e didlogo para compreender os avangos e
desdobramentos dos estudos de género e sexualidade. Os recortes acerca dos processos de
identidades dissidentes diversas ¢ importante para combater a estrutura machista que exclui e

tentar excluir outras performances de masculinidade e se poder ser homem.

“é¢ uma luta feminista ¢ uma luta de toda a sociedade que quer se libertar e libertar as
mulheres..., a gente tem a constru¢do do feminismo camponés popular que ¢ muito
importante para a gente fortalecer as mulheres, a0 mesmo tempo em que a gente vai
combatendo os machistas, os “micromachismos” e ndo ¢ uma tarefa facil, a gente acha
que € assim... muito facil muito tranquilo, mas € na hora do ‘fight” que a gente vé
realmente quem € que tem o poder de decisao (...) acho que a gente tem muito caminho
pela frente, mas eu acredito muito sério que os movimentos populares sdo sempre uma
vanguarda: eles estdo sempre na fronteira do que a civilizagdo, a humanidade, tem de
melhor nesse sentido humanistico. Ent8o, acho que o que os movimentos sociais estdo
fazendo ¢ muito importante nesse sentido” (informagdo verbal dada por Mateus
Quevedo).

Os movimentos sociais, como o Coletivo LGBTI+ Sem Terra, assumem um papel de

ruptura de pautas que sdo retroalimentadas cotidianamente quando o assunto ¢ diversidade
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sexual. Pautar outros corpos, outras masculinidades, outras perspectivas de ser e se reconhecer
¢ possibilitar outras vivéncias. Masculinidades dissidentes camponesas viadas exaltadas e a

mostra, sem armarios ou artefatos de invisibilidade.

“A gente traz os sujeitos LGBTs para ficarem a vontade. O corpo trans e travesti de
vestido, outras de vestido e barba... o povo fica louco, as afeminadas batendo palma e
gritando a gente puxa as palavras de ordem “o sangue LBGT também ¢ sangue Sem
Terra... as gay, as bi, as trans, as sapatdo tdo tudo organizada pra fazer revolucao”. [...]
a gente vai na ac¢do, nas trincheiras de luta. “Ai meu Deus, eu ndo sabia que tinha tanto
viado”, porque generaliza tudo. [...] Meu Deus, parece que agora so6 tem viado no
MST”. E esses processos pedagogicos e educativos nesses espagos que a gente vai
aproveitando, porque quando esses sujeitos tentam distorcer a orienta¢do horizontal a
gente se torna rebelde dentro do processo formativo. E uma “Pedagogia Viada”. E um
debate também nosso, do Coletivo Nacional, a luta pela nossa existéncia. A gente
também estd correndo risco de passar por alguns espagos e em alguns lugares que
podem ferir também o nosso corpo. (...) E um debate que a gente também esta
comegando a construir, porque a gente vive muito em cima da heteronormatividade e
a gente sabe que a heteronormatividade tem muita coisa escondida” (informagéo
verbal dada por Regivaldo Silva).

Um processo pedagogico de viadagens atravessadas por lutas, por reconhecimento e
pela terra, que marcam a trajetéria do MST com a efetivagdo de um Coletivo para ecoar vozes
e debates necessario sobre diversidade sexual, feminismos ¢ masculinidades questionando e
criticando as marcas deixadas e estabelecidas pelo machismo e o patriarcado em refor¢o ao

determinismo bioldgico e o binarismo.

“eu penso que essa questdo da masculinidade camponesa, ela precisa ser um debate
urgente principalmente no nosso convivio. Enquanto MST, a gente ja discute sim a
masculinidade camponesa e dentro das nossas pautas de género e da propria pauta
LGBT, mas o que ela precisa ser cada vez mais intensificada para que o homem do
campo ndo continue a ser aquela pessoa rude e ndo continue a ser aquela pessoa
grossa. [...] Entdo ha uma necessidade de a gente cada vez mais aprofundar o debate
para que os homens... para que nds, homens do campo entendamos que nio tem essa
necessidade de ser assim... que a gente pode ser camponeses ¢ camponesas ¢ podemos
conviver harmonicamente com as diversidades e que todos nds somos produtivos
independente da sexualidade. O debate ele tem que perpassar essa questdo da
virilidade, da masculinidade, do homem viria ou do homem alfa... que geralmente,
ndo sei se pela falta do acesso ao conhecimento as pautas as questdes o homem do
campo se torna um pouco mais bruto, precisa ser mais lapidado com mais sabedoria e
cautela, com mais cuidado por conta que existe essa rebeldia. [...] Que ¢ imposta, ndo
¢ culpa dele também... ¢ historicamente criado. Ele ¢ um espelho da sociedade da qual
ele esta inserido. Tanto ¢ que eu olho para o meu pai e nas colocagdes dele, na forma
que ele vé as coisas... ¢ muito complicado, porque ele ali ¢ um reprodutor de uma
realidade que historicamente foi implantada ali no convivio dele. Entdo, ele ¢ um
acumulo do processo historico da comunidade... a comunidade machista, homofébica,
patriarcal e que condena qualquer coisa que seja fora do padrio estabelecido por ela
mesmo” (informagao verbal dada por Silvano Leite).

O enfrentamento de tensdes que envolvam o debate sobre género e sexualidade ¢

geracional e se arrasta ao longo da historia, mas também ¢ uma questao do tempo presente, das
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nossas identidades que pautam outras formas de existéncia. “Eu ndo queria militar pela causa
LGBT, mas eu nio tenho muito para onde fugir, né?” (informacdo verbal dada por Mateus
Quevedo) e nossa vontade era que isso fosse um debate j& superado, uma vez que 0s nossos €
as nossas seguem sendo vitimas de um sistema que nos oprime € nos mata.

Questionar o padrdo de ser homem e a masculinidade hegemonica preestabelecida
requer estar na linha de frente com voz ativa e peito aberto entoando aquilo que sempre
quiseram tirar de nos: nossa existéncia.

Somos e seremos resisténcia e (re)existéncia e gritaremos em alto e bom som por aqueles
e aquelas que ndo puderam estar aqui, que ndo conseguem viver suas identidades dissidentes

livremente e para os/as que ainda virao: “foda-se, eu sou viado e dai? Qual que é o problema?”.

Figura 12 — Cartaz LGBT Sem Terra (2015) (grifos nossos)

LGBT
SEM TERRR

Fonte: MST, 2021. Disponivel em: https://mst.org.br/download/cartaz-lgbt-sem-terra-2015/.
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5. (In)Conclusdes ou sobre as historias (ndo) contadas desses corpos dissidentes

camponeses

Muitas histdrias sobre e de pessoas que se percebem enquanto corpos LGBTQIAPN+
ndo foram ou sequer serdo contadas, ser um corpo dissidente ¢ (sobre)viver (n)o agora. No
campo e na cidade a caga atravessa as ruas das pequenas, médias e grandes cidades, assim como
cruza as rogas e plantacdes Brasil e mundo afora.

A cada 34 horas uma pessoa LGBTQIAPN+ foi vitima de morte violenta no Brasil,
segundo dados prévios recentemente divulgados pelo Grupo Gay da Bahia (GGB, 2023),
mantendo o pais no topo do ranking de mais violento para ser uma pessoa dissidente no mundo.
Estar inserido nesse contexto ¢ acumular tensdes e buscar compreender qual ¢ o papel do seu
proprio corpo dissidente nesse processo.

Corpos marcados para serem aquilo que ndo sabem se serdo antes de qualquer coisa, as
cores definem seus lugares de construcao identitaria e seus 6rgaos sexuais dao o crivo: menino
tem pénis, € macho, viril. Menina tem vagina, ¢ fémea, docil.

Mas, e quando a ruptura da norma de género desconfigura esse processo demarcado e
carregado de preconceitos, herancas historicas do patriarcado e do machismo, conta outras
histérias? Quais questdes sao importantes nesse debate sobre diversidade sexual e de género,
masculinidades e performances para ser e/ou se tornar homem de verdade?

Assim, os atravessamentos sobre buscar compreender como as vivéncias e experiéncias
de homens gays militantes do MST forjadas sobre e a partir de tensionamentos como base nos
estudos de género e masculinidades abriram um leque de possibilidades e questionamentos. As
masculinidades se organizam a partir do ideal de ser homem e a ruptura desse processo recai
num circulo vicioso de rotulagdes e preconceitos, ainda que de forma sutil.

As performances de masculinidades dissidentes camponesas num movimento social
como o MST ¢ um fator determinante para a visibilidade da pauta da diversidade sexual e de
género, uma vez que ¢ a partir desse lugar que novas leituras sobre os sujeitos que compdem o
Movimento estdo se (re)estabelecendo. Recortes com aprofundamentos direcionados para quem
sdo e o porqué € tao necessario discutir sobre pluralidades de identidades no campo.

Entretanto, ha uma maior preocupagao sobre o debate da homofobia e como as formas
de violéncias de género se manifestam nos espacos, do assentamento a Dire¢do Geral do MST,
e como o tratamento dado ao tema vai sendo construido. Nesse sentido, por se tratar de uma

discussdo que o Movimento assume como pauta prioritdria e a ser respeitada os episoddios de
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homofobia se tornam "invisiveis" para resguardar a posi¢do no Movimento, ja que 0s casos
mais graves sdo punidos com expulsdo.

Minhas inquietagdes sobre o percurso dessa pesquisa € os caminhos que me fizeram
questionar esses processos de constru¢do das masculinidades sdo resultado, também, de uma
vida inteira sendo rotulado e taxado por ndo apresentar um comportamento masculino ideal
para a sociedade.

Para homens gays, na imensa maioria dos casos, se perceber assim € assumir uma
identidade diversa do padrao cisheteronormativo e hegemonico de género ¢ negar seu lugar de
homem. Esse viés dita performances, constréi e reprime identidades diversas e retroalimenta
um sistema hegemonico de preestabelecimento dicotomico homem/mulher.

“Vira homem” talvez tenha sido a frase mais escutada pelos meninos gays nas suas
infancias enquanto criangas-viadas, mas nao s6 nela. O eco dessa frase se espalha e se torna
algo a ser controlado, moldado e foco no ideal de se construir fora dos ritos de marginalizagao
e abjecdo dos seus corpos dissidentes. Sendo esse processo o cendrio ideal para a perpetuagao
de discursos de 6dio, afeminofobicos e de negacdo do que vocé é.

Assim, a dimensao de ser ou se tornar homem acompanha a vida das pessoas lidas
enquanto de identidades masculinas durante toda a sua trajetoria de vida e apds a morte, uma
vez que as identidades seguem sendo desrespeitadas. Se perceber fora dessa perspectiva de
construgdo de homens de verdade com viés hegemoéOnico e dicotdmico recai sobre

questionamentos centrais nessa analise:

o Como se formam esses homens de verdade?

o Em que medida ser homem é ser masculinizado?

. Homens afeminados ndo sdo homens?

o Corpos dissidentes negam suas masculinidades?

o Que masculinidades sdo essas?

o Que masculinidades camponesas séo essas?

o Que masculinidades camponesas dissidentes sdo essas?

o Os corpos dissidentes camponeses sé@o lidos a partir de que perspectivas de

masculinidades?



91

Esses sao alguns dos atravessamentos que constroem, descontroem e reconstroem todos
os percursos de vivéncias e experiéncias dos corpos dissidentes, visando romper com os rotulos
preestabelecidos e cisheteronormativos.

Desde modo, o objetivo dessa dissertagdo € questionar como os processos de
masculinidade se organizam e se estabelecem a partir do Coletivo LGBTI+ do MST por meio
das vivéncias e experiéncias de homens gays que fazem parte e/ou constroem o Coletivo.

Romper ou tentar romper com a constru¢ao hegemonica de masculinidades controladas
deflagra novos conflitos e novas formas de entender como elas estdo se dando em meio a
multiplicidade de experiéncias de identidades dissidentes que se aproximam e afastam destas
performances.

O reflexo disso esta no relato dos nossos interlocutores. Entre contatos preliminares,
convites recusados e respostas que nunca chegaram as narrativas de Silvano, Mateus e
Regivaldo foram a base para os desbordamentos do que € ser um corpo dissidente de origem
camponesa e de masculinidades camponesas também dissidentes.

Suas vivéncias apresentam especificidades sobre se perceber e se assumir enquanto
corpos dissidentes de origem camponesa. Suas trajetorias na constru¢do do Movimento
representam parte importante do fortalecimento das suas proprias identidades, onde hd amplos
espacos de representacdo e reconhecimento construido, ramificados e enraizados para dentro e
para fora do Movimento.

Em cada respostas as perguntas propostas no roteiro de entrevista ficava evidente como
cada um deles, homens assumidamente gays que sdo e fazem parte das lutas pela terra, possui
uma historia muito propria. Cada um carrega questdes sobre se entender enquanto um corpo
dissidente nos espacos publicos e privados, em casa, na escola, na universidade, nos
assentamentos e acampamentos, nas formagdes e nos atravessamentos possibilitados pela
militancia com, para e a partir do MST.

Muitas dessas discussdes sdo marcadas pelas resisténcias de um Brasil que mata,
marginaliza e invisibiliza os corpos dissidentes, ainda que os nimeros sobre violéncias de
género ndo digam toda a verdade sobre essas questdes. Sao dados quase inexistentes e que
quando existem sdo vagos e sem um aprofundamento necessario para propor mudangas
significativas e de fortalecimento de politicas publicas direcionadas.

Contudo, o pouco que esses nimeros nos falam determinam um recorte cruel: ser um
corpo dissidente € ser um corpo alvo de aniquilagdo, apagamento e contribui para a exclusao de

outras formas de identidade para manter o poder sobre os corpos das pessoas. Corpos
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disciplinados e sexualidades controladas sempre foram e ainda sdo os grandes definidores de
hierarquia de mando do Estado, principalmente.

Um viés de distanciamento sobre corpos plurais € que apenas por existirem sao
interpretados enquanto problemas sociais e estigmatizados que reforcam esse projeto de retorno
ao armario de corpos que sdo, ou deveriam ser, livres

Ainda que os recortes de violéncia se apresentem de forma bastante acentuada nesse
processo nao ¢ somente a partir disso que os corpos dissidentes tém suas historias escritas. Os
processos de luta e resisténcia nos dizem que nossos corpos sao corpos de celebragdo, de forca
e de potencialidades.

Reivindicar espacos e estar a mostra ¢ um dos passos mais importantes na luta pelo
reconhecimento de identidades LGBTQIAPN+, em maior ou menor grau, nas instituigoes,
publicas e privadas, assim como 0s movimentos sociais vao fortalecendo esse processo.

Com isso, os movimentos sociais, e principalmente os movimentos LGBTQIAPN+,
assumem fundamental importdncia no que se refere a visibilidade desses individuos e
personagens marginalizados, principalmente no que tange as andlises dos processos formativos
voltados para o acolhimento desses corpos.

Diante de um cendrio de subalternizacao e de tolhimento de suas vivéncias, espagos de
ressignificagdo do entendimento sobre como esses temas lidos enquanto tabus assumem lugares
de enfrentamento e empoderamento essenciais.

Minha aproximacdo com os movimentos sociais LGBTQIAPN+ e ter crescido numa
cidade no sertdo central pernambucano, onde ha um assentamento do MST, me trouxe algumas
propostas de analise e curiosidades sobre a diversidade de corpos inseridos nesses espagos.

Os debates sobre pautas de género no MST seguem sendo fortalecido e sua importancia
na constru¢do do proprio movimento ¢ inquestionavel. Contudo, qual o papel do MST nesse
processo de reconhecimento das lutas sobre diversidade sexual e de género? E qual o porqué
de se ter um Coletivo LGBTI+ na sua estrutura?

E evidente que pessoas que se percebem enquanto LGBTQIAPN+ sempre estiveram na
constru¢do do MST desde a sua criagdo e isso € ressaltado pelos proprios militantes do
movimento, contudo seus corpos ndo eram, a cerca de 40 anos atras, visiveis e/ou interessantes
de estarem assumindo os debates sobre diversidade sexual e de género no campo. Ressaltando
que isso ¢ um resquicio da heranga patriarcal € mesmo com os avangos sobre a discussao dos
temas o debate ndo ¢ tdo simples e facil.

O refor¢o de uma leitura sobre o rural onde ser homem ¢ assumir uma masculinidade

viril hegemodnica e cisheteronormativa paira até¢ hoje no imaginario de muitas pessoas.
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Entretanto, as identidades camponesas dissidentes ndo podem romper com esse ideal? E quando
isso acontece, quais as consequéncias? Ha consequéncias?

Nesse sentido, o fortalecimento das pautas acerca das discussdes sobre diversidade
sexual e de género dentro do MST contribuiram e contribuem para a formagdo e
reconhecimento do Coletivo LGBTI+ Sem Terra, com seus passos iniciais dados efetivamente
em 2015 e sua criagdo efetivada em 2018, com a garantia de que esses corpos presos em
armarios e/ou silenciados a vida inteira pudessem se expressar e ser reconhecidos, uma vez que
fazem e sdo partes importante das lutas do MST. Corpos dissidentes que apresentam a
pluralidade do ser e de ser em contextos rurais.

O processo de construgdo de identidades dissidentes estd imenso no proprio sujeito, mas
também no contexto em que esta inserido. As identidades dissidentes se fortalecem
coletivamente, ainda que apresentem individualidades e especificidades pontuais. Sdo
processos de encontro daqueles que se reconhecem e lutam pelas mesmas reivindicagdes, que
se afastam por certos niveis de discordancia e que se relacionam em prol da mesma perspectiva.

Ser um homem camponés, ser um homem gay camponés, ser um homem gay camponés
e militante, ser um homem gay camponés, militante e lideranga de movimentos sociais...
constréi camadas de complexidade e de virada importante no entendimento de ser um corpo
dissidente camponés que rompe as normas de género em contextos de marginalizagdo e
reverberacoes de preconceitos.

Apresentar masculinidades dissidentes camponesas ¢ reorganizar linhas estratégicas de
acdo sobre corpos que nao devem ser lidos enquanto anormais e estigmatizados. Identidades
nao-hegemonicas indo de encontro ao que a hegemonia dicotdmica sempre ditou.

Deste modo, um rural diverso e com sujeitos plurais que nao ¢ de hoje. Apesar disso,
muito recentemente ¢ que podemos conhecer e reconhecer suas lutas internas, externas e
constantes para repensar esse lugar das masculinidades sobre e para outros corpos plurais e
diversos.

O afastamento de tudo que ¢ feminino e/ou afeminado nos alerta sobre como o ideal de
ser homem esta presente na vida de homens heterossexuais, bissexuais e homossexuais, onde
entonar “eu sou homem” ¢, de certa maneira, reivindicar esse lugar do masculino enquanto
hegemonicamente privilegiado na sua performance de virilidade.

Para cada uma dessas identidades de género e orientagdes sexuais o peso de ser homem
assume papéis diversos e recortes de violéncia também diversos. Se, somada a essas identidades
e orientagdes estejam também trejeitos lidos como ndo suficientemente masculinos ou

afeminados outros pontos sdo evidenciados e questionados, mais uma vez.
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Ser, estar e permanecer homem ¢ anterior e posterior a cada individualidade desses
corpos, dissidentes ou ndo. Assim, a provocacao de reflexdes sobre a (in)visibilidade dos corpos
dissidentes no campo ¢ uma questdo emergente por possibilitar a ruptura com os esteredtipos e
padrdes dicotomicos opressores preestabelecidos.

Reflexdes que nos (re)cortam e emergem de diversas maneiras nos mais diversos
contextos, sejam eles rurais ou urbanos, pela imensidio do pais, que é um ber¢o de
masculinidades, feminilidades, sujeitos plurais e multifacetados que lutam e ecoam suas
existéncias enquanto corpos que sao potencialidades, territorios de autoafirmacdo e
reconhecimento, lutando "por um mundo onde sejamos socialmente iguais, humanamente
diferentes e totalmente livres", conforme destacou Rosa Luxemburgo.

As masculinidades dissidentes camponesas existem e estdo em todos os lugares, mas
para que possamos conhecé-las ¢ preciso que as pessoas por tras de cada uma dessas historias

inconclusas ou ndo contadas estejam vivas.

Figura 13 — Elementos de luta, resisténcia e reconhecimento

Fonte: Acervo MST.

“Nos ndo voltaremos para o armario”.
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ANEXO I — Roteiro de entrevista

Primeira parte

Nome

Idade

Identidade de género

Orientacéo sexual

Cor/Raga/Etnia

Estado Civil

Nivel de escolaridade

Local de residéncia (atual)

Se houve alguma mudanca, essa se deu em virtude da sua identidade/orientacéo sexual?
Se ndo houve mudanca, como é sua relacdo de vivéncia/sobrevivéncia no seu territorio?

O 0N WNE

N -

Segunda parte

9. Como conheceu o Coletivo? Fale um pouco sobre

10.  Ja havia participado de algum Coletivo, Organizacdo ou MS que discutia questdes de
género?

11.  Quais os maiores desafios e maiores potencialidades que vocé avalia sobre as pautas e
temas de género e sexualidade no MST e no Coletivo?

12.  Jaouvi falar do tema das masculinidades dentro do MST e do Coletivo? Se sim, poderia
falar um pouco sobre?

Terceira parte

13. O que vocé entende por masculinidades? Vocé acha que existe mais de uma forma?
14.  Os papeis de género atribuido a homens e mulheres (cis e trans), a partir da sua
experiéncia, sdo atravessados por essas formas de masculinidades?

15.  Como vocé entende que essas masculinidades sdo (des)construidas ou ndo sdo?

16.  Como as expressdes homem de verdade e mulher de verdade sdo entendidas/lidas por
VOCé? Ja as ouviu? Em que contexto?

17.  Ja precisou performar certos aspectos de masculinidade para ser ouvido/a e/ou
reconhecido/a? Se sim, poderia descrever?

18.  Vocé acha que existe um debate sobre masculinidades camponesas que precisar ser mais
bem explorado e reconhecido?
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ANEXO II — Transcri¢ao da entrevista com Silvano Leite
. Entrevista realizada no dia 08 de novembro de 2023

JCS: Queria dizer que essa entrevista ¢ para fins Unico exclusivamente académicos. Se vocé
ndo quiser ser identificado a gente pode substituir o0 nome sem nenhum problema, ¢ s6 vocé
sinalizar. Eu posso gravar essa conversa?

SLS: Tranquilo, pode gravar.

JCS: Entdo, essa conversa ela esta dividida em trés partes: uma parte mais de apresentagao,
outra mais direcionada para sua relacdo com o MST e uma parte final mais relacionada com as
questdes das masculinidades. Como ¢ que isso tem sido colocado em questdo para vocé
enquanto uma pessoa que faz e constroi esse lugar. Eu queria que tudo dissesse o teu nome
completo, idade e identidade de género e orientagdo sexual.

SLS: O meu nome ¢ Silvano Leite da Silva. Sou de Ouricuri do Estado de Pernambuco, no
sertdo pernambucano, onde se situa o Nordeste brasileiro e a caatinga. Tenho 37 anos e hoje eu
me entendo como gay. Apesar de que, ha quem diga que eu ndo seja “meramente” gay, seja
uma outra letrinha dessa nossa diversidade. Porque eu tenho essa capacidade de me relacionar
com varias pessoas. Sejam elas gays, 1ésbicas, héteros, trans ou enfim... qualquer uma. Entao
ndo tenho distingdo de relacionamento. E como se fosse assim: eu me identifico como gay, mas
a minha préatica seria de pansexual, digamos assim. Apesar de que eu posso carregar uma
preferéncia de me relacionar com homens... talvez seja isso que eu carrego a identidade de dizer
“eu sou gay”, mas eu me relaciono com mulheres também. As vezes eu falo para as pessoas:
olha, se um dia tu me ver ficando com uma mulher ¢ um gay que est4 ficando com uma mulher
e ndo um bissexual. “Ah... o cara é gay ou ndo sabe o que que ¢, enfim”..., a questdo da
identidade, na verdade € o que menos importa. o que importa ¢ ser feliz e estar bem com quem
voc€ possa estar.

JCS: Qual sua cor/raga/etnia e seu estado civil?

SLS: Olha, eu sou casado. Meu estado civil ¢ casado, porque eu fui casado com a mae do meu
filho por 8 anos e desde que a gente separou a gente ainda nao divorciou. Entdo, o meu estado
civil, apesar de separados, ¢ casado. E eu me considero, apesar de ndo ter as caracteristicas
fisicas tanto assim, mas eu me considero como indigena. Porque os meus antecessores assim...
a minha avd, meus avos sdo puramente indigenas e tem essa mistura também com uma questao
negra. Teve uma mistura e mistura com os brancos, mas eu sou antagonico a essa questao
europeia e eu prefiro me classificar como indigena ou negro enfim... conforme o que t4 no meu
sangue.

JCS: Qual seu nivel de escolaridade?

SLS: Eu tenho ensino médio completo e o terceiro grau incompleto e sou formado em Técnico
em Agropecuaria.

JCS: Sobre o local da tua residéncia, de onde vocé vem e se houve alguma mudanca e se essa
mudanga se deu em virtude da sua identidade de género e orientacdo sexual e qual sua relacao
com seu territorio, de estar pertencido a algum lugar, nesse sentido.
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SLS: Entdo, tem sim em relacdo direta. Quando eu vivi o relacionamento com a mae do meu
filho, que a gente que era entendido como um casal... nunca ninguém viu a gente com coisa. E
ai quando eu me assumo em 2017 como uma pessoa gay a primeira pessoa que eu me assumi
foi ela, depois com meus pais e isso depois viralizou. Se espalhou, entdo a gente percebe que,
por mais que... ndo foi assim aquela questdo que a gente também pensasse que fosse... num
campo da homofobia, do preconceito, mas a gente sente 0 quanto tem um preconceito das
pessoas e o quanto isso causa um desconforto. S6 que aprender a conviver com esse desconforto
tem um outro elemento fundamental no processo e influencia muito... € pode ser preconceito
das pessoas, dos amigos e tal, mas como vocé ser um LGBT... digamos que ndo afeminado, que
seja cis... entdo ha uma aceitagdo... o preconceito ele ¢ percebido, mas ¢ um preconceito
invisivel. Porque ndo ¢ um preconceito direto que vocé encontra quando a pessoa ¢ um gay
afeminado, ¢ um homem trans, uma mulher trans ou Iésbica... t€m essas questdes, entdo a gente
sente uma aceitacao por conta disso. Eu fico imaginando... eu senti um afastamento dos meus
proprios amigos porque fica com aquela coisa... quem sabe ¢ amigo e estard no mesmo espaco
que o cara que assumiu, mas ¢ porque esta pegando, esta ficando... Entdo a gente percebe que
essa relagdo mental faz com que as pessoas evitem um pouco essa relagdo pessoal da propria
amizade, para que nao dé brecha para as pessoas dizerem isso. Tu esta 14 com um cara gay, tu
estd pegando ele entdo. Eu senti... eu sinto isso nos meus amigos, embora eu ndo mencione isso
com eles. Mas eles falam “eu ndo tenho um preconceito”, mas eu senti a relacdo quebrada.
Enfim, desde 2006 que eu sou militante do MST e nesse intervalo que eu me casei com a mae
do filho. Acho que em 2008, dois anos apds, passamos oito anos casados e separamos. Teve um
periodo que eu me afastei da militancia, entdo... apos a separagdao, apOs eu assumir essa
identidade, “eu sou gay, eu sou isso, entdo ndo tem mais para que esconder”. Eu retornei... eu
vim embora... € por isso que eu estou relacionando, porque tem certa influéncia sim, porque
talvez eu nunca tivesse me assumido enquanto LGBT se eu ainda tivesse 14... na vida de casado.
Entdo tem uma influéncia direta sim, porque quando eu separei quase que de imediato que eu
voltei a participar da militdncia do MST em 2018. Dai entdo... ndo participava do Coletivo
LGBT Sem Terra... eu voltei aqui em 2018 e no mesmo periodo que eu retornei também, eu fui
fazer militdncia ai no Estado do Rio de Janeiro, onde eu passei 5 anos. Teve uma interrupgao
de uns 8 meses que eu voltei para cd, mas depois eu retornei ai para o Rio e ai eu participava
do Coletivo LGBT Sem Terra e eu fui Coordenador Estadual do Coletivo Sem Terra no Rio de
Janeiro. E sinto que foi muito importante esse processo, para além dos outros trabalhos da
militancia que a gente exerceu e que eu exercia ai no Rio de Janeiro. Eu estava pela Frente de
Massa do Movimento Sem Terra (FM/MST) e organiza os assentamentos, acampamento...
organiza os trabalhos, as ocupagdes de terra... entdo eu fazia parte desse conjunto chamado FM.
Fui morar em um assentamento chamado Projeto de Desenvolvimento Sustentavel (PDS)
Osvaldo de Oliveira em Macaé e quando eu cheguei de 14, ndo existia LGBT declarado, ndo
tinha LGBT. Eu, um homem cis as pessoas tdo pouco deduziam se eu fosse ou nao LGBT e ai
acho que com mais ou menos um més depois que eu tive por ai e que teve uma Marcha Lula
Livre, eu conheci um companheiro do Paran4 chamado Alexandre. A gente passou os cinco dias
da Marcha Lula Livre juntos... a gente se conheceu, se entrosou e tivemos um relacionamento
ali durante cinco dias, a gente se gostou para caralho. E ai depois que eu retornei para o Rio de
Janeiro, acho que um més depois teve um curso de formagao, acho que ¢ um curso Nacional 14
na Escola Nacional Florestan Fernandes que era um curso especifico de Formagao politica para
sujeitos LBGTs Sem Terra. Eu contactei o Alexandre 14 no Parand, eu falei: fala com tua
Coordenagdo, vem para o curso, faz o curso também. E convidei ele para morar comigo no Rio
de Janeiro 14 no assentamento. Ai acabou que ele foi para o curso, o curso teve duracdo de uma
semana, e do curso ele veio para o assentamento onde eu estava morando. L4 no assentamento,
quando tivemos uma reunido, uma Assembleia Geral com 63 familias e esse Alexandre j4 esta
presente também, a gente se apresentou como um casal LGBT, e eu disse: olha, esse aqui ¢ meu
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companheiro que estd vindo morar aqui comigo. A gente tem uma relagdo e a gente vai ocupar
a unidade de producdo familiar aqui. Entdo para que ninguém tenha davidas sobre quem
somos... entdo ja estd aqui colocado para todos vocés quem somos... LGBTs Sem Terra e
enfim... Vamos viver essa realidade aqui junto com todos vocés. As familias ndo tiveram
nenhuma repulsa, apesar de elas serem conservadoras, serem evangélicas, enfim..., mas
aplaudiram de pé e a gente era muito bem recebido nesse assentamento por todas as familias.
Até uma festa de boneca que fossem fazer convidavam a gente, sabe? Era um orgulho de chamar
a gente: olha eu quero que vocés vao em um almogo 1a em casa, eu quero que vocés venham
para um aniversario, eu quero..., enfim e tem essa relacao...

JCS: E em nenhum momento que vocés perceberam nada diferente por causa da orientagao
sexual de vocés, de tentar lidar de outra maneira, por que vocés eram identidades dissidentes
ali?

SLS: Nao. Na verdade, a gente decretou 14 como um territério livre da homofobia. Porque além
da gente ter essa boa relagdo com todas as familias, quando a gente ia para os trabalhos coletivos
na roga... a gente plantava o feijdo, abobora, milho e outras culturas ai a gente sempre fez uma
formag¢do muito importante na roca mesmo e a gente sempre levava a nossa bandeira LGBT e
levava a bandeira do MST e a gente fincava as duas bandeiras para ficarem tremulando 14 na
roga enquanto a gente estava trabalhando. Eu me sentia muito acolhido, nds nos sentimos muito,
muito acolhido. Talvez ndo me sinta tdo acolhido em outro lugar como eu me sentia la. Tiveram
até postagens de 14 ser um territorio livre de homofobia no site do MST.

JCS: E interessante vocé trazer essa perspectiva porque é exatamente como a pauta de género
vai entrar no MST e vocé ja foi falando um pouquinho de como o Coletivo vai fazendo parte
dessa dinamica da tua vida, mas como € que vocé conhece o Coletivo? Qual € o primeiro passo
para vocé entrar no Coletivo e dizer “ndo aqui € o lugar que eu vou poder exercer outras
dinamicas até sobre o meu proprio corpo’ E se voce€ ja tinha participado de algum outro coletivo
ou movimento social que discutia questdes de género?

SLS: Quando eu retornei de fato para o MST em 2018, foi quando eu tive mais acesso direto:
olha, aqui temos o Coletivo LGBT e que bom que vocé agora se assumiu como um, entdo vocé
vai estar acolhido. S6 que aqui no Estado de Pernambuco eu ndo me inseri no Coletivo aqui
porque, eu retornei de imediato e ja fui para o Rio de Janeiro. E ai, no Rio de Janeiro os
companheiros 14 da regido da Regional 14 de Macaé, a Regional dos Lagos e sabendo que eu
era LGBT ja me apresentaram ao Coletivo LBGT. Tive a oportunidade de fazer umas reunides
e de me inserir de fato no Coletivo e me senti também muito bem acolhido. E até importante
destacar a importancia do Coletivo LGBT Sem Terra, porque a gente sabe que em todos os
setores da sociedade nos somos taxados de alguma forma por sermos LGBTs e ndo ¢ diferente
1SS0 nos nossos acampamentos, sabe? Entdo a questdo da homofobia, aqueles olhares, as
conversas paralelas que traz desconforto para nds e principalmente quando se had um processo
seletivo de familias, ele é o Gltimo a ser... e olhe 14 se é um selecionado. E porque nio é
entendido como familia, ndo ¢ entendido como capaz de producao, capacidade de producao,
entdo t€m todos esses preconceitos. O qué que um “viado ou uma sapatona” vai fazer aqui na
roga? E ¢ através dessas formagdes, do surgimento do proprio Coletivo, do debate nos espagos
de acampamento, assentamento e qualquer outro espago do Movimento que a gente traz,
introduz essa pauta LGBT tdo necessaria para a gente poder garantir o nosso lugar no proprio
Movimento ou na sociedade como um todo. Entdo, e nesse sentido tem sido muito bom e por
exemplo, a nossa vivéncia l4 nesse assentamento no Rio de Janeiro trouxe, de fato, o quanto a
nossa capacidade produtiva... porque nos trabalhavamos muito, nés enquanto LGBTs. Nos
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conseguimos ser exemplos de producdo no assentamento, nds produziamos na unidade de
producao familiar bastante, uma diversidade de culturas e produziamos no coletivo junto com
as familias na 4rea coletiva 14. Entdo, a gente basicamente puxava a producdo e o debate da
importancia da producao coletiva instigando e organizando... entdo o pessoal via isso, tenho
certeza. Que era exatamente esse lado também bom da nossa existéncia no assentamento que
fazia as pessoas nao terem preconceito. “Os caras sdo trabalhadores, os caras sdo gente boa”,
entendeu? Viam a gente como inteligentes. Tipo, “os caras sdo inteligente”, estdo coordenando
o Movimento, organizam aqui a comunidade, organizam a producao, a comercializa¢ao e nds
temos na comunidade um outro ar que ndo tinha antes deles. Entdo, tudo isso fazia com que
eles gostassem e ainda gostam muito, muito mesmo da gente.

JCS: E muito bom poder ouvir, porque ndo ¢ uma regra. Alguns espagos sdo espagos de
tensionamento. Quais sdo os maiores desafios que vocé observa hoje de ser um LGBT Sem
Terra? Dentro desse espaco, vocé tem um lugar de acolhimento, mas em outros espacos vocé
viu ou vivenciou outras formas de tratamento? E quais sdo as maiores potencialidades de se
autoafirmar essa identidade LGBT Sem Terra?

SLS: Entdo, nessa questdo do acolhimento ¢ um acolhimento total, s6 que ai a gente sabe que
como o Movimento ¢ muito grande e essa pauta LGBT ainda é uma pauta recente se a gente for
fazer o historico de 2015 para ca. Entdo assim, € claro que ¢ uma pauta necessaria ainda, entao
vocé percebe que ainda existem atritos... digamos assim... ndo comigo, eu nao estou falando de
mim, mas estou falando de forma geral, porque ainda existe no nosso Coletivo uma diversidade
e a gente v€ que os tratamentos da diversidade, principalmente quando estd relacionada ao
homem trans e a mulher trans, a gente percebe ainda uma resisténcia, um preconceito, ndo tem
como que eu possa descrever essa “parada”; tipo, mas € uma questdo que a gente continua a
defender, a debater e enfim..., ¢ 6bvio que hoje no Movimento, nos nossos espacos do
Movimento ndo da para comparar com o antes. Hoje nds temos uma evolu¢do muito grande em
todos os sentidos, sabe? E uma necessidade de a gente fortalecer o debate, principalmente na
base, entendeu? Porque assim..., nds vamos realizar um encontro Estadual aqui em dezembro,
que todo ano a gente faz. Entdo vém pessoas de acampamentos novos, que ainda nao tem muito
acesso ao debate, tém pessoas que ndo tem costume de participar das atividades, por exemplo:
de encontro, de cursos..., entdo tém uma diversidade de pessoas e de idades também que a gente
vai sentir resisténcia em alguns. Vocé vai ouvir falas homofobicas de alguns ou ndo. Vocé vai
encontrar resisténcia e € preciso que a gente esteja constantemente debatendo, s6 que hoje a
gente pode dizer, que em fun¢do do Movimento ter abragado essa causa, essa bandeira..., “hoje
nods estamos no céu”... no proprio Movimento, por que a homofobia e essas questdes era muito
fortes e hoje no nosso Caderno de Normas e Principios e colocado que qualquer tipo de
homofobia, assim como racismo ou intolerancia religiosa... a pessoa que estd cometendo esse
tipo de essa acdo, ela vai ser punida, podendo ser pedido o afastamento dela da organizagao,
conforme a gravidade da situagcdo. No proximo ano a gente vai ter o Congresso, nos estamos
rumo aos 40 anos do MST e vamos realizar o sétimo Congresso Nacional. E ai nesse congresso
a gente vai fazer atualizacdo do Programa Agrario do MST e nessa mudanca do Programa
Agrario do MST a pauta LGBT que ndo estava tdo explicita ou entdo ndo existia nas outras
edi¢des e ela agora vai entrar na pauta direta do Movimento para que firmar os LGBT Sem
Terra também fazem parte da luta e sdo povos oprimidos pelo sistema e nds temos que estar...
dando uma atencao maior dentro do Programa Agrario para essa pauta, assim como a pauta
racial e ¢ uma outra pauta também que na histéria do Movimento ndo tem foco. Nunca teve um
foco tao especial, precisa ter um foco se vocé for fazer uma analise basica do nosso Movimento
também ele € negro, 70% dos povos sem terra sao negros, entdo... ndo € que ela ¢ inexistente,
mas ela precisa ser mais aprofundada digamos assim, entendeu?
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JCS: Sao debates que sao necessarios em todos os aspectos e segmentos da sociedade, mas
principalmente dentro do maior movimento social da América Latina. Enquanto um lugar de
possibilidades e de dissidéncias que sdo visualizadas cotidianamente. Vocé ja tinha escutado
falar sobre masculinidade dentro do MST dentro do Coletivo, se esse tema foi pautado em
algum momento, se existiu esse debate, se ndo existiu. Entendendo a masculinidade enquanto
uma forma de pensar sobre identidades e constru¢des dessas identidades no campo para pensar
sobre outras masculinidades dentro do MST.

SLS: Olha s0, para ser bem sincero a pauta especifica eu desconheco. A masculinidade ¢ pautada
dentro desse debate do género. Que ai quando se debate género, quando se debate o feminismo
ou quando se debate essa questdo do proprio LGBT, da homofobia, da heteronormatividade, do
patriarcado..., a gente estd basicamente pautando essa pauta da masculinidade, mas ela ndo vem
como uma pauta especifica. “Hoje vamos debater a masculinidade e o que ¢ a masculinidade
agora no periodo contemporaneo, o que ¢ o que ¢ ser macho hoje? Como ¢ que nés estamos
entendendo essa relagio do que ¢ ser homem. Ser homem é o qué? E ser esse “macho alfa”
pegador, raparigueiro e que chega batendo na mulher em casa e que bate em “viado” na rua... o
que que ¢ ser macho?” Entdo acho que essa pauta do que € ser macho precisa ser pautada de
fato. E qual é o macho que nés precisamos ser? Quer dizer, que para eles serem machos nao
precisam dessa violéncia toda... com LGBTs, com mulheres e com quer que seja... isso ndo ¢
ser macho. As pessoas podem respeitar a diversidade sem precisar da violéncia e nem precisar
ter relacdo tipo, para eu ser respeitado enquanto gay, se voc€ € ou nao ¢ vocé ndo precisa me
desrespeitar por eu ser gay nem eu preciso te desrespeitar por vocé ser hétero e nds podemos
conviver harmonicamente em qualquer espago. N0s ndo somos obrigados.

JCS: Isso ¢ um didlogo que fala sobre masculinidade. Como ¢ que vocé faz essa leitura sobre o
que ¢ essa masculinidade, que vocé ja pontua, seja colocada enquanto padrdo e como € que isso
tem se colocado na sua vivéncia e experiéncia e na sua trajetéria dentro e fora do Movimento?

SLS: E porque uma questio é vocé pensar o que é a masculinidade existente e o que é a
masculinidade que a gente almeja que fosse, entendeu? Tipo, como € essa relacdo como é...
porque assim, hoje ¢ a masculinidade, de forma geral, principalmente o macho hétero, parece
que s6 ¢ macho... esse macho que a gente vé hoje € esse macho escroto, que para ele ser macho
¢ tem que estar dando cantada nas mulheres, se exibindo para cada mulher que passa, ndo pode
ver uma mulher com uma roupa “x” que ja fica se exibindo para o ela e que para ser macho ele
tem que ser “o pegador”. Aquele cara que tem que estar com uma e com outra € que tem varias
mulheres a0 mesmo tempo, entdo para ele o sindnimo de ser macho € isso. Porém, para mim
enquanto o pessoal LGBT vivendo nesse contexto social da luta, esse ¢ o macho que ¢ o menos
macho para mim. Porque para a pessoa ser macho ou ser homem ela precisa respeitar as outras
pessoas como um todo, ndo tem que ter diferenga, ndo tem que estar com esse comportamento
diante das mulheres, principalmente, para ele ser macho ele nao precisa ter um comportamento
que cause desconforto em todo mundo, mas ndo so6 para as mulheres. Nos enquanto sujeitos
LGBTs, nos sentimos ofendidos tanto quanto as mulheres, nesse sentido. Entdo, o macho que a
gente defende esse macho que respeite a diversidade, que respeita as mulheres, que respeitem
uns aos outros... que ndo precisa estar se afirmando enquanto macho. Nos temos um ditado que
diz: um rei que precisa mostrar a sua coroa, ele perde a majestade. Entdo, se tu para provar que
¢ macho tu tem que estar se exibindo tu perdeu tua majestade. Tem que estar provando toda
hora para a sociedade que tu ¢ macho.
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JCS: Vocé acha que esse lugar dessa masculinidade performatica, que ¢ mostrar esse lado
masculino de autoafirmagao ¢ mais uma maneira de dizer que essa masculinidade estd sendo
colocada a prova?

SLS: Exato, como se ele tivesse que provar toda hora, como no exemplo que eu dei. Como se
ele, enquanto o rei, tivesse que mostrar toda hora: olha, eu sou rei... eu sou rei... me respeita,
como rei que eu sou... ai ele perde a majestade. Ele ndo precisa daquilo, ndo precisa mostrar a
sua coroa para dizer que € rei: ou ele € ou nao €. Geralmente, no contexto ai eu tenho percebido
muito que, principalmente, quando s3o os caras gays, ndo sei se a gente poderia dizer assim,
com essa palavra, mas tipo, quando ¢ um cara que “curte” também a diversidade...
principalmente no sigilo, escondido... s3o os caras que estdo mais homofdbicos, entendeu?
Existe também essa parada ai das pessoas de criarem um escudo de quem ele € usando o aparato
da masculinidade, da forma que os machos agem... provando que ¢ “macho sem ser”, digamos
assim. Entdo, quando vocé€ v€ uma pessoa muito nesse sentido de estar toda hora provando a
masculinidade € porque ndo € e existe uma questio, que quando vocé vai ver a fundo, ele nao é
tao macho assim como esta toda hora ali provando que €. Quanto mais ele prova que € macho,
mais ele deixa de ser.

JCS: Quando vocé se entende enquanto um homem gay € como se vocé negasse essa
masculinidade. E o lugar do homem de verdade e da mulher de verdade diante de uma
autoafirmagdo da sua propria identidade. Vocé como homem gay, provavelmente ja deve ter
escutado, em algum momento que ser um homem de verdade ¢ performar uma
cisnormatividade, constituir uma familia, ser um homem que o ideal de sociedade admite. Como
¢ para voce pensar sobre essas expressoes dentro desse lugar de autoafirmacao da masculinidade
enquanto denominador para pensar sobre o que a sociedade vai colocar para os corpos
dissidentes nesses espagos.

SLS: Uma referéncia a essa questao ¢ que a gente sente muita cobranga, eu penso que de fato a
sociedade ainda hoje tem isso: do que € uma familia, do que € ser familia e se vocé pessoalmente
¢ campongs e estd fora desse padrao entendido... ai também uma coisa muito importante de ser
falado aqui dessa normatividade da sociedade ¢ que a gente tem que lembrar que a raiz de tudo,
inclusive se vocé for fazer analise profunda do patriarcado, racismo, da homofobia... ¢ a
religido. E a religido que molda a sociedade e ai tudo esta relacionado todas as outras coisas...
estdo correlacionadas com a religido. E essa questdo de vocé ser um campongs, principalmente,
mas ndo s6 o camponés, ja que nos estamos relacionando aqui o camponés. E como se fosse
uma coisa da cidade, entendeu? Uma coisa do diabo, digamos assim. Nao era nem para existir
e quando existe 14 no campo ¢ pior ainda. Como ¢ que pode um viado na roga? O que diabos
que tu esta fazendo aqui? E pegando essa relacdo ai... que traz que a familia tradicional
camponesa que ¢ aquela familia que esté cheia de “menino buchudo” para dar “de comer” e que
esta na roga. E... e quando vocé, enquanto LGBT no campo, quebra esse protocolo é uma agdo
revolucionaria. Vou dar um exemplo: 14 no assentamento que eu mencionei ai do Rio para nos
¢ uma acdo revolucionaria porque a gente chegou, trouxe o debate, trouxe a construgdo e
estamos aqui vivendo essa realidade na pratica. Entdo, 14 em Ouricuri na comunidade onde eu
morava com a mae do meu filho, eu também ja tive a experiéncia de morar com... de quebrar
esses protocolos assim. “Bom, eu sou gay esse € 0 meu companheiro e a gente estd morando
aqui. Vocés ja me viram morar 8 anos com a mae do meu filho. Agora vocés também estdo me
vendo morar com o meu companheiro aqui”’. Essa questdo ¢ uma quebra de protocolo.
Principalmente quando vocé € o pioneiro nessa situagdao na comunidade. Nas duas comunidades
eu sou pioneiro dessa situagdo. SO para tu ter nogdo, tem um outro um outro rapaz la na
comunidade que ele hoje ¢ assumido, mas ele foi embora para Sao Paulo e 14 que ele se assumiu,
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14 para os lados de Sao Paulo. Enquanto ele estava na comunidade ele ndo tinha coragem de se
assumir e nés enquanto LGBTs... ele sabia de mim eu sabia dele. Quando eu me assumi ele se
afastou de mim: “¢, fiquei sabendo que vocé se assumiu enquanto gay..., do tipo, “me evite”.
“Eu olhei assim... eu ndo estou nem ouvindo isso?”

JCS: Vai se colocando no lugar de violéncia, nesse recorte de violéncia sutil e simbdlica que
estd ai permeando todas essas discussoes e vai se afastando desse lugar do acolhimento.

SLS: Se tem uma coisa que nds temos ¢ a solidariedade para com os outros... se vocé vai ficar
jogado na rua, mesmo que ndo tenha espaco suficiente, mas a gente coloca... a gente se ajeita
porque onde cabe um cabe 100.

JCS: E interessante vocé trazer esse lugar do pioneirismo assim, porque o primeiro ¢ a ruptura
e depois € que vocé vai observar as outras ramificagoes.

SLS: E as vezes eu fico me olhando nesse processo... como ¢ um ato heroico, por que assim...
olha, na verdade, so para tu entender o processo... eu passei a vida inteira sabendo eu sou uma
pessoa LGBT, até por que... pelo menos desde os quatro anos de idade que eu tenho
envolvimento sexual e a vida inteira foi assim, em todas as fases da minha vida que vocé
imaginar eu tive contatos sexuais com meninos € meninas a vida toda, mas quando vocé se
torna adolescente... adulto ai vocé vai tendo uma outra mentalidade e ai vocé vai entendendo a
sociedade da qual vocé esta inserido e voc€ comeca a se proteger daquela sociedade. Responder
que vocé ndo ¢ aquilo, que vocé nao faz aquilo e vocé se vira no sigilo... entdo em uma fase da
vida eu ndo entendi. Eu sou gay, eu gosto de homem e essa parada enfim..., ndo ¢ nem de mim
eu sou essa pessoa € ndo ¢ uma questdo de op¢ao, como muitos acham que €. E ai passei oito
anos, durante o tempo todinho eu houve um periodo de ndo aceitagdo do menino, né? Tipo, de
ndo... ai por isso que vocé se casou, por isso que vocé foi... que tudo isso € resposta para de toda
a sociedade que vocé estd dando de alguma forma, mas ai quando chegou um periodo que eu
cansei daquilo, eu digo “foda-se, eu quero saber ndao”. Eu botei na minha mente o seguinte:
olha, eu vou ser quem eu sou, por que eu ja nao estou aguentando ser quem eu nao sou. Fingir
eu ja fingi por muito tempo, enfim... € quem quiser ser meu parente, amigo, irmao vai ser dessa
nova pessoa. Eu ndo quero ninguém, ndo vou nem ter remorso quem nao quiser estar perto de
mim, pode ser meu pai. Eu queria falar com meu pai. Olha que meu pai teve muita resisténcia
a 1ss0, meus pais. Eu olhei assim para eles: olha s6, € isso que eu sou € eu nao vou mais fingir
para ninguém, nem para o senhor, se o senhor ndo me aceitar como eu sou, se 0 senhor nao
quiser ser meu pai por eu ser gay, eu também ndo quero ser seu filho. Simples assim, eu ndo
quero ninguém perto de mim quem ndo me aceite, eu ndo preciso de ninguém, absolutamente
de ninguém. “Tchau, beijo no ombro”, porque eu vou priorizar quem me aceita quem esta
comigo... entdo eu sei que eu ndo vou ficar chorando atras de ninguém ndo, se o senhor ndo me
aceitar... vocé € pai de um filho gay, saiba disso... mas o senhor nao ¢ obrigado a me aceitar, se
vocé quiser me rejeitar como filho eu te rejeitarei como pai. Eu botei na mente isso: se tu quer
ser meu amigo tu seja, mas se tu nao quer... eu ndo preciso de vocé, ndo vou ter remorso nao,
vou ¢ lamentar que a pessoa pensei que era amigo, pensei que era irmao, pensei que era proximo
e me abandonou nas horas que mais preciso. Teve um dia o meu pai ficou euférico, quando
soube que eu que eu sou gay, principalmente por que ¢ muito religioso e essa questdo do
casamento para eles € sagrada. Eu nunca quis casar e eles s6 viviam me “cantando” assim:
casar... casar... casar... tem que casar na igreja e eu ja fiz a maior besteira na minha vida que foi
ter me casado no civil, eu sei que isso foi um erro gravissimo e eu ndo vou potencializar isso.
Um dia que meu pai veio conversar comigo dizendo que meu irmao que mora em Sao Paulo,
estava muito triste por conta disso. Foi no dia que eu coloquei essa situagdo para ele, que eu
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ndo preciso de ninguém aqui que nao me aceita. Ai eu fui e coloquei uma historia, a historia da
aguia e o cara a criava com as galinhas e eu contei para o meu pai. Eu vou te contar. Eu quero
contar uma histdria para o senhor: tinha um homem que criava uma aguia junto com as galinhas
e um outro dia chegou um outro homem 14 e ficou: nossa e essa aguia aqui junto com essas
galinhas. Ai 0 homem: ndo, ela ndo ¢ mais, ela ¢ uma galinha, ela deixou de ser 4guia. Ela come
com as galinhas, cisca igual as galinhas, dorme ali no poleiro com as galinhas. Nao, ela ndo
deixou de ser aguia ela continua sendo uma 4guia. Nao... ai ficou naquele embate, né? Ai o cara:
me permita: pegou a aguia e jogou para cima para ela voar, s6 que a aguia, igual uma galinha
voou pouco e voltou 14 para as galinhas. Viu? Que ela ¢ uma galinha. Ai ele: Nao, ela ndo ¢ uma
galinha, ela continua sendo uma aguia. Por mais que vocé queira que ela seja uma galinha, ela
ainda ¢ uma aguia. Ai ele: me permita de novo. Ai pegou a dguia e foi l4 para uma montanha
alta, no pico de uma montanha que tinha um abismo e soltou a 4gua e a 4guia voou como aguia
e ndo voltou mais, ganhou os céus e voou. Eu falei para o meu pai: eu sou essa aguia, eu passei
muito tempo vivendo igual galinha, mas eu sou uma aguia. Entdo o senhor entenda isso, eu sou
uma aguia e eu ndo vou voltar a ser uma galinha para agradar vocé nem mais ninguém, eu vou
agradar a mim primeiro. Primeiro agrado a mim, primeiro eu amo a mim para depois andar ao
préoximo, um pouco mais proximo de mim sou eu e se eu ndo estou bem eu ndo vou fazer
ninguém bem. Entdo eu vou dizer quem eu sou, independente... eu ndo vou viver para ninguém.
Eu ndo vou uma vida tipo farsa para ninguém... entdo, quem quiser ser meu amigo vai ser desse
cara aqui. Ai ele se convenceu... e fim do debate.

JCS: Vocé viu distanciamentos e/ou aproximacdes quanto a esse lugar do pioneirismo de se
assumir num assentamento no Rio de Janeiro e em outro no interior de Pernambuco e como ¢
que foi essa construgdo ¢ como foi pensar sobre isso nesses dois espacos? Que sdo espagos
diferentes, mas vocé enquanto esse mesmo sujeito, articulando nesse mesmo lugar, mas em
espagos diversos.

SLS: Pegando por essa questao do pioneirismo pelos dois ambientes, comecando aqui pelo local
que eu morava aqui em Pernambuco... eu ainda considero que moro 14, apesar de eu estar
cumprindo uma tarefa aqui. E ai eu digo que sou pioneiro, porque de fato anteriormente a mim
ndo teve nenhum LGBT assumido, ndo me recordo, ninguém... ndo teve nenhum caso até entao
de algum LGBT, seja homem ou mulher, de se identificar como tal. Entdo, ¢ vocé ser a primeira
pessoa a “dar a cara a tapa”, assim e também entender a realidade daquela comunidade com
referéncia a esse novo individuo ali e a influéncia que eu tinha naquela comunidade, eu era o
presidente da Associa¢do da comunidade. Era tudo eu na comunidade enquanto presidente da
Associagao e quando vocé se assume enquanto um LGBT vocé fica com aquele sentimento de:
vou decepcionar todo mundo.

JCS: Como se a gente tivesse uma divida com as outras pessoas.

SLS: Tem uma coisa que a minha irma me disse uma vez que ¢ muito interessante a reflexdo,
que ela disse assim: vocé pode ser a melhor pessoa do mundo para a sociedade mais uma falha
sua faz desmerecer tudo... essa visdo que a sociedade tem de vocé. Vocé ¢ um cara supimpa,
inteligente e um cara que ta trazendo tudo, mas sé pelo fato de vocé€ ser gay numa comunidade
¢ como se vocé... tirasse de vocé tudo aquilo que as pessoas tenham sobre vocé, porque agora
¢ um “viado”. Como se vocé€ nao fosse nada, porque tu ¢ “viado”. Eu estou sendo a melhor
pessoa do mundo. Entdo ¢ isso. Na pratica, eu ndo senti na profundidade e eu me surpreendi
com a minha comunidade, sabe? Porque quando eu me assumi enquanto um LGBT 14, olha o
que aconteceu: primeiro os amigos mais proximos meu e da minha ex-companheira ficavam
mandando mensagem para ela perguntando sobre os fatos. “E verdade? Se separaram por isso
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e por aquilo...”. E como a gente passou ainda uns dois ou trés meses, no maximo, ainda no
mesmo espaco enquanto se resolvia, porque a gente teve uma separagdo pacifica, muito
pacifica, até hoje eu tenho uma boa relagdo com a minha ex-companheira, importante também
dizer. E ai, as pessoas ficavam mandando mensagem para ela, porque elas nao tinham coragem
de me perguntar. “Cara, tu ¢ viado? Tu assumiu que ¢ gay? E isso?” E ai ela: “olha aqui, teu
amigo estd perguntando isso aqui...”. Ela estava me mostrando as mensagens. Ai eu pegava o
celular dela em mandava um 4udio: “¢ verdade sim, meu amigo. A gente separou por iSso € por
i1sso e por aquilo”. Eles ttm um medo de constrangimento, por isso que ficavam se sentindo
mais seguros de perguntar para ela do que a mim. E ai tiveram muitos amigos que disseram
assim: olha, vocé pode ser quem vocé quiser, vocé pode... a vida ¢ sua e jamais vou deixar de
ser um seu amigo, de ter vocé como irmao por isso e por aquilo. E ai tiveram vérios
acolhimentos, s6 para tu ter nogdo... mais diretamente no campo da homofobia, s6 teve um
primo meu e o pai dele que foram muito antagonicos e muito violentos nas suas falas quando
souberam que eu sou gay. Fizeram muitos comentérios pesados: que para eles eu ndo era mais
da familia, que para eles eu tinha morrido, que era um cabra safado. Um monte de coisa assim,
s6 que eu sou do tipo de pessoa que ndo costumo dar ouvido a coisa negativa. Uma outra
reflexdo que eu trago ¢ da comunidade ser uma comunidade camponesa, tradicional... € vem a
televisao, as novelas e as muitas historias de casais e pode nao trazer na mesma perspectiva que
a gente gostaria de trazer, mas centrais... entdo para elas um caso desse ¢ um caso de novela,
digamos assim, entendeu? Eu senti que essas questdes também influenciaram muito na
aceitacdo da comunidade. S6 para tu ver, tem um outro primo meu que ele tinha uns trejeitos,
mas ele nunca teve coragem de se assumir. Ele foi embora para Sdo Paulo para poder viver essa
realidade 14 distante e nunca mais ele voltou e eu me lembro quando ele morava 14 na
comunidade ele tinha um pouquinho de jeito afeminado... digamos assim, um pouco delicado,
mas ele nunca se assumiu como gay, mas as pessoas “brincavam” com bullying. Eu era crianga,
mas eu me lembro de ter presenciado diversos ataques das pessoas verbalmente com ele e eu
ficava muito “puto” com aquilo. Ele foi embora para Sao Paulo, se assumiu como um gay, tem
um companheiro dele, mas ele nunca mais se sentiu a vontade nem passear aqui e faz muito
tempo. Olha, eu acho que faz mais de 20 anos que ele foi embora, na época ele foi embora acho
que eu devia ter uns 7/8 anos e eu estou com 37 anos hoje. Tem uns 30 anos ou algo parecido
que ele foi embora e nunca mais ele voltou. E ai outro dia eu conversando com ele, ele estava
colocando que realmente ele foi embora por conta da homofobia, por conta disso que sofreu,
muita repressdo e nunca teve coragem de se assumir enquanto LGBT 1a. Ali ndo era o lugar
dele, ele foi para longe. Esté igual esse ultimo que disse que eu ia evitasse de falar com ele, foi
embora para Sao Paulo e se assumiu enquanto LGBT 14 em Sao Paulo... ele ndo teve coragem
de se assumir aqui. Entdo, eu continuo sendo pioneiro, o mais interessante ¢ que eu assumi de
carteirinha e eu ndo tenho problema de conversar, de debater sobre o assunto com ninguém. Na
casa da mae da minha ex-esposa, mesmo depois que a gente separou... um dia a gente estava
com umas 10 pessoas: irma, irmao, parente, primo... conversando sobre o assunto, sobre isto...
ai a mae dela disse assim: olha, vocés formavam um casal tao lindo, elogiados pelo povo. Ai eu
olhei para ela: ¢ de fato era, mas quem sabe o que estava se passando na relagdo éramos nos,
que estadvamos sendo felizes ou ndo. E ai eu pergunto para a senhora: a senhora preferia que a
sua filha vivesse um relacionamento infeliz a vida inteira e nos estivéssemos infelizes a vida
inteira para agradar esse aspecto da sociedade ou cada um viver a sua vida, mas de forma feliz
e da forma que se sente bem? Ai com essa questdo do pioneirismo no Rio de Janeiro também...
eu sinto que no Rio de Janeiro... eu sinto que fui acolhido aqui, mas eu sentia meio que um
distanciamento daquelas pessoas que diziam que ndo tinham preconceito, estd entendendo? Nao
pararam de falar comigo, eram gentis, mas tinha um distanciamento que eu senti. Nitidamente
um distanciamento. Ja ai no Rio de Janeiro eu me senti 100% acolhido. Fui muito bem, aceito
muito bem acolhido, nunca senti uma... pelo menos no PDS Osvaldo de Oliveira eu nunca senti
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uma repressdo. Eu nunca senti um antagonismo. Nunca senti essa homofobia invisivel,
entendeu? Me sentia muito bem acolhido pela comunidade como um todo... acolhido,
respeitado e defendido também. Qualquer pessoa que ficasse com qualquer ato de homofobia
as pessoas me defendiam. So para tu ter uma nocao, quando a gente faz uma reunido da
Associagdo da comunidade e nos temos um grito de ordem que a gente fala assim: “o
patriarcado destréi, o capitalismo faz na guerra, o sangue LGBT também ¢ sangue Sem Terra”.
Esse grito de ordem que € nosso, e que nds que chamamos no Coletivo, mas 14 no PDS Osvaldo
de Oliveira ndo éramos nds que chaméavamos, era a propria para comunidade que puxava o
grito. Eu achava o maximo, porque em outros locais € como se a gente tivesse que estar impondo
0 Nnosso grito, nods temos que seguir e sustentar enquanto LGBTs, mas 14 se vocé colocasse a
bandeira para ornamentar o espaco: cadé a bandeira LGBT que ndo estd aqui? Ficavam
cobrando essas paradas.

JCS: E muito bom isso, porque existe uma perspectiva de pensar quem ¢é essa identidade
dissidente no campo, de pensar sobre a trajetoria das outras pessoas. Como ¢ que essas historias
vao se cruzando. Os nossos corpos sdo esses lugares de batalha. Porque, na imensa maioria das
vezes a gente tem que dar a cara mesmo para poder se entender... para poder pleitear alguma
coisa de outras maneira. Mas para vocé, performar certos aspectos de masculinidade, em algum
momento, foram melhores para vocé€ ser ouvido ou nunca foi preciso vocé ser esse
masculino/masculo/viril que se porta de uma maneira que a sociedade espera desse homem, que
¢ lido enquanto cisnormativo.

SLS: Eu tenho muita reflexao sobre essa questao, por exemplo hoje: por que eu sou masculino?
Ali eu posso dizer para vocé que essa questao ela esta relacionada a minha propria forma de
ser... se eu tivesse um jeito afeminado, eu seria de boa. Até porque, nao ¢ uma forma de esconder
a minha sexualidade. Entdo, eu penso que hoje... se a gente for fazer uma andlise mais profunda
a gente vai comecar a entender que essa formag¢do de como vocé ¢ uma construgdo social
também e quem sabe, por mais que eu ndo sinta essa necessidade de ser diferente de quem eu
sou, mas quem sabe a gente também se sinta mais seguro por ser assim, entendeu? Como ¢ que
seria vocé ser um “gay afrescalhado”, afeminado ou que se vestisse com roupas femininas e
qual seria a aceita¢do daquela comunidade ou daquelas comunidades... € voc€ ser um cara assim
gay que... muita gente olha para mim e diz assim: “tu ndo parece ser gay!”. Eu escutei num
curso na Escola Nacional Florestan Floresta e eu ndo me apresentei enquanto LGBT, s6 me
apresentei. E o meu companheiro que ¢ dai do Rio de Janeiro, o Alexandre Gomes foi para
passar um final de semana no curso e 14 eu apresentei ele como meu companheiro e muita gente
ficou sem entender: como assim companheiro? Ai teve uma companheira que olhou assim e
disse: Caraca, eu pensei que tu era hétero top”. Pelo amor de Deus, né? Tu foi fundo. Se eu
tivesse que nascer mil vezes nenhuma delas eu queria nascer hétero. Se vocé for analisar os
héteros hoje ¢ realmente uma coisa eu ndo queria ser hétero em nenhuma vida, na moral.

JCS: Para a gente ir se encaminhando para o final... o que que vocé acha desse debate sobre as
masculinidades camponesas? Se ele precisa ser mais bem explorado? Se ele precisa ser
reconhecido?. Como ¢ que vocé observa hoje essa constru¢do dessa masculinidade e a partir do
que voce ja vivenciou e do que vocé tem pensado dentro do Movimento?

SLS: Sim, eu penso que essa questdo da masculinidade camponesa, ela precisa ser um debate
urgente principalmente no nosso convivio. Enquanto MST, a gente ja discute sim a
masculinidade camponesa e dentro das nossas pautas de género e da propria pauta LGBT, mas
o que ela precisa ser cada vez mais intensificada para que o homem do campo ndo continue a
ser aquela pessoa rude e ndo continue a ser aquela pessoa grossa. Eu acho que existe uma
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diferenga do homem do campo para o homem da cidade, principalmente dos homens ainda na
ignorancia, que os caras t€ém que para ser macho tem que ser “peitudo”, tem que ser valente...
tem que ser machista, tem que trazer a violéncia em todos os sentidos. Entdo h4d uma
necessidade de a gente cada vez mais aprofundar o debate para que os homens... para que nos,
homens do campo entendamos que ndo tem essa necessidade de ser assim... que a gente pode
ser camponeses € camponesas € podemos conviver harmonicamente com as diversidades e que
todos nds somos produtivos independente da sexualidade. O debate ele tem que perpassar essa
questao da virilidade, da masculinidade, do homem viria ou do homem alfa... que geralmente,
ndo sei se pela falta do acesso ao conhecimento as pautas as questdes o homem do campo se
torna um pouco mais bruto, precisa ser mais lapidado com mais sabedoria e cautela, com mais
cuidado por conta que existe essa rebeldia. Que ¢ imposta, ndo ¢ culpa dele também... ¢
historicamente criado. Ele ¢ um espelho da sociedade da qual ele esta inserido. Tanto ¢ que eu
olho para o meu pai e nas colocagdes dele, na forma que ele vé as coisas... ¢ muito complicado,
porque ele ali € um reprodutor de uma realidade que historicamente foi implantada ali no
convivio dele. Entdo, ele ¢ um acimulo do processo histérico da comunidade... a comunidade
machista, homofobica, patriarcal e que condena qualquer coisa que seja fora do padrdo
estabelecido por ela mesmo. E ai, a religido que influencia muito tudo, que ser gay é um pecado
e isso € coisa do demodnio e voce vai ser condenado por Deus. S¢ para tu ter nogdo, uma vez
minha mae pegou a Biblia e ela estava lendo em siléncio. Depois ela me deu a biblia numa parte
onde falava sobre o adultério e sobre a questdo que homoafetiva e ai na Biblia falava assim:
Que Deus condena quem causa adultério, um homem que se deita com homem como se fosse
mulher e que Deus condena essa pratica... ai eu li e tal, ndo fiz nenhum comentario, a priori, no
dia seguinte eu falei assim: “oh mae, ontem a senhora me deu aquela Biblia para eu ler aquela
parte 14 onde esta dizendo que Deus condena a pratica de um homem que deite com outro como
se fosse como uma mulher... entdo eu... pelo menos desse pecado eu estou livre porque quando
eu deito com outro homem eu deito como se fosse com outro homem mesmo, se fosse para
deitar como se fosse com um mulher eu procurava uma mulher entdo. Fica tranquila, que eu
nao vou para o inferno por esse pecado nao”.

JCS: E isso, ¢ esse lugar de pensar sobre como é que vocé vai fazer com o que as outras pessoas
entendam que aquilo ¢ errado a partir do seu olhar e colocando sempre esse lugar do: “ah isso
nao ¢ certo para mim. Entdo ndo deve ser para voc€”, mas ¢ voce viver a realidade. A gente
vive a realidade do outro durante muito tempo e viver a nossa propria realidade ¢ uma ruptura.
E um ato de pensar sobre nds mesmos que as vezes a gente ndo consegue fazer.

SLS: Exatamente. Entdo, tu estd moldado pela sociedade... como se nds, de certa forma, ainda
com mais entendimento possivel vai vivendo para a sociedade... que nos estejamos respondendo
aos estimulos da sociedade como um todo. Infelizmente ainda é assim, nds ndo temos de fato
livre arbitrio como a gente acha que tem. Vocé pode até ter o livre arbitrio, mas vocé vai ter
consequéncia. E no campo da verdade eu sempre entendi... eu sempre defendi que a verdade
ela ndo existe, a verdade ¢ uma coisa relativa.

JCS: Isso ¢ discurso. Quem diz sobre os nossos corpos somos nds, mas quem dita sobre os
nossos corpos sao outras pessoas, que querem que o discurso delas seja um lugar de
pertencimento para a gente. Entdo, se a gente nega o nosso proprio lugar de existéncia e de
resisténcia quem ¢ que vai dizer por nds? Sdo exatamente esses lugares de pensar sobre como
¢ que esse discurso essa... coisa do pensar sobre um homem de verdade, a colocagdo de uma
masculinidade enquanto o lugar de pertencimento, uma masculinidade que seja essa
masculinidade ideal, a masculinidade do casal de comercial de margarina. Sao esses lugares
que a gente precisa ressignificar de algum modo. E ai, para fechar: eu queria que tu falasse um
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pouquinho sobre a sua experiéncia de vida. Como ¢, para vocé, ser um homem gay vivendo
num mundo que viola nossos corpos e anula nossas existéncias? Enquanto a construgao
individual e coletiva, estar no Coletivo, estar no movimento social, mas também estar no
mundo, que sdo espagos que precisam estar conectados, mas nem sempre estao.

SLS: Exato. Entao assim, estar no Movimento, estar no coletivo LGBT Sem Terra para mim
traz uma questdo de um espago de seguranca. E um espaco que eu, por exemplo, posso ser quem
eu sou. Antes do Coletivo LGBT existir, nds enquanto sujeitos LGBTs, no proprio Movimento
a gente vivia... ou ndo tinha essa questao de se assumir nos espagos ou vocé vivia oprimido pelo
proprio Movimento. Entao, quando um companheiro comeca, por algumas situagdes, a puxar o
debate sobre a construcao da propria luta € construido o Coletivo LGBT e com isso é que nos
todos como LGBTs tivemos esse espaco dentro da organizacdo, que a gente sente com um
espaco seguro. Por sermos LGBTs, de forma geral, n6s sentimos, no universo... nos distintos
espacos... nds fazemos uma leitura no ambiente e a gente sente. Qual o ambiente mais ou menos
seguro para a gente se portar como um sujeito LGBT, entendeu? Entdo a gente sente, em varios
espacos que eu ndo mencionei para ninguém que eu sou um LGBT, ja em outro vocé faz aquela
leitura e quando vocé se apresenta vocé também se apresenta enquanto um LGBT Sem Terra.
Entdo tudo estd relacionado ao campo da seguranca e de estar confortavel no ambiente. Ja
trazendo para a questdo da masculinidade uma coisa, sou eu um homem cis que se passa por
hétero em varios espacos. Entdo a gente tem essa faceta de passar aqui na rua e tranquilo: “¢
um cara passando na rua”. Enquanto LGBT vocé ndo se sente tao inseguro, mas isso para todos
noés. Ja quando vocé passa na rua e vocé ¢ um LGBT explicitamente... vocé tem € outros tracos
que fogem do padrdo, como a gente esta falando aqui, entdo a gente se sente invadido pelos
olhares, pelos comentdrios... quando ndo sofre a violéncia verbal ou a violéncia fisica. Como ja
tiveram muito de nés LGBTs que foram assassinados simplesmente por ser LGBT... por ser
uma mulher ou um homem trans, entdo... o nivel de violéncia é muito alto... a cada 29 horas
uma pessoa LGBT ¢ morta no Brasil. Eu tenho um sentimento de gratidao pelas pessoas trans,
drags... LGBTs que dao a cara a tapa... foram esses/as que fizeram nds sermos quem nds somos
hoje. A histéria hoje na contemporaneidade de ser LGBTs como sdo hoje, de se pronunciar
enquanto tal, de falar, de estar nos espagos de sermos quem somos... de postar um video numa
rede social dando um beijo em alguém ou declarando o seu amor para uma outra pessoa do
mesmo sexo isso se d4 porque muitas pessoas ja morreram, que ja deram a cara tapa, que estao
ai na rua sofrendo toda a violéncia que ela sofre por nds. Eu me sentindo seguro nos espagos,
mas eu sei que esse o nivel de seguranga ¢ distinto para cada LGBT. Terdo espagos que vocé
vai estar que voc€ ndo sabe que vocé pode sofrer alguma violéncia de comportamentos, de
olhares, de toda violéncia ou de fala de alguém por vocé ser um LGBT. Entao, vocé sente isso.
E ai, vocé evita de comentar que vocé ¢ um LGBT para evitar constrangimentos. S6 que eu fago
dessa questdao um trabalho de base, sabe? Tipo, eu sempre abarco a oportunidade de debater
sobre os assuntos com diversas pessoas. Entdo, j& debati em locais muito distintos... de jogar
até elementos historicos para as pessoas entenderem que nds somos extraterrestres, nds somos
pessoas que desde o principio estamos aqui. Se tu foi 14 em S3o Raimundo Nonato no Piaui
onde tem o as pinturas rupestres nas paredes, os homens pré-historicos ja pintavam sobre as
praticas sexuais de homem com homem, entdo o negdcio nao ¢ de hoje. Eu acho importante a
gente ter esse conhecimento.

JCS: Eu gostaria muito de agradecer pela nossa conversa sobre esses temas que sao tao
importantes e emergentes € que a as vezes a gente nem conversa, vai deixando passar e s6 vai
vivendo e esquece que as vezes € bom conversar sobre as coisas, mas eu queria muito agradecer
a vocé nesse sentido.
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SLS: Eu que agradeco e estou a disposi¢do. Espero que tenha contribuido de fato com o
processo.

JCS: Muito obrigado.
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ANEXO III — Transcriciao da entrevista com Mateus Meneses Quevedo
. Entrevista realizada no dia 06 de dezembro de 2023

JCS: Mateus, queria te agradecer pela disponibilidade e informar que essa € uma conversa para
fins meramente académicos e vocé ndo quiser ser identificado € so6 sinalizar. Essa conversa vai
ter trés partes: um pouco para conhecer voce e entender a sua perspectiva dentro do movimento
€ um pouco mais sobre os temas das masculinidades, além da sua identificagdo mais geral.
Gostaria de saber se nao tem problema gravar.

MMQ: Nao tem problema nao.

JCS: Eu queria que tu se identificasse: nome, idade, identidade de género, orientacdo sexual,
cor/raga/etnia, estado civil, nivel de escolaridade...

MMQ: Eu sou Mateus Meneses Quevedo, sou do Movimento dos Pequenos e das Pequenas
Agricultoras (MPA), tenho 27 anos, sou homem cis... sou branco, solteiro. Tenho ensino
superior completo, sou formado em Jornalismo pela Universidade Federal de Santa Maria
(UFSM).

JCS: Qual seu local de residéncia atual? Se houve alguma mudanca e se essa mudanga tem
alguma relagdo com a sua orientagdo sexual e/ou identidade de género. Caso nao, qual ¢é a sua
relacdo de vivéncia e sobrevivéncia com o seu territorio de origem.

MMQ: Eu sou de Parambi no Rio Grande do Sul, que cidade que fica no noroeste do Estado e
eu moro atualmente em Brasilia, eu vim aqui cumprir uma tarefa do Movimento, trabalho na
Secretaria de Educag@o. Na verdade, eu ndo vou muito para Parambi. Meus pais estdo 14, eu
vou nao mais para la tanto assim porque ficou um pouco mais caro de visita-los..., mas assim,
claro que, por exemplo: 14 se torna um lugar um pouco indspito porque meus pais sdo da
Assembleia de Deus, entdo essa questao da igreja € bem complicada, mas € nesse sentido.

JCS: Mas existe ou existiu alguma resisténcia quanto a sua identidade de género e orientagao
sexual nesse sentido?

MMQ: Com certeza! Eu sempre fui... nunca tive medo de ser o que eu sou... entdo sempre foi
militante fora de casa, dentro de casa a conversa ja era outra. Entdo assim, faz muito pouco
tempo, inclusive, que os meus pais vieram a ter conhecimento. Na verdade, eles sempre
souberam, mas a gente sempre tem essa necessidade de assumir, como se fosse uma
responsabilidade minha tem que fazer isso.

JCS: Isso meio que segue um padrdo e € interessante porque voc€ vai pensando sobre essas
estratégias de sobrevivéncia. Nesse sentido, como vocé conheceu o Coletivo LGBT do MST?
E como ¢ que essa discussdo permeia também a Via Campesina? Naquela coisa de pensar sobre
estratégia de sobrevivéncia de identidade dissidentes no campo.

MMQ: Entdo, o que acontece: eu entrei em 2016 o MPA e participei do acampamento do
Levante Popular da Juventude em 2016 que aconteceu em Belo Horizonte e 14 a gente faz,
enquanto MPA, uma intervengdo que era: meninos beijando meninos, uma menina beijando
uma menina ¢ um casal hétero se beijando no sentido de que toda forma de amor vale a pena e
tal e eu acabei me envolvendo com essa intervengdo. No retorno eu comecei a ficar mais
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proximo do MPA, nés ocupamos a Universidade naquela questdo do Projeto de Emenda a
Constituicao 55 (PEC/55). Eu comecei a militar com mais frequéncia, participar das formagdes
e tal e em 2017, eu fui participar de uma Escola Camponesa da Memoria que aconteceu em
Salvador. La eu fiquei sabendo que ia ter uma caravana, que ia fazer varias visitas do pelo
interior do Nordeste, comecando no Sergipe ¢ ia passar em Alagoas, Pernambuco, Piaui e eu
entrei. Isso foi em abril, que a Escola da Memoria geralmente acontece em margo/abril. Em
outubro desse ano ia ter um encontro do Movimento dos Atingidos por Barragens no Rio de
Janeiro e eles estavam construindo uma Brigada de Preparagdo, para o encontro. Ai eu fui
participar enquanto MPA dessa Brigada e 14, durante o encontro, o pessoal do Coletivo LGBT
do Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB) falou que ia acontecer uma formagao para
LGBTs Sem Terra organizada pelo MST na Florestan e que seria muito legal alguém do MPA
participar. Eu conversei com a minha dirigente e a gente conseguiu organizar a minha
participagdo. Eu fui e foi a primeira vez, inclusive que eu tive contato mais direto com o proprio
MST foi a partir do Coletivo LGBT. E ai o mundo se abriu... Muito interessante, muito
importante, todos os temas que foram trabalhados 14, a propria questao do patriarcado, eu acho
que ¢ bem demarcado no sentido do sistema patriarcal, como ele oprime os homens.
Principalmente as mulheres, mas os homens também sido oprimidos por esse sistema.
Principalmente os homens da base trabalhadora. Eu vi, a possibilidade de construir também um
Coletivo LGBT dentro do MPA. Foi a partir de segunda formagao que teve, se eu ndo me engano
foi em 2018 ou 2019, que teve mais uma formagao que participei... eles organizaram uma mesa
da Via Campesina e eu fui falar pelo MPA e coloquei toda essa construgdo. Depois a gente
acabou organizando o proprio Coletivo da Via Campesina, a gente ja fez agora o Segundo
Semindrio Internacional, presencial ja que o primeiro foi virtual, da Via Campesina LGBT.
Inclusive, agora durante a Conferéncia que estd acontecendo da Via Campesina Internacional
na Colombia teve a primeira mesa falando sobre a questdo da diversidade sexual e género...
inclusive ¢ uma questdo bem importante porque, em alguns paises a propria questdo da
participagdo das mulheres ¢ vedada nesses espagos de articulagdo mais politicos e tal. Entdo,
ter um espaco como esse na Via Campesina que € um organismo... que ¢ movimento social
internacional, um dos maiores que tem... que ¢ camponés, da agricultura familiar camponesa e
indigena ¢ muito importante. E esses passos que a gente deu aqui no Brasil também foram
importantes, principalmente os passos que o MST deu.

JCS: Que maravilha e foi o teu primeiro contato com um movimento social que teve essa
questao da sexualidade pautada com mais afinco? No sentido de que, as questdes de género ja
permeavam essas discussdes, mas elas ndo entravam com tanta facilidade. Porque ¢ uma
articulacdo um pouco dificil vocé tratar sobre temas de género permeando rural a partir de
homens gays no campo, de homens de modo geral. Como ¢ que se observa essa perspectiva?

MMQ: Entdo, assim... enquanto o sujeito LGBT a gente tinha uma constru¢do do Diretério
Central de Estudantes (DCE) da Universidade... e ¢ importante ressaltar que a universidade que
eu estudei € um campus interiorizado, entdo ¢ um campus que vem com o Programa de Apoio
a Planos de Reestrutura¢do e Expansdo das Universidades Federais (REUNI). Entdo a gente
tinha ali um processo coletivo, que eu era de setor de combate das opressdes chamado Coletivo
de Transformagao em que a gente fazia alguns debates, principalmente nessa visdo mais voltada
para o campo. Na verdade, ndo s para o campo, mas o interior como um todo assim, tanto areas
rurais e areas urbanas. SO que, a presenca de movimentos sociais era muito ingénua nesse
espago, durante o encontro do MAB, por exemplo, a gente teve um espago para LGBTs que foi
autogestionado e a gente também organizou o momento em Sergipe do Movimento que falou
sobre esse tema, isso em 2018. Essa roda de conversa que a gente teve durante a Escola da
Memoria me 2018 que aconteceu em Sao Paulo foi depois, ja como um resultado desse processo
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de participacdo; mas assim, de forma organizada, estruturada... com comego, meio e fim a gente
tinha um processo de preparacdo maior ¢ um nivel de articulagdo maior também nesse espago
de formagao do MST.

JCS: E nesses processos preparatorios de formagao, quais eram os maiores desafios e as maiores
potencialidades de pautar esses temas?

MMQ: Olha, o que eu coloco sempre ¢ que eu acho que a gente tem uma questdo de género,
porque o machismo ele ainda ele ¢ muito forte no campo... entdo a gente tem essa questao de
género e a gente tem uma questao de raca... que ¢ aquela coisa da interseccionalidade do debate,
mas a gente tem também uma questdo que tem a ver com uma questdo geracional, que ¢ um
grande desafio por que a nova geragao chega com muitas informacdes... € a juventude também
tem esse carater de tensionar o que ja esta colocado e transforma-lo. Entdo eu acho que essa
questdo geracional pega muito, mas uma outra coisa que eu acho que ¢ fundamental a gente
pensar € que, por exemplo: no MST eles conseguiram levantar essa pauta porque eles tinham
uma forca social dentro do Movimento, o que que isso significa? Existiam muitos sujeitos e
eles estavam organizados e se articulando para colocar essa pauta e eu acho que isso faz todo
sentido no sentido de que vocé consegue garantir que essa pauta apareca. Tem uma questao
também que eu acho que ¢ importante a gente colocar, que muita gente coloca também, que tem
a ver com o identitarismo no sentido de que ¢ necessario a gente organizar €sses processos
trabalhando a questdo do individuo, mas entendendo também que a gente esta circunscrito em
um processo mais amplo coletivo de formacgao social. Acho que esse tema ¢ um tema que
avancou muito que inclusive eles tinham muito dessas identidades culturais da pods-
modernidade e tentam colocar a gente, quando a gente pauta essa questdo, como pos-modernos.
Entdo eu acho que o combate ao patriarcado tem nos ajudado a ter uma unidade maior enquanto
movimento social, enquanto for¢a social das LGBTs. Tanto que, por exemplo a gente nem
utiliza a questdo do queer a gente usa “LGBTI+”, inclusive intersexo ndo ¢ nem identidade
pautada. Mas sdo questdes que a gente vai estudando, debatendo, entendendo e compreendendo
com o tempo e a gente acaba tendo que militar. “Eu ndo queria militar pela causa LGBT, mas
eu ndo tenho muito para onde fugir, né?” A ndo ser que eu queira construir um movimento
camponés LGBT so6 para LGBTs por exemplo, mas ai a gente também vai ter outras questdes.
Esse ¢ uma questdo, por exemplo: como as mulheres camponesas que montaram, que
estruturaram e que construiram o Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), elas colocam
muito “a gente ja estava cansada de gritar dentro do proprio Movimento”. Eu acho que tem
essas questdes também... enquanto potencialidades, eu acho que a grande potencialidade que ja
aparece ai e que eu acho que tem que ser colocado, inclusive nas pautas politicas dos
movimentos sociais, que tem a ver com a alianga entre o campo e a cidade. No sentido de
fortalecer esses vinculos entre as organizacdes que sdo mais urbanas com organizagdes que sao
mais rurais. Acho que todos os projetos, pelo menos que a gente tem trabalhado em cima leva,
muito afundo com essa questao de fortalecer essa alianca porque, por exemplo: os LGBTs e as
LGBTs que sdo da cidade elas ja estdo num processo de organizacdo, de confluéncia e de
incidéncia muito grande também. Entdo € uma das potencialidades no sentido, inclusive, de
constru¢do do que a gente chama de soberania alimentar. Eu acho que as LGBTs tém um papel
fundamental nisso, principalmente permanecendo no campo, s6 que a permanéncia no campo €
uma questao muito... como eu posso dizer... interessante do ponto de vista antropolédgico. Esse
lugar mais machista, mais rispido... eu acho que também tem a ver com essa questao da gente
construir um campo, um territorio que seja adequado para as LGBTs permanecerem produzindo
alimentos, porque eu acho que o nosso inimigo que € o patriarcado, o capitalismo, o sistema
financeiro e as grandes corporacgdes que tenta invadir os nossos territorios e se beneficiam muito
com esses esvaziamento. Principalmente dando outra cara para o espago, elas dao vida, elas dao
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diversdo aquela coisa toda, enfim... eu acho que quando tem uma LGBT nao tem paz, mas
também nao tem tristeza, ndo tem fome principalmente; que eu acho que ¢ um processo bem
complicado. Por exemplo, na Paraiba tem um estudo agora do Conselho Nacional de Seguranca
Alimentar e Nutricional (CONSEA) que eu quero entender melhor ¢ uma das questdes que
aparecem que as LGBTs sdo umas das identidades que mais sofrem com a fome, principalmente
as que estao no campo que sao mais empobrecidas e ¢ muito porque as travestis por exemplo,
acabam reproduzindo... na verdade a sociedade reproduz com elas e ha essa troca simbidtica...
reproduzindo o machismo no sentido de que elas sao as esposas que apanhando do marido que
bebe, que cuidam da mae, que tem que cuidar da familia, que ficam em casa... Enfim, entdo
acho que varias questoes a gente precisa compreender e estudar melhor.

JCS: E interessante tu trazer isso de como as identidades LGBTs assumem esse lugar de cuidado
e as vezes o lugar do cuidado ¢ o lugar do feminino... para a gente pensar um pouco também
nesse espago das masculinidades ou da masculinidade construida nesse processo. Vocé ja ouviu
falar do tema das masculinidades nos Coletivos que vocé faz parte? Como € que essa questao
sobre a masculinidade camponesa ou do campo chega para esse primeiro contato nessa
discussao?

MMQ: Olha, assim... a gente tem organizado alguns espagos dentro do Movimento dos
Pequenos Agricultores e eu acho que enquanto Coletivo da Via que € o lugar de onde eu posso
realmente falar com maior propriedade... o que a gente chama de novas masculinidades, mas
na verdade eu acho que a grande questdo € a gente conseguir compreender como o Brasil, por
exemplo, € um pais misogino. E vocé comeca a desconstruir as raizes desta misoginia... E ai a
gente vai ver que tem patriarcado, que tem o proprio capitalismo, o proprio racismo € o
colonialismo... E na verdade a gente sempre coloca assim: que a gente constrdéi um novo homem
e uma nova mulher, mas ele/ela ndo pode esperar as mudancas mais profundas acontecerem a
gente ¢ que tem que causar elas. A gente vai conseguir causar elas a partir do momento que a
gente ressignifica nossa propria vida. Por exemplo, t€ém algumas questdes que sdo mais
materiais, por exemplo, nos tivemos, enquanto MPA, a constru¢do de um movimento que tenha,
pelo menos, a metade da participagdo na direcdo, por exemplo, seja de mulheres, pelo menos
50%. Entdo, essa é uma questio de uma construgio real no caso. E uma questio material que
aparenta ser feliz no dia a dia. Enfim, ela ndo ¢ um tema, assim, que a gente consegue colocar
com tanta potencialidade, por exemplo, porque ¢ um tema importante, mas as vezes ele nao ¢
emergente. O que a gente tem tentado organizar e eu acho que ¢ muito importante ¢ fortalecer
o feminismo camponeses popular, porque a questdo da diversidade sexual e de género também
esta implicada dentro do feminismo popular, essa constru¢do de novas relagdes de género. Eu
acho que também aparece por ai quando as mulheres conseguem participar com maior
protagonismo dos espacos, acabam abrindo espago para que debates como esses aparecam; se
ndo fosse a participacdo das mulheres, por exemplo, esse tema das novas masculinidades nao
apareceria com tanta questao. Entao acho que ¢ mais ou menos esse sentido sim. A gente chegou
a fazer algumas oficinas sobre novas masculinidades junto com a formagao para LGBTs.

JCS: E essas novas masculinidades, como ¢ que como ¢ que vocé observa essa pluralidade?
Esse existir de novas formas, a partir da sua experiéncia enquanto um homem gay que atravessa
esse lugar das novas masculinidades ou de uma masculinidade que ndo ¢ aquele padrao ideal
ou estabelecido. Como € que voce pensa a partir disso, pensando sobre o seu territorio, o seu
corpo, os lugares que vocé ocupa.

MMQ: Entdo, eu acho que a gente precisa compreender que a masculinidade ¢ muito toxica
para a luta de classes e a gente sabe que, por exemplo: Eu tenho uma visao de que o fascismo
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mesmo ele tem uma raiz ali na humilha¢do masculina quando o homem ndo consegue sobrepor
as suas vontades ele acaba utilizando a violéncia. Entdo a gente também tem visto isso no
sentido de que a gente precisa superar essa questdo, que ¢ uma questdo estd para nossa geracao
organizar e eu acho que, inclusive... a gente precisa compreender como ¢ que a gente pode fazer
isso. E eu acho que estabelecer acordos coletivos, pelo menos nos movimentos sociais, isso €
muito importante ¢ a luta das mulheres pode nos ajudar a garantir isso. Entdo, quanto mais a
gente conseguir que as mulheres participem, se organizem, sejam elas heterossexuais, 1ésbicas
ou trans... mais a gente vai ter uma pluralidade nesse sentido da tomada de decisdo, porque a
gente sabe, por exemplo, que existe esse pacto da masculinidade que as vezes, inclusive, as
proprias LGBTs também sao convidadas a participar, se voc€ tem um “passabilidade”. Entao
eu acho que a gente tem dois caminhos: um caminho que ¢ de ajudar os nossos companheiros
a entender que eles sdo tao explorados quanto as mulheres e que na verdade essa ideia de ter
poder sobre o corpo das mulheres ndo passa de uma faldcia, para exatamente conseguir oprimir
eles... porque no capitalismo, a luta de classe nos diz assim: “vocé precisa trabalhar, mas vocé
precisa trabalhar porque a sua mulher precisa ser cuidada e vocé precisa garantir que a sua
familia...”, porque isso também acaba tendo mais responsabilidade nesse patriarcado. Entdo, a
gente ajuda os nossos companheiros nesse sentido... e dizer que eles ndo tém poder realmente
nenhum, se a gente for parar para pensar na luta de classes ampla e acho que a gente precisa
possibilitar a constru¢do e autonomia das mulheres tanto em espagos que elas estejam auto-
organizadas, em espacos autogestionados pelas mulheres... que eu acho que ¢ muito importante
as organizagdes terem o0s seus coletivos... coletivos de género e garantir a construgdo, a
participagdo, protagonismo e empoderamento delas. Acho que essa questdo também ¢ muito
pertinente, porque as vezes a gente acha que a luta feminista ela esta no alto grau, mas ¢ a
mesma coisa que a possibilidade de soberania alimentar. S3o nichos. Enfim, acho que ¢ uma
luta feminista ¢ uma luta de toda a sociedade que quer se libertar e libertar as mulheres..., a
gente tem a construgao do feminismo camponés popular que € muito importante para a gente
fortalecer as mulheres, a0 mesmo tempo em que a gente vai combatendo os machistas, os
“micromachismos” € ndo ¢ uma tarefa facil, a gente acha que ¢ assim... muito facil muito
tranquilo, mas € na hora do ‘“’fight”” que a gente vé realmente quem ¢ que tem o poder de decisdo,
quem ¢ que domina a questdo financeira nas organizacdes... acho que a gente tem muito
caminho pela frente, mas eu acredito muito sério que os movimentos populares sdo sempre uma
vanguarda: eles estdo sempre na fronteira do que a civilizagdo, a humanidade tem de melhor
nesse sentido humanistico. Entdo, acho que o que os movimentos sociais estdo fazendo ¢ muito
importante nesse sentido. Acho, também, que ¢ fortalecer o 8 de Marco, por exemplo, que ¢ a
luta da jornada das mulheres. Tem que ver que, por exemplo, a Marcha das Margaridas tem um
papel fundamental e elas tém colocado esse tema da diversidade sexual e do género também e
¢ o maior movimento que a gente tem no Brasil hoje ¢ a Marcha das Margaridas... no sentido
de gente na rua, pautando... entdo, eu acho que ¢ muito importante a gente fortalecer cada vez
mais a organizacdo das mulheres, a0 mesmo tempo que a gente vai ajudando nossos
companheiros a se libertarem do machismo também.

JCS: Até para pensar sobre como as mulheres assumem esses lugares da masculinidade, né
assim mulheres lidas em lugares de poder ou performando uma identidade ndo necessariamente
feminina e como € que isso atravessa também essas formas de masculinidade. E vocé ja
mencionou um pouco, mas queria que vocé pudesse explorar um pouco mais sobre como esses
papéis atribuidos aos homens e as mulheres sdo pensados a partir dessa experiéncia das
mulheres masculinizadas ou dos homens afeminados e como € que isso tem sido pensado a
partir dos movimentos de luta pela soberania alimentar e pela reforma agraria... como € que
esses espagos incorporam essas performances masculinas de homens e de mulheres, cis e trans,
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a partir desses processos pensado a partir do patriarcado, do machismo e dessas reverberagdes
todas que compdem essa construcao social a partir dessa luta.

MMQ: Olha, assim... a gente tem muito esta questao das mulheres que sao dirigentes ha muito
tempo que a gente fala que elas foram se embrutecendo, nesse sentido da brutalidade ser uma
caracteristica masculina, para poderem se impor ¢ poderem ser ouvidas e eu acho que também
tem essa questdo. Tém duas questdes quando a gente fala da diversidade sexual porque as vezes
¢: “tudo bem se vocé ¢ gay, desde que vocé seja masculinizado”, “tudo bem vocé ser 1ésbica,
desde que vocé seja feminina”, eu acho que ¢ muito importante a gente demarcar também a
construgdo da diversidade de género dentro das organizagdes. Isso ndo ¢ uma coisa facil de se
fazer, ndo ¢ uma tarefa que esta dada e eu acho que a gente precisa de mais travestis, por
exemplo, como “dirigentas” dos movimentos sociais e hoje a gente tém poucas. Eu conhego até
que ¢ uma do MST, mas teve um momento que ela teve que ser afastar do Movimento e ai
passou a ser mais da Via Campesina agora ela estd mais nas instdncias do MST no setor de
Educacdo, no MPA eu ndo conhego nenhuma travesti que seja “dirigenta” no seu Estado. Eu
acho que isso ¢ muito ruim... no MAB ja conseguiu enxergar também que estdo nas instancias
que sdo trans. Acho que a gente precisa organizar um espago para que essas sujeitas e esses
sujeitos aparecam e organizar para que o movimento seja um espaco em que elas tém essa
possibilidade porque eu nao consigo assim... fugir muito disso assim. Por exemplo no MPA, a
gente tem pessoas que estdo na nossa coordenacdo e que sao LGBTs num nimero bastante
significativo, mas ainda assim elas s3o muito heteronormativas... entdo acho que ainda falta
para o MPA, nesse sentido, essa construgdo de possibilitar essas questdes, porque eu tenho
percebido muito que, geralmente essas pessoas que sdo trans ou travestis nesse caso... estou
colocando assim no sentido de que realmente essa nova masculinidade, esse corpo de homem,
mas que ¢ feminino, esse corpo de mulher, mas que ¢ masculino aparecem com maior
frequéncia... eu acho que também tem varias questdes que estdo colocadas ali que € um suporte
que a gente precisa as vezes, muitas vezes da, no sentido de que sdo pessoas que sofreram muito
traumas, que as vezes sdo mais volateis... isso tudo das que ja apareceram no MPA. Entdo a
gente precisa ajudar para que elas consigam ter uma estrutura que as ajude a quando tiverem
espacos de decisdo elas estarem segura, a gente precisa possibilitar isso. Isso € construir essa
nova ideia de masculino e feminino, sendo ndo vamos conseguir.

JCS: E um debate interessante porque ele vai ter sempre algo novo para a gente pensar sobre
estratégias a partir dessa masculinidade que € construida, mas também ¢ desconstruida. Como
¢ que vocé entende e lida com essas perspectivas desse lugar do homem de verdade e da mulher
de verdade e essas desconstru¢des do masculino, do feminino ou das masculinidades, de um
modo geral.

MMQ: Por exemplo, eu acho que enquanto MPA a gente ndo vai conseguir dar nenhum passo
sem conseguir ter uma formacao para as LGBTs e para os dirigentes sobre a questdo LGBT, a
gente avancgar nisso € sem avangar nisso, politicamente, a gente ndo consegue construir porque
sempre vai ter aquele medo... eu acho que as pessoas precisam entender que 0s corpos sao
diversos, n6s somos quase oito bilhdes de pessoas no planeta e sdo s6 dois géneros mesmo?
Esta certa essa conta? Sdo coisas que a gente precisa ir entendendo... a gente tem, por exemplo,
as companheiras do Peru que sdo trans e tem nos ensinando tanto sobre essa questdo da
transexualidade, de ser transgénero e existe um estigma tao grande sobre isso. Essa questdao do
proprio do agricultor ou da agricultora, sdo pessoas que estdo muito brutalizadas ja na sua visdo,
como a pessoa que ¢ atrasada... mas a gente tem visto muito as pessoas se colocarem. Entao,
parece que essa questdo da transexualidade, por exemplo, ndo pode aparecer nesse lugar do
campo, quando na verdade pode e deve e € uma coisa que ja estava la. A gente precisa realmente
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abrir a mente para conseguir compreender por que, por exemplo, sem construir uma nova
territorialidade a gente nao vai conseguir ter uma reforma agraria, a gente nao vai conseguir ter
a soberania alimentar que a gente tanto luta e eu acho que ndo é uma coisa que espera a outra...
a gente vai construindo os caminhos enquanto o caminho também ¢ feito e a gente vai
entendendo quando surgir. Entdo acho que o nosso maior desafio nesse momento agora,
enquanto organizagdo, ¢ realmente garantir maior espago de decisdo, de participacao efetiva
desses sujeitos, porque sendo a gente nao vai conseguir avangar. Porque a gente pode ter um
discurso muito legal, muito bonito, mas 1a na ponta o0 movimento nao consegue absorver.

JCS: E um processo de construgio coletiva e gradual. E pensar sobre como & que esses espagos
de ressignificagdo tém nos afetado de alguma maneira. E vocé, enquanto individuo que esta
inserido nesses processos camponeses, da identidade camponesa... ja4 precisou performar
masculinidades mais acentuadas para poder ser ouvido ou reconhecido. Se existiu, de algum
modo, ou como € que vocé lida com esse lugar de ser um homem assumidamente gay que esta
em espagos que sdo construgdes coletivas, a partir dos movimentos sociais, € que nao
necessariamente performa essa masculinidade ideal ou imaginada socialmente.

MMQ: Sempre que a gente precisa, por exemplo, entrar em algum territdrio que eu ndo conhego
a primeira visdo que a gente quer que as pessoas tenham ¢ de que a gente representa o
Movimento e para representar o Movimento parece que as vezes vocé precisa realmente
performar essa coisa mais masculina. S6 que eu ja entrei num estdgio que eu estou mais
preocupado no sentido das pessoas verem a diversidade do Movimento do que parecer qualquer
outra coisa. Entdo eu tenho isso também de forma disciplinada porque as vezes até o proprio
“instinto de sobrevivéncia” em alguns tipos de territorios levam a gente a performar uma certa
masculinidade. Entdo eu também tenho tentado me policiar, nesse sentido, para que realmente
eu consiga passar... porque o que eu ja percebi ¢ que as LGBTs... estdo em todas as partes, em
todos os lugares, entdo, as vezes ¢ importante que eu seja eu mesmo para que realmente outras
LGBTs que estdo escondidinhas se revelem. Eu acho que também tem essa questdo pedagdgica
de se colocar, acho que o movimento empodera muito a gente, no sentido de ser a gente mesmo,
porque quanto mais eu sou eu mais eu consigo ajudar os outros, de se somar com outras pessoas.
Entdo as organizac¢des da esquerda, pelo menos a gente tem que sempre buscar essa questao
da... ndo ¢ uma individualidade ou uma identidade, mas eu acho que ¢ uma coisa da esséncia,
quanto mais mostrar nossa esséncia mais eu consigo me somar com a esséncia dos outros. A
gente ndo pode ser uma massa amorfa que... claro que se a gente se comparar com oito bilhdes
de pessoas nds nao somos ninguém, mas eu acho que a vida humana precisa dessa subjetividade
que nds somos € eu acho que a gente precisa despertar essa vontade também nas pessoas, porque
se a pessoa ¢ machista ou violeta comigo o problema ndo ¢ meu, o problema ¢ dela. Ela que
esta perdendo uma oportunidade de me conhecer ou entdo de entrar no Movimento, porque a
gente tem acordos coletivos sobre essa questdo. Entdo acho que ¢ mais ou menos nesse sentido,
por exemplo: o meu pai, que € hétero e super machista, eu ndo vou conseguir convencer ele,
mas eu posso conviver com ele e mostrar que na verdade, no fundo, ele esta errado, mas nao
vou ficar “batendo de frente” o tempo inteiro porque ndo € uma luta que eu quero travar... eu
acho que a gente tem coisas mais importantes para lutar e que oprimem os dois de formas muito
parecidas.

JCS: Vocé ja visualizava essas novas masculinidades ou € algo que vocé tem entendido agora,
mais recentemente, de como lidar com isso, de pensar sobre outros aspectos, de reconhecer
também o seu espago, de se entender nessa masculinidade que € fora desse padrao e como € que
vocé consegue articular isso? De entender as masculinidades enquanto essas constru¢des, mas
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deixar livre para que elas também sejam colocadas a vista, sem que a gente precise estar as
anunciando, deixando que isso seja um tema mais amplo e discutido livremente.

MMQ: Eu vou fazer uma analogia agora que eu acho que ¢ importante, porque eu acho que a
nossa sociedade ela ¢ muito mais do que s6 machista, miségina e patriarcal... 0 mais violento
possivel. Eu acho que tem sim um pais que ¢ muito mis6gino e eu acho também, inclusive, que
por exemplo: eu tenho muito cuidado com a questdo das criangas, porque como eu sou gay as
pessoas falam: “tal crianca € gay, ele é gay, né?” Ah, ele pode ser que ele quiser, se ele for gay
ndo sei 0 qué, ndo sei o qué...”. Entdo, quando vocé fala que a pessoa € gay € porque ela transa
com outros homens, com pessoas do mesmo sexo... tem atragdo fisica e emocional por outras
pessoas no mesmo sexo, s6 que sdo criangas. “Como que aquela crianga ali € gay se ela ndo
transou ainda?”’. “Ah, mas entdo ela estd performando uma feminilidade que nao ¢ aderéncia ao
corpo de homem... que ¢ um corpo de crianga que tem um 6rgdo masculino e tal...”. Existem
uma sexualiza¢do muito grande das relagdes humanas e eu acho que a questdo sexual e o sexo
sdo produtos que o capitalismo tem utilizado muito para vender essa questdo do fetiche que esta
muito presente. E eu acho que a gente precisa tomar muito cuidado, nesse sentido, e a questao
geracional vai nos ajudar muito a compreender essas coisas, ja que existe muito esse debate de
que “€ oundo ¢”, por exemplo: eu quando era crianca, eu ndo sabia se eu era gay, mas as pessoas
falavam: “vocé ¢ viado!”. E ai tipo, quer saber: “foda-se eu sou viado e dai? qual que ¢é o
problema?”. Enfim... acho que também tem essa questdo, que precisa tomar muito cuidado,
nesse sentido, para a gente ndo colocar as pessoas em caixinhas. A mesma coisa que eu falo, as
vezes, sobre sair do armario: “ah, fulano de tal precisa sair do armario”, mas a pessoa quer sair
do armario mesmo? Para ela estd bom viver aquilo ali no escondido? Porque as vezes vai ser
mais prejudicial para ela se assumir, do que ela permanecendo no armario com saidas
esporadicas. Existem essas questdes das relagdes humanas que a gente precisa tratar com mais
cuidado, entendendo que cada pessoa ¢ diferente uma da outra, mas que existem questoes que
estdo no nosso tempo e que sdo do espirito do nosso tempo a gente precisa saber. Eu queria
responder a tua pergunta desta forma, no sentido de ndo fechar com uma resposta, mas no
sentido de colocar alguns elementos para debater.

JCS: E esse armario ¢ um regulador, ¢ um processo de regulacdo da identidade.

MMQ: E, essa coisa de: “vocé precisa se assumir! Eu tenho que ir ao Jornal Nacional falar isso?
O que que esta acontecendo? Como € que € isso?”

JCS: E como essa regulagio, a partir dos corpos alheios, vai ser pensada a partir das nossas
experiéncias e a partir disso vocé comeca a questionar varias coisas: porque vocé ndo performa
um homem, porque vocé€ ndo ¢ homem... entdo tem que se pensar sobre essas estratégias até de
sobrevivéncia. E vocé acaba reproduzindo esse lugar do machismo e do patriarcado porque ¢
um “lugar de seguranga”. “Ah, estdo me lendo como viado, mas eu vou dar uma segurada aqui
e vou reproduzir o que eles reproduzem para eles acharam que eu sou igual a eles. Acho que
toda crianga viada, viveu um pouco disso, de ser colocada fora do armario.

MMQ: Exatamente e ¢ muito complicado.

JCS: Pois ¢, e para a gente se caminhando ja para o final... eu queria que tu falasse um pouco
sobre como ¢ que essas masculinidades s3o camponesas precisam ou devem ser debatidas Vocé
acha que existe um debate sobre masculinidades camponeses que precisa ser melhor explorado?
E como ¢ que a ampliagdo desse debate vai contribuir, também, nessa na luta pela reforma
agraria, contra as formas de opressdo e violéncia, pelos processos de pensar sobre essas
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articulagdes multiplas de espacos de construcdao coletiva de fato. Existe um processo de
reconhecimento dessas masculinidades camponesas que sdo plurais e diversas... queria ouvir
um pouquinho de tu nesse sentido.

MMQ: Eu acho que a gente chama dos novos rurais € a gente tem um debate, enquanto
Juventude da Via Campesina da América, que se chama “Voltar ao Campo”. Nos ultimos 10
anos aqui no Brasil mais um milhdo de jovens saiu do campo. Geralmente, quem sai primeiro
sao as mulheres, que vao trabalhar na cidade e tudo mais. O que a gente precisa realmente ¢
“construir uma nova forma de construir o campo”. Eu acho que assim, a reforma agraria ¢
fundamental, acho que o MST, ¢ um exemplo dos movimentos sociais do Brasil que, nesse
sentido, eu acho que “a gente precisa realmente pensar um novo territdrio, novas
territorialidades e obviamente que esses espacos criam novos sujeitos € esses novos sujeitos
criam esses novos espagos, entdo acho é que esse exercicio de reconstrugao”. A agroecologia
trabalha a diversidade e a natureza, entao a diversidade esta em tudo. Tudo que ¢ mono, ¢ ruim,
¢ chato, ¢ violento, ¢ positivo, ¢ fascista também, por exemplo: tudo que é muito bipolar... a
gente estd vendo o momento da politica que as coisas sdo muito extremas também e tudo leva
a guerra, um contra o outro... 1a dentro, 14 embaixo e faz com que a questdo hoje no Brasil, por
exemplo, ndo € a questdo da participacao das mulheres ou das LGBTs na politica... a questao ¢
a estrutura politica que ndo permite a participagdo ampla, por exemplo. Quando a gente luta,
por exemplo, por reforma agraria a gente estd querendo coletivizar essas terras e sdo debates
muito amplos e que eu acho que as vezes se perde um pouco no sentido de construgdo. Porque,
quando a gente quer que os LGBTs que participam do MPA ndo € para que a gente “tome o
MPA para si”, porque as vezes parece que € isso para alguns companheiros; mas a gente quer
construir um territério diferente... o territério em que a juventude ndo saia do campo, e a gente
sabe que uma boa parte do campo que sai € exatamente por causa dessas relacdes estdo ali
colocadas.

JCS: E interessante vocé trazer algumas questdes de como essas lutas se encaminham e
caminham juntas. Para fechar, eu queria que vocé falasse sobre vocé, a partir desse lugar. Como
foi esse “armdrio” para voc€? E como foi se entender a partir de um homem gay pensando
nesses espagos das masculinidades diversas no campo?

MMQ: Olha, para mim o que faltou muito... que eu ndo tive, foram informagdes. Eu acho que
essa coisa de voce ter dividas e vocé nao tem com quem poder contar € confiar € muito ruim,
porque vocé acaba suscetivel a situagdo que as vezes vocé ndo precisaria passar, se sujeitando
a opressoes, a violéncias que voce poderia nem ter entrado. Entdo acho que, a gente precisa
conversar, falar que existe, que tem, se colocar, se mostrar... realmente a questdo da visibilidade,
da diversidade ¢ muito importante. A gente acha que sdo palavras colocadas ao 1éu, mas eu
lembro muito quando a gente fez a primeira formag¢ao LGBT mesmo, que eu ajudei a organizar
e tem uma muito interessante que eu queria citar para vocé colocar ai, que € a historia daquela
ossada que foi encontrada, que ela estava fraturada e a historiadora que encontrou esse 0sso
coloca que foi ali que a gente se dividiu entre o que que ¢ a humanidade, porque aquele osso ali
demonstra que alguém se machucou e ndo foi abandonado, que foi cuidado e foi carregado.
Entdo assim aproximado, eu acho que essa questdo do cuidado ¢ muito importante € a gente
ndo cuida sem dar informagdes, sem nutrir, sem dar esperanga, sem se organizar. Essa questao
toda foi a que mais me ajudou em todos os momentos que eu me vi sozinho € como um problema
e ndo na verdade como um todo coletivo que passa por varias questdes € que sabe que existe e
tem. Acho que tem essas questdes todas... a gente ndo € errado. Eu acho que a maior questao ¢
que ndo existem um inferno que vai estar 14 s6 para a gente ser colocado... acho que também
tem essas coisas da igreja, que sdo “uo”.
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JCS: Sao muitas questdes ai que nos atravessam. A gente nao esta sozinho, na verdade a gente
j4 ndo estava sozinho, mas nos deixaram achar que estavamos sozinhos. E conseguir dar
continuidade e se juntar para se fortalecer nesses processos. Queria te agradecer por essa

conversa.
MMQ: Obrigado pelo convite e oportunidade de poder falar.

JCS: Muito obrigado.
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ANEXO IV — Transcricao da Entrevista com Regivaldo Silva.
o Entrevista realizada no dia 06 de dezembro de 2023

JCS: Essa ¢ uma conversa para fins académicos mesmo, entdo se vocé ndo quiser ser
identificado, por algum motivo, ¢ s6 sinalizar. Queria saber se a gente pode gravar essa conversa
e ela estd dividida em 3 partes: uma apresentacdo mais geral e a gente vai entrando no tema
para ir finalizando como ¢ que isso tem sido pensado a partir das suas vivéncias e experiéncias.
Num primeiro momento, eu queria que vocé se apresentasse.

RS: Sim, pode gravar. Eu sou Regivaldo Silva, mas todo mundo me conhece por Regis Silva,
sou um homem gay, cis, tenho 40 anos, solteiro, pardo e tenho ensino superior completo.

JCS: Qual teu local de residéncia hoje? Vocé precisou se mudar por causa da sua identidade de
género e orientagdo sexual?

RS: Hoje eu moro numa cidade no interior de Pernambuco, chamada Palmares que a fica 110km
da capital Recife. Nasci aqui, mas ja rodei o Brasil e sempre volto para ca.

Uma parte dessas mudancas € sobrevivéncia e outras foi atras de trabalho mesmo e a segunda
parte foi a militancia, de ser militante do MST e a gente viver dentro dessa movimentagdo de
onde precisar a gente estar. Hoje eu sou Dirigente Estadual do Coletivo LGBT Sem Terra em
PE, continuo no Coletivo Estadual de Educa¢do, onde eu comeco minha trajetoria dentro do
Movimento.

JCS: E sobre o Coletivo LGBT, como ¢ que vocé chega nele? A partir de que olhares vocé
acessa esse lugar das questdes de género nos movimentos sociais? Foi o primeiro contato com
um movimento social que pensava sobre questdes de género ou vocé ja tinha alguma
aproximacao? Queria que voce falasse um pouquinho sobre isso a partir dessas perspectivas.

RS: Entao, eu entro no Movimento pelo Setor de Educagdo, porque até entdo eu s6 conhecia o
MST pelas redes e quando eu entrei no MST fazia s6 um ano da existéncia do Coletivo e eu
também comeco a fazer parte desse Coletivo. Nao era o primeiro movimento porque quando eu
saio do Seminario eu comego a me assumir enquanto homem gay e procurar esses movimentos
LGBTs e encontro a Associagdo LGBT da Mata Sul de Pernambuco (AMAS), que eu fazia parte
indiretamente por conta do trabalho e ndo tinha muito tempo de participar das reunides, mas
com o MST eu comego a me envolver. E com o Coletivo LGBT o meu primeiro contato foi com
a historia, porque temos o sujeito desde génese do Movimento em 84, mas a gente sO se
apresenta enquanto Coletivo LGBT em 2015. Enquanto esse movimento diz assim: “ndo, a
gente precisa colocar esse pessoal dentro de uma visibilidade, igual a gente colocou a educacao,
igual a gente colocou o género ou o debate sobre a existéncia da mulher, igual a gente colocou
a producdo, a parte da comercializagdo, igual a gente colocou a questdo da cultura, da
juventude... entdo s6 em 2015 e a gente perpassa esse debate. Entdo a gente tem 8 desses 8 anos
eu tenho 7 anos nessa discussao e faz cinco anos que sou Dirigente com atuagdo sempre em PE
e todos os dirigentes fazem parte da Executiva Nacional. Até hoje, nossa primeira bandeira de
luta ¢ combater o preconceito interno, como € bem sabido temos um movimento machista e que
ndo poderia ser diferente porque ¢ um movimento em sua grande maioria de homem... s6 que
ndo d4 mais para a gente permanecer com essa imagem. O MST se recusa, a Direcdo Nacional
desse Movimento se recusa a permanecer com essa imagem. Entdo o nosso trabalho € esse.
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JCS: Quais sdo os maiores desafios e as maiores potencialidades de pautar questdes de género
e sexualidade no MST e no Coletivo? Pensando sobre essas estratégias de outras identidades, a
reforma agréria, a pluralidade de pessoas a partir desse lugar. Como observa essas questdes?

RS: O mais interessante ¢ a gente partir de que: somos um Coletivo, mas somos um Movimento.
Entdo somos MST, ndo somos um movimento a parte, € o ponto que a gente se coloca enquanto
MST. E o ponto que quando a gente cria o Coletivo LGBT Sem Terra a gente deixa bem claro
que somos MST e a gente ndo vai ter outra Bandeira. E ai, ¢ dentro dessa questao que a gente
deve iniciar essa conversa. Entdo, a nossa maior luta é o reconhecimento pleno, da nossa
existéncia dentro da diversidade desses Movimentos € com esse querer da nossa existéncia
plena ¢ onde a gente ja provoca outros debates dentro do Movimento. Como agora que ja se
tem um grupo de estudo de raca e classe, porque a gente percebe que o movimento ¢ composto
por pessoas negras, pretas pardas de terreiro... e tem gerado um grande debate que a gente nao
pode deixar passar. Ja percebemos que as igrejas neopentecostais vém avangando dentro das
nossas areas de reforma agraria querendo tirar esse povo, apagar essa historia desse povo de
luta que faz parte da génese também do MST. Entdo, ¢ lutar pelo todo. Somos um movimento
que luta por reformar agraria popular e esse “popular” ¢ incluido a pouco tempo dentro do MST
justamente a partir da reflexdo do debate da existéncia da diversidade, do debate de género. Se
a gente s6 pedir pela reforma agraria e a gente conseguir a reforma agraria onde vai ficar a
saude, onde vai ficar educacao, onde vai ficar a valorizagdo dos direitos, do ser humano na sua
totalidade. A tarefa do Coletivo € da lutar pela existéncia dessa diversidade.

JCS: Queria saber se vocé ja ouviu falar sobre os temas das masculinidades dentro do Coletivo
e no MST e como ¢ que esse tema entrou, se ele entrou, nessa discussao.

RS: Entdo, a gente tem dois livros langados, no primeiro livro a gente tenta trazer uma literatura
sobre o que ¢ diversidade para esse movimento a partir das literaturas do Leste Europeu, a partir
da base de Max e veio outra necessidade que ¢ construir a histéria desse movimento desses oito
anos: como foi que foi aceito pela Dire¢ao? Qual sdo os principios? Qual é a nossa maior
bandeira de luta, que ¢ o que eu falei sobre combater o preconceito interno. E ai esse ano a gente
abraca os debates universais dentro do mundo LGBTQIAPN+, porque até entdo para o MST
era LGBT a gente muda o nome do Coletivo e vai para LGBTI+ e isso gerou um uma polémica.
Porque os “baluartes” ndo gostaram e foi uma confusdo, porque as pessoas nao entendem essas
letras todas ou ndo querem entender, s6 usar a ferramenta Google ¢ vocé entende tudo que
precisa. A gente ja vem mudando as letras, vem estudando os sujeitos a partir das suas
existéncias. A gente comeca a perceber a complexidade da existéncia do ser perpassando por
essas masculinidades e perpassando por essa questdo da ndo-binariedade. E ai, para nés € o
grande dilema dentro do nosso centro de formagdes, dentro dos nossos espacos de formagao
porque, veja bem: uma coisa ¢ um movimento social LGBT e coisa é o movimento social
chamado MST onde existem esses espagos de formagdes. Exemplo muitas pessoas espacgos de
formagdes diz o seguinte: eu ndo sei como ¢ que o MST ainda tem dormitério masculino e
feminino e ai a gente tem que parar, respirar e dizer: meu bem, vocé ndo estd fazendo a
revolugdo s6 e aqui ndo é um movimento sé6 LGBT. E s6 uma questdo de convivéncia dentro
dos espagos de formagdo. Entdo a gente comeca a perceber que existem outras performances
de masculinidade e ¢ a partir do nosso povo, a partir dos nossos corpos que a gente precisa
discutir. Quando a gente comeca a discutir a masculinidade a partir desse padrao hétero, por
esses sujeitos que fogem desses padrdes a gente tem que puxar o debate para o nosso lado...,
mas também tem a questdo da masculinidade dentro do nosso grupo, dentro da nossa bandeira
que sdo altamente agressivas com as nossas falas.
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JCS: Vocé ja vem trazendo que existe essa multiplicidade de masculinidades. Como ¢ que ¢
essas masculinidades sao afetadas por essa perspectiva dos papéis de género atribuidos aos
homens e as mulheres? Como € que vocé observa isso dentro do Movimento?

RS: Olha, é muito nitido, porque a bicha do campo, trazendo uma linguagem mais assim
expressiva para a gente entender esse processo de masculinidade, de performance... a gente
precisa também trazer alguns termos proprios. Enquanto Pedagogo e Professor eu sempre
combati essas linguagens que trazem palavras para higienizar processos. Eu dizia aos meus
alunos: vocé ndo sofreu bullying, vocé sofreu LGBTfobia, gordofobia, racismo... Vamos dar
nome aos bois! Entao, quando a gente fala de performance para entender a gente tem que trazer
alguns nomes proprios: ser bicha no campo, ser sapatdo no campo, ser travesti no campo é
performar outro sujeito que a classe branca, burguesa, que ndo se considera classe trabalhadora,
performa, ¢ totalmente diferente. A masculinidade de uma sapatdo do campo ela ¢ muito
agressiva porque perpassa ainda dentro de um existéncia de ser homem e ¢ nitidamente e
psicologicamente de “cogar o saco”, de cuspir no chdo... uma for¢a muito forte, muita carregada
e isso vem de uma agressividade de uma sociedade cruel que diz que para esse corpo que se ela
ndo performar desse jeito ela ndo ¢ homem. Enquanto a bichinha afeminada que tenta fugir da
feminilidade ela tem os trejeitos que ela ndo esconde, mas elas sdo agressivas com elas e com
os outros. Trazendo essa agressividade para elas/eles e para os outros que convivem com
elas/eles porque tem vergonha. E um debate de existéncia, porque a mulher lésbica ao mesmo
tempo que ¢ ameagada ¢ desejada... € mais aceita dentro do campo, sofre menos preconceito,
entre aspas, que fique bem entendido que a gente ndo pode medir preconceito, mas ¢ “menos”
porque a performance se aproxima mais do masculino, da masculinidade. Existe uma energia
falocéntrica que perpassa esse corpo, ja 0 menino que nega isso ¢ mais complicado. Assim como
o corpo trans que sofre uma higienizagdo muito mais agressiva porque o que tem hoje no campo
e tem travesti que diz que ndo ¢ travesti, diz que € gay para ser mais aceita. NOs n0ssos processos
formativos a gente vem trazendo esses sujeitos para o rol do debate para que eles percebam essa
existéncia e ele se passem a entender a sua existéncia e levar essa existéncia para dentro dos
seus convivios e que isso ndo se tornem mais tdo agressivo. E uma dialética muito notavel.

JCS: Como vocé, enquanto o formador dentro do Coletivo pensa sobre essas constru¢des dessas
masculinidades? A partir dessa construcao dos homens de verdade, mulheres de verdade esse
entendimento e esse lidar com o proprio corpo. Como € que vocés articulam sobre isso.

RS: Por mais que ainda ndo seja ¢ um debate entdo aprofundado, hd uma discussdo muito grande
e ha uma cobranga da nossa parte enquanto Coletivo, enquanto processo formativo. O que €
uma masculinidade de verdade? O que ¢ um homem de verdade? O MST vai fazer 40 anos
agora e sO a oito anos tem a formag¢ao do Coletivo. Durante 32 anos a gente nao pensava sobre
isso? E antes a gente era até punido e hoje a gente tem um poder na fala de dizer: ei,
companheiro que fala ¢ essa? Que procedimento ¢ esse? A gente ja encaminha para a Diregao.
Hoje n3o ¢ mais os nossos corpos que sdo punidos, que sofrem disciplina, mas ¢ esta
masculinidade que ndo sabe que limite € esse. Sendo uma tarefa nossa também mostrar esse
processo agressivo, uma linha ténue entre o agir, o falar, o viver e o estar bem dentro desse
Movimento, dentro desses sujeitos da diversidade. A gente tem a questao de que: onde tem um
homem deve ter uma mulher, porque muitas vezes a mulher esta do lado e ndo tem fala. Entao
a gente traz essa reflexdo de que os géneros t€ém que ter falas iguais, de ndo reprimir, mas
construir um processo de reflexdo e as pessoas que a gente achava que poderiam ter mais
dificuldade de entender esse processo reflexivo sdo as que mais param para refletir ¢ pensam
antes de falar, do que os proprios jovens. Uma rebeldia, nesse ocupar, resistir e produzir que a
nossa ultima palavra de ordem que saiu no nosso ultimo Congresso. Querer ocupar, resistir e
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produzir e muitas vezes querem abafar nossa existéncia. A gente ndo pode ocupar, resistir e
produzir sem estar todo mundo.

JCS: Entdo essa questdo geracional ¢ um debate que tem sido pautado nessa construgao?

RS: Quem puxa hoje a pauta sdo os mais antigos, um ou outro que foge, mas na sua totalidade
sdo eles que puxam o debate, sdo eles que alertam que ndo d4 mais para ter certas piadas, certas
brincadeiras, certas falas porque provoca uma agressividade a partir dessa masculinidade e até
mesmo para debater essa mulher que se torna machista.

JCS: Como ¢ para vocés, enquanto Coletivo, estar dentro do MST trazendo essa discussdo e
construcao sobre identidades dissidentes?

RS: A gente parte de uma reflexdo: que fique claro que essas barreiras que a gente encontra sao
coisas especificas, de areas, de sujeitos especificos que fogem da totalidade desse Movimento,
da direcdo desse Movimento porque se vocé pega os Documentos da nossa Dire¢ao Nacional
que dizem que somos sujeitos dotados de direitos, com direito a fala e a voto. SO que, essa fala
sobre diversidade em todos os nossos documentos estdo sendo mudadas, reformuladas..., mas
essa fala vem e vai se perdendo e que muitas diregdes escutam e aplaudem nas reunides
nacionais e quando chegar 14 no acampamento 14 no Rio de Janeiro, 14 em Sao Paulo, 14 em
Pernambuco, 14 em Minas Gerais, 14 em Goias... esquece i$so, ndo vao viver isso. E mais uma
tarefa nosso combater isso. Por exemplo, hoje 0 MST, no Brasil, estd nos 26 estados € no
Distrito Federal, dos 27 estados nds estamos em 24 organizados, mas nos so temos 14 dirigentes
do Coletivo LGBT com cadeira na Diregao e olha que “a regra ¢ clara”, como se diz no futebol:
todos os estados tém que ter um dirigente do Coletivo LGBT na Diregao com cadeira e direito
a fala e voto. Mas porque s6 14? E ai, quando a gente vai na totalidade puxando... puxando...
puxando... a gente chega em 18 porque quatro estdo representando o setor de Formacgao, o
Coletivo de Cultura, representando o Coletivo de Juventude, mas ndo estdo na cadeira do
Coletivo LGBT. Entdo, dentro do movimento somos horizontais, ndo existe qualidade quem
manda mais e quem manda menos... hd instancias e muitas vezes os processo se perdem nessas
estancias. A nossa maior briga ¢ essa de trazer essa consciéncia dentro da totalidade dessa
Dire¢dao. Quando a gente nao estd por dentro do processo formativo, a gente acha que ¢ a
totalidade desse Coletivo que nao respeita a sua totalidade e ndo € isso. Muitas vezes os sujeitos
fogem dessa da coletividade e tem umas vivéncias e certas rebeldias que se faz desnecessarias.
E a nossa luta € essa, a gente vai até agora os encontros estaduais, em dezembro e janeiro, € o
que € que o Coletivo faz? A gente traz os sujeitos LGBTs para ficarem a vontade. O corpo trans
e travesti de vestido, outras de vestido e barba... o povo fica louco, as afeminadas batendo palma
e gritando a gente puxa as palavras de ordem “o sangue LBGT também ¢ sangue Sem Terra...
as gay, as bi, as trans, as sapatdo tdo tudo organizada pra fazer revolugdo”. Para nds isso ¢
educativo e pedagogico, porque se bate na cartilha lendo, como a gente tem varias cartilhas de
luta... a gente vai na acdo, nas trincheiras de luta. “Ai meu Deus, eu nao sabia que tinha tanto
viado”, porque generaliza tudo. “Nao sabia que tinha tantos viado de Pernambuco no MST.
Meu Deus, parece que agora s6 tem viado no MST”. E esses processos pedagodgicos e
educativos nesses espagos que a gente vai aproveitando, porque quando esses sujeitos tentam
distorcer a orientacio horizontal a gente se torna Rebelde dentro do processo formativo. E uma
“Pedagogia Viada”. E um debate também nosso, do Coletivo Nacional, a luta pela nossa
existéncia. A gente também esta correndo risco de passar por alguns espacgos e em alguns lugares
que podem ferir também o nosso corpo. A gente briga muito por liberdade, mas a forma que a
gente estd brigando e essa liberdade que a gente nem sabe qual ¢ muitas vezes, a gente pode se
ferir, sair muito machucado. E um debate que a gente também esta comegando a construir,
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porque a gente vive muito em cima da heteronormatividade e a gente sabe que a
heteronormatividade tem muita coisa escondida... os héteros muito medo de ser que eles sao e
entdo eles fazem muita coisa escondida. Eles tém outras mulheres, eles tém casos com viados,
eles tém filho fora do casamento, eles gostam de sentir prazer anal e nao dizem, eles usam
alianca, eles se casam na igreja, eles tém cachorro e gato e muitas vezes e gente s6 quer fazer
tudo isso, s6 que a gente ndo quer fazer isso escondido a gente quer fazer tudo aberto e isso
machuca.

JCS: Queria saber a partir desse seu lugar de vivéncia, de experiéncia se vocé ja precisou
performar essa masculinidade tida como o ideal? Vocé ja passou por algum episodio desse ou
jé& presenciou alguma coisa nesse sentido?

RS: Vamos 14, tem uma coisa comigo: eu com a boca fechada, o povo acha que eu sou hétero.
Ai quando eu abro a boca... “iiih € viado”, ai ja foi, ndo tem mais como tirar o microfone. Entao,
quando eu comecei a trabalhar eu fugi dos padrdes... eu sou um viado pedagogo que nao sabe
cortar um papel. Quando eu fui a primeira escola a diretora: “Ah, que bom o pedagogo”, ela s6
nao quis quer dizer “um viado”. Ela: “vai deixar essa escola linda, vai fazer as decoragdes”. Ai
eu disse logo: “pegou em pomba, querida”. Ai eu rasguei logo: eu sou viado, mas ndo sei fazer
unha, arrumar cabelo... e nem sei cortar papel e fazer decoragdo, sei dar palpite. ai ela botou a
mao na cabeg¢a quando eu disse “viado”. Eu coloquei esse limite e ela percebeu que comigo a
conversa era outra. Sempre em espagos de trabalho e discussdo quando vinham com algumas
“brincadeiras” que vinham menosprezar os meus trejeitos € minha capacidade intelectual eu
entendia que tinha alguma coisa errada. No Coletivo eu ja entro com isso, eu entro com essa
mesma metodologia. E no Coletivo, no Movimento eu descobriu o Erivan Hiladrio (a Ruth
Venceremos) que nunca deixou de ser viado, que ¢ de Pernambuco e que brigou para ser viado
e foi dentro do Estado de Pernambuco que trouxe a discussao nacional. E quando eu descobri
que dentro desse Estado, desse Movimento tinha essa figura... entdo para eu cobrar os meus
direitos ¢ “em dois tempos” e ai o mais interessante: Eu nunca precisei. Nunca precisei
performar uma masculinidade, porque os meus debates dentro da educagdo e a educacdo do
campo, no campo € para o campo nunca fui questionado sobre os meus trejeitos, a minha
feminilidade, as minhas performances e dentro da Direcdo quando eu entro, ha cinco anos, eu
também eu nunca deixei isso ser questionado e nunca perdi também meu espaco de fala. Tem
até um broche que eu gosto de usar quando eu estou nesse espago “100% gay”, porque quem
tiver em duvida sé olha e ja sabe. “Sera que precisa? Isso € um problema sexual seu, 0 meu esta
resolvido. Se vocé acha que ndo precisa vocé ndo usa estd no meu peito” e ai a pessoa morre.
Esse ano € que eu estou mais livre ainda, tanto que ja mandei algumas pessoas procurarem outro
universo, outra galaxia, sairem de perto de mim porque certas energias eu ndo quero conviver,
entdo eu ndo preciso performar para existir ndo, mas eu ja presenciei varios relatos de mulheres
que precisaram, na sua entrada no Movimento, performar uma masculinidade para existir,
porque até certo tempo uma mulher para estar na direcdo, para ir falar sobre o MST, sobre
qualquer tema da reforma agraria, ela tinha que ir sapato, cal¢ca e camisa de botdo... ela ndo
poderia ir de vestido, ela ndo poderia ir de saia como elas ndo usam hoje. Entdo isso eu escuto
muito, como elas sdo felizes para uma reunido da Diregdo de vestido, de estar em uma plenaria
de vestido, porque por muitos anos elas precisavam estar de calga e escuto o que muitas nao
conseguem vestir um vestido porque por muitos € muitos anos usou calca e agora s6 consegue
estar de cal¢a, mas a minha existéncia dentro desse Movimento nao.

JCS: Vocé acha que ¢ um debate das masculinidades precisa ser mais bem explorado? E como
¢ que vocé observa essa perspectiva nessa construcao dessas masculinidades camponesas?
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RS: 100%. A gente precisa se debrugar € o que eu estou te passando aqui ¢ uma reflexdo minha
e de um grupo pequeno desse Movimento. A gente estd comecando a estudar esse tema e tudo
que foi falado aqui s@o reflexdes a partir de convivéncias didrias, de eventos e de espagos de
formagdo e de centro de formagdo. A gente comeca 2024 com o Primeiro Encontro Nacional
Trans/Travesti do MST, que vai acontecer em Fortaleza e um dos temas vai ser esse, a partir
das violéncias. Em 2024 a gente vai se debrucar sobre isso, sobre esse tema da masculinidade
que ¢ um tema que a gente precisa, com urgéncia, estudar e trazer para o debate da Direcao
Nacional. Porque os debates estdo de forma indireta e a gente precisa disso academicamente,
isso precisa vir a partir de uma reflexdo do estudo desse Coletivo da Executiva, ja que a
Executiva Nacional do Coletivo, além dos Direitos Nacionais participam também sujeitos
LGBT de outros setores... de Formacao, de Educagdo, de Género, de Produgdo, de
Comunicacdo, de Comercializacdo, Frente de Massa... entdo tém esses outros sujeitos LGBTs
que estdo dentro desses setores que vem para a Executiva e a gente precisa criar um documento,
criar um livro, uma cartilha... seja o que for, que sirva como base de orienta¢do. E um debate
muito fragilizado, mas que a gente precisa amadurecer e a gente vai precisar de ajuda de alguns
parceiros que a gente vai trazer € provocar nesses momentos de debate.

JCS: Foi muito bom te ouvir, uma visdo mais de dentro também, mais institucional ¢ ¢
importante a gente pensar sobre esses aspectos a partir dessa constru¢do do MST pensando o

Coletivo. Eu queria muito agradecer por essa conversa.

RS: Eu agradego também a busca, a insisténcia... a vida ndo estd facil para as gays, nos estamos
ai.

JCS: Muito obrigado.



